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Editor’den...

Dini Arastirmalar dergisi olarak 25. Cilt 63. say1 ile siz kiymetli okuyucu-
larimizla bulugmanin mutlulugunu yasiyoruz. Bu sayimizda 12 telif makale,
iki aragtirma notu ve bir kitap tanitimi bulunmaktadir. Ingilizce kaleme alinan
ilk makalemiz, “Iran's Shiite Influence Belt Policy: the Example of Bahraini
Shiites” baghig1 ile Orhan Karaoglu’na aittir. Karaoglu calismasinda, Iran’m Sii
niifuz kusagi politikas1 baglaminda Bahreyn’deki Siileri ele almaktadir. Arzu
Yildiz “Hindu Kutsal Metinlerinde Gegen Siva Efsanelerine Dair Bir Inceleme”
adl1 makalesinde, Hindu dinf geleneginin ayrilmaz bir parcasi olan efsanelerden
ozellikle Siva ile ilgili olan belli baghilarini deskriptif bir yaklagimla objektif ola-
rak aktarmakta, Sivacilik mezhebi 6zelinde bu efsanelerin aktarilma maksatla-
rin1 ve yorumlanig bigimlerini analiz etmektedir. Hatice Altundal Erkmen “The
New “Other” the Endorsement of Islamophobia in American Political Discour-
se” baslikli Ingilizce makalesinde, Islamofobik soylemin Amerikan siyasetinin
ayrilmaz bir parcasi haline nasil geldigini, Islam ve Miisliimanlar hakkindaki
Amerikan siyasi soyleminin, 6zellikle 11 Eyliil teror saldirilarindan sonra isla-
mofobinin artisini nasil etkiledigini ve Islamofobinin Amerikalilarm destegini
toplamak ve Amerikan askeri iggalleri de dahil olmak tizere Amerikan emperyal
emellerini mesrulastirmak icin siyasi bir ara¢ olarak nasil kullanildigini séylem
analizi ile ortaya koymaya ¢alismaktadir. Dordiincii makalemiz Hiimeyra Nazli
Tan’m, Mualla Yildiz damigmanhiginda devam etmekte olan doktora tezinden
tiretilmistir. Tan ve Yildiz “ ‘Manevi Iyi Olug’ Kavraminin Ortaya Cikisi ve Ta-
nimlanmast” baglikli makalelerinde, manevi iyi-olus kavraminin semantik aci-
dan maneviyat ile iligkisini ortaya koymaya ve maneviyatin “iyi-olus”a katkilar
neticesinde bu kavramin nasil ortaya ¢iktigini incelemeye ¢aligmaktadirlar. “Bir
Elestirinin Elestirisi: Imsak Vakti Tartismalar1” baglikli makale ise Tunahan Er-
dogan ve Ismail Karagozoglu tarafindan kaleme alindi. Erdogan ve Karag6zog-
lu, makalelerinde, Diyanet Isleri Bagkanligi’'min 1983 yilindan itibaren temkin
uygulamasini tamamen kaldirarak belirledigi imsak vaktine yani orucun baglan-
gi¢ vaktinde yapilan degisiklige yonelik yapilan -6zellikle Prof. Dr. Ahmet Sim-
sirgil tarafindan getirilen- elestirileri, tetkik, tahlil ve tenkid etmektedirler. Bir
diger makalemiz, “Ders Degerlendirme Olgegi (Ddo): Gegerlik ve Giivenirlik
Calismas1” baghig1 ile Ismail Bulut ve Ahmet Kog’a ait. Ogrenci goriislerini dik-
kate alarak tasarlanan bir ders planinin dersin niteligini artiracagi diisiincesinden
hareket eden yazarlar, bu caligmalarinda egitim 6gretim faaliyetlerinin niteligini
artirmaya c¢alisan ve kalite ve akreditasyon siirecini yliriiten kurumlar icin ge-
cerligi ve giivenirligi saglanmig ve dersin tiim boyutlarini 6l¢en bir veri topla-
ma arac1 gelistirmeyi amaglamislardir. “Oliim Kaygis1 ve Dindarlik Arasindaki
Iligki Uzerine Bir Degerlendirme” baslikli makalesinde Kenan Alparslan, hem
iligkisel hem de deneysel arastirmalar: inceleyerek dindarlik ve 6liim kaygisi
arasindaki iligkiyi degerlendirmeyi ve ¢eligkili sonuglarin muhtemel nedenlerini



tespit etmeyi amaclamistir. “Farkli Degiskenlere Gére DKAB Ogretmenleri-
nin Olgme ve Degerlendirmeye Yo6nelik Tutumlarr” baslikli makale Vahdeddin
Simgek’e ait. “Olgme ve Degerlendirmeye iliskin Tutum Olgegi (ODTO)” kul-
lanilan aragtirma sonucuna gére, DKAB 6gretmenlerinin 6lgme ve degerlendir-
meye yonelik tutumlarinda cinsiyet, formasyon egitimi alma durumu, mezun
olunan fakiilte, gorev siiresi ve gorev yapilan okul tiiriine gore istatistiksel olarak
anlamli bir fark tespit edilmistir. [smail Kogak “Ibn Sina’nin ibdi‘ Nazariyesi
Etrafinda Yoktan Yaratma Tartismas1” baslikli makalesinde suddr nazariyesi ile
yoktan yaratmay1 iligkilendirmenin miimkiin olup olmadigini tartismaktadir. Si-
nan Ilhan’m “Tiirk ve Islam Tarihinde Bir Sayfa: Babiirndme’de Hazaralar” bag-
Iiklt makalesi, Cagatay lehcesinde yazilmig olan Babiirndme’nin Resit Rahmet
Arat’in glinlimiiz Tiirk¢esine ¢evrilmis eseri ve Anette Susannah Beveridge nin
Ingilizce ¢evirisi metinlerinin mukayeseli tahkikinden olusmaktadir. “Antony
Flew’un Diisiinsel Déniisiimii ve Islam Algis1” bashkli makalesinde Ibrahim
Yildiz, 6mriiniin neredeyse ligte ikisini her seye giicii yeten ve her seyi bilen bir
Tanri’nin varligina karsi argtimanlar gelistirmekle geciren, ancak son zaman-
larinda bir Tanr’nin varligini kabul eden Antony Flew’un “kanitin gotiirdigi
yere gitmelisin” ilkesini, Islam s6z konusu oldugunda tatbik edip etmedigini
ele almaktadir. 63. Sayinin son telif makalesi Rafiz Manafov’a aittir. Manafov,
“Dinsel Diisiincenin Rasyonellesme Imkan1 ve Zorluklar1” bashikli makalesinde
Islam’n erken dénemlerindeki dini inancin rasyonellesme siirecinde cahiliyye
zihin yapisi, kabilecilik ve timmilik gibi sosyo-Kkiiltiirel engellerin yan1 sira; ule-
ma ve limeranin bilimsel meraki, kisa stirede genisleyen fetih harekati, ¢eviriler
gibi aklilesmeyi miimkiin kilan etkenleri ele almaktadir.

63. Sayimizda yer alan iki arastirma notundan ilki Leslie J. Francis’e aittir.
Francis, “Psychological Type and the Interpretation of Sacred Text: Introducing
the Sift Approach to Hermeneutical Theory” baslikli Ingilizce arastirma notun-
da, kutsal metnin yorumlanmasi i¢in psikolojik tip teorisinin etkilerini aragtir-
maktadir. Benzer bir konuyu ele alan ikinci aragtirma notu “Din Egitiminde Yeni
Bir Arastirma Alani: Kutsal Metnin Yorumlanmasinda Kisilik Ozelliklerinin
Rolii” bagligi ile Yasemin Ipek’e ait. Her iki yazar, kaleme aldiklari aragtirma
notlari ile din egitimi alaninda yeni bir ¢aligma alanini bilim insanlar ile paylas-
maktadirlar. Sayinin tek kitap tanitiminda Habibe Erva Ucak, Mualla Selcuk’un
“Kavramsal Netlik Bir Dinden Ogrenme Modeli” isimli kitabini tanitmaktadir.

Bu vesileyle 63. Sayimiz i¢in dergimize katki sunan yazarlarimiza, hakem-
lerimize, editorler kuruluna ve yayin siirecine destek veren gen¢ akademisyen-
lerimize tesekkiir ederiz. 63. Sayimizdan istifade etmenizi diler; yazi, elestiri ve
atiflarla desteklerinizi bekleriz...

Dini Arastirmalar Dergisi Editori
Prof. Dr. Cemal TOSUN
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IRAN’S SHIITE INFLUENCE BELT POLICY:
THE EXAMPLE OF BAHRAINI SHIITES

Orhan KARAOGLU*

Abstract

Along with the Persian perspective inherited from the Persian Empire,
Shi'ism has significantly influenced and continues to influence the geopolitical
and geo-cultural education of present-day Iran. With its politicization, Shi'ism
has become one of the most important factors, perhaps the most important,
in the formation and preservation of Iran's national identity. Iran, which is in
contact with Shiites living in various regions such as Middle East-Africa-Cen-
tral Asia, intensified this contact after the Arab Spring process. In this article,
Shiites in Bahrain are discussed in the context of Iran's Shiite Influence Zone
Policy. In the article, firstly, general information about the sociological and re-
ligious structure of Bahrain has been given, and then the characteristics of the
Shiite groups and leaders in Bahrain have been mentioned. Then, the level and
activities of these groups' relations with Iran, the Shiite militia groups, their
characteristics, and their work on behalf of Iran are discussed. The research
has carried out based on the literature review.

Keywords: Middle East, Iran, Bahrain, Sectarian, Shi'ism.
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378 « IRAN’S SHIITE INFLUENCE BELT POLICY: THE EXAMPLE OF
BAHRAINI SHIITES

Iran’m Sii Niifuz Kusag Politikasi: Bahreynli Siiler Ornegi
Oz

Pers Imparatorlugu'ndan miras kalan Pers perspektifi ile birlikte Siilik,
Iran'min jeopolitik egitimini énemli &lgiide etkilemektedir. Siyasallasmasi ile
Siilik, Iran'm ulusal kimliginin yaratilmasinda ve korunmasinda en 6énemli
faktorlerden biri, belki de en 6nemlisi haline gelmistir. Cesitli bolgelerde yasa-
yan Siiler ile temas halinde bulunan Iran bu temas1 Arap Bahari siireci sonrasi
yogunlastirmistir. Bu makalede Iran’in Sii Niifuz Kusag1 Politikasi baglamin-
da Bahreyn’deki Siiler ele alinmistir. Makalede ilk olarak Bahreyn’in sosyo-
lojik ve dini yapis1 hakkinda genel bilgi verilmis, akabinde Bahreyn’deki Sii
gruplar ve liderlerin 6zelliklerine deginilmistir. Daha sonra bu gruplarin Iran
ile olan iligkilerini diizeyleri ve faaliyetleri Sii milis gruplar, 6zelliklerini ve
Iran adma yiiriittiigii calismalar incelenmistir. Arastirma literatiir taramasina
dayali olarak gerceklestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ortadogu, Iran, Bahreyn, Mezhep, Siilik.

Ozet

Kendine has bir kiiltiir ve medeniyet havzasia sahip olan Iran, Biiyiik
Iskender énderligindeki Helen, Islamiyet sonrasi Arap-Emevi medeniyetleri-
nin hakimiyeti ve Tiirk-Mogol akinlar1 sonrasinda farkli kiiltiirlerin etkisinde
kalmustir. Fakat Iran, 6zgiin kiiltiirel varligini korumus ve cografyasina katilan
bu medeniyetlerle siyasal, sosyal ve kiiltiire] anlamda niifuz etmistir.

Pers Imparatorlugu’ndan miras alinan Farsi bakis agismin yani sira Sii-
lik, giiniimiiz Iran’1inm jeopolitik ve jeokiiltiirel egitimlerini 6nemli derecede
etkilemis ve etkilemeye devam etmektedir. Siyasallagmasiyla birlikte Siilik,
[ran’in milli kimliginin olusturulmasinda ve korunmasinda ¢nemli rol oyna-
yan faktorlerden biri belki de en 6nemlisi haline gelmistir. Bu baglamda etra-
findaki diger medeniyetlerden farkli sosyo-kiiltiirel bir sistem olusturan Iran
Siiligi, Sah Ismail doneminden itibaren Fars milliyetgiligi ile i¢ ice gecerek
giiniimiiz Iran’min giivenlik ve dis politikasi iizerindeki temel belirleyici ha-
line gelmistir. 1979 Devriminden sonra anayasal olarak mezhebe dayali bir
teokratik yonetim kuran Iran, devrim ilkelerine bagh kalarak ulusal ¢ikarlarini
Siilik iizerinde tanimlayan bir iilke haline gelmistir. Devrim ideolojisi, Iran’in
kendine 6zgii yonetim sistemini ve tilke kimligini sekillendirmesi sebebiyle
Iran’1n dis politikasini belirleyen ana etmendir. Devrim sonrasinda Iran tara-
findan empoze edilen “Sii niifuz kusagi siyaseti” kullanilan yontem ve araclar
vasitasiyla sistematize edilmistir. Bu politikanin temelini farkli cografyalarda-
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ki Siilerin Iran yonetiminin ¢ikarlar1 dogrultusunda reel politik ve teopolitik
bakimdan yonlendirilmesi olugturmustur.

Iran gesitli bolgelerde -Ortadogu-Afrika-Orta Asya- Sii vekilleri aracili-
Siyla Sii topluluklari etkilemis ya da siyasi alanda gelecek vaat eden Kkitleleri
Siilestirme ¢aligmalari sergilemistir. 2010 yilinda baslayan “Arap Bahar1™ sii-
reci Iran igin baz1 firsatlar dogurmusg ve Iran bu firsatlardan yararlanma yolu-
na giderek “yeniden devrim ihrac1” olarak isimlendirebilecegimiz bir stirecin
baslatmustir. fran igin bu firsat alanlarindan birisi Kérfez bélgesi, bu bolgede
de 6zellikle Bahreyn Iran icin énemli bir iilke olmustur.

Niifusun ti¢te birini yabancilarin olugturdugu Bahreyn, yaklasik 1.250.000
(2012) ntifusuyla bir takimada tilkesidir. Bahreyn, gerek petrol rafinerisinden
gerekse kiy1 bankaciligindan 6nemli 6l¢iide gelir elde etmektedir. Ayrica Bah-
reyn, boélgenin 6nemli bir ticaret ve bankacilik merkezi niteliginde olan ve ¢ok
canli sermaye piyasasina sahip bir Korfez tilkesidir. Bahreyn halki bolgede en
fazla politize olmus topluluklardan birisidir. 1950’lerin ortalarindan 1970’lere
kadar etkin olan sol hareketler, 1979 Devrimi’yle beraber yerini Iran’dan des-
tek goren Sii ayaklanmalarina birakmustir. Ulkede oldukga hizli artan Sii nii-
fusunun oranit 1980’li yillarin bagina kadar % 55 iken 2000’1i yillarin baginda
% 70’leri bulmustur. Bahreyn htikimeti, Siilerin tepkisine yol acan niifus po-
litikastyla yabanci ¢alisanlara vatandaglik vererek Sii-Siinni dengesi saglamak
istemistir. Bahreyn, Sii tehlikesiyle birlesen Iran tehdidinin otesinde ayrica
[ran’in dogrudan egemenlik iddialariyla kars1 karsiya bulunmaktadir.

Iran’in egemenlik iddiasi; Humeyni déneminde Iran Devrimi’nin ¢nde
gelen liderlerinden Ayetullah Sadik Ruhani’nin, 1979 Temmuz’unda bu tilke-
yi Iran’mn on dérdiincii ili olarak nitelendirmesi ile had safhaya ulagmistir. S6z
konusu agiklamalar karsisinda zor durumda kalan Iran Bagbakani Bazargan,
5 Ekim 1979’da yaptig1 agiklamada, Iran’in Korfez bolgesindeki higbir iilke
tizerinde yayilmaci emelleri olmadigini sdylemis olsa da bu durum iki iilke
arasinda potansiyel bir sorunun var oldugu gercegini degistirmemistir.

Iran’in Sii niifuz kusag stratejisi icin Korfez bolgesi énemli bir saha-
dir. Bu bolgedeki Arap diinyasinda etkinligini artirmasi, 6zellikle biinyesinde
onemli sayida Sii niifus barindiran Korfez tilkeleri i¢in ciddi bir tehdit olarak
algilanmaktadir. Bu baglamda Sii niifus, Korfez tilkelerinin giivenlik ve istih-
barat birimleri tarafindan ciddi bir sekilde gdzetim altinda tutulmaktadir.

Bahreyn’deki Sii muhalefetin olusumu, 1979’da gergeklesen Iran Devri-
mi sonrasinda baglamistir. Bu donemde Humeyni rejiminin Korfez tilkelerine
devrim ihrac1 faaliyetlerine yonelmesiyle Iran Devrim Mubhafizlari Ordusu
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1981°de ortiilii faaliyet kapsaminda Bahreyn’deki rejimi devirme girisiminde
bulunmustur. BAE ve Kuveyt Istihbarat Tegkilatinin bilgilendirmesi netice-
sinde Manama Havaalani’'nda yakalanan Iranli grubun, Bahreyn yénetimine
kars1 detayli hazirlanmig bir darbe plani yaptiklart anlagilmistir. S6z konusu
basarisizlik akabinde Iran devleti, Bahreyn’e yonelik faaliyetlerini iilkede bu-
lunan Sii muhalif gruplar aracilifiyla yiiriitmeye baglamistir. Bu kapsamda
dini vecibeler, egitim veya turizm amacl olarak Iran’da seyahat eden Bah-
reynli gengler arasindan dini yonden manipiile edilebilecekler secilerek dini,
siyasi ve askeri egitime tabi tutulmaktadir. Bahreyn’deki Sii muhalefet adina
faaliyet yiirlitmek tizere militan olarak hazirlanan bu kisiler, iilkelerine geri
gonderilmelerine miiteakip deniz yoluyla silah sevkiyati ile desteklenmekte-
dir.

Glinlimiiz itibariyla Afganistan’dan Akdeniz’e uzanan bir Sii niifuz kusa-
g1 olusturan Iran devleti, bu hat boyunca bulunan Sii topluluklarla siki bir ilis-
ki igerisindedir. Bu Sii niifuz kusag1 Iran’in gii¢ projeksiyonu agisindan kritik
onemi haizdir. Iran destekledigi iilkelerdeki yonetimlere yardimci olmak ya
da baski olusturmak istedigi tilkelerin faaliyetlerini sinirlamak amaciyla hem
askeri hem de dini faaliyetlerde bulunmaktadir. fran Siilik eksenli politikasi-
n1 hayata gecirebilmek i¢in yumusak gii¢c unsurlarindan da faydalanmaktadir.
Iran yiiriittiigii dini mezhebi propaganda faaliyetleri ile bir¢ok iilkede sivil
hareketler, gruplar, muhalif kesimler ve Sii topluluklar: etkileyerek ve des-
tekleyerek s6z konusu tilke yonetimlerine kars1 koz elde etmek istemektedir.
Bu cergevede, 6zellikle gencg nesil ya da etkin konumdaki gruplart hedef alan
Tahran’1n asil amaci hem reelpolitik hem de teopolitik amaglarini gergekles-
tirmek istemekte ve Iran’a miizahir gruplar olusturmak istemektedir.

Introduction

Iran, with its unique basin of culture and civilization, has been under the
influence of different cultures as a result of domination of Hellenics under the
leadership of Alexander the Great, post-Islamic Arab-Umayyad civilizations
and Turkish-Mongolian invasions. However, Iran preserved its original cul-
tural existence and penetrated politically, socially, and culturally with these
civilizations that joined its geography.

Along with the Persian perspective inherited from the Persian Empire,
Shiism has significantly influenced and continues to influence today's Iran's
geopolitical and geo-cultural education. With its politicization, Shiism has be-
come one of the most important factors, perhaps the most important, in the
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creation and preservation of Iran's national identity. In this context, Iranian
Shiism, which creates a socio-cultural system different from other civiliza-
tions around it, has become the main determinant of the security and foreign
policy of today's Iran by intertwining with Persian nationalism since the reign
of Shah Ismail.

Iran, which established a constitutional theocratic government after the
1979 Revolution, has become a state that defines its national interests by ad-
hering to the principles of revolution. The ideology of revolution is the main
factor determining Iran's foreign policy, as it shapes Iran's unique administra-
tive system and state identity.

The Shiite influence belt policy imposed by Iran after the revolution was
systematized through the methods and tools used. The basis of this policy was
the reelpolitik and the political orientation of the Shiites in different geogra-
phies in line with the interests of the Iranian administration.

Iran has influenced Shiite communities in various regions -Middle East-
Africa-Central Asia- through its Shiite proxies or has made efforts to transform
the promising masses in the political arena. Due to this sectarian policy of Iran
after the revolution, Sunni groups, who were sympathetic to Iran, started to
move away from Iran, and this policy of exporting the revolution changed
shape and content over time. However, the "Arab Spring" process that started
in 2010 created some opportunities for Iran, and Iran took advantage of these
opportunities and allowed the start of a process that we can call "re-exporting
the revolution". One of these opportunity areas for Iran has been Bahrain in
the Gulf region.

Bahrain, where one-third of the population is made up of foreigners, is
an archipelago with a population of about 1,250,000 (2012). Consisting of 35
islands in total, Bahrain, as the smallest emirate of the Gulf, was under Portu-
guese rule in the 16™ century and by Safavid during the 17" and 18" centuries.
Although the al-Khalifa dynasty that took control of the country in 1783 es-
tablished its own sovereignty, Bahrain, came under full control of England in
1971, as a result of the process that started in 1861".

After the British withdrawal from the region in 1968, Bahrain, like other
emirates, gained its independence in 1971. With the independence declared on
August 15, 1971, Bahrain signed a friendship agreement with England to re-

NPT

1 Tayyar Ari, “20. Yiizyilda Orta Dogu: Somiirgecilikten Bagimsizliga”, Orta Dogu’da Siya-
set. ed. Davut Dursun and Tayyar Ar1. Eskisehir: Anadolu University, 2013), 30-67.
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place the previous agreements and became a member of the UN and the Arab
League immediately afterward.

Bahrain generates significant income from both oil refineries and offshore
banking. In addition, Bahrain is a Gulf state that is an important trade and
banking center of the region and has a very vibrant capital market.

The people of Bahrain are one of the most politicized communities in the
region. From the mid-1950s to the 1970s, left movements were effectively
replaced by the Shiite uprisings, which received support from Iran, with the
1979 Revolution. While the rate of the Shiite population, which increased
quite rapidly in the country, was 55% until the early 1980s, it reached 70% in
the early 2000s.

The Bahraini government wanted to provide a Shiite-Sunni balance by
granting citizenship to foreign workers with the population policy that caused
the reaction of Shiites. Iran’s claim of sovereignty over Bahrain reached its
peak in July 1979 when Ayatollah Sadiq Rouhani, one of the leading leaders
of the Iranian Revolution during the Khomeini period, perceived this state as
Iran’s fourteenth province.

Iranian Prime Minister Bazargan, who was in a difficult situation in the
face of the aforementioned statements, said in his statement on 5 October
1979 that Iran did not have expansionist ambitions on any state in the Gulf
region, but this did not change the fact that there was a potential conflict be-
tween the two states.

The Gulf region is an important area for Iran's Shiite influence belt strat-
egy. Increasing its influence in the Arab world in this region is perceived as
a serious threat, especially for the Gulf States that have a significant Shiite
population. In this context, the Shiite population is under serious surveillance
by the security and intelligence units of the Gulf States?.

While the Shiite population in Bahrain is the majority (70%), Yemen
(35%), Kuwait (30%), UAE (16%), Saudi Arabia (10%), Qatar (8%), and
Oman (5%) have Shia populations®. From the past to the present, Iran has had
activities aimed at penetrating these Shiite communities®.

2 Joseph Albert Kéchichian, “Can Conservative Arab Gulf Monarchies Endure a Fourth War
in the Persian Gulf?”, Middle East Journal 61/ 2 (Spring 2007), 287.

3 Esra Pakin Albayrakoglu, “ABD-Kérfez Isbirligi Konseyi Iligkilerinde fran Faktorii”,
International Relations 8/ 31 (2011), 95 — 116.

4 Edward Gordon, “Resolution of the Bahrain Dispute”, the American Journal of International
Law 65/ 3 (July 1971), 560-568.
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Against Iran's activities in the Gulf region, Saudi Arabia desires to trans-
form the Gulf Cooperation Council into the Gulf Union. In this way, Saudi
Arabia will be an effective member of this union with its economy and pop-
ulation, and by this means, it plans to increase its influence over the Gulf
States. However, the other Gulf Cooperation Council states do not welcome
this project of Saudi Arabia warmly, and they are worried that it will harm
their sovereignty. Bahrain is the only GCC state that has officially declared
that it supports the Gulf Union project. The Bahraini administration needs the
support of the Saudi administration in order to maintain its power against the
Shiite population, which is the majority in the country’.

Bahrain gained its full independence on August 15, 1971, after over 150
years of the British presence and protection. Like other Persian Gulf states,
the family that rules Bahrain keeps its control over important positions in
the national security structure. The Bahrain Armed Forces (BDF) is primarily
dedicated to maintaining the internal security and protection of the Bahrain is-
lands coast. In addition to its police functions in general, the Bahrain national
police force also carries out the duties of preventing sectarian violence and
terrorist activities®.

Bahrain has a 65-70 percent Shiite population. Bahrain has all the char-
acteristics of the Gulf States in terms of its ethnic and historical ties with the
Arab geography, its common history with the Ottoman Empire and the United
Kingdom, its Shiite population and state structure. The state is constantly ex-
periencing internal security problems due to the ethnic and religious structure
of the state and the state order created by the forces of England.

The biggest threat to the national security of the state is the radical and ac-
tive Shiite cells that have emerged within the Shiite population and are getting
stronger with the support of Iran. The Bahrain Islamic Freedom Front, which
was responsible for the 1981 coup attempt and has ties to Iran, consists of
militant Shiites who support revolutionary violence. Another group affiliated
with Iran is the Islamic Call Party. This group is more moderate compared to
the other Shiite group and demands social and economic reforms’.

5 Bayram Sinkaya, “Arap Bahari’nin Iran’in Ortadogu Politikalarina Etkileri”, Ortadogu
Etiitleri 6/ 2 (January 2015), 54-78.

6 Muhittin Ataman- Giilsah Neslihan Demir, “Suudi Arabistan 20117, Ortadogu Yilligi 7
(2012), 183-212.

7 See: Kenneth Pollack, The Persian Puzzle: The Conflict Between Iran and America (New
York: Random House, 2004)
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The 2011 events that have been deemed peaceful at the start turned into a
civil war that played a decisive role in increasing sectarian tension within the
state. The idea that the Shiite opposition would not reach its goal with peace-
ful methods and that success could be achieved by displaying a radical attitude
towards the administration, as in the 1990s, was influential in the growth of
the said events®.

Tensions continue in the relations between the Bahraini administration
and the Shiite opponents, and the administration's attitude towards opposi-
tional discourse and actions has been to reduce the problem of the fight against
terrorism. Bahraini authorities have focused on neutralizing the Shiite opposi-
tion within the scope of counter-terrorism discourse. In 2015, simple crimes
within the scope of terrorism were given heavy prison sentences, regardless of
the age of the suspects’.

At times, demonstrations and protests by Shiite dissidents in Bahrain are
not covered in the state's press, and they are tried to be announced inside and
outside the state through social media. In addition, according to the statements
of Bahraini authorities, many terrorist cells were uncovered during the op-
erations organized by the Bahraini security forces in 2015. Many explosives,
bomb devices, and weapons were seized in the cell houses and warehouses.
In their statements, the defendants linked to these terrorist cells admitted that
they received weapon/bomb training and material and financial aid from the
"Iraqi Hezbollah" and the Iranian Revolutionary Guards Army abroad'. Also,
this Shiite opposition in Bahrain started to take up arms in the period before
2011. In particular, the types of weapons used by the recently identified cell
structure, the way it works, and the training they receive match exactly with
the Lebanese Hezbollah. In addition to these, there are claims that there is a
separate Hezbollah camp in Lebanon dedicated to the education of Bahraini
Shiites.

8 Tariq Ramadan, The Arab Awakening: Islam and the New Middle East (London: Penguin,
2012), 245.

9 Policy Media Center, “116 Suspects Arrested in. Counter-Terror Operations” (11 August
2022).

10 Ephrahim Kam, “Iran’s Shiite Foreign Legion”, The Institute for National Security Studies
(2017), 24.
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1. Main Elements of the Shiite Opposition

The formation of the Shiite opposition in Bahrain started after the Iranian
Revolution in 1979. In this period, when the Khomeini regime turned to the
activities of exporting the revolution to the Gulf States, the Iranian Revolu-
tionary Guards Army attempted to overthrow the regime in Bahrain in 1981
as a covert activity''. As a result of the information provided by the UAE and
Kuwait Intelligence Agency, it was understood that the Iranian group that was
caught at Manama Airport, made a detailed coup plan against the Bahraini
administration.

Following this failure, the Iranian state started to carry out its activities
against Bahrain through the Shiite opposition groups in the country. In this
context, among Bahraini youth traveling to Iran for religious obligations, edu-
cation, or tourism, those who can be manipulated religiously are selected and
subjected to religious, political, and military education. Prepared as militants
to carry out activities on behalf of the Shiite opposition in Bahrain, they are
supported by the shipment of weapons by sea following their return to their
country'?.

These Shiite militia groups act under the guidance of the Iranian regime
and receive training and military material support from Hezbollah in Lebanon
and various Shiite militia organizations in Iraq. It is also claimed that there is
a detached Hezbollah camp in Lebanon devoted to the education of Bahraini
Shiites only".

The main Shiite militia organizations currently operating in Bahrain un-
der the direction of Iran are Saraya Al Ashtar, Saraya Al Mukhtar, Saraya Al
Kerrar, Saraya Al Muvakeme Al Sabiyye, Asayib Al Muvakeme Al Bahreni-
yye, Liva Abis, Jaish Al-Iman. These groups were organized by taking the
Lebanese Hezbollah, the Asaib Ehlul Gak and the Ketaib Hezbollah groups
as an example. In addition, the recruitment and propaganda methods of these
groups are inspired by the Shiite militia organizations in Iraq and use similar
symbols even on their flags'.

11 Veysel Ayhan, “Bahreyn’de Arap Kisi: Bahreyn’deki Siilerin Demokrasi Miicadelesi”,
Journal of Mulkiyes 35 (2011), 272.

12 Ayhan, “Bahreyn’de Arap Kisi: Bahreyn’deki Siilerin Demokrasi Miicadelesi”, 272.

13 Kevin Downs, “A Theoretical Analysis of the Saudi Iranian Rivalry in Bahrain”, Journal of
Politics and International Studies 8 (Winter 2012/ 13), 10.

14 Downs, “A Theoretical Analysis of the Saudi Iranian Rivalry in Bahrain”, 10.
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The main elements of the Shiite opposition in Bahrain are registered and
unregistered political societies established by the Shiite majority in the coun-
try, Bahrain-linked human rights associations operating abroad, and Shiite
cells and the clergy class under the control of Iran'.

The Shiite political societies operating in Bahrain are divided into two
different camps, primarily hardness against the existing monarchy and pro-
dialogue. of these, the pro-dialogue group is led by the Al Wefaq Political So-
ciety (Jamiyat Al-Wefaq Al-Watani Al-Islamiya) led by Sheikh Ali Salman'®.

The key elements of the pro-hard facade are the leader of the London-
based Bahrain Islamic Freedom Movement (Haraka Al Ahrar al Bahrain Al Is-
lamiyya) S. Al Shahabi, who left Al Wifaq in 2005, the founder of the Al Haq
Movement (Haraka Hakku Harakat-al-Hurriya wa alal-Demokratiya) Hasan
Mushayma, who also left Al Wifaq, and the leader of the Al Vaad Political
Society, which includes left-wing Shiite and Sunni opposition Ibrahim Sharif
Al Sayed".

In the 2011 incident, which started as peaceful demonstrations, an opposi-
tional group emerged that was far from acting in line with the unity, solidarity
and common goals of the 1990s. The opposition movements in the 1990s and
the 2011 incidents have different characters from each other. As a result of the
incidents that took place within the framework of the rebellion in the 1990-
1996 period, the Al Khalifa Dynasty accepted all the rights and freedoms of
today's Shiites, the political prisoners in the prisons were released and all the
politicians living in exile were returned to the country'®.

The 2011 Incidents were tried to be suppressed more harshly by the Bah-
rain administration. The political line of the Al Vifak Society, that intends to
reach rights and freedoms by establishing a dialogue with the Bahraini admin-
istration, has remained in the background due to the attitudes and approaches
of the Al Vaad Society, which represents the Shiite and Sunni left bloc and
advocates the complete abolition of the monarchy with much harsher rheto-
ric. As a result, the discourse put forward by Al Vaad about the overthrow of

15 Mitchell Belfer, Small State, Dangerous Region: A Strategic Assessment of Bahrain
(Frankfurt: Peter Lang Publishing, 2014), 202-240.

16 Downs, “A Theoretical Analysis of the Saudi Iranian Rivalry in Bahrain”, 10.

17 Ala’a Shehabi and Marc Owen Jones (ed.), Bahrain’s Uprising (London: Zed Books, 2011),
34,

18 Shehabi vd., Bahrain’s Uprising, 12-13.
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the Al Khalifa Dynasty and the establishment of a pluralistic democracy and
republican order in the state brought the ongoing negotiations between Al We-
faq and the Crown Prince to a stalemate, and the demonstrations were harshly
suppressed with the support of the Saudi and UAE armed forces'.

After the breaking point in question, a rapid radicalization trend emerged
in the Shiite opposition, and in this process, Iranian educated and guided cler-
ics, led by Ayatollah Isa Qassim, came to the fore®.

Even the pro-dialogue Sheikh A. Salman partly changed his line and start-
ed to emphasize the political gains of Hezbollah and Iran, and as a result, the
trial and imprisonment process began. The Al Vaad Society, on the other hand,
could not show any political presence and stance after the 2011 Incidents, and
experienced weakness in terms of leadership and organization®'.

Current circumstances, the most important leader of the Shiite opposition
in the country is Ayatollah Isa Qassim, and the political power of Sheikh A.
Salman and Al Wefaq is gradually eroding. Besides, Ayatollah Isa Qassim,
although initially on the same line, is gradually moving away from Al Wefaq
with his radicalized attitude®.

1.1. Registered and Unregistered Representatives of the Shia
Opposition

Shiite political formations in Bahrain are legal institutions and operate
in the political party order. Al Wefaq and Al Amal, led by Muhammad Ali
Al Mahfut, are officially registered Shia political societies. Al Amal is the
political successor of the Bahrain Islamic Liberation Front, a disbanded Shi-
ite-based armed organization. The legal status of the group, also known as
the "Shirazis" due to its ties to Ayatollah Muhammad Al Shirazi, was termi-
nated?.

19 Al-Wafa, “Full Text: ‘Stability and Resilience” ( #8s)) L5, 2 gaall g GUERN 484 5 : JalSl) Gl
Yl € (November 2018).

20 Shehabi vd., Bahrain’s Uprising, 69.

21 Amani Al-Masqati, “The Interior Ministry: Rida Al Ghasra, Mahmoud Yahya, and Mostafa
Abedali were killed during their failed attempt escaping to Iran” (Adalall : 3 juall La ) Jite
O pesn Uglae bla) JYA Cougy dhiaag Chugy 3gaaas ), Al-Wasar News (09
February 2017).

22 Shehabi vd., Bahrain’s Uprising, 72.

23 Shehabi vd., Bahrain’s Uprising, 114
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Al-Hakk* (Haraka Haqq Hargkqal Hurriya wa al-Demokratiya), one of
the political societies that are not officially registered, was founded by H. Mu-
shayma, who left the Wefaq Movement®. He is on the line of extremist Shiism
and is in favor of transitioning to the Republic with regime change. There is
information that it is under the control of Iran within the framework of street
demonstrations and violent actions?.

Another non-officially registered Shiite group, Al Wafa’a (Tayyar al
Wafa’a Al-Islami), was founded by Abdul Wahab Hussein, taking advantage
of the vacuum that emerged after the leadership of the Hakk Movement was
detained. Al Ikha Al watani, led by Musa Al Ansari, is the political movement
of the Persian-origin Shiites living in Bahrain. It is not officially registered”’.

1.2. Shia Population in Bahrain

The Shia population living in Bahrain is divided into three main groups
within itself. Chief among these is the indigenous Shiite Arab population
called Bahraini, which constitutes the majority. (Local Sunni Arabs are called
Babhraini.) This group is religiously under the direct supervision of Sheikh Isa
Qassim, the most senior Shiite leader in Bahrain. The second group, known
as Ecmi (Persian), is of Persian origin and settled in Bahrain, mostly from
Shiraz/Iran in the historical process. The mother tongue of this group is Per-
sian, and they accept the Iranian Guide, Ayatollah Khamenei, as the imitation
authority. The third group, consisting of the Shiite Arab population who came
from Iraq and other Arab states and settled in Bahrain, acts according to the
fatwa of Ayatollah Sistani, who is a resident of Najaf?.

1.3. Shia Ulama (clergy) Class

The ulema class in Bahrain draws attention as a group caught between
the peaceful opposition in the form of human rights defenders supported by
western states and the violent Shiite opposition supported by Iran. The Shiite

24 Gulf States Newsletter, “Iranian threat focuses minds of GCC leaders”, Issue 888 (29
October 2010).

25 J.E. Peterson, Bahrain: Reform - Promise and Reality, In Political Liberalization in the
Persian Gulf (London: Hurst & Company, 2009), 168.

26 Najmeh Bozorgmehr and James Blitz, “Khamenei Dismisses Pressure on Iran”, Financial
Times (3 February 2012).

27 Shehabi vd., Bahrain’s Uprising, 77

28 Brian Maynard, “The Role of the Ulama in Shute Social Movements: Bahrain, Lebanon,
and Iraq”, (Monterey: California, Naval Postgraduate School, 2005), 56-58.
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ulama class, which has similar political discourse-links with both groups from
time to time and has a certain hierarchy among itself, constitutes another pillar
of the Shiite-based political movement. This group differs from each other in
terms of their opinion leadership qualifications, the centers where they receive
religious education, and the imitation authority they are affiliated with®.

Prominent Shiite ulama (clergy) leaders;

Sheikh Isa Qassim: It is of Arab origin. He is the most senior Shiite cleric
in the state and the founding chairman of the Ulama Council. The Ulama
Council was established in 2004. In the context of religious doctrines and
practices, the members of the Council, which the Shiite population in the
country adopts as a guide, hide from whom they receive financial support, and
by whom they make decisions. However, the Shiite community in Bahrain al-
ready believes that the Ulama Council is an extension of Najaf. Although they
claim that they are out of politics, the Council's statements have important ef-
fects on the political developments in the state. Sheikh Isa Qassim is in favor
of the continuation of the dialogue with the Bahrain administration, as long as
it protects the rights of the Shiites. He is the religious and spiritual leader of
the Al-Vifak Political Society. Isa Qassim, who received training in the Sadr
Movement in Najaf, gained the title of Ayatollah in Qom. The Bahrain admin-
istration announced in 2016 that it had stripped the Shiite leader Ayatollah
Sheikh Tsa Qassim of citizenship 2016%.

Sheikh Hussein Necati: He is of Persian origin. Unlike other important
ulama, his effectiveness is based on his religious knowledge, not his family.
It takes Najaf as a reference and operates in Muharraq Island. Sheikh Mo-
hammed Sanad: He comes from a well-known Manama family. He spends a
significant part of his life in Qom. The Haqq Movement, which was declared
illegal by the Bahrain administration, accepts Sheikh Sanad as its religious
leader?".

Sheikh Abduljalil Al Muqdad: Al Muqdad was born in Bilad Al Kadeem
and resides here. He takes Najaf as a reference. His name was heard in 2006
when the Hagq Movement broke up with the Vifak Movement. In general,

29 Maynard, The Role of the Ulama in Shute Social Movements: Bahrain, Lebanon, and Iraq,
25-29.

30 Maynard, The Role of the Ulama in Shute Social Movements: Bahrain, Lebanon, and Iraq,
69-114.

31 Rori Donaghy, “Bahrain Expels Prominent Religious Cleric”, Middle East Eye (12 February
2015).
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he accuses the Wifaq Movement of being passive and unresponsive. Sheikh
Abdul Hussein El Sitri: He is a member of the Ulama Council. He is loved by
the Shiite people for his humble life and personality. Since he was educated
in Najaf, he does not adopt the Velayet-i Faqih view of Iran. He operates in
Sitra®.

Sayyid Javad Al Wadai: He is a member of the Ulama Council. According
to the claims, its effectiveness stems from being a descendant of the Prophet.
He consistently rejects the tasks and dialogue demands proposed by the Bah-
raini administration. He runs his own religious school and or has studied with
Ayatollah Sistani. He operates in Ras Raman. Sheikh Hamid Al Mubarak: He
is a member of the Ulema Council and his effectiveness comes entirely from
his family. He serves as a senior Shiite judge in sharia courts and has been
criticized for his ties to the Bahraini government. He is known as a liberal cler-
gyman for his views. It is noteworthy that he is in contact with Shiite clerics
who stand against Lebanese Hezbollah, which carries out important activities
in other states. He carries out religious activities in the A'ali region. Sayyid
Abdullah Al Ghurafi: He is the vice-president of the Ulama Council. Its effec-
tiveness is allegedly due to the fact that it is a descendant of the Prophet. He
stands out with his pro-dialogue, calm and persuasive character®.

2. Iran-backed Shiite Cells in Bahrain

Shiite cells operating in Bahrain basically act under the guidance of Iran,
and also they receive training and material support from organizations such
as Lebanese Hezbollah, Hezbollah Battalions in Iraq and Asayib Ehlul-Hak.
Apart from these, there are also Shiite organizations and hard-line armed
groups and groups directly linked to religious organizations outside of Bah-
rain®.

2.1. Saraya Al Ashtar

It started its activities with the statement it made on the Facebook social
networking site on 27.04.2013 against the Al Khalifa dynasty, which domi-
nates the Bahrain Administration. It is understood from the statements and
shares that this group aims to eliminate the Al Khalifa dynasty and its admin-
istration®.

32 The Bahrain Institute for Rights and Democracy, “Biography of Mohammed Habib AL-
MUQDAD” (1 April 2021).

33 Shehabi vd., Bahrain’s Uprising, 89- 97.



Orhan KARAOGLU « 391

The organization, named after his close friend Malik Al-Astar, whom Haz-
rat Ali appointed as the Governor of Egypt, has carried out numerous bomb
attacks against Bahrain security forces since 2013. Describing the members
of the group as "Men of Allah (Rijal Allah)", Saraya al-Ashtar embraces the
Velayet-i Faqih belief but denies that he is directly affiliated with Hezbollah
or the Revolutionary Guards Army*

Ahmed Yusuf Sarhan codenamed Abu Muntadhar and Cassim Ahmed
Abdullah, codenamed Thualfaqar, who are currently residing in Iran, engaged
Fadil Al-Muhammad Ali, codenamed Abu Haydar who is the current leader
of Saraya Al Ashtar, and Hussein Jaffar Abdullah, codenamed Sacid to break
the organization. The members of Saraya al-Ashtar, who allegedly received
financial aid and military material support from Iran, receive training in Iraq
and Lebanon?’.

Saraya El Astar shares the bomb attacks they carried out in 2013 by shar-
ing various posts on Facebook and Twitter. In the posts made, it is emphasized
that they are hostile to the state administration under the Al Khalifa Dynasty,
not Sunnis. As part of the operations carried out by the Bahrain administration
in 2015, the seizure of all senior executives of Saraya Al Ashtar, except for
those located in Iran, caused the group to lose its effectiveness to a large ex-
tent. Saraya Al Ashtar is known as the most dangerous armed group among the
Shiite organizations in the country in terms of its organizational capability?®.

34 Mitchell Belfer and Khalid Alshaikh, fran’s Clandestine War on the Kingdom of Bahrain:
Saraya al Ashtar and the Military Wing of Hezbollah Bahrain (King Faisal Center for
Research Report, 2019), 11.
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(19 November 2017).
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38 Caleb Weiss, “Iranian-backed terror groups in Bahrain: Part Two”, Illini Journal of
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2.2, Saraya Al Mukhtar

Saraya Al Mukhtar, which has a similar ideological and religious ap-
proach to Saraya Al Ashtar, was founded in 2013. They announced that they
would carry out "effective operations" against the Al Khalifa Dynasty and its
security units®.

When compared to other Shiite militia structures, Saraya Al Mukhtar
stands out in terms of effectiveness and strategy in the media. They published
videos of bomb attacks and sniper attacks on Bahrain security forces in 2013-
2014. It is claimed that they received the order to attack the security forces
from Saraya Al Ashtar. In this context, the Bahrain administration has added
Saraya Al Mukhtar to the list of terrorist organizations®.

Saraya Al Mukhtar, active in Manama, is also known as the Bahrain Is-
lamic Resistance (E1 Mukaveme Al Islamiyye Al Bahrania), which is used by
many Iranian-backed Shiite militias*'.

2.3. Saraya Al Kerrar

The organization was established in 2014. It is claimed that Saraya Al
Kerrar*?, which has a small cell structure compared to other Shiite groups, is
connected with other Shiite organizations. It is mostly mentioned with bomb-
ing actions, and it carried out various bomb attacks against the Bahrain Police
Service in 2014. It is also known as Bahrain Islamic Resistance (Al Muka-
veme Al Islamiyye Al Bahrani®).

2.4. Saraya Al Mukaveme Al Sabiyye

Saraya Al Mukaveme Al Shabiyye (People's Resistance Brigades) is an
active Shiite group since 2012. It is claimed that the group is affiliated with the

39 “Saraya al-Mukhtar: A Bahraini Militant Group with Regional Goals, Hizballah Cavalcade,
Jihadology, March 6, 2014; Phillip. S. Phillip, “Asa’ib al-Muqawama al-Bahrainia: An
Emerging Militant Group in Bahrain?” Hizballah Cavalcade, Jihadology, (18 April 2014).

40 Namo Abdulla, “What Is Bahrain's Saraya al-Mukhtar Militia?”, VOA (19 December
2020).

41 The Daily Tribune, “Al Ashtar, Al Mukhtar Brigades Added to UK Terror List” (23
December 2017).

42 Phillip Smith, “Saraya al-Karar: Bahrain’s Sporadic Bombers”, Jihadology (4 November
2014).

43 Phillip Smith, “Saraya al-Mukhtar: A Bahraini Militant Group with Regional Goals”,
Hizballah Cavalcade, Jihadology (6 March 2014).
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political formation called “February 14 Youth Movement”*, which came to
the fore with protest demonstrations against the Bahraini administration.

This group, which initially carried out political protests without resorting
to violence, declared in a statement published in 2012 that they would "use
their right of self-defense to protect their rights, overthrow the illegitimate
Bahrain Regime and that they are not responsible for what happens to the
mercenaries". Three months after this statement, the group released images
encouraging the use of poison gas at the police by protesters at a Formula 1
race. But this call has not been implemented.

This group, which is claimed to have links with Shiite activists in Saudi
Arabia and ideologically follows Saraya Al-Mukhtar, was included in the list
of terrorist organizations by the Bahrain administration on the grounds that
it received military training and financial support and carried out small-scale
bombings in Iran, Iraq and Lebanon®.

2.5. Asayib Al Mukaveme Al Bahraniyya

Asayib Al Mukaveme Al Bahraniyya (Bahrain Resistance Alliance) was
established in 2014 to engage in an armed struggle against the government in
Bahrain. They continue their propaganda against the Al Khalifa Dynasty on
social media forums?*.

Announcements were made on Twitter under the name Asayib El Mu-
kaveme that a bomb attack would be carried out against the Formula 1 races
held in April 2012. Afterward, three hand-made bombs were found in the race
area, Molotov cocktails were thrown at foreigners who were in Bahrain for the
races, and in 2012, seven Bahraini policemen were injured in bomb attacks*’.

2.6. Jaish Al-Imam

Jaish Al-Imam was formed by the Iranian Revolutionary Guards Army
within the Shiite population of Bahrain to carry out terrorist acts throughout
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Bahrain. Cell members allegedly received military training in the camps of the
Iranian Revolutionary Guards Army in Tehran and Iraqi Hezbollah Brigades
in Baghdad and Karbala. As a result of the cell house raids organized by Bah-
rain security units in January 2013, eight members of the organization were
arrested and important evidence regarding the organization's plans was seized.
In this context, it has been determined that the majority of the detainees are
related to Ali Yusuf Ali Samaheji and that the aforementioned person was re-
cruited to the organization by the Bahraini Shiite Mullahs Mirza Muhammed
Ali Eissa and Akif Cafer Afimed Radhi while he was in Iran*.

As part of Iran's covert operations against Bahrain, in July 2015, a small
but well-trained Shiite militia cell consisting of two Bahraini citizens was cap-
tured on a boat loaded with weapons and explosives off the Bahrain territorial
waters. It has been stated that the tape and plastic bags used to waterproof the
seized weapons and materials are largely similar to the method used by the
Shiite militia cell of Jaysh al-Imam, who was caught trying to smuggle weap-
ons into Bahrain via Oman in 2013. The level of cooperation is unknown, but
it is possible that Lebanese Hezbollah is in contact with Bahraini Shiite mili-
tias. Since the February 2011 uprising, the Bahraini Government has blamed
Hezbollah for minor attacks on the security forces and accused it of providing
training to opposition groups with explosives. In turn, Hezbollah has regularly
criticized the Bahraini monarchy, citing its treatment of the country's Shiite
majority®.

In January 2015, Hasan Nasrallah accused the Bahraini government of
allegedly changing the state's demographics by granting citizenship to Sunni
settlers, and condemned the arrest of opposition leader Sheikh Ali Salman®. It
is estimated that the activities of Hezbollah in Bahrain were limited due to the
small scale of the attacks alleged to have been carried out by Hezbollah and
the "responsibilities" of Hezbollah in Syria®'.

Liva Abis started its activities in 2014. It has a similar ideology and or-
ganization to other Shiite organizations. They directed their attacks toward
infrastructure and economic targets. In this context, it has been stated that cash

48 Alex Mackdonald, “Rise of Jaish al-Islam marks a turn in Syria conflict”, Middle East Eye
(7 May 2015).
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50 Shehabi vd., Bahrain’s Uprising, 30.
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machines and factories of Saudi origin are primarily among their targets. In
2014, it was announced that there was a bomb attack against the police station
in Sitra®>.

3. The Importance of Bahrain in Iran's Shia Influence Zone Politics

Bahrain, which gained its independence in 1971 with the withdrawal of
Britain from the Gulf Region, was recognized as an independent state by Iran
in the same year, although it caused controversy in its domestic policy>. How-
ever, the new administration that came to power in Iran with the 1979 Islamic
Revolution tried to export revolutions to the states of the region. With this
policy, Iran has seen Bahrain, which is under the rule of Sunnis, as one of the
important states where the exportation of the revolution is planned, although
Shiites make up approximately 70% of its population. As a matter of fact,
Bahraini authorities have claimed that Iran is behind many internal conflicts
in Bahrain since the Iranian Islamic Revolution. However, Iranian authorities
have never accepted such claims>.

Iran announced its strategy on Bahrain with the reaction shown in Ri-
yadh after Saudi Arabia's violent response to the demonstrations organized by
the Shiite population in Bahrain in 2011%. Iran expressed that the legitimate
demands of the people should be met and that instead of deploying troops to
Bahrain, Saudi Arabia should show a common reaction to Israel. Meanwhile,
Saudi Arabia pursued a conflictual policy Toward Iran, due to its closeness
to Egypt and its ability to provoke Bahrain and the Shiites within its own
territory against it. Therefore, Saudi Arabia established a shield against the
uprisings.

Iran, in particular, wants to be influential in Bahrain politics by influenc-
ing and supporting the Shiite communities that are in the majority in the coun-
try but also sends a message to states with which it is in political and geopoliti-
cal rivalry, such as Saudi Arabia. This message is also given to countries with
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Central European Journal of International and Security Studies (18 July 2011).
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55 FE.Gregory Gause IlI, “Saudi Arabia in the New Middle East” (Council on Foreign Relations
Special Report No: 63,2011), 5.



396 « IRAN’S SHIITE INFLUENCE BELT POLICY: THE EXAMPLE OF
BAHRAINI SHIITES

Shiite populations and to the Shiites there and sees Bahrain as a springboard
to take on the role of the protector of Shiism in the region.

The sectarian borders of Shiism in the region do not coincide with the
borders of Iran. By taking advantage of these sectarian borders of Shiism, Iran
demand to expand its borders by developing a cross-border Shiite policy®. In
addition, Iran wants to develop this "enlargement strategy" not only through
Shiite Muslims but also through Shiitization efforts through Sunni Muslims.
Iran wants to be permanent in the Middle East region in order to maintain
order and reshape states and communities according to its own interests and
Shiite ideology. The ruling elites of Tehran desire to shape the political and
religious landscape of the entire Middle East with the help of these allies of
Iran by making their proxies a part of the political system that will arise from
the remnants of the war in Syria and Yemen, as they did in Iraq and Lebanon.
With this strategy, Iran demand to sit strongly at the diplomatic table on global
and regional issues and wants to open up diplomatic and geopolitical maneu-
vering areas for itself.

Conclusion

Those who are trying to understand what is happening in the Middle East
need to analyze both the structural and political actors of the region, as well
as the regional and global dynamics. In political science, politics is generally
associated with actors. However, when it comes to the Middle East region,
states, non-state organizations, various ethnic, religious-sectarian identities,
and international and regional powers play a role in the scene.

Ethnic and sectarian tensions have started in the region, as the regional
balance was shaken by the September 11 attack and the subsequent interven-
tions of the US and its allies in Afghanistan and Iraq. And after that, the status
quo of the region was seriously shaken by the influence of the popular move-
ments that started in almost all of the region with the Arab Spring wave in
2010.With the international intervention in the region, the ethnic and espe-
cially the sectarian fault lines have been broken, and the sectarian differences
have turned into a conflict element. Especially after the USA invasion of Iraq
in 2003, the establishment of a Shiite-dominated government in this state and
the Shiite-Sunni conflicts that arose here brought a sectarian difference to the

56 Edward Wastnidge, “The Modalities of Iranian Soft Power: From Cultural Diplomacy to
Soft War”, Political Studies Association Volume 35/3-4 (2015), 364-375.
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agenda of regional politics. In addition, the increase in Iran's influence in the
region and the increase in the power of Hezbollah, a Shiite political organiza-
tion in Lebanon, and the rise of the political demands of the Shiites in the Gulf
States, led to discussions that sectarian differences emerged as an effective
factor in regional politics. It is seen that the effect of sectarianism at the re-
gional level has increased due to the sectarian ties between the groups fighting
in the current conflicts in Syria and their supporters.

As of today, the Iranian state, which has formed a Shiite zone of influ-
ence stretching from Afghanistan to the Mediterranean, is in close relations
with the Shiite communities along this line. This Shiite zone of influence is
critical to Iran's power projection. Iran engages in both military and religious
activities in order to help the governments in the states it supports or to limit
the activities of the states it wants to exert pressure on. Iran carries out weap-
ons, financial resources, consultancy services, and religious sectarian educa-
tion and propaganda activities to the groups in question. In this context, the
Jerusalem Forces affiliated with the Iranian Revolutionary Guards Army play
an important role. Shiite militias under the control of Iran have been engaged
in intense sectarian and military activities in countries such as Iraq, Syria,
Bahrain, and Yemen, especially with the Arab Spring.

Iran also makes use of soft power elements in order to implement its
Shiite-oriented policy. Iran wants to gain leverage against the governments of
the states in question by influencing and supporting civil movements, groups,
opposition groups, and Shiite communities in many states with its religious
sectarian propaganda activities. In this framework, Tehran's main aim, which
targets especially the younger generation or active groups, is to realize both
its real political and political goals, and it wants to form groups that support
Iran.

While the Iranian state determines its foreign policy and strategy for the
spread of Shiism, it also benefits from the change in global and regional bal-
ances. With the effect of the Middle East strategy of the USA that changed
during the Obama era and the effect of the DAESH factor afterward, Iran
seized the opportunity to develop the "Shiite zone of influence" (Shiite influ-
ence belt policy) policy in the Middle East. In addition, with the signing of the
nuclear agreement in July 2015, the normalization processes of relations with
Western states have further eased Iran's hand in the region.

In this context, with the effect of the Arab Spring process and the nuclear
agreement, Iran has accelerated its activities in the region, especially its activi-
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ties to build a "Shiite influence zone". Under the direction of Iran, it pursues an
intense policy of Shiitization and recruitment of Shiite militias in states such
as Iraq, Pakistan, Afghanistan, Yemen, Syria, Bahrain, and Kuwait. When car-
rying out Shiite politics and activities to create a "Shiite influence zone" in
these states, the people recruited in these states were sent to places where civil
wars took place after the Arab Spring, such as Syria, Iraq, and Yemen, under
the name of Shiite militias, thus creating Iran's military presence in the field.
As a result, Iran has used Shiism and its "lebensraum" for its expansionist
foreign and religious policy and has benefited from the power of the religious
sect in the struggle for power and influence.

Meanwhile, this strategy of Iran pursued the aim of spreading Shiism,
it also caused an increase in the Shiite-Sunni tension. As a result, Iran fol-
lowed an expansionist foreign policy strategy with its "Shiite influence zone"
policy, and while using Shiism as an instrument for this policy, it also wanted
to accelerate the spread of Iran's Twelve Imam Shiism and Velayet-i Faqih
ideology the apolitically. In this respect, Bahrain, which we discussed in this
article, is an important state in terms of Iran's strategy mentioned above.

Iran's activities in Bahrain and the region are an essential part of Iran's
long-term strategy. The effort to create a "Shiite zone of influence" is a process
that is closely followed by regional powers such as Israel, Turkiye, and Saudi
Arabia. Knowing the factors shaping Iran's strategy, the methods it follows,
the tools it uses, and the dynamics of the target regions/communities are im-
portant in terms of shedding light on the Middle East policies of states such as
Turkiye, Israel, Saudi Arabia, and global actors.
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HINDU KUTSAL METINLERINDE GECEN
SIVA EFSANELERINE DAIR BiR INCELEME*

Arzu YILDIZ**

Oz

Hindu dini geleneginde efsane ve mitolojik hikayeler biiylik 6neme sa-
hiptir. Hindu kutsal metinleri sayisiz mitik anlati ile doludur. Bir¢ok tabiatiisti
figlir ve unsur ile bezeli bu anlatilarin maksadi ise genel anlamda insanlari
uyarmak, dogru davraniglar1 6greterek dogru yola yonlendirmek, yanlis dav-
raniglardan alikoymak, tanrilarin yticeligini 6vmek, evrenin, varliklarin ya-
ratiligint agiklamak vb. hususlardir. Efsanelerin bagkahramanlari ¢ogunlukla
tanrilardir. Hinduizm’in yok edici tanrist olarak nitelendirilen, biiyiik tanri-
larindan biri olan Siva’nin merkezde oldugu bir¢ok efsane bulunmaktadir.
Siva’nin yiiceligi, mutlak hakikat olugu ve miisfikliginin yani sira gazabi, yok
ediciligi ve diinyaya kars1 kayitsizlig1 da bu anlatilarin konusunu olusturmak-
tadir. Siva’nin ¢ok yonliiliigiinii yansitan bu efsaneler Hinduizm’in en biiyiik
ikinci mezhebi Sivacilik’in felsefi ve teolojik temellerinin olusturulmasinda
biiytik bir yer ve 6neme sahiptir. Siva’nin Hindu tanrilar1 i¢inde sahip oldugu
yer ve 6nemin vurgulanmasi, onun gergeklestirdigi olaganiistii fiillerin farkl
sekillerde yorumlanmasi ve degerlendirilmesinin yan1 sira aktarilma maksat-
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lar1 gesitlilik gosteren bu efsaneler, Hindu inanci ve kiiltiirii agisindan 6nem
tastyan bir¢ok O6genin anlasilmasi acisindan da faydali birer belge niteligin-
dedir. Bu calismada Hindu dinf geleneginin ayrilmaz bir parcasi olan efsa-
nelerden 6zellikle Siva ile ilgili olan belli baslilar1 ele alinarak deskriptif bir
yaklagimla objektif olarak aktarilacak, Sivacilik mezhebi 6zelinde bu efsa-
nelerin aktarilma maksatlar1 ve yorumlanis bigimleri ortaya konularak analiz
edilecektir. Efsanelerin kilavuzlugunda Hindu tanris1 Siva’nin anlasilmast ile
Sivacilik’in ve daha genel anlamda Hinduizm’in tanr1 anlayisina ve tanr1 kav-
ramina yiikledikleri anlamlara dair daha saglam analizler yapilabilmesi amac-
lanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hinduizm, Siva, Sivacilik, Efsane,
Hindu Mitolojisi.

A Review of Shiva Legends in Hindu Holy Texts
Abstract

Legends and mythological tales hold great importance in the Hindu
religious tradition. Hindu scriptures have numerous mythical narratives. In
general, the purpose of these narratives, decorated with many supernatural
figures and elements, is to warn people, guide them to the right path by
teaching the right behaviours, prevent wrong behaviours, praise the glory of
the gods, and explain the creation of the universe and beings. Mostly, gods
are the protagonists of the myths. There are many legends that Shiva, one
of the great gods of Hinduism, who is described as the destructive god, is at
the center. In addition to Shiva's majesty, being 'absolute truth' and kindness,
his wrath, destructiveness and indifference to the world are also the subject
of these narratives. These legends, reflecting Shiva's versatility, have a great
place and importance in establishing the philosophical and theological
foundations of Shivaism, the second largest sect of Hinduism. In addition
to emphasizing the statue and importance of Shiva among the Hindu gods,
interpreting and evaluating his extraordinary deeds in different ways, these
legends, which have various purposes of conveying, are also useful examples
in terms of understanding many elements that are important for Hindu belief
and culture. In this study, some of the legends that are an inseparable part of the
Hindu religious tradition, especially those related to Shiva, will be discussed
objectively with a descriptive approach, and the purpose of transmission and
interpretation of these legends will be analysed within the framework of the
Shivaism sect. By understanding of the Hindu god Shiva under the guidance
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of the legends, it is aimed to make a more robust analysis of the understanding
of god and the meanings attributed to the concept of god in Shivaism and more
generally in Hinduism.

Keywords: History of Religions, Hinduism, Shiva, Shivaism, Legend,
Hindu Mythology.

Summary

Legends and myths are of great importance in the Hindu religious tradition.
Hindu scriptures are filled with countless mythical narratives. Hindu religious
tradition is a belief system dominated by legends and mythological narratives,
especially the Veda texts, which are the oldest sources. For Hindus, these
narratives about gods, supernatural beings and events serve purposes such as
warning people as indispensable examples, ensuring that they do not deviate
from the right path by obedience and belief, and exhibit some behaviours
expected from them. These legends are highly valued by Hindus even today.
Many sacred texts dating back to the second millennium BC continue to be
popular in the Hindu religious tradition in today's world. It can be said that
these legends affect the society not only in the religious sense, but also in
many areas such as cultural, social, etc. There are many legends in which
Shiva, one of the great gods and described as the destroyer god of Hinduism,
is at the center.

It is understood that in the myths, besides revealing the power and majesty
of god, it is also aimed to set an example for people and to avoid and prohibit
some actions by displaying some virtues in a metaphorical way. God Shiva
comes to the aid of supernatural beings, including humans and gods, who are
in a difficult situation in general, and ensures the restoration of the corrupted
universal order. Sometimes there is a warning or punishment against those
who are blind to the truth and despise God. People and gods are put to the test
and those who fail to pass this test are punished.

In the Hindu tradition, it is possible to encounter the traces and influence
of myths in every field and branch of life, from architecture to performing arts,
as well as religious-intellectual life. It is seen that mythological narratives,
described as one of the key elements of social order and perceptions, religious
facts and formations, have reached from the past to the present, sometimes by
being changed, and constitute an inseparable and indispensable element in the
life of Hindus from all sects and groups in a broad sense.
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The most important reason why mythological narratives can vary from
time to time, place and from one sect to another is that, beyond the claim of
certainty, these narratives are expressed in line with a specific purpose, such as
supporting a view. As a matter of fact, in the mythological narratives in which
Shiva is the subject, the situation proceeds in this way. The heroes can change
places and the plot is set up differently in the Shaiva and Vaishnava’s versions
of a mythological narrative. In the Hindu tradition, which can be addressed as
a polytheistic religion, it is seen that the sects convey their chosen god as the
absolute truth and the other gods as the manifestations of this chosen god or
as secondary gods who are subordinates to this god. Shiva, the main god of
Shivaism, is generally respected by Hindus belonging to other sects, but the
absolute truth in Shivaism is the one who creates, protects, punishes, gives
blessings and creates again by destroying when the time comes is none other
than Shiva. The subject and purpose of the Shiva legends in the Hindu holy
texts, especially the works belonging to the Shivaism, is to reveal the greatness
of Shiva, his superiority over other gods, the fact that he is the absolute god
and truth, and the theological and philosophical foundations of Shivaist belief
principles.

There are a considerable number of legends about Shiva, one of the
greatest gods of Hinduism. With the addition of the legends of local people
and communities about Shiva to these legends, an enormous amount can be
mentioned. The legends about Shiva are multifaceted in accordance with the
multifaceted personality of Shiva himself. In some of his legends, as an ascetic
who vows celibacy, he directs his wrath on the god of love Kama, while in
another he seduces the wives of the sages in the forest, or he can ignore the
world while caring with his wife. However, at the basis of all these narratives,
there is an emphasis on his sublimity and him being the absolute truth, namely,
that Brahman is Shiva.

Shiva legends appear as one of the basic elements of the cult of Shiva
and the beliefs, worship and practices of the Shivaist traditions formed around
this cult. For this reason, in order to obtain information about the cult of
Shiva, which is an important part of the Hindu tradition, and to make a correct
analysis, these legends and narratives should not be ignored, on the contrary,
attention should be paid to their research. Again, what kind of changes the
aforementioned legends show according to time and place also provides clues
to researchers about social change and development.
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Giris

Hindu dini gelenegi, en eski kaynaklar1 olan Veda metinleri basta ol-
mak lizere efsanelerin, mitolojik anlatilarin baskin oldugu bir inang sistemi-
dir. Hindular nezdinde tanrilarin, tabiatiistii varlik ve olaylarin konu alindig:
bu anlatilar vazgecilmez birer 6rnek olarak insanlar1 uyarmak, itaat ederek
inangla dogru yoldan ayrilmamalarini ve kendilerinden beklenen davraniglari
sergilemelerini saglamak gibi amaglara hizmet etmektedir. Bu efsanelerin gii-
nlimiizde dahi Hindular tarafindan biiyiik deger gordiigii ve bircok dizi, film
ve sahne oyunlarina, sarki ve siirlere konu oldugu gériilmektedir. Bu agidan
efsanelerin toplumu sadece dini anlamda degil kiiltiirel, sosyal vb. bir¢ok
alanda etkiledigi dile getirilebilir. Efsane ve tabiatiistii anlatilar ilemitolojik
unsurlara dair atiflar, Hint toplumunun dini yasantisinin merkezinde olmasi-
nin yaninda giinliik yagsamlarinda dahi karsilasilabilecek birer unsur olarak
degerlendirilebilir.

Koklii ve zengin bir kiiltiir birikimine sahip olan Hint medeniyeti; gec-
misten glinlimtize ulagmis yazili ve szl olarak aktarilagelmis basta dinf me-
tinler olmak tizere kapsaml bir literatiire sahiptir. Ge¢misi M.O. ikinci mi-
lenyuma kadar uzanan bir¢ok kutsal metin giiniimiiz diinyasinda da Hindu
dini gelenegi icerisinde popiilerligini korumaya devam etmektedir. Hint ge-
leneginde edebi anlamda deger goren ve ¢esitli dillere de ¢evrilen bircok eser
bulunmaktadir. Fabl tiirii hikayelerden ask ve kahramanlik gibi konularin ele
alindig1 destanlara, periler gulyabaniler gibi tabiat tistii varliklarin yer aldigi
ve insanlara cesitli toplumsal yahut bireysel ilke ve erdemleri kazandirmak,
yanlis kabul edilen fiillerden sakindirmak gibi amaclarla kaleme alinmis eser-
lerin tesiri Hint alt kitasin1 agarak diinya ¢apinda tin kazanmis ve ¢esitli dillere
cevrilmistir.! Bu da gosteriyor ki Hint kiiltiir ve medeniyeti i¢in mistik anlati-
lar, hikaye, 6ykii ve efsaneler sarsilmaz bir yere sahiptir.

Hindu kutsal metinlerinde Hinduizm’in en biiyiik tanrilarindan biri olan
Siva’y1 konu alan hatir1 sayilir miktarda efsane bulunmaktadir. Bu efsanele-
re yerel halk ve topluluklarin Siva’y1r konu alan efsanelerinin de eklenmesi
ile muazzam bir miktardan bahsedilebilir. Siva’nin konu edildigi efsaneler,
Siva’nin kendisinde mevcut bulunan ¢ok yonlii kigiligine uygun olarak ¢ok
yonludiir. O, bazi efsanelerinde bekarlik yemini etmis bir asketik olarak agk
tanrisina gazap kusarken bir digerinde ormanda ermislerin karilariin akilla-

I Ayrintil1 bilgi icin bk. Maurice Winternitz. A History of Indian Literature (Vol I-1I). (Calcut-

ta: University of Calcutta, 1927)



406 « HINDU KUTSAL METINLERINDE GECEN SiVA EFSANELERINE DAIR
BIR INCELEME

rin1 baglarindan almaktadir yahut karisi ile mesk ederken diinyay: unutabil-
mektedir. Ancak bu anlatilarin hepsinin temelinde onun yiiceligi ve mutlak
hakikatin yani Brahman’in? Siva oldugu vurgusu yer almaktadir.

Tanr1 Siva’ya adanmis yerel halk efsanelerinden genel anlamda biitiin
Hindularca bilinen ve temel din metinlerde gecen sayisiz efsane bulundugu
gibi bu efsanelerin birbirinden farkli versiyonlar: ile de kargsilasilabilinir. Bu
efsaneler Siva kiiltii ve bu kiilt etrafinda tesekkiil etmis Sivact geleneklerin
inang, ibadet ve uygulamalarinin temel unsurlarindan biri olarak kargimiza
cikmaktadir. Bu sebeple de Hindu geleneginin 6nemli bir parcast olan Siva
kiiltii hakkinda bilgi elde etmek ve dogru analizde bulunabilmek icin bu ef-
sane ve anlatilar g6z ardi edilmemeli aksine bunlarin aragtirtlmasina ihtimam
gosterilmelidir. Yine bahsi gecen efsanelerin zamana ve mekana gore ne gibi
degisiklikler arz ettigi konusu toplumsal degisim ve gelisim hakkinda aragtir-
macilara ipuclari sunar.

Siva’y1 konu alan efsanelerin bircogunda Siva merkezi bir yere sahipken
bazi1 efsane ve anlatilarda Siva ikincil bir planda gortilebilir. Bu gibi farklilik-
larin en 6nemli sebeplerinden biri anlatilarin mezheplere ait eserlerde mez-
hebin ana tanrisinin 6n plana ¢ikarilmasi ve diger tanrilarin ikincil bir planda
goriilmesidir. Sivaci eserler, anlati ve efsanelerde Siva’yi asla ikincil bir du-
ruma diigtiriilmez, Siva her zaman birincil ve tistiin bir mertebede tasvir edi-
lir. Bagka bir tanrinin merkezde oldugu bir efsanede bile Siva'nin bir sekilde
mutlak tanri, asil ve 6z olarak betimlendigi goriiliir.

Tanrmin giic ve yliceliginin ortaya konmasinin yaninda insanlara 6rnek
olmas1 metaforik bir yolla bazi erdemlerin sergilenerek bazi fiillerden kaginil-
mast ve men edilmesinin de gerceklestirilmesinin amaglandig1 anlasilmakta-
dur.

Tanr Siva, efsanelerde genel olarak zor durumda olan insan ve tanrilar
dahil tabiatiistii varliklarin yardimina yetismekte, bozulan diizenin tekrar ku-
rulmasint saglamaktadir.’ Bazen de hakikate gozleri kapali olan ve tanriy1 kii-

2 Brahma ve Brahman kavramlari birbiri ile karigtirlmamalidir. Brahma ile trimurtinin (tanri
ticlemesi) yaratici tanrisi, Brahman ile de en ytice ve mutlak tanr1 ve hakikat kastedilmekte-
dir. Brahman her geyin Gtesinde ve tistlindedir. Mezhepler kendileri i¢in sectikleri tanrilar
Brahman olarak kabul ederler.

Bozulan diizenin tekrar kurulmasi, Hinduizm’in en temel doktrinlerinden biri olan dhar-
ma ile yakindan iligkilidir. Hinduizm’in en temel doktrinlerinden biri dharma’dir. Diizen,
gorev, hak, adalet, ahlak, hukuk, erdem, din, davranis kurallar1 vb. ¢esitli kelimelerle acik-
lanabilecek olan dharmaya karsilik gelen Tiirkcede tek bir kelime yoktur. Dharma, hukuki,
ahlaki ve sosyal anlamlara sahip stimullii bir kavramdir. Bu hususa dair tafsilath bilgi igin
bk. Mehmet Masatoglu, "Dharma Kavrami ve Purusharthalar", Dini Arastirmalar 23 / 57
(Haziran 2020), 195-208. (Erisim 15.11.2022).
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clik gorenlere karsi bir uyari veya cezalandirma s6z konusudur. Insanlar ve
tanrilar sinanarak bu sinavdan gecemeyenler cezalandirilir.

1. Siva Efsanelerinden Ornekler

Siva’nin, bagkahramani olarak zikredildigi yahut ikincil bir yere sahip
oldugu efsanelerin ve bu efsanelerin sayisiz farkli versiyonu, Hindu dini me-
tinlerinin en eskileri olan Veda metinleri basta olmak {izere Brahmanalar, Des-
tanlar (itihasalar) ve Puranalar gibi Hindu kutsal metinlerinde yer almaktadr.
Ozellikle mezheplere ait metinler olarak degerlendirilen Puranalar, Siva, Vis-
nu, Brahma ve Kali, Durga gibi tanr1 ve tanrigalarin konu edildigi sayisiz ef-
saneyle doludur.* Siva tasidig1 hasletlere binaen Sivaciligin yiice tanrisi, Hin-
dular genelinin de tapimip hiirmet gosterdigi Hindu tanr1 panteonunun 6nem-
li tanrilarmdan biri, Hindu tann ticlemesinde yer alan yok edici tanridir. O,
yoga’nin efendisi ve tanris1 Mahayogi’dir (ulu, yiice yogi). Siva’ya atfedilen
bircok 6zelligin, Siva efsanelerinde bir kargilig1 oldugu goriiliir. Bu ¢caligmada
Siva efsanelerinin en meghur ve en 6nemlilerinden bazilarindan kisaca bahse-
dilecek boylece Sivacilik ve daha genis anlamda Hinduizm acisindan Siva’nin
sahip oldugu yer ve 6neme dair analizler yapilabilecektir.

1.1. Siva Seytanlarin Sehirlerini (Tripura) Yok Ediyor

Hindularin en meshur destanlarindan Mahabharata’da’® ti¢ seytan (Asu-
ra) kardesin kendilerini tanriya adayarak gerceklestirdikleri kati ¢ilecilik ve
riyazet sayesinde tanrt Brahma tarafindan bolluk, refah ve yok edilemezlikle
nimetlendirildikleri anlatilir. Bu ti¢ kardesin babalar1 Asura Taraka, daha 6nce
meydana gelen bir savasta tanrilar tarafindan Sldiirtilmistiir. Bu seytanlar
uzun siire ¢ileci ritiieller gerceklestirdikten sonra ilk 6nce tanridan 6diil ola-
rak oliimsiizliik ve yok edilemezlik istemislerdir. Brahma seytan kardegslere
bu isteklerinin imkansiz oldugunu bildirdiginde onlar Brahma’dan ii¢ sehir
istemiglerdir. Yok edilmelerinin imkansizlagmasi i¢in ise bu tli¢ sehrin ayn
anda yok edilmesi sartin1 kosmusglardir. Her bir kardes ilki cennette altin, ikin-
cisi gokyliziinde glimiis, liclinciisii yeryliziinde demirden bir sehir kurarak
bolluk ve refah i¢cinde yasamaya baglamiglardir. Boylece bircok yetenek ve

4 Wendy Doniger, Hindu Myths: A Sourcebook Translated from the Sanskrit, (London: Pen-
guin Books, 1975), 13-14

S The Mahabharata, Trans. Kisari Mohan Ganguli, (1883-1896) ve The Mahabharata, P.S.
Sastri (ed.) (Madras, 1931-1936), 8.24.3-44. Mahabharata destanina yapilan atiflarda iki
farkli edisyondan faydalanilmigtir.
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giicle donanan Asuralar, tanrilarin bahgelerini ve ermiglerin (risi)® cilecilik
ve riyazet icin ¢ekildigi inziva yerlerini yok ederek diinyalar: (gokytizii, yer-
ylizii ve yeralt1) ve bunlarin i¢indeki biitiin varliklar taciz etmislerdir. Tanr1
Indra, bu Asuralarin kalelerine ve sehirlerine yildirimlartyla saldirmis, ancak
muvaffak olamamistir. Caresiz kalan tanrilar bu seytanlar1 ve sehirlerini yok
edebilmek amaciyla kendilerine yol gostermesi ve yardimci olmasi i¢in hep
birlikte Brahma'ya giderler. Brahma, Asuralara verdigi nimetleri sGyler ve bu
Asuralarin ve onlarin kalelerinin yok edilebilmesinin tek yolunun bir okla
ayni anda vurulmalarindan gectigini ve bunun yalnizca Mahadeva’ (Siva)
tarafindan gerceklestirilebilecegini aktarir. Bagvurmalar1 gereken kisi Tanri
Siva’dir. Brahma tanrilara liderlik eder ve onlar1 yanina alarak Mahadeva'ya
yalvarmaya gider, Siva ise once kendisinin adanmisi olan bu seytanlara do-
kunmak istemez ancak daha sonra bu Seytanlarin Siva’ya bagliliklarinin sar-
silmasi lizerine Siva tanrilarin ricasini kabul eder. Meshur okunu eline alarak
tek bir vurusta tic sehri birden ayni okla isabet ettirerek yok eder. Boylece
biitlin varliklar seytanlarin kétiiliiklerinden ve zulmiinden kurtulmusg olurlar.®
Bu ii¢ sehirden kastin li¢ alem cennet, cehennem ve diinya oldugu dile geti-
rildigi gibi ge¢cmis gelecek ve simdiki zamani igaret ettigi de ifade edilir. Her
haliikdrda bu hikayede bahsi gecen li¢ sehir li¢ aleme yahut lic zamana kar-
silik gelse de buradaki aktarilmak istenen Siva’nin her seyin tizerinde ve her
seyden haberdar oldugudur. Siva biitiin alemlere, gecmis gelecek ve simdiki
zamana hakim olan yiice tanridir.

Goriildiigi tizere bu anlatida birden fazla tanri bulunmaktadir. Bu tanri-
lar ¢esitli giiclere ve yeteneklere sahip olmakla beraber seytanlar kargisinda
glicsiiz kalabilmekte, seytanlar yerine getirdikleri ibadet ve fiiller vasitasi ile

6 Risi: Ermis, sair, bilge anlamlarina gelen Sanskrit kdkenli bir kelimedir. Hinduizm’in kutsal
metinlerinin tanrilardan aktarilmasinin bu ermisler tarafindan gerceklestirildigine inanilir.
Risilerin tam olarak peygamber olduklar1 séylenemez. Sami dinlerde peygamberler tanrinin
secilmis kullar1 iken Rigiler kat1 ¢ilecilik ve riyazetle risilik mertebesini kazanirlar. Bk.
Ahmet Hikmet Eroglu, Kavram Atlasi/Dinler Tarihi 11, Biilent Akot (ed.) (Ankara: Gazi
Kitabevi, 2020), 154; Moiner Williams, A Sanskrit-English Dictionary (Oxford: Oxford
University Press, 1960), 266

Yiice tanr1 anlamina gelen Siva’ya atfedilen isimlerden biridir. Dimmitt, C.-van Buitenen,
J. Classical Hindu Mythology (Philedelphia: Temple University Press, 1978), 149.

Anlatinin ilging bir tarafi da Siva’nin Asuralari yenebilmesi i¢in Budizm’in kurucusu olan
Buddha inkarnasyonu’na biirtinen Vigsnu'nun seytanlarin inanglarinin bozulmasini sagla-
masidir. Wendy Doniger, The Origins of Evil in Hindu Mythology (Delhi: Motilal Banar-
sidass, 7988), 180-189; Stella Kramrisch. The Presence of Siva. (New Jersey: Princeton
University Press, 1981), 405-408.
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kazandiklar1 glicler sayesinde tanrilar bile aciz birakabilmektedirler. Bu du-
rumun istisnasi ise Siva’dir. Siva bu efsanede tanrilarin bile yalvardiklari ve
onlarin yapmaktan aciz olduklart imkansiz seyleri kolaylikla yerine getiren
hakim ve yiice tanridir. Yine o, kdtiilik yapanlarin cezasini veren ve onlari
yok eden cezalandirict, yok edici tanridir.

1.2. Siva, Tanr1 Brahma’nin Baslarindan Birini Kesiyor

Siva’nin, Brahma’nin bagini kesmesi hikayesinin 6ne ¢ikan iki versiyo-
nundan bahsedilebilir. Iki versiyonda da Siva, 6fkeye kapilarak kestigi ancak
daha sonra eline yapisarak kalan Brahma’nin bagindan kurtulabilmek icin ce-
sitli asketik fiilleri gerceklestirmek zorunda kalir.

Satapata Brahmana’da anlatildigi tizere Siva, kendi kizina sehvet duyan
ve sehvani hislerle kizina yaklasan Prajapati’ye (Brahma) 6fkelenerek Bhaira-
va’ tezahiiriine biirtinlir ve Brahma’nin beginci bagini keser. Ancak bu durum
cezasiz kalmaz ve Tanriya el kaldirmasinin karsiligr olarak Brahma’nin kopan
bag1 Siva’nin o bas1 kopardig1 ele yani sol eline yapisip kalir. Eline yapisan bu
bastan nasil kurtulabilecegini sorusturan Siva’ya viicudunu kiillerle kaplayip
sehir sehir ve koy koy dolasarak dilenmesi gerektigi ancak bu sekilde su¢unun
affedilerek bu basin diisecegi soylenir. Siva’nin elinde kafatasi ile dilenci as-
ketik kiligindaki bu tezahiiriine ‘Kapalin’ yani kafatasi tastyan denilmektedir.
Sivacilik mezhebinin bir alt kolu olan Kapalika mezhebinin de kaynagini bu
tezahiir olugturmustur. Siva'nn elindeki kafatasi diyar diyar dilenerek dolas-
masinin ardindan kutsal Varanasi (Benares) sehrine girisi ile elinden ayrilmis-
tir.'°

Ikinci versiyonda ise Brahma kibirle éviinerek evrenin asil yaraticisinin
kendisi oldugunu iddia eder ve 6viinmeye baglar. Siva, Brahma’y1 uyararak
bu hatasindan vazge¢mesini ister. Asil yaratici Siva’dir ve Brahma’ya bunu
kabullenmesini salik verir. Brahma kibrine yenik diigerek yanlis oldugunu bil-
digi halde yaraticinin kendisi oldugu hususunda yalan soyler. Ofkelenen Siva
Bhairava tezahiiriine biirtinerek Brahma’nin yalan soyledigi basini keser. Bir

9 Bhairava; Kelime anlami korkung, tirkiing demek olan Bhairava, Siva’nin 6fkeli ve hiddetli

tezahiirlerinin en one ¢ikani ve meshuru, Siva mitolojisinde Siva’'nin 6fkeli yoniinii temsil
etmektedir. Vaman Shivram Apte, The Practical Sanskrit-English Dictionary (Delhi: Moti-
lal Banarsidass Publications, 1985), 727.

10 7 Satapatha Brahmana. Trans. Julius Eggeling. Sacred Books of the East (SBE) (Oxford:
Clarendon Press,1882-1900) 1.7.4.1-7; Wendy Doniger, Siva: The Erotic Ascetic (New
York: Oxford University Press, 1981), 115-116.
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anda yere yigilan Brahma daha once yapmis oldugu cileci fiil ve riyazetinin
hiirmetine tekrar dirilerek asil yaratict Siva’dan af diler. Ancak tanri katletme-
nin cezasi olarak Siva’nin sol eline yapisip kalan kafatasi ise kacinilmaz bir
sonugtur. Bu durumdan kurtulmak i¢in Siva’nin dilenci kiliginda dolagmasi,
viicudunu kiillere bulamasi, saclarini rastalamasi vb. gerekmektedir. On iki yil
boyunca dilenerek dolagan Siva tam Varanasi’ye girdigi yerde (Kapalamoca-
na) bu cezadan kurtulacak ve kafatasi elinden diisecektir.!!

Siva efsanelerinde sayilan fiil ve davranislarin bircogu giintimtizde tarih
sahnesinden silinmis olan Kapalikalar ve Kalamukalar basta olmak iizere Si-
vaci asketiklerce taklit edilmektedir. Ornegin Kapalikalar’in, ellerinde insan
kafatasindan bir kapla viicutlarini 61ii yakma yerlerinden aldiklar1 (yahut ¢al-
diklari) kiille bulayarak dilenen gezgin asketikler olduklari aktarilir.'> Bununla
birlikte glinlimiizde sayilar1 azalmis olmakla birlikte diinyadan el etek cekerek
viicudunu kiillerle (6lii yakma yerlerinden alinmaktan ziyade kutsal atesin ya-
kilmasi ile elde edilen kiille) kaplayan, mekandan mekana dolasan veya 1ss1z
yerlerde ve ormanlarda inzivaya ¢ekilmis asketiklerin genel anlamda Siva’y1
ornek aldiklar dile getirilebilir.

Vignuculuk i¢in Vignu’nun en yiice tanr1 ve mutlak hakikat olmasi gibi Si-
vact mezhep ve akimlarda Siva, mutlak hakikat ve asil yaraticidir. Bu efsane-
de gortilen Siva’ya atfedilen mutlak hakikat vurgusu, kendisi de ytice bir tanri
olan Brahma’nin tanrt Siva kargisindaki acizligi Siva’nin yiiceliginin ortaya
konmasinda 6nemli bir argiiman degeri tasimakta Sivact mezhepler acisindan
bu efsaneyi son derece kiymetli kilmaktadir denilebilir. Bu efsanenin her iki
versiyonunda g6ze carpan bir diger unsur ise Siva’nin cezalandirma hasletinin
yine 6n planda olusudur. O, hata yapan kim olursa olsun cezalandirmaktan
geri durmaz. Ancak gerekcesi ne olursa olsun bir tanriya kars1 gerceklestirilen
fiil de bu fiili gerceklestiren kim olursa olsun karsiliksiz kalmamaktadir.

1 Bagka bir versiyonda ise Siva’nin Brahma’nin bagini kesmesi bir cezadan ziyade 6ziinde
Brahma’nin ve kozmik diizenin korunmasi ve iyiligi i¢indir. Bk. The Varaha Purana. Trans.
S. Venkitasubramonia Iyer, (Delhi: Mothilal Banarsidas Publishers 2003) 97.3-7; Wendy
Doniger, Siva: The Erotic Ascetic, 124-125; Swami Parameshwaranand, Encyclopedia of
Saivism (New Delhi: Sarup and Sons, 2004), I/ 119-121; David Lorenzen, Kapalikas and
Kalamukhas, Two Lost Saivite Sects (Berkeley and Los Angeles University of California
Press, 1972), 77-78; T.A.G. Rao, Elements of Hindu Iconography (Madras: The Law Prin-
ting House, 1916) I1.1/295-300.

12 Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Lorenzen, Kapalikas and Kalamukhas.
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1.3. Siva, Daksa’nin Kurban Térenini Dagitiyor

Daksa’nin baginin Siva tarafindan kesilmesini konu alan bu efsane ilk
olarak Taittiriya Samhita’da yer almaktadir."* Bu mitolojik anlatinin da diger
efsanelerde oldugu gibi birden fazla versiyonu bulunmaktadir. Dakga’nin kur-
ban toreninin Vedalar’1n ritiiel anlayigini, Brahmin sinifini, bunun da 6tesinde
Veda metinlerinde hakim olan Ari geleneklerine Dravid'* inan¢ Ggelerinin,
yerel geleneklerin dahil olmaya baglamasini ve buna karg1 gosterilen diren-
ci temsil ettigi dile getirilir. Bu hikaye Siva’y1 konu alan en eski ve meshur
efsanelerden biri olarak kabul edilir. Siva’nin, Daksa’nin kurban tdrenine da-
vet edilmemesini anlatan bu mitolojik hikayenin kékeninin 6zellikle daglik
bolgelerin kabile tanrilariin 6zelliklerinin Siva kiiltii i¢inde kaynagmasina
giizel bir 6rnek olarak kabul edilir.'” Bu 6zelliklerin Siva ile kaynagmasina
gosterilen direng ve sonug olarak Siva’nin galip gelisi anlatinin merkezinde
yer almaktadir.

Daksa, Siva’nin kayinpederi, Uma’nin babasidir. Brahma’nin zihin do-
gumlu ogullarindan biridir. Kizinin Siva ile evlenmesinden hognut degildir.
Ciinkii Siva ari gelenegin disinda fiilleri gerceklestiren bir tanridir. Daksa bu
sebeple onu hor gérmektedir. Vayu Purana’da aktarilan versiyon su sekildedir;
Daksa, Siva harig biittin tanrilar1 davet ettigi bir agvamedha (at kurbani) téreni
diizenler. Tanrica Uma babasinin bu davranisindan dolay: iiziiliir ve kocasina
yani Siva’ya neden biitiin tanrilarin davet edildigi bu térene onun davet edil-
medigini sorar. Siva, Uma’ya tanrilarin eski zamanlarda kendisini kurban
torenlerinden harig¢ tuttuklarini sdyler. Uma ise kocasinin kurban téreninden
payina diiseni almasi i¢in careler aramaya baglar. Uma, Daksa’nin en biiylik

13 The Yajur Veda (Taittiriya Sanhita), Trans. Arthur Berriedale Keith. (Cambridge, 1914),
2.6.8.3.

Ariler ve Dravidler, sahip olduklar1 dini ve sosyal unsurlarla birbirleri ile iligkilerinden
dogan cesitli kurum, kavram ve yapi ile hakkinda kisith ve kesin olmayan bilgilere sahip
oldugumuz Indus medeniyetinin ardindan Hint toplumunun, dinf ve sosyal yapisinin olusu-
munun temel yapitaglaridir. Bu iki grubun birbirleri ile etkilesimleri sadece siyasi ve sosyal
alanda gerceklesmemis, dini anlayislar1 da hem birbirinden etkilenerek sentez inanglar ve
anlayislar dogurmus, hem de toplumsal diizene dair bircok unsurun dogusu da yine dini te-
melde kendine yer edinerek asirlara meydan okuyarak gliniimtize kadar ulasmay1 bagarmis-
tir. Bunlarim baginda ise smifli toplum yapisi olan kast sistemi gelmektedir. Bk. Dwijendra
Narayan Jha, Ancient India in Historical Outline (New Delhi: Manohar Publishers and
Distributors. 2009), 49.

Wendy Doniger, Hindu Myths: A Sourcebook Translated from the Sanskrit (London: Pen-
guin Uk. 2004); Klaus Klostermaier, A Survey of Hinduism (Albany: SUNY Press, 2007),
219-220.

14

15
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ve kiymetli kizi olmasi hasebi ile bu duruma icerlemis bir sekilde davet edil-
medigi halde ve Siva’nin itirazlarina ragmen kurban térenine gider ve babasi
Daksa’ya kocasiin térene davet edilmesi i¢in ricada bulunur. Toérene katil-
mis olan rigi (ermig) Dadhika da Siva’nin térene davet edilmemesinin kot
olaylara sebebiyet vereceginden korktugunu soyler. Daksa ise kibirle onlari
tersleyerek soyle cevap verir; “Bu altin kapta usuliine uygun ritiiellerle ve
mantralarla arindirilmis, kurbanlarin efendisi olan icin kurban bulunuyor. Mu-
kayeselerin 6tesindeki benzersiz Visnu i¢in adadim bu kurbani. O, her seye
glicii yeten ve her seyin efendisidir ve adaklar ona yapilmalidir.” Daksa, on bir
Rudra’dan'® bagka Rudra bilmedigini, onu Mahadeva (ylice tanr1) olarak kabul
etmedigini ilan eder. Uma biitiin tanrilar ve ermiglerin huzurunda kocasinin
ugradigr haksizlik ve hakaretin acisi ile kendini kurban toreni i¢in yakilmis
olan atege atar.'” Siva olanlar1 duyunca aci1 ve 6fkeyle Daksa’nin kurban yerini
yok etmesi i¢in diigiincesinden, bazi anlatilarda da sag telinden veya terinden
Virabhadra’y1'® yaratir. Virabhadra, Daksa’nin kurban yerini tarumar eder,
geyik sekline biirtinerek kacmaya calisan kurbani 6ldiiriir, tanrilar korkuyla
saga sola kacisir. Daksa ve tanrilar durdurulamaz Virabhadra’ya mahiyetini
sorarlar. Virabhadra onlara gazabi bile diger tanrilarin liitfundan kiymetli olan
Uma’nin kocasina yani Siva’ya siginmalarini salik verir. Hatasinin farkina
varan Daksa, hemen Siva’ya methiyeler dizmeye baglar. Onu kutsal ve kutlu
1008 isimle (sahasranama) 6ver."

16 Siva’nin isimlerinden biri de Rudra’dir. Siva farkli donem ve metinlerde farkli isimlerle
anildig1 gortiliir, 6fkeli iken aldigi isim ve biirlindtigii tezahiir ile miisfik ve merhametli ol-
dugu donemde sahip oldugu 6zellikler ve buna bagl olarak isim ve tezahiirleri de farklilik
gostermektedir. Indus medeniyetinin tarih sahnesinden silinmesine miiteakip Hint alt kita-
sinda hakim olan Ari kiiltlir ve bu kiiltiiriin tirtinii olan Vedalarda Siva’nin ilk 6nce Rudra
adiyla anildig1 goriiliir. Rudra, Veda metinlerinde ikincil bir tanridir ve Indra, Soma, Agni
gibi tanrilardan sonra gelmektedir. A.A. Macdonell, Vedic Mythology (Strassburg: Verlag
von Karl J., 1897), 74. Veda metinlerinde riizgar tanrilar1 olan Marutlar ikincil tanrilardir,
Rudralar olarak da isimlendirilirler. Daksa bu ifade ile Siva’nin mertebesini alcaltarak onu
kiictimstiyor. Bk. W.J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic (New Delhi: Rupa &
Co., 1900), 67-68; Veronica lons, Indian Mythology (New York: Paul Hamlyn, 1973), 17.

Bagka versiyonlarda Sati’nin kendini sahip oldugu yoga giicleriyle yarattigi ates ile yaktig
aktarilir.

18 Virabhadra ‘korkung varlik’: Bhairava gibi Siva’nin 6fkeli bir tezahiirii olan Virabhadra,

sozliikte yiice kahraman, biiyiik savagci gibi anlamlara gelmektedir. Virabhadra savasci bir
tanridir. Virabhadra’nin Siva’nin oglu oldugu da dile getirillir. Baz1 metinlerde ise avatara
olarak ele alinmaktadir. Siva’nin {iglincti goziinden, sag telinden yahut bir damla terinden
dogmustur. Bk. Sunil Sehgal, Encyclopedia of Hinduism (New Delhi: Sarup & sons, 1999),
V/1377; Edward Moor, Hindu Pantheon (Delhi: Indological Book House, 1968), 105.

19 W.J. Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, 268-272, 372-375; M. Chakravarti,
Concept of Rudra-Siva Through the Ages. (New Delhi: Motilal Banarsidass. 1994), 51-52;
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Siva’nin 6zellikle Hindistan’in Maharastra eyaletinde olduk¢a meshur
olan ve tapinilan korkung ve hiddetli Bhairava tezahiirliniin kkeni Daksa’nin
kurban t6reni efsanesine dayandirilir. Bu versiyonda Daksa, Siva’nin diismani
iken Bhairava tezahiirline biirtinen Siva’nin boyun egdirmesi ile Siva adan-
mist olmasi hikayesi konu edilir.?® Siva-Bhairava inatla kendisine diismanlik
gliden Daksa’nin kurban térenini tarumar eder ve onun basini keser. Siniri ge-
cen Siva’yi diger tanrilar da telkin ederler ve Siva, Daksa’nin kurban atesinde
yanan baginin yerine ke¢i bagi koyarak onu tekrar hayata dondiiriir. Keci ba-
styla hayata donen Daksa daha 6nce kat1 bir Vignu adanmuigi iken artik stirekli
Siva’nin isimlerini zikreden tam bir Siva adanmigina dontistir.*!

Bhagavata Purana versiyonunda istemedigi halde Daksa, Brahma’nin tel-
kini ve araya girmesi ile kiz1 Sati’yi goniilsiizce Siva’ya verdiginden sikayet
eder. Siva’yi lanetler; “Ayinler ve sosyal engelleri (tabular1) yok eden bu kirli
varliga kizimi verdim. Kutsal metinleri diisiik (alt kastlardan) dogumlu erkek-
lere, sudralara (diisiik kastlar) 6greten, bir deli gibi, etraft hayaletler ve kot
ruhlarla cevrili olarak korkun¢ mezarliklara musallat oluyor. Ciplak, saclari
daginik, giiliiyor, agliyor, kendini kiillere buluyor ve tek siisii olarak kafatas-
larindan ve insan kemiklerinden olusan bir kolye takiyor. Siva iyiye alamet ve
ugurlu degil Asiva’dir, iyi alamet ve ugurlu (Siva) gibi davranir ama gercek-
te kotii aldmet ve ugursuzluktur (Asiva). Delidir, deliler tarafindan tapilir ve
karanligin ruhlaria hilkmeder. Bu sézde tanri, tanrilarin sonuncusu, kurban
sunularindan asla herhangi bir pay almasin."* Bu pasajda Siva’nin sergiledigi
hasletler agsagilanarak siralanmakta, toplumsal siniflarin arasindaki sinirlara
riayet etmeyen Siva kirli ve ugursuz olarak niteleniyor. Bu niteliklerin bazi
Sivact u¢ mezheplerce taklit edildigi ve giintimiizde dahi bunun 6rneklerine
rastlanabildigi ifade edilebilir.”? Vignucu bir metin olan Bhagavata Purana’nin
bu efsaneyi ele alis sekli mezheplerin tanr1 anlayislarina dair de 6rneklik tegkil
etmektedir.

Wendy Doniger O’flaherty, Other Peoples’ Myths: The Caves of Echoes (New York: Mac-
millan Publishing Company, 1988), 98.

20 Klostermaier, A Survey, 220-221.

21 Vayu Purana, Trans. G. V. Tagare, J. L Shastri, G.P. Bhatt (Delhi: Motilal Banarsidass Pub-
lishers 1987), 30 (Siva Sahasranama); Mahabharata 12. 284. Farkli versiyonlar icin bk. E.
W. Hopkins, Epic Hindu Mythology (Varanasi: Indological Book House, 1968), 223.

22 Bhagavata Purana, Trans. J. L. Shastri, G. V. Tagare (Delhi: Mothilal Banarsidass, 1950),
4.2-7

Buna 6rnek asketik bir grup olan Aghoriler gosterilebilir. Konu hakkinda ayrintil bilgi i¢in
bk. Lorenzen, Kapalikas and Kalamukhas

23
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Visnuculuk mezhebinde 6nemli bir yere sahip bir Purana olan Bhaga-
vata Purana’da Siva’nin lanetlenmesine kargilik Sivaci bir Purana olan Siva
Purana'da ise Daksa, Sivanin kutsal binegi boga Nandi (Neseli) tarafindan
lanetlenir. "Bu cahil 6liimlii, nefrete karsilik vermeyen tek tanridan nefret
eder ve gercegi kabullenmeyi reddeder. O, tiim bu kurban ayinleriyle birlikte
yalnizca ev hayati (diinyevi menfaatler) icin endiselenir. Cikarlarini tatmin
etmek icin bitmez tiikenmez ayinler yapar. Kendini tamamen farkli seylerle
mesgul ettigi icin ruhun dogasii unutuyor. Sadece karilarini diisiinen vahsi
Daksa bundan bdyle bir keginin kafasina sahip olsun. Bilgisinden aldig1 ki-
birle, onunla birlikte Biiyiik Okcu Siva'ya karsi ¢ikan herkesle birlikte, cahil
ritiielleri icinde yasamaya devam etsin.”?* Nandi’nin bu bedduas: tek tarafli
kalmaz, Risi (ermis) Bhrigu Siva’yr ve Siva’nin takipgilerini lanetler. “Bhava
(Siva) ayinlerini uygulayanlar, sapkinlar ve gercek kutsal metinlerin muhalif-
leri olsunlar. Safliklarint yitirmis, hakikati anlamaktan aciz, kegcelesmis saclari
(rastali), kiillere bulanip ve kemikler bezenerek, icinde alkollii i¢kilerin ilah
oldugu bir Sivaci inisiyasyona girsinler.”?

Siva Purana versiyonu Vayu Purana’ya benzer; Vignu'yu ve diger tanrilari
kurban ayinlerine katilmaya davet eden rahip-kral, gururlu Daksa ne Siva'y1
ne de kendi kiz1 Sati'yi (Uma) kurban torenine davet eder. Sati, babasi tara-
findan bu térene cagrilmamis olsa da kocasinin hakkini savunmak icin baba
evine doner. Adaklardan hig¢birinin kocas1 Siva’ya ayrilmadigimi ve Siva’nin
babasi tarafindan hakarete ugradigini gériince bu agagilanmaya dayanamaz ve
oracikta intihar eder. “Siva, (esini kaybetmenin verdigi) istirapla, Virabhadra
adinda korkung bir ruh yaratti; bu ruh, Siva'nin yoldaslart ve hizmetkarlari
olan Ganalarin baginda, kurban téreninde bulunanlarin hepsini tarumar etti,
hi¢birini bagiglamadi. Daksa'nin kafasini kestikten sonra onu atese atti."* Bu
mitolojik anlatinin bir¢ok versiyonunun bulunmasi Sivacilik agisindan 6nemi-
nin de bir gdstergesi olarak degerlendirilebilir.

Cesitli versiyonlarini ele aldigimiz bu efsanenin temelde bazi hususlarda
tam bir birlik icinde oldugu goriliir. Siva 6fkelendigi zaman yok edici 6zel-
ligiyle yakip yikan hiddetli ve 6fkeli yoniinii Virabhadra ve Bhairava gibi te-

24 The Siva Purana, Trans. Joshi K. L. Shastri (Delhi: Mothilal Banarsidas Publishers 2002),
2.2.1.22-23

25 Muir, Original Sanskrit Texts On The Origin And History Of The People Of India,
Their Religion And Institutions (New Delhi: Oriental Publishers and Distributors, 1976),
1V/382.

26 Alain Danielou, Gods Of Love And Ecstasy: The Traditions Of Shiva And Dionysus (Ver-
mont: Inner Tarditions International, 1992), 47-48; The Siva Purana 2.2.1.23
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zahiirleri ile sergileyen bir tanridir, onun yok edici yonii yadsinamaz bir par-
casidir. Yine o, 6fkelendigi zaman tanrilarin onun karsisinda caresiz kaldigi,
hepsinden daha giiclii bir tanridir ve tanrilar ancak ona yalvarip boyun egerek
glivende olabilirler. Siva, Tanr1 Vignu adanmisi olan Daksa’y1 dize getirerek
kendi adanmig1 yapmus, asil tanrt olarak kendini kabul ettirmistir. Bu efsanede
Daksa’nin temsil ettigi ritiiel, gelenek ve anlayiglara kargt Siva kiiltli vasitasi
ile Hindu gelenege dahil olan unsurlar galip gelmis ve gelenek icinde kendile-
rine belirli bir yer edinmiglerdir.

1.4. Tanr1 Brahma ve Visnu’nun Yarisi

Mezheplerin bakis agilarina uygun olarak dinf literatiirlerinde Tanrilarin
birbirlerine kars: tistiinliik yariglart ve bu yariglarinin galibinin kim oldugu-
na dair bir¢ok anlat1 yer almaktadir. Sivacilik icinde gecerli olan bu hususun
en bariz orneklerinden de biri olarak kabul edilebilecek tiirden bu anlatida
Hinduizm’in biiytik tanrilarindan ve Siva ile birlikte Hindu tanr1 ticlemesinin
yani ‘trimurti’nin®’ diger iki tiyesi olan Vigsnu ve Brahma aralarinda kimin
daha ytice oldugunu belirlemek icin tartisirlar. Bu sirada karsilarina ¢ikan bir
stitunun 6nitinde durarak bir yarigla sonucu belirlemeye karar verirler. Visnu
asagi, Brahma ise yukar1 dogru yonelir ve bu ates siitununun ucuna kim daha
evvel varirsa galip gelecegi ve kazananin iistiinliigiiniin kabul edilecegi iize-
rine iddiaya girerler. Ancak her iki tanr1 da kutsal bineklerinin tizerinde bii-
tiin ugraslarina ragmen bir tiirlii bu siitunun basi ve sonuna varamazlar. Iki
tanrinin garesizlikleri karsisinda Siva, devasa ates stitununun ig¢inden cikarak
Visnu ve Brahma’nin kargisinda belirir ve onlara bosuna ugragsmamalarini ve
ylice tanrinin kendisinden baskasi olmadigini salik verir. Baz1 versiyonlarda
ise basarisiz oldugu halde hile yapmaya yeltenen ve Visnu’ya en uca ulagtigi
yalanii sOyleyen Brahma, Siva tarafindan lanetlenir. Siva, Brahma’y1 ken-
disine tapinan kimsenin olmamasi ve mertebesinin diismesi ile lanetler.”® Bu
lanet Brahma tapimiminin gézden diigsmesi, Visnu’nun tapimilmak ve hiirmet
gormekle beraber Siva’nin hakiki ve mutlak hakimiyetinin ve iistiinliigiiniin
vurgulandigi Sivaci bir anlatimdir.* Giiniimiizde Brahma trimurtinin bir par-

27 Trimurti: Brahma’nin yaratici, Visnu’nun koruyucu, Siva’nin ise yok edici tanrisal giicii
temsil ettigi bu ticlemeye Hinduizm’de Trimurti ad1 verilir. Heinrich Zimmer, Myths and
Symbols in Indian Art and Civilization (Washington: Pantheon Books, 1946), 124.

28 Vayu Purana 55.1.3-57; Linga Purana. Trans. J.L. Shastri, (Delhi: Mothilal Banarsidass
1951), 1.17.32-59; Kurma Purana, Nilmani Mukhopadhyaya (ed.), (Calcuta: Asiatic So-
ciety of Bengal 1890), 1.25.67- 101; The Siva Purana 4.12.17-20; Stella Kramrisch, The
Presence of Siva, 263.

29 Stella Kramrisch, The Presence of Siva, 158-160.
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cast olarak kabul edilmekle birlikte hususi olarak ona adanmig bir tapinim
bulunmamaktadir. Sivaci bir anlatima sahip bu efsaneye gére Brahma’ya ta-
prmilmamasi gibi Vignu’ya tapmilmasi ve takipgilerinin bulunmasinin sebebi
Siva’nin liitfuyladir. Vignu bu liitfu Siva’nin yticeligini kabul ederek ve onun
oniinde boyun egerek kazanmistir. Diger tanrilarin sahip olacagi mertebe, on-
lara adanmus tapinak ve yiice tanr1 Siva’dir ve siitun ise aslinda Siva’nin linga-
sidr® ve onun yticeliginin ve ezeli-ebedi olusunun semboliidiir. Onun kozmik
ve sekilden ari formunu temsil eder. Siva’nin hakiki ve mutlak hakimiyetinin
ve Ustlinliigiiniin vurgulandigi Sivaci bir anlatimdir. Gilintimiizde de Siva tapi-
niminin ayrilmaz bir 6gesi olan linga, Siva’nin mutlak hakikat olarak herhan-
gi bir seklin ve bi¢cimin 6tesinde oldugunun da sembolii olarak kabul edilir.

1.5. Siva Ormanda Asketiklerle Tartisiyor

Siva’nin Deodar ormanini gezgin bir asketik kiliginda ziyaret ettigi anlatt
onun meshur hikayelerinden bir digeridir. Brahmanda, Skanda, Linga ve Siva
Purana gibi kutsal metinlerde anlatilan bu hikayede Siva, asketik bir ¢ileci
kiligina girerek ormanda diger asketiklerin inziva yerini ziyaret eder. Bu zi-
yaretinin gerekcesi olarak cesitli sebepler dile getirilir. Bu sebeplerden biri
Siva, ormanda inzivaya ¢ekilmis ermis asketikleri sinamak veya onlara bir
ders vermek istemesidir.*' Siva, ¢iplak bir dilenci kiligindadir. Ormanda, esle-
ri inzivada olan asketiklerin karilart onun insan bi¢iminin Gtesini hissederek?

30 Linga: Sekil, form, isaret ve karakteristik 6zellik, bir seyin ayirt edici kendine 6zgii isareti,
alameti farika gibi anlamlara gelmektedir. Sivacilar i¢in linga sekil ve formdan ari olan
mutlak hakikatin sembolii olarak degerlendirilir. Linga itifallik bir sembol olmasinin ya-
ninda evrenin eril ve disil iki yaratici unsurunun bir arada bulundugu ilahi bir tezahtir ola-
rak kabul edilir. Bk. John A. Grimes, A Concise Dictionary of Indian Philosophy Sanskrit
Terms Defined in English. (New York: State University New York Press. 1996), 175-176;
Gopinath Rao, Elements of Hindu Iconography, 11.1/ 68-69; M. Chakravarti, The Concept
of Rudra-Siva, 125.

Brahmanda Purana. Trans. G. V. Tagare, (Delhi: Motilal Banarsidass Private Publishers
2000), 1.2.27.1-64; Skanda Purana, Trans. G. P. Bhatt. (Delhi: Mothilal Banarsidass 1951),
1.1.6; Linga Purana 1.17; The Siva Purana 1.5-8

Bazi versiyonlarda Siva meshur dansini yaparak asketiklerin karilarinin akillarini bagla-
rindan alir. Ancak bu kadinlar yine de 6ziinde karsilarinda olanin Siva oldugunu sezmistir.
Siva’nin evreni, biitiin varliklar1 yok ettikten sonra tekrar var eden kutsal dansina tandava
denir. Evrenin periyodik olarak gerceklesen yikim ve tekrar yaratiligint Siva gergeklestirir.
Siva’nimn kutsal dans: siddetli bir danstir. ‘Anandatandava’ bu dansin mutlulukla yapilan
keyifli versiyonu olarak tasvir edilir. Kiiltiir ve sanatta da Siva’nin tandava dansi kendine
kargilik bulmustur. Dinf islev ve kokene de sahip olan Hint danslarinin iizerinde Siva’nin
tandava dansinin biiytik 6l¢tide etkisinin bulundugu dile getirilir. Bk. David Smith, The
Dance of Shiva Religion Art and Poetry in South India (New Delhi: Cambridge University
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kendilerini Siva’nin cazibesine kaptirirlar. Bu sirada geri dénen ve bu durumu
goren asketikler ise karilarimin fark ettigi yanilsamanin arkasindaki 6zii yani
Siva’yi fark etmeyerek galeyana gelirler ve 6nce s6zlii olarak sonra keramet-
leriyle yarattiklar1 varliklarla Siva’ya saldirirlar. Siva hepsini bertaraf eder.
Bazi anlatilarda Risiler’in, bazilarinda ise Siva’nin kendisinin bizzat erkeklik
uzvunu koparip attig1 rivayet edilir. Kopan uzuv birdenbire yerde bir linga
olarak dikiliverir. GOkte ve yerde var olan biitlin diinyalar1 kapsayacak sekilde
ucu bucagi belli olmayan yok edici bir gii¢ halinde atesten bir stituna doniigiir.
Gozlerinin Oniinde cereyan eden bu sahneye tanik olan asketikler sonunda
hakikati gormiis olurlar ve pigsman olarak lingaya tapinirlar. Bu hikaye bir¢ok
yonden kiymetlidir. Dakga’nin kurban t6reni sirasinda esi tanrica Uma-Sati’yi
kaybeden Siva’nin hiizniiniin eseri olarak kendini cezalandirmasi ve asketik
bir yasama yonelmesi ve nefsini arkada birakarak diinya hayatindan el etek
cekmesi olarak degerlendirildigi gibi Siva’nin yogilerin efendisi ve ilki ol-
masinin bir sonucu olarak bu davranisi ile asketiklere drnek tegkil etmesi ve
burada inzivaya cekilmis asketiklerin takip ettigi yolun yanlis oldugunun vur-
gusu da s6z konusudur.*

Siva, birbirine tezat baz1 6zellikleri ¢atismadan bir arada tagiyabilmekte
ve bu yoniiyle de 6rneklik teskil etmektedir denilebilir. Daksa’nin kurban t6-
reni sirasinda kaybettigi esinin acisi ve esine duydugu sevgi ve bagliligin kuv-
vetiyle toreni tarumar eden Siva, ormanda ciplak bir asketik olarak dolagir. Ne
ermislerin karilarinin ona methiye ve asklarina aldirir ne de ermislerin nefret
ve kotli muamelelerine. Her iki durumda da diinyadan el etek cekmis asketik
bir cileci olarak tamamen kayitsizdir. Anlatilarin tagidigi dile getirilen teolojik
ve felsefi derin anlamlarin yani sira Siva toplumsal diizene ait kurum ve olu-
sumlara da 6rnek teskil etmektedir. ilk anlatida evlilik kurumu agisindan esler
arasi tutum ve yaklagimlara dair ipuglar1 verirken Deodar ormani anlatisinda
ise asketik yasama dair kilavuzluk etmektedir.

1.6. Siva, Tanr1 Kama’yi Kiile Ceviriyor

Efsaneye gore Siva, Tanr1 Kama’y1 alninda bulunan ti¢iincii gdziinden ¢1-
kan ategle yok eder. Hindu agk tanris1 Kama’nin, Siva tarafindan yok edilmesi
birkag sebeple 6nemlidir. Bu sebeplerden birinci ve en 6nemlisi Siva’nin yogi

Press 2014), 1; Ananda Coomaraswamy, The Dance of Siva, Fourteen Indian Essays (New
York: The Sunwise Turn Inc., 1918), 56-57.

33 Dimmitt - Buitenen, Classical Hindu Mythology. 211; Stella Kramrisch, The Presence of
Siva, 153-158. Ayrintili bilgi i¢in bk. Don Handelman-David Dean Shulman, Siva in the
Forest of Pines (New Delhi: Oxford University Press, 2004).
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(yoga yapan, yoga ile mesgul olan) karakterine ve asketiklerin bagi olmasina
dair bir isarettir. Bir diger sebep ise anlatida yer alan bir¢ok unsurun asketik
gelenegin ilke ve kurallarina dair mesajlar ve ipuglarr icermesi hasebiyledir.

Tanrilar, Taraka adli seytanin kendilerini tehdidinden kurtulmalarinin tek
yolu olarak giiclii bir kumandana ihtiya¢ duymaktadirlar. Ancak bu komutanin
seytan Tarakay1 yenebilecek kadar giiclii olabilmesinin tek yolu ise en ytice
ve kuvvetli olan yiice tanr1 Siva’nin oglu olmasindan ge¢cmektedir. Bunun
tizerine tanrilar Siva’dan bir ogul yapmasi i¢in ricada bulunurlar. Daksa’nin
kurban toreninde sevgili karisi tanriga Sati’yi kaybetmesinin acisi ile Siva bu
ricay1 geri cevirir ve siki cilecilik yapmakla mesgul olur. O, diinyaya ve i¢in-
dekilere karg1 kayitsizdir. Tanrilar Siva’nin kat1 cilecilik, yoga ve riyazet uy-
gulamalarindan ¢ikmasini ve ricalarini yerine getirmesini saglamak i¢in agk
ve sehvet tanrisi Kama’y1 ikna ederek Siva’nin yanima gonderirler. Oklarim
Siva’ya yonlendiren Kama’ya Siva’nin agkini kazanmak ve onunla evlenmek
isteyen Parvati tezahiirii ile tekrar dogmus olan Sati/Uma da eslik etmektedir.
Siva’yi ¢igekten okuyla vuran Kama gérevini yerine getirmis olur. Bu sekilde
riyazetine engel olundugu icin Siva 6fkeyle ticlincii gdzlinden bir bakisla tanri
Kama’y1 bir anda kiile ¢evirir.**

Anlatinin bazi versiyonlarinda Siva’yr meditasyonundan alikoyan
Kama’ya Parvati eslik ederken bazilarinda ise Kama bu gorevde tek basinadir.
Kama kiile doniince biitiin diinyanin renkleri solar, bu halden tanrilar da etki-
lenerek ko6tli duruma diiserler. Kama’nin karisi tanriga Rati tiziinttiden baygin-
lik gecirir. Tanrilarin ricasi tizerine Siva onu bedensiz bir sekilde diriltir. “Onu
kendi benligimde diriltecegim hep benimle olup etrafta gezinecek.”* Siva’nin
Kama’y1 bedensiz olarak diriltmesi ile Kama, Siva’nin benliginde var olma-
ya devam etmigtir. Siva bu anlatida hem kat1 ¢ileci bir yogi hem de agkina
yeniden kavusan, diinyanin dengesi ve hayatin devami i¢in kendi kurtulug ve
riyazetinden vazgecen fedakar ve miisfik bir tanridir. Bununla birlikte 6fkesi
ve gazabi yok edicidir. Affederek yeniden yaraticiliginin yant sira o, agkin,
evrenin renklerinin de kaynagidir.

1.7. Tanrilar ve Seytanlar Okyanusu Calkaliyor

Sivact anlatimlart da olan bu efsanenin bagkahramani Siva olmamakla
birlikte bu efsaneyi 6zel kilan Siva’nin sergiledigi tutumdur. Ciinkii Siva bu

34w Wilkins, Hindu Mythology Vedic and Puranic, 256-257; Dimmit - Buitenen, Classical
Hindu Mythology, 209-210; Doniger, The Origins of Evil. 154-156.

35 The Siva Purana 2.2.2-20; 2.3.1-54; Doniger, Siva: The Erotic Ascetic, 143-163.
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anlatida bahsi gecen tanrilarin aksine maddi unsurlara ilgisizligi ve menfaat
glitmemesi, digerkam bir tavirla biitiin varliklarin iyiligi ve mutlulugu icin hare-
ket etmesi ile 6ne ¢ikar. Siva’nin meshur isimlerinden biri olan ‘Nilakantha’ya
(mavi boyunlu) atifla boynunun mavi olusunun sebebi bu efsanede agiklanir.
Bu isim onun biitlin varlik ve diinyalar1 (gokytizii/cennet, yeryiizii ve yeraltl/
cehennem) kurtardiginin anlatildig1 efsanevi hikayeden kaynagini alir.

Oliimsiizliik iksiri amritaya sahip olabilmek igin 6ziinde birbirleri ile ce-
kigme icinde olan seytanlar ve tanrilar bir araya gelerek amritay1 i¢inde giz-
leyen siit okyanusunu ¢alkalamaya karar verirler. Yilanlarin krali Vasuki son
derece biiyiik olan bu okyanusun c¢alkalanmasinda halat olarak kullanilir. Stit
denizinin ¢alkalamasi sirasinda amrita elde edilemeden, uzun siire halat gibi
kullanilmanin etkisi ile Vasuki daha fazla dayanamayarak zehrini kusar. Bu
korkung zehir 6ylesine keskin ve yok edicidir ki biitiin diinyalar1 etkiler ve
bu diinyalarin iclerindeki varliklar tehdit altinda kalir. Hi¢bir tanri, halahala/
kalakuta ad1 verilen bu zehri yok etmeye gli¢ yetiremez. Tanrilar yaptiklar
fiilin sonucunda bu zehri etkisiz hale getirebilecek kudrete sahip olan yegane
tanriya yani Siva’ya gelerek ona yalvarirlar. Diinyalar1 kurtarmasi i¢in kendi-
sine rica edilen Siva, hirs ve acinin sonucunda ortaya ¢ikan halahala/kalakuta
zehrini icerek tanrilart ve biitiin varliklar1 bogucu dumanlar ve alevler sacan
yok edici zehirden kurtarmigstir. Diinyalar ve biitiin varliklar ve hatta tanrilar
etrafi alevlere ve dumana bogan korkung zehirden Siva’nin liitfu ile kurtul-
mus olurlar. Bu zehir o kadar kuvvetlidir ki Siva zehri yutmaz ¢linkii zehir
onu bile yok edebilecek giictedir. O, zehri bogazinda tutar, zehrin etkisiyle de
boynunda koyu mavi bir iz kalir. Siva, zehrinden arinan Vasuki’yi de kolye
gibi boynuna dolar.*

Siva bu fiili biitiin varliklarin iyiligi i¢in yapmistir. Higbir menfaat bek-
lemeden ¢ikar gbzetmeden hareket etmis bu yoniiyle de hem bir asketik edasi
ile kayitsizligini hem de yiice tanri olugsunun verdigi koruma gérevini yerine
getirmistir. Siva’nin en bilindik sifatlarindan biri olan Nilakantha resim ve
tasvirlerde goriilebilecegi gibi Siva’ya adanmis siir ve sarkilarda da sik¢a kul-
lanilmaktadir.’

36 . ph. Vogel, Indian Serpent-Lore or The Nagas in Hindu Legends and Arts (London: Step-
hen Austin and Sons Ltd., 1926), 199-200; M. Chakravarti, Concept of Rudra-Siva Through
the Ages (New Delhi: Motilal Banarsidass, 1994), 34-36; Stella Kramrisch, The Presence of
Siva, 146-149; Mahabharata 1.18.42

37 Bk. Indira Viswanathan Peterson, Poems to Siva The Hymns of the Tamil Saints (Delhi:
Motilal Banarsidass Publishing, 2007).
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Diger tanrilar ve seytanlar ortak bir menfaat i¢in birleserek diinyay: yiki-
ma siiriikleyecek bir durumun ortaya ¢ikmasina sebep olurken Siva, tanrilarin
stit denizini ¢alkalamalarina katilmamis ve kisisel bir kazan¢ pesine diisme-
misg olarak tasvir edilir. Siit denizinden ¢ikan hicbir hazineyle de ilgilenmemis
zehri de higbir karsilik beklemeden varliklarin iyiligi i¢in kendine zarar verme
pahasina icmistir. Bu anlati ile 6zellikle Siva’nin miisfik yoniine, merhametine
ve varliklara kars1 derin sevgisine vurgu yapilmaktadir. Yine o, hi¢bir tanrinin
gli¢ yetiremedigi seyleri gerceklestirebilen ytiice tanridir.

Sonug¢

Hindu geleneginde dini-diisinsel hayatin yani sira mimariden sahne
sanatlarina hayatin her alan ve kolunda mitlerin izine ve tesirine rastlamak
miimkiindiir. Toplumsal diizen ve algilarin, dini olgu ve olusumlarin yapitas-
larindan biri olarak nitelendirilebilecek olan mitolojik anlatilarin ge¢misten
glinlimiize bazen oldugu gibi bazen ise degisime ugrayarak ulastiklar1 ve ge-
nig bir yelpazede her mezhep ve gruptan Hindu’nun hayatinda ayrilmaz ve
vazgecilmez bir unsur olarak var olageldigi goriiliir.

Mitolojik anlatilarin zamana, mekana ve mezhepten mezhebe degisiklik
gosterebilmesinin en 6nemli sebebi olarak bu anlatilarin kesinlik iddiasinin
Otesinde, savunulan bir goriislin desteklenmesi gibi belirli bir amag¢ dogrul-
tusunda dile getirilmeleridir. Nitekim Siva’nin konu edildigi mitolojik anla-
tilarda da durum bu minvalde ilerlemektedir. Mitolojik bir anlatinin Sivaci
ve Visnucu versiyonlarinda kahramanlar yer degistirebilmekte ve olay orgiisti
farkli sekilde kurulmaktadir. Coktanrilt bir din olarak karsimiza ¢ikan Hindu
gelenegi icinde mezheplerin mutlak hakikat olarak sectikleri tanriy1 asil, diger
tanrilar1 ise mutlak hakikat olan bu tanriin tezahiirleri yahut bu tanriya tabi
ikincil tanrilar olarak aktardiklar1 gortiliir. Sivacilik’in temel tanrist olan Siva
genel anlamda diger mezheplere mensup Hindularca da hiirmet gérmekle bir-
likte Sivacilik’ta mutlak hakikat, yaratan, koruyan, cezalandiran, nimet veren
ve zaman geldiginde yok ederek tekrar yaratandir. Sivacilik mezhebine ait
eserler basta olmak tizere Hindu kutsal metinlerinde gecen Siva efsanelerinin
konusu ve amaci Siva’nin yticeliginin, diger tanrilara kars: tstiinliigtintin, asil
tanr1 oldugunun ortaya konmasi, Sivact inang ilkelerinin, teolojik ve felsefi
olarak bu inancin temellerinin ortaya konmasidir.

Siva’nin konu edildigi efsanelerde, Siva’nin sahip oldugu c¢ok yonlii ka-
rakteri her yontiyle kendini gostermektedir. Siva, tanrilar ve seytanlar da da-
hil biitiin varliklar1 yaratan, koruyan ve kollayan sefkatli bir tanridir ancak
birdenbire sinirlenerek her seyi yok etmeye de kadirdir. Hem evli ve ¢ocuklu
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bir aile reisi hem de biitiin varliklardan ve alemlerden el etek ceken, her seye
kars1 kayitsiz kalan bir asketiktir. Ancak Sivacilik’a gére onun her fiilinin bir
hikmeti vardir ve her bir fiiline dair uygun bir aciklama getirirler.

Siva’ya adanma, Sivaci kurtulusg ilkeleri ve yollari, kurtulus yolunda ya-
pilmasi ve yapilmamasi gerekenler, hayatin her yontine dair ritiiel, ayin ve uy-
gulamalar hususunda efsaneler referans olarak alinmaktadir. Tarihi siire¢ ice-
risinde giintimiizde varlik sahnesinden silinmis olmakla birlikte sayisiz Sivaci
alt mezhep ve akim ortaya ¢ikmig, hatta bunlardan bazilart Siva’nin mitlerde
aktarilan en ug fiillerini (insan kafatasindan bir asa tagimak, insan eti yemek
vb.) kendilerine ornek almiglardir. Mitlerde bahsi gecen yerler inananlarca bii-
ylik 6nem verilen ve ziyaret edilen birer hac merkezi olarak degerlendirilir.
Aym sekilde efsanelerde yer alan zamanlar da kutsal giin ve geceler olarak
kabul edilerek cesitli ibadet ve ritiiellerle gegirilerek kutlanir.

Hinduizm’in tanr1 algisinin ve bu algi merkezinde sekillenen inang, ri-
tiiel, kiiltiir, fikir vb. bireysel ve toplumsal her tiirlii unsurun toplumda kabul
gorerek yerlesik hale gelmesinde mitolojik anlatilarin, efsanelerin sarsilmaz
bir yerinin oldugu goriilmektedir.
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THE NEW “OTHER” THE ENDORSEMENT OF
ISLAMOPHOBIA IN AMERICAN POLITICAL DISCOURSE

Hatice ALTUNDAL ERKMEN*

Abstract

This paper analyses the complexity of problems American Muslims face
with Islamophobia by examining (i) how Islamophobic discourse has become
an integral part of the American politics; (ii) how the American political
discourse on Islam and Muslims has affected the increase of Islamophobia,
especially after the 9/11 terrorist attacks; and (iii) how Islamophobia is wielded
as a political tool to garner the support of Americans and justify American
imperial ambitions including the U.S. invasions and military occupations.
Although the 9/11 gave a fresh impetus to Islamophobia, and since then, it has
been on the rise, its history is as old as the history of Orientalism in America.
Thus, the paper investigates the continuities between received Orientalism and
American political rhetoric on Muslims and Islam. After the 9/11, not only did
American political discourse manifest Islamophobia but also regulations and
laws signed by the presidents targeted Muslims; both are indications of the
continuity of accepted Orientalism. Remarkably, the major tenets of Edward
Said’s theory of Orientalism parallel the Islamophobic political discourse that
emerged after the 9/11. Thus, The paper, thereby draws on Said's discourse
analysis of Orientalism to indicate how the rise of Islamophobia among
Americans and American political discourse (power) about Muslims and
Islam post 9/11 are interconnected and inextricably linked. More specifically,
political discourse, while reframing the discourse as “us” versus “them,” has
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stigmatized Muslims as “terrorists,” “extremists,” and “enemies.” Muslims,
moreover, have been categorized on the one hand as “good” Muslims (the
exceptions that prove the rule) who serve American interests and imperial
policies and “bad” Muslims who are reluctant to serve imperial interests. As this
study analytically explains the relationship between Orientalism, an essential
tool of the Western colonial mentality, and the American political discourse,
which became harsher with anti-Islamic expressions after the 9/11, it shows

how American political discourse of Muslims promotes Islamophobia.

Keywords: Religious Studies, Islamophobia, American Muslims,
Orientalism, American Politics, Othering.

Yeni “Oteki”: Amerikan Politik Séyleminde Islamofobiyi Onaylama
Oz

Bu makale, Islamofobik s6ylemin Amerikan siyasetinin ayrilmaz bir par-
cast haline nasil geldigini, Islam ve Miisliimanlar hakkindaki Amerikan siyasi
syleminin, 6zellikle 11 Eyliil teror saldirilarindan sonra Islamofobinin arti-
sin1 nasil etkiledigini ve Islamofobinin Amerikalilarin destegini toplamak ve
Amerikan askeri igsgalleri de dahil olmak tizere Amerikan emperyal emellerini
mesrulagtirmak i¢in siyasi bir ara¢ olarak nasil kullanildigi incelemektedir.
“Batil’” kimliginin 6teki algisindaki Islam karsithg, 11 Eyliil olaylari ile bir-
likte yeni bir ivme kazanirken, Amerikan politik s6ylemi de -parallel bir se-
kilde- Islamafobi iizerinden dogu-bat1 ayrimin1 keskinlestirmeye calismistir.
11 Eyliil’den sonra Amerikan siyasi sdylemi sadece Islamofobiyi bir politika
olarak benimsemekle kalmadi, ayn1 zamanda bagkanlar tarafindan imzalanan
diizenlemeler ve yasalarla Miislamanlar tizerindeki baskinin artmasina sebep
oldu. Bu Miislamanlar1 hedef alan bu politik diislince, temel tezlerini Edward
Said’in elestirdigi Sarkiyat¢iliktan (Oryantalizm) almaktaydi. Bagka bir de-
yisle, Edward Said’in Oryantalizm teorisinin ana ilkeleri, 11 Eyliil’den sonra
ortaya ¢ikan Islamofobik siyasi sdylemle paralellik gostermektedir. Bu agidan
makale, 11 Eyliil sonras1 Miisliimanlar ve Islam hakkindaki Amerikan siyasi
sdyleminin (gii¢-bilgi-hakimiyet) ve Amerikalilar arasinda artan Islamofo-
binin nasil birbirine bagl ve icice oldugunu gostermek i¢in Edward Said’in
Oryantalizm teorisini kullanmaktadir. Ayrica, Amerikan politik sdyleminin
Miislimanlar 6tekilestirmek icin kullandigr anlatim ve kavramlarin (“ter-
rist”, “asiriliker” ve “diisman” gibi) orientalist ve somiiriicii Bat1 geleneginin
devami oldugunu gostermek i¢in soylem analizinden bir yontem olarak ya-
rarlanmaktadir.
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Anahtar Kelimeler: Islamofobi, Amerikali Miisliimanlar, Sarkiyatgilik,
Amerikan Siyaseti, 6tekilestirme

Ozet

Islamofobi, 11 Eyliil 2001°den bu yana Amerika Birlesik Devletleri’nde
ve tlim diinyada yiikseliste olan bir olgu haline gelmistir. Bati’da, 6zellikle
Amerika Birlesik Devletleri’nde yasayan Misltiimanlar, 11 Eylil’den sonra
nefret dolu ve ayrimci s6ylemler ve artan siddet eylemleriyle sik¢a kargilag-
maktaldirlar. Islamofobinin artmasini etkileyen pek ¢ok faktor vardir. Bu fak-
torlerin baginda Amerikan siyasetinin Islam ve miisliman algis1 yer almak-
tadir. Amerikan siyaseti 11 Eyliil saldirilart sonras: topluma yerlesen korku
iklimini besleyerek Islamofobiyi mesrulastirma egilimine girmistir. Bu ¢alis-
ma, Amerika baglaminda Miisliimanlar ve Islam hakkindaki Amerikan siyasi
séyleminin Islamofobinin yiikselisinde nasil bir rol oynadigini arastirirken,
ote yandan Islamofobik séylemin Amerikan Miisliimanlarmin dini benlik ve
hiirriyetlerini baskilayan bir araca nasil doniigtiigiinii gostermeyi hedeflemek-
tedir. Bu minvalde, bu makale 11 Eyliil teror saldirilarindan sonra ortaya ¢ikan
ve Amerikan siyasetine yerlesen Islamofobik séylemin Oryantalizmden ba-
gimsiz degerlendirilmemesi gerektigini savunurken, aralarindaki iligkiyi daha
da belirginlestirecektir.

Bu calismada yontem olarak séylem analizi kullanilmigtir. Bu makale,
Amerikan siyasi soyleminin ve gorev siireleri dolan Amerikan baskanlarinin
(Bush, Obama ve Trump) imzaladiklar1 yonetmelik ve yasalarin Miisliimanlar1
nasil 6tekilestirdigini ve Islamofobik séylemi nasil normallestirdigini séylem
analizi yontemiyle ortaya koymaktadir. Ayrica bu Islamafobik siyasi séylem
ve imzalanan Islam karsit1 yasalarin, Oryantalist bilgiyi nasil yeniden iirettigi
de makalede vurgulanan hususlardandir.

Bu baglamda makalede, 11 Eyliil sonrast medyada yer alan Miisliimanlar
ve Islam ile ilgili haberler, Amerikan baskanlarmin konusmalar1 ve roportaj-
lar1 incelenmistir. Ayrica makale,11 Eyliil’den sonra Miisliimanlar1 ve Islam’1
hedef alan Islamofobik siyasi retorigi ve kanunlari ve diizenlemeleri ele alan
bilimsel ¢aligmalardan yararlanarak, bunlarin Miisliimanlarin yasamlarini na-
s1l etkilediklerini ve Islamofobinin hem siyasi alanda hem de Amerikalilar
arasindaki yiikselisini ortaya koymaktadir.

Islamofobi terimi ilk olarak 1925’lerde Fransiz oryantalist ve miihtedi
Alphonse Etienne Dinet (6. 1929) tarafindan kullanilmis ve 1990°1i yillarda
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Miisliimanlara ve Islam’a kars1 ayrimcilik anlaminda yayginlagmistir. Giinii-
miizde bu terim medyada, siyasette ve akademik cevrelerde yaygin olarak
kullanilmaktadir. Islamofobi terimi, Miislimanlara ve Islam’a karsi 6nyargi
ve Islam’dan veya Miisliimanlardan korkma olarak tanimlanmaktadir. Runny-
mede Trust’ta 1997°de Islamofobi iizerine yazilan bir rapora gére Islamofobi,
“Islam’dan korkma veya nefret etme ve dolayisiyla Miisliimanlarin tamamin-
dan veya ¢ogundan korkma veya hoslanmama anlamina gelen bir kisaltma-
dir.” Raporda ayrica Islamofobinin “Miisliimanlara kars1 asilsiz bir korku ve
nefret iceren, diglama ve ayrimecilik uygulamalarina yol agan bir bakis acisi
veya diinya goriisii”ne dayandigi da vurgulanmaktadir.

Miisliiman ve Islam karsit1 sdylemler, 6zellikle 11 Eyliil’den sonra Ame-
rikan siyasetinin bir parcasi haline gelmistir. Pek cok politikaci, Amerikali-
larin destegini kazanmak icin Islamofobik sSylemleri siyasi bir arac olarak
kullanmistir. Bagkan Bush, Obama ve Trump da dahil olmak iizere bir¢ok po-
litikac1, Islamofobik séylemi “biz” ve “onlar” ikili retorigi ile birlikte kullan-
miglardir. Bu ikili ve asagilayici s6ylem, Amerika Birlesik Devletleri’ndeki
oryantalizmin uzun siiredir devam eden tarihinin devamidir. Oryantalizmden
beslenen Islamofobik siyasi sdylem, Islam’mn genel olarak moderniteyle,
Amerikan toplumunun normlariyla ve 6zel olarak da Amerikan yasam tarziy-
la bagdasmadiginin altin1 ¢izmektedir. Sonug olarak, Miisltimanlar “agirilik
yanlis1” ve “terérist” olarak temsil edilmektedir. Bu a¢idan 11 Eyliil saldirilar
sonrasinda siyasilerin benimsedigi Islamofobik yaklasim, oryantalist “biz” ve
“onlar” (Miislimanlar) s6ylemini Amerikan baglaminda yeniden iiretmeye
ve Miisliimanlar1 6tekilestirmeye baslamistir. Farkli bir ifadeyle, 11 Eyliil te-
rér saldirilarindan sonra ortaya ¢ikan Miisliiman ve Islam algisi ve orientalist
Miisliiman algis1 arasinda organik bir bag oldugu ifade edilebilir.

Genel olarak Bati’da ve 6zel olarak Amerika Birlesik Devletleri'nde var
olan Islamofobi, sadece Miisliimanlara has bir sorun olarak gériilmemelidir.
Politikacilar, toplumlarmn Islam ve Miisliiman alg1 ve anlayisini sekillendir-
melerine ve toplumlart dontistiirmede ve kiiresel barisi tesvik etmede Kkilit
bir role sahip olmalarina ragmen, bu giiclerini olumlu anlamda kullanma ko-
nusunda yetersiz kalmaktadir. Bu nedenle, Batili politikacilarin, Bati’da ytik-
seliste olan Islamofobiyi etkisiz kilma hususunda basarisiz olduklari ifade
edilebilir. Daha da vahimi ise bu yiikselisi durdurmak yerine, Islamofobik
sOylemlerle durumu daha da koriiklemisler ve -maalesef- topluma yerlesen
Islam diismanligim siyasi giic kazanmak igin daha etkin bir sekilde kullan-
miglardir. Ancak gelinen noktada Bati’da Miisliimanlar1 “ekstremist” olarak
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etiketleyerek, Miisliimanlarm ve genel olarak Islam'm karalanmasinin, ulusal
giivenligi korumanin bir yolu olmadig, giin gectikce daha belirgin hale gel-
mektedir. Ancak buna ragmen politikacilarin, orientalist okumalardan giictinti
alan ve Bati toplumlarinda yerlesen Islamofobiden kolaylikla geri désnmeleri,
en azindan yakin tarihte miimkiin goziikmemektedir.

Sonug olarak bu calismanin en temel katkisi, Islamofobik s6ylemin Ame-
rikan siyasetinin ayrilmaz bir parcasi haline nasil geldigini gostermesi ve
Islamofobinin oryantalizmle olan organik iliskisini vurgulamak ve “Batili”
kimliginin karsina konumlanan islam ve Miisliiman tasavvurlarinm, 11 Eyliil
teror olaylar ile birlikte Amerikan politik sGylemi iizerinden dogu-bat1 ayri-
munt nasil keskinlestirmeye ¢alistigini ortaya koymaktir. Bu minvalde Edward
Said’in Oryantalizm elestirisi gecerliligini hala siirdiirmektedir. Said’in Ori-
entalism eserindeki temel kaygilari, 11 Eyliil sonras1 Miisliiman karsit1 politi-
kalariin temel motivasyonu olarak hala karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda,
“ilerici,” “lstlin” olarak kendini konumlandiran Bati, konu Miisliimanlar ve
Islam olunca Oryantalizmin iirettigi basmakalip Miisliiman tasavvuru iizerin-
den nostalji yasamaya ve bilgi liretmeye devam etmektedir.

Introduction

In 2016, Donald Trump, with his vice-presidential candidate Mike Pence,
the former governor of Indiana, ran for president. One year before the election,
in October 2015, when I was a new Ph.D. student at Indiana University,
Bloomington, a nineteen-year old man (T.B.), an IU sophomore psychology
major, attacked a forty-seven-year old Muslim woman in the café she owned.
According to the police report, “the Muslim woman was sitting at the café
with her 9-year-old daughter when a man began shouting derogatory phrases
and ethnic slurs at the woman.”! The attacker was said to shout discriminatory
phrases, such as “white power” and “kill them all,” and “then grabbed the
woman by her neck and slammed her head into the table. He then attempted
to remove the woman’s headscarf” in front of her daughter until her husband
subdued the attacker.” The attacker was reported to be intoxicated. One of my
professors stated that he revealed his true personality under the influence of
alcohol. This incident is just one of the Islamophobic cases that Muslims in the

Indystar, “IU student arrested in attack on Muslim woman” (Access March 17,
2022); The Washington Post, "Indiana University student shouted ‘white power,’
attacked woman, police say" (Access March 17, 2022).

Indystar, “IU student arrested in attack on Muslim woman”.
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West face daily. Since then, I have wondered about the motivations behind this
sort of Islamophobic incident. Islamophobia is the product of many elements,
such as politics, media, literature, arts, history, and so on. In this paper, I hope
to unearth one of the major factors of Islamophobia in America, namely its
political discourse on Islam, and its relationship with the orientalist portrayal
of Muslims and Islam.

Islamophobia has been on the rise since September 11, 2001, in the
United States as well as across the globe. Muslims in the West, especially in
the United States, have encountered hateful and discriminatory rhetoric and,
indeed, numerous acts of violence after 9/11. Various parameters have caused
the increase of Islamophobia. Among others, politics has had a major impact
on the rise of Islamophobia through the use of a climate of fear that emerged
after the 9/11 attacks. The upsurge in anti-Muslim, racist, and xenophobic
language can be easily documented in American politics following the attacks
on the World Trade Center on September 11, 2001.

Muslims have always experienced anti-Muslim sentiments and anti-
Islamic prejudice in the West long before 9/11. However, the 9/11 attacks
dramatically increased Islamophobia in the West in general and in the United
States in particular. As Christopher Allen states, the 9/11 events caused
“the continued proliferation of anti-Muslim and anti-Islamic sentiment and
expression.” Islamophobic sentiments also have become the norm in American
politics after 9/11. The predictable consequences have resulted: Islamophobic
discourse used by politicians gives rise to the othering of Muslims and the
normalization of Islamophobic sentiments among the American public.

Islamophobic rhetoric in American politics has shaped the American
approach to Islam and Muslims and has triggered hate crimes against Muslim
Americans. There have been an increasing number of attacks against Muslim
individuals, their homes, mosques, and Islamic centers since 9/11. One of the
most well-publicized anti-Muslim hate crimes took place in February 2015,
when three university students, Muslims of Arab descent, were shot and killed
execution-style by Craig Stephen Hicks.*

In this study, I investigate how American political discourse on Muslims

3 Christopher Allen, “Justifying Islamophobia: A Post-9/11 Consideration of the
European Union and British Contexts”, American Journal of Islamic Social
Sciences 21/3 (2004), 1.

4 The New York Times, “In Chapel Hill Shooting of 3 Muslims, a Question of
Motive” (Access March 7, 2022).
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and Islam plays a role in the rise of Islamophobia in the American context.
I also show the link between Islamophobic rhetoric embedded in American
politics that emerged after the 9/11 terrorist attack and accepted Orientalism.
I argue that the American political stance on Muslims and Islam is Orientalist
and continuous with the Orientalism embedded in American history.

Theory and Method

Edward Said’s theory of Orientalism forms the basis for the analysis
provided below. While using Orientalist discourse to perpetuate and reinforce
Islamophobia, American politicians create a culture of fear to terrorize
their own citizens and stigmatize Muslims and Islam as foes to justify their
actions in Middle Eastern countries, including the invasions of Iraq and later
Afghanistan. Thus, through Islamophobic rhetoric utilized by politicians after
9/11, Muslims and Middle Easterners have become “the current subordinated
group” that needs to be marginalized and excluded from citizenship.* Moreover,

29 ¢

Muslims are labeled as “terrorists,” “enemies,” and “extremists” in the political
discourse. A question naturally arises: is this discourse of Islamophobia new
to American politics? Is it a (necessary and natural) consequence of the 9/11
attacks? Although the attacks lent impetus to Islamophobia in the political
sphere, American politics has never been foreign to Orientalist depictions
of Muslims. In this sense, Islamophobia, which has a long history in the
(white) American imaginary, is inextricably linked to modernity, colonialism,
and globalization.® More importantly, negative representations of Muslims
in the political discourse are a continuation of an accepted Orientalism.
Said’s theory of Orientalism remains relevant to understanding how and
why Western countries perceive Muslims and construct the East as “other.”
According to Said, Western imperial powers reproduce knowledge about the
East to situate itself as superior. The process of knowledge formation is based
on the colonial discourse of “us” as superior to “them” as inferior other. As
Said succinctly puts it, “The Oriental is irrational, depraved (fallen), childlike,

5 John L. Esposito, “Introduction,” in Islamophobia: The Challenges of Pluralism
in the 21st Century, ed. John L. Esposito and Ibrahim Kalin (New York City:
Oxford University Press, 2011), xxx.

6  Sunaina Maria, “Islamohobia and the War on Terror: Youth, Citizenship, and
Dissent,” in The Challenge of Pluralism in 21st Century: Islamophobia, ed. John
L. Esposito and Ibrahim Kalin (New York City: Oxford University Press, 2011),
109-110.
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‘different’; thus the European is rational, virtuous, mature, ‘normal.””” The
“Other,” moreover, is depicted as uncivilized and lazy.® Said further explains
the Western perception of the “Orient”: “they were seen through, analyzed not
as citizens, or even people, but as problems to be solved or confined or - as the
colonial powers openly coveted their territory- taken over.” The West utilized
prejudiced and biased definitions of the “Orient” to justify colonial invasions.
Similarly, Stuart Hall highlights how the West creates binary oppositions to
situate itself as superior against the non-West as “‘western’=urban=develope
d; or ‘non-western’= non-industrial= rural=agricultural= under-developed.”"
All these binaries the West constructed to serve as a tool for rationalizing
European colonialism.

One of the definitions of Orientalism Said offers is “a style of thought
based upon an ontological and epistemological distinction made between ‘the
Orient” and (most of the time) ‘the Occident.””"" Orientalism is “a Western
style for dominating, restructuring, and having authority over the Orient.”'
Said also clarifies the process of knowledge production about the “Orient:”

One aspect of the electronic, postmodern world is that there has
been a reinforcement of the stereotypes by which the Orient is
viewed. Television, the films, and all the media’s resources have
forced information into more and more standardized molds.
So far as the Orient is concerned, standardization and cultural
stereotyping have intensified the hold of the nineteenth-century
academic and imaginative demonology of the ‘mysterious
Orient.” This is nowhere more true than the ways by which the
Near East is grasped.'

Western representations of the East reproduce knowledge in such a way
as to limit the possibilities for identity and subjectivity and to produce imagery
which reinforces this worldview. In doing so, they all function as a catalyst for

7 Edward Said, Orientalism (New York: Vintage Books Edition, 1979), 40.
8 Said, Orientalism.
9 Said, Orientalism, 207.

10 Stuart Hall, “The West-and-the-Rest: Discourse and Power” in Modernity: An
Introduction to Modern Societies, ed. Stuart Hall, David Held, Don Hubert and
Kenneth Thompson (Oxford: Blackwell Publishers, 1996), 186.

11 Said, Orientalism, 2.
12 Said, Orientalism, 3.
13 Said, Orientalism, 26.
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the manifestation of power relations and the colonial binary discourse of “us”
versus “them.” In short, Said’s postcolonial theory helps us to comprehend
the genealogy of Islamophobia and the link between received Orientalism and
Islamophobic discourse embedded in American politics.

The method of this study is discourse analysis and narrative analysis to
indicate how American presidential discourse on Muslims and Islam and the
regulations and laws they signed recreate/reproduce Orientalist knowledge of
Muslims and Islam. I examine news articles, American presidents’ speeches
and interviews regarding Muslims and Islam after 9/11. 1 have selected
articles, interviews and speeches that explicitly mention Muslims or Islam. I
also draw on scholarly works which dismantle Islamophobic political rhetoric
and laws and regulations targeting Muslims and Islam in the aftermath of 9/11
to highlight how they influence the lives of Muslims and manifest the rise of
Islamophobia in the political sphere and among Americans more broadly.

The Scope of Islamophobia and Politics

The term Islamophobia was first used by the French Orientalist Etienne
Dinet, and became common in the 1990s to mean discrimination against
Muslims and Islam.!* Today, this term is widely used in the media, politics, and
academic circles.” Islamophobia is defined as prejudice against Muslims and
Islam and the fear of Islam or Muslims.'® According to a report on Islamophobia
written by Runnymede Trust in 1997, Islamophobia “is a useful shorthand
way of referring to dread or hatred of Islam and, therefore, to fear or dislike
of all or most Muslims.”"” The report also emphasizes that Islamophobia is
based on “an outlook or world-view involving an unfounded dread and dislike
of Muslims, which results in practices of exclusion and discrimination.” The
Runnymede report offers the seven following features of Islamophobia:

14 j ocelyne Cesari, “Islamophobia in the West: A Comparison between Europe and
the United States, “in The Challenge of Pluralism in 21st Century: Islamophobia,
ed. John L. Esposito and Ibrahim Kalin (New York City: Oxford University Press,
2011), 21.

15 Cesari, “Islamophobia,” 21.
16 Tahir Abbas, “After 9/11: British South Asian Muslims, Islamophobia,

Multiculturalism and the State, American Journal of Islamic Social Sciences 23/3
(Summer 2004), 28.

17 Runnymede Trust, “Islamophobia: A Challenge For Us All” (Access July 3,
2022).
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Muslim cultures are seen as monolithic, Islamic cultures are
substantially different from other cultures, Islam is perceived as
implacably threatening, Islam’s adherents use their faith to gain
political or military advantage, Western criticism of Muslim
cultures and societies is rejected out of hand, the fear of Islam is
mixed with racist hostility to immigration, and Islamophobia is
assumed to be natural and unproblematic.'®

It is apparent that these useful characteristics of Islamophobia, which
continue to be its core elements,"” also indicate the “othering” process of
Muslim minorities. Generalizations, misrepresentations, and stereotypes about
Muslims and Islam are other aspects of Islamophobia. The characterizations
attributed to Islamophobia by the Runnymede report are attitudes or beliefs
which are accepted by Islamophobes but which are not true. To take but one
example, Muslims in the U.S. are not monolithic but dramatically diverse. In
addition to African-American Muslims and converts to Islam, Muslims come
from seventy-seven countries.” Julianne Hammer points out the complexities
and different layers of Islamophobia. In her words, it “is not about innate or
natural fear of Islam or Muslims. Rather, it is an ideological construct produced
and reproduced at the intersection of imperial ideology, political expediency,
and the exploitation of nationalist, racial, and religious insecurities.” Thus,
the concept of Islamophobia is not simply reducible to the hatred of Muslims
and Islam. Rather, it is a complex, multilayered attitude toward Islam which is
deeply rooted in colonialism’s ideologies and Orientalism.

Ibrahim Kalin in “Islamophobia and the Limits of Multiculturalism”
maintains that the debate over Islam and Muslims in the West “is shaped and
largely determined by the secular-liberal ideals of the European Enlightenment,
which cannot accommodate a non-Western religion such as Islam. What turns
Islam into a distant and marginal member of the multiculturalist world of
Western modernity is the narrow scope of the liberal political system.”?

Moreover, Islamophobia exists not only in political discourse but also
in popular culture, literature, the arts, and media both in the past and today.

18 Abbas, “After 9/117, 29.
19 Abbas, “After 9/117, 29.
20 Zaal, “Islamophobia”, 556.

21 Jylianne Hammer, “(Muslim) Women’s Bodies, Islamophobia, and American
Politics”. Bulletin for the Study of Religion 42/1 (2013), 29.

22 Tbrahim Kalin, “Islamophobia and the Limits of Multiculturalism”. The Challenge
of Pluralism in 21st Century: Islamophobia. ed. John L. Esposito and Ibrahim
Kalin (New York: Oxford University Press, 2011), 5.
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As Mayida Zaal pithily puts it, “Muslims in the U.S., and Arabs specifically,
have been vilified in images, cartoons, film, and television for many decades
(and long before the attacks of September 11th took place).”* Similarly, Peter
Gottschalk and Gabriel Greenberg argue that “Muslims have been a foil for
an assumed set of American norms and thus are not depicted as part of the
‘normal” American landscape” for the past fifty years of American political
cartoons.** Moreover, Pope Benedict XVI’s comments on Islam, which sparked
international reactions and controversy, had a considerable role in shaping
this debate. In a 2006 lecture at the University of Regensburg in Germany,
entitled “Faith, Reason and the University: Memories and Reflections,” Pope
Benedict quoted a fourteenth-century Christian emperor: “Show me just what
Muhammad brought that was new and there you will find things only evil and
inhuman, such as his command to spread by the sword the faith he preached.”>
At this point, there are many factors that fuel the rise of Islamophobia directly
and indirectly. Consequently, Islamophobia has become normalized within
American and other Western cultures.? In this context, Islam and Muslims are
marginalized by an Islamophobic portrayal of Islam and Muslims in myriad
ways.

In the aftermath of the attacks, the European Monitoring Center on Racism
and Xenophobia (EUMC) published an important report titled Summary
Report on Islamophobia in the EU after 11 September 2001. The findings of
this report are worth quoting at length:

Islamic communities and other vulnerable groups have become
targets of increased hostility since 11 September. A greater sense
of fear among the general population has exacerbated already
existing prejudices and fueled acts of aggression and harassment
in many European Member States. At the same time, attempts to
allay fears sometimes led to a new interest in Islamic culture and
to practical inter-faith initiatives.?’

23 Mayida Zaal, “Islamophobia in Classrooms, Media, and Politics,” Journal of
Adolescent & Adult Literacy 55/6 (March 2012), 556.

24 Esposito, Islamophobia, xxxiii.
25 BBC, “Pope Benedict XVI in His Own Words” (Access March 5, 2022).

26 Ppeter Gottschalk - Gabriel Greenberg, “From Muhammed to Obama : Caricatures,
Cartoons, and Stereotypes of Muslims” in The Challenge of Pluralism in 21st
Century: Islamophobia, edit by John L. Esposito and Ibrahim Kalin (New York:
Oxford University Press, 2011), 196.

27 ChrisAllen-J orgen Nielsen. Summary Report on Islamophobiain the EU after 9/11,
Prepared on behalf of the European Monitoring Centre on Racism and Xenophobia
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The report was the first official EU-wide document that underscores how
Muslims have become victims of an increased and prolonged upsurge of both
verbal and physical attacks after 9/11. Another EUMC report, published in
2006, notes the following:

There is a large body of evidence that demonstrates the persistent
scale and dimension of discrimination in employment...derived
from controlled experiments in employers’ recruitment practices
(“discrimination testing”), opinion surveys on discriminatory
attitudes, and surveys of perceived discrimination by migrants...
the data show that not all migrants are equally exposed to racism
and discrimination in employment. Muslims appear to be
particularly affected.?®

As these reports state, there was a dramatic increase in Islamophobic
trends as well as hatred toward and discrimination against Muslim minorities.
According to many surveys and polls, American Muslims in particular have
dealt with the rise of Islamophobic incidents since 9/11. A Washington Post-
ABC News poll, released in 2006, illustrates that more than half of Americans
have negative feelings towards Islam, compared with another survey (24%)
conducted in January 2002.” The majority of the interviewees (58%) believe
that Islam has more violent followers than any other religion. According to
another public opinion poll conducted ten years after 9/11 —on September 6,
2011 —by Eric Marrapodi, CNN Belief blog co-editor, half of Americans feel
insecure and uncomfortable when Muslims are around them.* Eric Lichtblau
also points out the increase of anti-Muslim attacks in America. In his 2006
New York Times article, Lichtblau claims that “Hate crimes against American
Muslims have soared to their highest levels since the aftermath of the Sept.
11,2001.7%

(EUMC) (Vienna, 2002). The EUMC report is based on comprehensive country
reports from each of the 15 EU member states, as well as data provided by the
EUMC’s RAXEN network of National Focal Points.

28 European Union Monitoring Center on Racism and Xenophobia, Muslims
in the European Union, 8, 46. http:/fra.europa.eu/fraWebsite/attachments/
Manifestations_ EN.pdf

29 The Guardian, “Islamophobia worse in America now than after 9/11, survey finds”
(Access June 7, 2022).

30 CNN, “Poll: Many Americans uncomfortable with Muslims” (Access January 28,
2022).

31 The New York Times, “Hate Crimes Against American Muslims Most Since Post-
9/11 Era” (Access January 28, 2022).
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Over the last twenty-one years since 9/11, American Muslims have
continued to deal with anti-Muslim sentiments and bias. According to a report
released by the Institute for Social Policy and Understanding in collaboration
with Georgetown University in 2019, Islamophobia is on the rise in the United
States.*> Moreover, a 2021 report from the United Nations points out growing
Islamophobia throughout the world, including the United States. In a March
2021 survey conducted by Pew Research Center, Americans were asked
which religious groups in the US experience discrimination. They did think
that “Muslims face ‘a lot” of discrimination than to say the same about the
other religious groups included in the survey, including Jews and evangelical
Christians.”® Given these reports and surveys, it is safe to say that there has
been no decrease in Islamophobic attitudes in the United States, but instead
that Islamophobia is still on the rise. Islamophobia’s continued salience in the
United States, in particular, has been fueled by political rhetoric and action.

Islamophobic Political Discourse after 9/11

Anti-Muslim and anti-Islamic discourses have become part of American
politics, especially after 9/11. Many politicians have used Islamophobic
rhetoric to garner the support of Americans. Islamophobic political discourse
underscores that Islam is incompatible with modernity in general, the norms
of American society, and the American way of life in particular. Consequently,
Muslims are portrayed as representing as “extremists” and “terrorists.” In this
respect, this approach reproduces Orientalist discourse of “us,” and “them”
(Muslims) in the American context. To put it differently, “notions of cultural
and social identification of the ‘Muslim other’ stem from an understanding and
experience of imperialism and colonialism...Throughout this time, Muslims
have been portrayed as ‘savage,” ‘moronic,” ‘small-minded,” or ‘fanatical
religious militants.””* These colonial representations of Muslims are still
present in politics. In this framework, differences are considered threatening.

32 NPR, “Study Shows Islamophobia Is Growing In The U.S. Some Say It's Rising
In Chicago, Too” (Access January 28, 22).

33 Pew Research Center, "Muslims are a growing presence in U.S., but still face
negative views from the public" (Access January 28, 2022).

34 Tahir Abbas, “Islamophobia in the United Kingdom: Historical and Contemporary
Political and Media Discourses in the Framing of a 21st-Centruy Anti-Islam
Racism®. in The Challenge of Pluralism in 21st Century: Islamophobia, ed. John
L. Esposito and Ibrahim Kalin (New York City: Oxford University Press, 2011),
65.
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Being Muslim does not fit (white, Christian) American identity. Moreover, it
is seen as a threat and a challenge to American identity.

Itis worth noting that anti-Muslim sentiments are not limited to a particular
party in America. At some level, both Republicans and Democrats hold a
negative attitude toward Muslims. According to an Economist/YouGov poll
released in 2015, suspicion of Islam was much higher among Republicans — 74
percent—than Democrats—41 percent.® In this sense, Islamophobic political
discourse is an issue in both American political parties. Similarly, Democratic
and Republican presidents are not substantively different when it comes to
laws and regulations affecting Muslims.

During the administration of George W. Bush, Islamophobic rhetoric
became an integral part of American political discourse. President Bush
launched the “Global War on Terror” in the wake of the 9/11 attacks which
explicitly made Muslim “extremists” the target of the US military campaign. In
an interview, Hatem Bazian, a lecturer at the University of California, Berkeley
and leader of the college's Islamophobia Research and Documentation Project,
states that “The “global war on terror” doubly re-Orientalized Muslims, Arabs
and Palestinians through treating them collectively as being in a realm beyond
civilization itself; thus any and all exceptional and violent measures can and
may be instituted.”* President Bush also intentionally conflated Muslims
with terrorism.” Beyond discursive acts, he signed the U.S.A. Patriot Act
in October 2001. Even though Bush stated that this law was intended to be
used “to enhance the penalties that will fall on terrorists or anyone who helps
them,” it gave rise to generalizations and labeled Muslims as foes, and limited
their freedom by drawing a distinction between Muslim Americans and other
citizens. Evelyn Alsultany lists the ways the Act directly targeted Muslims.:

[This Patriot Act] legalized the following (previously illegal) acts
and thus enabled anti-Arab and Muslim racism: monitoring Arab
and Muslim groups; granting the U.S. Attorney General the right
to indefinitely detain noncitizens whom he suspects might have
ties to terrorism; searching and wiretapping secretly, without
probable cause; arresting and holding a person as a “material

35 Huffpost, "Muslim Americans Widely Seen As Victims Of Discrimination" Access
February 22, 2022.

36 Othering and Belonging Institute, "Hatem Bazian: The Historical Genesis of
Islamophobia in the US and Countering Islamophobia" (Access July 20, 2022).

37 Esposito, Islamophobia, XxXx.
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witness” whose testimony might assist in a case; using secret
evidence, without granting the accused access to that evidence;
trying those designated as “enemy combatants” in military
tribunals (as opposed to civilian courts), and deportation based

on guilt by association (not on what someone has done).*

The act served as a catalyst for the process of othering Muslims in the
American context. Muslims were now legitimately treated as “other,” and
any one Muslim might potentially be a “terrorist.” Thus, it is safe to say that
American Muslims’ lives dramatically changed after the 9/11 events through
these laws. Islamophobic rhetoric and policy in the US politics became a
crucial part of the War on Terror. Mahmood Mamdani also coined the phrase
“good Muslim, bad Muslim” to show how the discourse of the War on Terror
used by George Bush and his administration characterizes Muslims as bad
Muslims and good Muslims:

After an unguarded reference to pursuing a “crusade,” President
Bush moved to distinguish between “good Muslims™ and “bad
Muslims.” From this point of view, “bad Muslims” were clearly
responsible for terrorism. At the same time, the president seemed
to assure Americans that “good Muslims” were anxious to clear
their names and consciences of this horrible crime and would
undoubtedly support “us” in a war against “them.” But this could
not hide the central message of such discourse: unless proved
to be “good,” every Muslim was presumed to be “bad.” All
Muslims were now under obligation to prove their credentials
by joining in a war against “bad Muslims.”*

Mamdani highlights how US policy and politics reframed Muslims
as “good” (secular, westernized) or “bad” (premodern, fanatical). In this
framework, Muslims who support and embrace US imperial policies are
identified as “good” Muslims and friends, while Muslims who oppose them
are seen as “bad” Muslims and enemy.* According to Deepa Kumar, “The
good/bad Muslim typology can be understood as imperial ethnocentric racism

38 Evelyn Alsultany, Arabs and Muslims in the Media: Race and Representation
After 9/11 (New York: New York University Press, 2012), 5.

39 Mahmood Mamdani, Good Muslim, Bad Muslim: America, the Cold War, and the
Roots of Terror (New York: Pantheon Books, 2004), 15.

40 Deepa Kumar, Islamophobia and the Politics of Empire: Twenty years after 9/11
(New York: Verso, 2021), 118.
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in that it is productive of racialized constructions of ‘them’ in contrast to ‘us’
rooted in imperial ambitions;” more importantly, imperial ethnocentrism
tends “to see those who are part of colonized or less powerful nation states,
or subordinated groups within imperial nations, as inferior. ‘They,” whether as
friend or enemy, are inferior or subordinate to ‘us.”””*! Given the characteristics
of the discourse of “us” versus “them” and the good/bad Muslim typology, it
is safe to state that this Orientalist discourse targeting Muslims in the months
and years following 9/11 in American politics is a continuation (if also an
intensification) of accepted Orientalism. Nathan Lean states that the rhetoric
of “bad” Muslims and “good” Muslims made Americans “be skeptical of all
Muslims.”*

The portrayal of Muslims as an enemy has become a norm in politics after
9/11. By labeling Muslims the “new” enemy of the West, the United States
(and increasingly the Republican Party) has aimed to replace the Cold War
threat of the Soviet Union with Muslims.*® Juan Cole in “Islamophobia and
American Foreign Policy Rhetoric: The Bush Years and After” demonstrates
that there was an interconnection between Islamophobic rhetoric and American
foreign policy during the administration of George W. Bush. More precisely,
George Bush and Vice President Dick Cheney both nurtured the language
of a supposed Islamic enemy—uncivilized, savage, extremist, violent—to
justify American aggression.* During the Bush administration, Orientalist
and Islamophobic representations of Muslims were normalized. Bush, for
instance, utilized the word “Islamo-fascism,” to link Islam and fascism, and
most importantly, this word operates to fuel Islamophobia.* The fascists of
World War II had long maintained a place in the American political imaginary
as the ultimate violent and savage enemy, but also one that the Americans
understood to have vanquished. The Bush administration “deeply damaged
the image of the United States in the eyes of Muslims, as well as other people”
through the invasions and military occupations of Afghanistan and Iraq, the

41 Kumar, Islamophobia, 118.

42 Nathan Lean, The Islamophobia Industry: How the Right Manufactures Fear of
Muslims (London: Pluto Press, 2012), 143.

43 Esposito, Islamophobia, xxxi.

44 Juan Cole, “Islamophobia and American Foreign Policy Rhetoric: The Bush Years
and After”. The Challenge of Pluralism in 21st Century: Islamophobia. ed. John
L. Esposito and Ibrahim Kalin (New York: Oxford University Press, 2011), 127-
142.

45 Kalin, “Islamophobia and the Limits of Multiculturalism,” 8.
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assault on the Iraqi city of Fallujah, and the Abu-Ghraib torture scandal.*
Needless to say, George Bush is not the only Republican presidential candidate
to use Islamophobic rhetoric; other Republican candidates, including Donald
Trump, John McCain, Mitt Romney, Tom Tancredo, Rudy Giuliani, and
Mike Huckabee have embraced Islamophobic rhetoric during the presidential
primaries.*’

Like the Bush administration, the Obama administration also passed new
legislation aimed at Muslims. Even though President Bush launched “War on
Terror,” Obama, as a Democratic president, continued this war—albeit with
significant changes in emphasis and tactics—and endorsed many policies Bush
initiated. Deepa Kumar calls it “Obama’s ‘smarter’ War on Terror.” In her
words, “Obama launched a ‘smarter’ war on terror...the Obama administration
built on and deepened the policies developed by Bush.... Just as with the
global war on terror where Obama initiated a new rhetorical posture, the
domestic war on terror also acquired a more liberal veneer.”* Even though
he vehemently criticized Bush’s anti-Muslim regulations, especially his
discourse on the war of terror, during presidential election in 2008, Obama did
not dismantle Bush’s regulations after electing him as president. Instead, he
continued the war on terror in a softer, more subtle way. As Kumar highlights,
“Obama furthered Bush’s policies and the racialized Muslim continued to
be targeted by the state... He secured for the president the power to execute
US citizens suspected of ties to terrorism without so much as a trial or the
apparently unnecessary burden of proof; the cleric and US citizen Anwar al-
Awlaki was summarily executed in 2011... He [Obama] signed into law the
National Defense Authorization Act (NDAA) that not only institutionalized
this process but also expanded its use to include US citizens.”™ It is safe to
state that President Obama legalized and institutionalized several anti-Muslim
regulations, including the assassination of (Muslim) American citizens. To put

46 Cole, “Islamophobia and American Foreign Policy Rhetoric,” 135.

“In 2000, some 75 percent of Indonesians had a favorable view of the United
States. By 2006, it was only 30 percent, and after the invasion of Iraq it had fallen
to 15 percent. In 2000, 56 percent of Turks reported a favorable view of the United
States. In 2007, it was 9 percent. In Jordan, positive views of the United States fell
from 25 percent in 2002 to 15 percent in 2006.”

47 Esposito, Islamophobia, xxxi.
48 Kumar, Islamophobia, 191.
49 Kumar, Islamophobia, 193..
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it differently, during the Obama administration, Islamophobia continued to be
part of politics. Kumar calls it “liberal” Islamophobia.

During the 2016 presidential election, American Muslims witnessed an
unprecedented increase in hate crimes as well as a rise in anti-Islamic rhetoric
by politicians. Many incidents of violence and harassment directed at American
Muslims were reported. According to Ibrahim Hooper, the spokesman of
the Muslim Advocacy group, the Council on American Islamic Relations
(CAIR),” reports of hate crimes and bias incidents against American Muslims
were at an all-time high in 2015.%" As stated earlier, political discourse on Islam
and Muslims had a significant impact on the Islamophobic attitudes toward
Muslims in America during that presidential campaign. Donald Trump, for
instance, proposed very divisive proposals in relation to Muslims and Islam,
and more precisely many Americans supported his policies and thoughts on
Muslims and Islam. Furthermore, Trump’s first TV ad aired in 2016. Through
this new video, which features dark images of the San Bernardino shooters,
who were Muslims, as well as body bags and explosions, he played the fear
card with Americans. By doing so, he was garnering the support of many
Americans. Trump’s proposed ban on Muslims entering the United States
had the support of a sizable number of Americans (46%), albeit creating an
international uproar and condemnation by President Obama and nearly all of
those running for the presidency.*? The results of 2016 election suggest that
Donald Trump was awarded for his anti-Muslim comments by the victory
of the presidential election. During his time in office, Trump continued the
Islamophobic discourse. Right after the election, Trump signed an executive
order fulfilling his promise of a Muslim travel ban in January 2017. During
a radio interview in 2017, Trump also stated that “It’s not a discussion about
Islam as a religion or not a religion. It’s about radical Islamic terrorism. We
are prepared to be honest about the threat...” in a response to a question about

50 CAIR was founded in 1994, and it has worked over the past two decades to
advocate for Muslims’ civil rights, respond to bias incidents and do outreach and
education work to increase Americans’ awareness of Islam.

S1 Aljazeera, “US Muslims experience rise in Islamophobia” (Access July 20,
2022).

52 Rasmussen Reports, “Voters Like Trump’s Proposed Muslim Ban” (Access July
13,2022).

At the end of 2015, among all voters, 46% favored a temporary ban on Muslims
entering the United States, while 40% were opposed. Fourteen percent (14%) are
undecided.
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whether Islam is a religion.” Like many politicians, Trump reduced Islam
to terrorism and constructs binary of “us” versus “them,” which is rooted in
Orientalist discourse.

Like many politicians, Trump made Islamophobia an integral part of
American political discourse on Muslims. Khaled Beydoun calls it “political
Islamophobia.” In this respect, he elaborates how “political Islamophobia”
functions: “the emergence of political Islamophobia is first facilitated by
legal and political baselines—deeply embedded in American legal, media,
and political institutions —that frame Islam as un-American, and Muslims as
presumptive national-security threats. Second, it is enabled by the expansion
of modern law and policy that marks Islam as an extremist ideology that
spawns ‘radicalization.””>

It is worth noting that American politicians took advantage of the climate
of fear that emerged after the September 11 terror attacks. According to
many surveys and polls, the fear of terrorism had become common among
Americans post-9/11. A 2014 NBC News/Wall Street Journal Poll revealed
that nearly half of Americans (47%) felt “less safe now than” before 9/11.
Similarly, according to a New York Times/CBS News poll released in 2015,
“Americans’ fear of terrorism is at its peak since 9/11.% It is clear that fears
of terrorist attacks had helped lift Donald J. Trump to a new high among
Republican primary voters, according to the New York Times/CBS News poll.
Respondents of both surveys say that they had little confidence in the Obama
administration’s handling of terrorism. Politicians, especially Republicans,
had taken advantage of this climate of fear to gain support. In this atmosphere
of fear, American Muslims faced many difficulties and discrimination. As
mentioned earlier, according to a Rasmussen poll, 66% of likely Republican
voters in 2015 favored Trump’s proposed temporary ban on all Muslims
entering the United States. It seems that the clear beneficiary of this moment
of deep anxiety was Trump arguably playing a key role in his 2016 election as

53 BBC, "What Trump team has said about Islam" (Access March 20, 2022).

54 SSRN, ""Muslims Bans' and the (Re)Making of Political Islamophobia" (Access
March 20, 2022).

55 NBCnews, "ISIS Threat: Fear of Terror Attack Soars to 9/11 High, NBC News/
WSJ Poll Finds" (Access March 21, 2022).

56 International Business Times, “Americans' Fear Of Terrorism At Its Peak Since
9/11, New Poll Says” (Access March 21, 2022). The poll surveyed 1,275 adults
over the phone from Dec. 4-8, 2015. The pool of respondents included 431
Republicans and 384 Democratic primary voters.
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president. To increase or revive that fear and anxiety, he has continued to use
Islamophobic rhetoric to gain more support.

On the campaign trail, Trump also called for a mandatory registry of
Muslims in the United States.” He considers all Muslims potential criminals
and terrorists. Given Trump’s 2016 election victory, a majority of American
people to some extent were sympathetic toward his Islamophobic sentiments.

Ibrahim Hooper, of CAIR, and Heidie Beidrich, director of the Southern
Poverty Law Center's Intelligence Project which studies and reports on
extremist groups, state that anti-Muslim rhetoric is much worse than it was
after 9/11.°8 CAIR, moreover, published a report about violence against Muslim
Americans after the Paris attacks in 2015. CAIR mentions that it had “received
more reports about acts of Islamophobic discrimination, intimidation, threats,
and violence targeting American Muslims (or those perceived to be Muslim)
and Islamic institutions in the past week and a half, than during any other
limited period of time since the 9/11 terror attacks.”™ The US Council of
Muslim Organizations (USCMO), a coalition of leading national and local
Muslim organizations, organized a news conference on December 21, 2015.
USCMO pointed out growing Islamophobia in America as well as the rising
number of hate incidents nationwide.®

Conclusion

After the 9/11 attacks, according to many surveys and reports, anti-
Muslim sentiments have increased. In particular, negative and stereotypical
representations of Muslims by politicians have played a major role in the
continued rise of Islamophobia in the American context. In the post-9/11 period
several laws and regulations passed which have served to manifest in the legal
realm these anti-Muslim sentiments. Many politicians, including Presidents
Bush, Obama, and Trump, used Islamophobic, discriminatory rhetoric and a
binary discourse of “us” versus “them.” This binary and derogatory discourse

57 The Newyorker, "Trump’s Muslim Database Game" (Access March 23, 2022).

58 CNN, "Muslim Americans: Current Political Climate Worse Than After 9/11"
(Access March 23, 2022).

59 The Guardian, “It’s not just Trump — the US is gripped by anti-Muslim hysteria”
(Access July 20, 2022).

60 CAIR California, "U.S. Muslim Leaders Announce Campaigns to Enhance
National Security, Address Rising Islamophobia" (Access July 20, 2022).
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is the continuity of a long-standing history of Orientalism in the United States.
More importantly, this anti-Muslim discourse embedded in politics has resulted
in an increase in Islamophobic discrimination, intimidation, bullying and
harassment, threats, and violence targeting American Muslims in the United
States. Given the fact that during the 2016 presidential election, Islamophobic
political discourse became a catalyst for hate crimes against American Muslims
in the last few years, the negative and discriminatory attitudes towards Islam
and Muslims further marginalize Islam and Muslims. In particular, after 9/11
many politicians in America used overtly Islamophobic and sensationalist
rhetoric about Muslims and Islam; moreover, they have conflated a small
minority of Muslim extremists and terrorists, including al Qaeda, ISIS and the
Taliban, with ordinary American Muslims and, more specifically, have implied
that all Muslims are radicals and terrorists. By focusing on isolated cases,
Islamophobic rhetoric embedded in politics tends to stigmatize all Muslims as
terrorists. This biased approach, which results in reductionism, simplification,
and generalization among Americans in their view of Muslims, contributes
to Islamophobia as well as revives the fear of terrorism in American society.
This anti-Muslim rhetoric places American Muslims completely outside the
category of “American,” on account of their religion and creates “second class
citizenship” for Muslims.

In the West in general and the United States in particular, we cannot
consider Islamophobia simply a problem for Muslims. Especially, politicians
and policymakers have a key role in enhancing people’s understanding of
Islam and transforming societies as well as promoting global peace. The grand
failure of the Global War on Terrorism, with an enemy vaguely identified
as “extremist Muslims” has demonstrated in a most dramatic way that the
vilification of Muslims and Islam in general is no way to protect national
security. More importantly, we need to distinguish between proponents of
terrorism and ordinary American Muslims.

Islamophobic sentiments are common not only in the United States, but
also in many countries. In this sense, the issue of Islamophobia will not be
eradicated easily or soon. Itis crucial to seek creative ways to challenge growing
Islamophobia in American society. The first, urgent requirement to expunge this
problem is that politicians need to make a decision to push new rhetoric, one
that will replace the global war on “Islamist” terrorism, or “Muslim” terrorism
with simply a “war on terrorism,” since Islamophobia is linked to American
foreign policy, as Sunaina Maria maintains. Conflating “Islam” or “Muslim”
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with “terrorism” also negatively shapes people’s perceptions of Islam. In other
words, the use of “Muslim” terrorist or “Islamist” terror is an oblique way of
stigmatizing Muslims as terrorists and an excuse for Islamophobic attacks.
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“MANEVI IYI OLUS” KAVRAMININ ORTAYA CIKISI
VE TANIMLANMASI*

Hiimeyra Nazli TAN** - Mualla YILDIZ***

Oz

Ik defa 1971 yilinda kullanmilmaya baslanan manevi iyi-olus kavrami,
glinlimiiz din psikolojisi calismalarinda siklikla kendisine atifta bulunulan
bir kavram haline gelmistir. Bununla birlikte kavramin ¢ercevesini, kuramsal
temellerini, etkilesim alanlarint ve gelisimini kapsayan ¢ok yonlii caligma-
lar olduk¢a sinirlidir. Arastirma, bu smirhiligi gidermek icin manevi iyi-olug
kavramini tiim bu yonleriyle birlikte incelemeyi amaglamakta ve manevi iyi-
olus kavramini agiklamaya yonelik yeni bir tanimlama denemesinde bulun-
maktadir. Makalenin, manevi iyi-olus literatiirline sunmak istedigi onemli
katkilardan biri de kavramin ¢ercevesini ve kuramsal temellerini ortaya koy-
maya calismasidir. Bu ¢aligma temel olarak literatiir arastirmasi yontemiyle
hazirlanmustir. {1k 6nce manevi iyi-olus kavraminm semantik acidan manevi-
yat ile iligkisi ortaya konmus ve maneviyatin “iyi-olus”a katkilar1 neticesinde
bu kavramin nasil ortaya ¢iktig1 incelenmistir. Sonrasinda kavramin icerigi,
etkilesim alanlari, yakindan iligkili oldugu yaklagimlar1 ve kuramsal temel-
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leriyle ilgili goriisler degerlendirilmistir. Konuyla ilgili literatiirii olusturan
eserlerden bazilar1 da manevi iyi-olusun etki alanlarini gostermesi ve kavram-
sallagma stirecine sagladiklar1 katkilar acisindan analitik olarak ele alinmig
ve degerlendirilmistir. Arastirmanin sonucuna gére manevi iyi-olus, bireyin
iletisimde bulundugu maneviyat alanlarindan 6zgiin bir “iyi-olus” duygusu
tiretmesidir. Maneviyatin “iyi-olus”a katkilari, Din Psikolojisi calismalarinda
manevi iyi-olus kavramina duyulan ihtiyaci pekistirmektedir. Manevi iyi-olus,
bu katkilarin kisiler iizerindeki 6zgiin yansimalarini ve olumlu etkilerini tes-
pit edebilmek ve bu “iyi-olug” tiirlerini 6lcebilmek amaciyla yapilan bilimsel
arastirmalarin kavramsal bir ifadesidir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Maneviyat, Iyi Olus, Manevi Iyi
Olus

The Formation and Definition of the Concept of “Spritual Well-Being”’
Abstract

“Spiritual well-being” was coined in 1971 and has since become a popular
concept in modern psychology studies. Multidimensional investigations
covering the concept’s structure, theoretical foundations, interaction areas, and
development, on the other hand, have been limited. In response to this scarcity,
the research aims to examine the concept of “spiritual well-being” from all
of these perspectives. It also seeks to provide a new definition of “spiritual
well-being.” Another contribution of the study to the “spiritual well-being”
literature is that it attempts to explain the framework and theoretical basis of
the term. This study was mostly based on an analysis of relevant literature.
Literature data on how the thought began and developed were gathered for this
purpose. The semantical relationship between “well-being” and “spirituality”
is investigated. Following that, the concept’s content, areas of interaction,
approaches, and theoretical foundations with which it is closely associated
were defined as well as the concept’s relationship with spirituality was stressed.
Some works in the subject’s literature have also been analytically evaluated,
with a particular emphasis on their contributions to the enhanced relationship
of “spiritual well-being” with other domains, as well as the conceptualization
process of it. The research findings characterize spiritual well-being as the
acquisition of well-being from spiritual areas to which individuals related.
The contributions of spirituality to “well-being” underline the significance of
“spiritual well-being” in the Psychology of Religion. “Spiritual well-being” is
a concept used to determine the original reflections and good effects of these
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contributions on individuals, as well as to measure various types of “well-
being.”

Keywords: Psychology of Religion, Spirituality, Well-Being, Spiritual
Well-Being

Summary

In modern psychology studies, the concept of spiritual well-being is
frequently used. Multifaceted works encompassing the concept's framework,
theoretical foundations, interaction areas, and development, however, are
scarce. To address this need, this study seeks to investigate the idea of "spiritual
well-being" in all of its elements. It also aims to define "spiritual well-being"
in a new way.

The article examines the semantic link between "spiritual well-being"
and the broader term "spirituality", as well as provides a genesis narrative
for spiritual well-being. It gives insight into a variety of approaches to the
concept. Finally, it includes an analytical review of previous works.

The idea of spirituality was first associated with religiosity, but it
subsequently came to be conveyed with concepts such as meaning or
purpose of life, peace, transcendence, and "well-being". As the definition of
spirituality has expanded through time, the idea of "spiritual well-being" has
emerged. Because of the interdependence between "spiritual well-being" and
"spirituality", identifying the border between the two concepts and determining
their conceptual frameworks is semantically crucial and complex.

The majority of prior definitions of spirituality attempted to identify the
domains, types, and levels of spirituality. However, regardless of the domain,
degree, or type of spirituality, these definitions do not provide a whole picture
of how effectively a person is coping with the challenges he is confronted
with. The degree to which a person perceives or receives a sense of "well-
being" from spirituality might sometimes be more essential than spirituality
itself. Therefore, even though the idea of "spiritual well-being" is strongly
tied to spirituality, it is not identical to it, and the terms should not be used
interchangeably. Similarly, "spiritual well-being" is not synonymous with
"psychological well-being", "mental health/well-being", or "physical health/
well-being", although being strongly connected to all of these concepts.
"Spiritual well-being" in this context refers to a person's perception of
"subjective well-being" in both religious and existential aspects. That is, it is
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what a person experiences when he is in harmony with all that surrounds him
as a spiritual canopy. In this sense, "spiritual well-being" is a measure of how
well a person is coping in the face of obstacles or difficulties to which he or
she is subjected.

The concept of "spiritual well-being", which is associated with the mental,
emotional, social, individual, physical, and spiritual qualities of human
beings, is intimately connected to several approaches and theories featured in
the Psychology of Religion. Because of the term's multi-dimensional scope,
it does not appear possible to define "spiritual well-being" apart from all of
these approaches and theories. That is why the theoretical roots of spiritual
well-being are also outlined in the essay.

The paper cited 85 scholarly studies that were written immediately
on the subject matter and examined 38 of them thoroughly. We consider
that the scholars felt compelled to use a term like "spiritual-well-being" in
the Psychology of Religion research, despite differing perspectives on its
correctness or accuracy, which led to greater attention to developing a well-
defined definition. The methods, scales, and definitions required by the field
are still being developed. When research on "spiritual well-being" in Turkey
is studied, it is seen that this notion has just recently begun to be employed
in Turkey. It was also discovered that very little attention was paid in these
studies to the term's definition, development, and theoretical foundations and
that no applied program was produced based on this concept.

According to all of the definitions and explanations provided in the
article, the idea of "spiritual well-being" conveys a state of "well-being" that
encompasses all aspects of life. Because a person in a state of well-being has a
higher communication with himself, the society, the cosmos, and the Creator,
and experiences the sacred nature of this communication in his essence. The
one-of-a-kind link that a human being forms between himself and the cosmos
and his creator would provide a new way for him to exist in this life. His
desire to know himself, the God he acknowledges as a transcendent power,
and to establish genuine contact with him would have a profound effect on his
sentiments in many facets of his spiritual and worldly life. In other words, all
of these impulses guide man's path in this universe and point him in a specific
route. On the one hand, a person who matures and develops along this path
derives a valuable meaning from his transcendental connection. On the other
hand, he acquires determination to tackle the obstacles he meets as a result of
his spiritual well-being.
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In conclusion, the concept of "spiritual well-being" is an individual’s
generation of a unique state of "well-being" through the fields of spirituality
with which he communicates. In light of the contributions of spirituality to
"well-being", there is a strong demand for the idea of "spiritual well-being" in
Psychology of Religion researches. Thus, spiritual well-being may be viewed
as a conceptual manifestation of scientific study undertaken to discover the
original reflections and beneficial impacts of spiritual experience on humans, as
well as to measure the "well-being" that results from this type of experience.

Giris

Maneviyat kavrami giiniimiizde giderek iizerinde daha ¢ok calisilan bir
kavram haline gelmistir. Bu dogrultuda maneviyat ile ilgili kavramlar tizerin-
de de bir¢ok calisma yapilmistir ki bu kavramlarin basinda “Manevi Iyi-Olus”
(Spiritual Well-Being) kavrami gelmektedir (Pargament, 2007). Manevi iyi-
olug kavraminin hayatin biitlin yonlerini kapsayan cok yonlii yapisi, zihinlerde
bu kavramin ¢ok farkl sekillerde algilanmasina sebep olmaktadir. Bu nedenle
kavramin ortaya ¢ikigindan itibaren gecirdigi siirecin incelenmesi, kavramsal
cercevesinin ve kuramsal temellerinin belirlenmesi, maneviyat perspektifin-
den konumunun degerlendirilmesi ve etkilesim alanlarinin incelenmesi, kav-
ramin tanimlanmasi agisindan 6nemli ve gerekli goriilmektedir.

Bu dogrultuda bir literatiir taramas1 yapilmistir. Google Scholar ve YOK
Ulusal Tez Merkezi veri tabanlar1 taranarak Tiirkiye’de ve Diinyada manevi
iyi-olus ile ilgili yapilan ¢aligmalara ulagilmugtir. IIk nce ¢alisma alani tanim-
lanmus, belirlenen anahtar kelimelerle literatiir taranmuis, bu literatiir okunmus,
dahil etme kriterlerini karsilayan calismalar tekrar degerlendirilerek yeterli
veri saglanmigtir.

Dahil etme kriterleri olarak; aragtirma konusundaki tezlerin ve kitaplarin
erigilebilir olmasi, makalelerin tam metin olmasi ve akademik platformlar-
da 21.06.2022 tarihine kadar yayimlanmis olmasi Slciitleri belirlenmigtir. Bu
Olciitlere gore yapilan arastirmada ilk 6nce kavramin semantik acidan mane-
viyat ile iligkisi ve maneviyatin “iyi-olus”a katkilari neticesinde nasil ortaya
ciktig ile ilgili literatiir verileri tespit edilerek incelenmistir Sonrasinda kav-
ramin icerigi, etkilesim alanlari, yakindan iligkili oldugu yaklasimlar1 ve ku-
ramsal temelleriyle ilgili goriigler degerlendirilmistir. Konuyla ilgili literatiirt
olusturan eserlerden bazilari da manevi iyi-olusun etki alanlarini géstermesi
ve kavramsallagma siirecine sagladiklari katkilar acisindan analitik olarak ele
alimmis ve bu cergevede kavramin tanimlanmasi saglanmaigtir.
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1. Maneviyat Kavramimin Ortaya Cikisi ve Tammmlanmasi

Manevi iyi-olus kavramu, igerigi itibari ile maneviyat kavraminin bir agi-
lim1 olma 6zelligi tasimaktadir. Bu sebeple maneviyat kavraminin agiklanma-
s1, manevi iyi-olusun tanimlanmasi acisindan 6nem arz etmektedir.

Etimolojik agidan maneviyat kavramina bakildiginda bu kavramin aslinda
Arapga’dan dilimize gectigi goriilmektedir. “Kastetmek”, “demek”, “istemek”
anlamlarina gelen maneviyat kelimesi, ( ¢ —0— ) li¢ harfli kok fiilinden tii-
retilmistir. Daha genis manada ise “anlam ile ilgili, dini, ruhi, soyut ve tin-
sel” anlamlarina gelmektedir (Almaany Sozliik, 29 Eyliil 2021). Kavramin
Tiirkge karsilig1 ise iki sekilde verilmektedir. Tlk karsiligi, “maddi olmayan
seyler” olarak kapsamini tespit etme yontinde; ikinci karsilig1 da “ytirek gticti
ve moral” olarak kelimenin icerigini tanimlama yoniinde yapilmistir (Ttiirk Dil
Kurumu, Sozliik 2020). Ingilizce’de maneviyat kavrami igin “Spirituality”
kelimesi kullanilmaktadir. Latince’de nefes anlamina gelen “spiritus” kelime-
sinin koktinden tiiretilmistir. “Spiritual”, “ruhsal” sifatindan ve/veya “spirit”
“ruh” isminden tiiretilmistir (Hoshi, 2008).

Kavraminin Din Psikolojisi agisindan semantigi incelendiginde manevi-
yat (spirituality) kelimesinin, “manevi olanin (spiritual) tecessiim etmis sekli”
(Hoshi, 2008, 26,27) olarak agiklandig1 goriilmektedir. Yani maneviyat (spi-
rituality) kelimesiyle bir kisinin manevi hayatinin veya manevi olarak algila-
dig1 seyin yasanmis gercekligi ifade edilmektedir. Bununla birlikte bir kisinin
ruhsal yasaminda neler yapabilecegini anlama ag¢isindan, maneviyatin daha
fazla aciklanmaya ihtiyaci vardir. Dogas1 geregi maneviyat, anlagilmas: zor
bir kavramdir (Singh - Makar, 2005, 806). Ayn1 zamanda diinyanin tiim dini
inanclarini ilgilendirmektedir (Moberg, 2001).

Maneviyat kavramiyla ilgili ¢aligmalara bakildiginda bu kavramin bilim-
sel agidan gelisimi ile ilgili Waaijman’in (2007,1) su sozleri dikkat cekmek-
tedir;

“Maneviyat caligmalar icin 1900’li yillarda, bir an etrafimiza bakarak
kendimizi yansitabilseydik son derece sasirirdik. Maneviyat arastirmalari o
zaman neredeyse tamamen Fransiz Katolik diinyasiyla sinirliydi. Maneviyat
caligmalarindaki biittin tanimlamalar dogmatik bir bakis acisiyla kurulmustu.
Sonrasinda teolojinin diginda tarihsel bir perspektiften maneviyati anlamak
icin ilk defa baz1 girisimlerde bulunuldu. Psikoloji ve psikiyatri, mistik fe-
nomenlerin agik¢a olumsuz bir resmini ¢izdi. Simdi 2007 yilina donersek,
manzaranin tamamen degismis oldugunu gérmekteyiz. Sanki ruhsal bir pat-
lama yagsanmis gibi maneviyat kiiresel bir hale gelmis ve fenomenleri, ¢esitli
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disiplinlerde incelenmisgtir. Sadece teoloji, din ve felsefe bilimi veya tarih ve
edebiyat bilimi degil, ayn1 zamanda sosyal bilimler hatta tip ve doga bilimleri
de maneviyat alaninda bircok bilimsel calisma gerceklesmistir.”

Tarihsel semantigi yoniinde kavramin tanimlamalari incelendiginde; ilk
zamanlarda Tanrt ile iliskinin, maneviyati gosterdigi seklinde mutlakiyetci ta-
nimlamalara rastlanilmaktadir. Zamanla bu tanimlamalar asamali olarak dinin,
maneviyati bir alt kiime gibi kapsamasi seklinde yapilmis ve kabul edilmisgtir.
Din ve maneviyatin es anlamli olarak kabul edildigi zamanlar da olmakla bir-
likte sonralari aralarindaki benzerlikler ve farkliliklar arastirilmaya ve tartigil-
maya baslanmig ve maneviyatin tanim yelpazesi genisletilmistir. Maneviyat
ve din arasindaki anlam yelpazesi; dinsiz maneviyata (sekiiler maneviyata),
dinin varligini reddeden ve kesinlikle Tanr1 kavramini kabul etmeyen Nihiliz-
me kadar genislemis ve bu yelpaze igerisinde yine bircok maneviyat tanimi
yapilmigtir (Fisher - Ng, 2017). Son on yilda bu tanimlamalarin i¢ine hayat-
taki amag, anlam, bagkalariyla baglilik, huzur, uyum ve bu ¢aligmanin ana ko-
nusu olan manevi iyi-olus gibi kavramlar da girmistir (Malinakova vd. 2017,
698; Koenig, 2008, 349-355).

Maneviyat kavram ile ilgili yapilan literatiir arastirmalarina bakildi-
ginda maneviyatin; “tiim insanlarin dogustan getirdikleri bir yetenek, yaratici
ve biitlinlestirici bir enerji, ruhun bir tezahtirti, bireyin kendisinden daha bii-
yiik olan yaratici bir gii¢ ile birlikte olma istegi, hem varolusculugun hem de
dinin temeli olan i¢sel bir enerji kaynagi oldugu, kurumsallagmis bir inang sis-
temine bagli olmadigi, yasamdaki anlam, amag, kendini arama, kendini agma,
kisisel doniisiim ve rittielleri kapsadigi ya da askinlikla yani nihai ve kutsal
bir gercekle olan karsilasmay1 igerebilecegi” (Hoshi, 2008, 28) seklinde genel
ozelliklerinin belirlendigi gortilmektedir.

Din Psikolojisi alaninda yapilan maneviyat tanimlamalar1 degerlendiril-
diginde Pepperdine Universitesi'nde bir grup profesdr ve dgrenci tarafindan
yiirtitiilen bir arastirma dikkatleri cekmektedir. Bu aragtirmada Abraham Mas-
low, John Dewey, William James, Carl Jung’un gériiglerine dayanan insancil
bir maneviyat tanimindan bahsedilmektedir. Bu teorik calismada maneviyat
kavramu kisinin; benligine, bagkalarina, dogaya, kabul ettigi yaratici giice ve
diger her seye kars1 agkin bir boyutun farkindaligi ile gelistirdigi degerleri, bu
degerlerle birlikte karakterize ettigi deneyimleri ve varolus tarzi (Elkins vd.
1988) olarak tamimlanmaktadir. Bu tamimlamada kullanilan maneviyat alan-
lar1 (kisinin benligi, bagkalari, doga ve kabul ettigi yaratici gii¢ ), daha sonra
Fisher’in (1998) “ilerleyici sinerji” yaklasimima gore acikladigi manevi iyi-
olus tanimina da zemin olusturmaktadir.
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Maneviyat kavrami, saglik arastirmalarinda ¢esitli saglik olciitleri ile ara-
sindaki iligkiler baglaminda degerlendirilmistir (Calicchia- Graham, 2006).
Manevi bakim uygulamalari ve ruh sagligr alanlarinda kullanilan maneviyat
kelimesinin tanimlanmasi ise din ile maneviyat kelimelerinin iligkisi ¢erceve-
sinde gelisim gostermistir. Maneviyat kavrami, insanin kendisini, evreni ve
tiim varlik alemini yaratan yiice Yaratici ile kurdugu bir bag ve bir yakinlik
hali olarak tanimlanmaktadir (Ozdogan, 2009, 10). Ancak bu yéniiyle birlik-
te kiiltiirlerden, etnik kékenlerden, kisisel inang¢ sistemlerinden, uygulama ve
ritiiellerden de etkilenmektedir. Bu etkilesim sebebiyle bazi arastirmacilar ta-
rafindan din kavramiyla i¢ i¢e ge¢cmis bir sekilde kullanilmig ve aralarinda ¢ok
az ayirim yapilmustir. Arastirmacilarin ¢cogunlugu bu konuda fikir birligi sag-
layamamigstir. Anlagmazlik, maneviyatin dindarlikla ne derece baglantili oldu-
gu konusundan kaynaklanmaktadir. Ayrica, alan yazini maneviyatin kavram-
sallastirilmasi ve 6l¢iilmesi konusunda da boltinmiistiir (George vd. 2000). Bu
arastirmacilardan bazilar1 dindarlik ve maneviyat arasindaki ortak noktalari
vurgulamaya calisirken diger bazilari ise bu iki kavram arasindaki ayrimlara
odaklanmay1 tercih etmisgtir. Yakin zamana kadar din kavrami, hem birey hem
de kurumla ilgili bir kavram olarak gortiltirken (Hill -Pargament, 2003, akt.
Daniels - Fitzpatrick, 2013) 20. Yiizyil ve sonrasinda bu durum degismistir.
Bu ytizyilda sosyo-demografik degisimler, dini hareketler ve bireysellesme
gibi sosyo-kiiltiirel egilimlerin ve bunlara ek olarak da sekiilerlesmenin etki-
siyle din, inancin digsal ve kamusal ifadesini, maneviyat ise askin olanin igsel
ve kisisel deneyimini temsil etmeye baglamistir (Koenig vd. 2001, akt. Dani-
els - Fitzpatrick, 2013). Baz1 arastirmacilar dinin bagkalarinin deneyimlerin-
den 6grenildigini, maneviyatin ise kisinin kendi deneyimleriyle 6grendigini
one siirmiigtiir (Bredle vd., 2011). Din kavrami; orgiitlii ve kurumsallagmig
bir inang sistemi, uygulamalar dizisi ve inang¢ toplulugu olarak ifade edilirken
dinden daha kapsamli olan maneviyat kavrami ise insanin i¢inde var olan;
kisisel, agkin bir inan¢ ve bu inanca bagli olarak gelisen duygu ve deneyimler
olarak ifade edilmektedir. Ayrica maneviyat, resmi dinin disinda; aileden ya
da kiiltiirel miras yoluyla, insandan insana aktarilabilmektedir (Walsh, 2009).
Formel yapilarin disinda da yasanabilen, din ile iliskilendirilmekle beraber sa-
dece din ile sinirlandirilamayan bir yapiya sahiptir. Bu acidan daha sosyal ve
geleneksel olarak nitelendirilen dine kargi daha kisisel ve 6znel bir yapidadir
(Mert - Topal, 2018, 72). Insanlarmn zorluklarla basa ¢ikabilme yollarmi, aci
¢ekme deneyimini, sorunlariyla ve acilariyla nasil iletisim kurduklarini etki-
leyen inanglart anlaminda da kullanilmaktadir (Walsh, 2009). Manevi bakim
uygulamalarinda, ruh saglig1 ve halk saglig1 alanlarinda kullanilan maneviyat
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kavrami bu baglamda dinin formel ve normatif yonlerinden ziyade bireylerin
iyi-oluslarina, yasam enerjilerine, zorluklarin tistesinden gelme potansiyelle-
rine ve oliimliiltigiin farkindalig: gibi konulara katki saglayan (Hoshi, 2008)
insan deneyimlerinin agskin ve 6znel boyutu olarak kullanilmaktadir. Aslinda
o dinin kalbi ve ruhudur. (Pargament, 2007,128). Bu tanimlamayla manevi-
yat kavrami, manevi iyi-olus perspektifine daha yakin bir anlam i¢cermektedir.
Ancak din kavrami da tiim unsurlar ile birlikte insanlarin yasaminda degerli
varligini stirdiirmeye devam etmekte ve zaman zaman bireylerin manevi iyi-
oluslarina bir ¢ok konuda katki saglamaktadir (Acar, 2014).

Maneviyatinkutsalolanlaveagkinolanlabaglantisidigertiimfarkindaliklar
ile olan baglantisindan daha gii¢liidiir. Manevi olan sey, 0z itibariyle agkin
varlik ile insan arasindaki iliskiye dayanmaktadir (Ozdogan, 2005). Bu anlamda
maneviyat, “agkinligin 6ziine kars1 gelistirilen nihai bir ilginin kisisel ifadesi”
(Emmons, 2008,133) olarak tanimlanabilmektedir. Ctinkii kutsal olana karsi
hissedilen ilgi, kisinin hayatindaki ilgileri sekillendiren ve yonlendiren nihai
bir ilgidir. Bu nedenle kisi kutsal olana odaklandiginda nihai ilgisi, giidiileri ve
zekasi arasinda bir koprii olugmaktadir ki bu koprii aynt zamanda maneviyat
ile zekanin da bir iligkisi oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir (Emmons, 2008,
134). Maneviyatin kigiler arasinda farklilik gostermesinin sebepleri arasinda
sayilabilecek bu yaklagim, ayni zamanda maneviyatin subjektif bir tezahtirii
olarak aciklanabilen manevi iyi-olus kavramina dogru bir agilim gosterdigini
gozler ontine sermektedir. Bu anlamda maneviyatin 6zgiin bir ifadesi olan
manevi iyi-olug, Tanri'nin insanlara yo6nelik zarif ¢agrisina, insanlarin kendi
yeterliliklerine gore karsilik vermesi ya da kutsalin 6znel bir deneyimi olarak
aciklanmaktadir.

Maneviyat aslinda insanin Allah'la, sevgiyle, sefkatle, nihai bir amacla
ve daha yiiksek varliklarla ugrasan o ugsuz bucaksiz insan potansiyelinin en
genis alan1 (Zinnbauer vd., 1997), manevi iyi-olus da bu alanin birey lizerine
sagladig1 olumlu katkilar: ve 6zgiin yansimalari olarak degerlendirilebilmek-
tedir.

2. Maneviyatn “Iyi-Olus”a Katkilar1 ve “Manevi Iyi-Olus”
Kavrami

Maneviyatin, insanoglunun tarih sahnesine ¢iktig1 ilk andan itibaren onun
bilig diizeylerine, duygularina, davraniglarina ve dolayisiyla her anlamda “iyi-
olus”una metafizik bir gii¢ olarak etki ettigi bilinmektedir. Ilkel toplumlardan
biri olarak kabul edilen Aborjin toplulugu, bu etkilerin farkinda olan toplum-
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lar arasinda yer almakta ve metafizik bir gii¢ olarak kabul ettikleri maneviyati,
ruh saglig1 sorunlarinin tedavisinde kullanmaktadir. Aborjin topluluguna gore
manevi iyi-olusun biitlin boyutlar1 arasindaki dengeyi saglamak i¢in biitiinsel
bir sifa gerekmektedir. Bu sebeple iyilesmeyi, térensel ritiieller, kutsal 6greti-
ler, sark1 ve danslarla desteklemeye calismiglardir. Bunlarin tiimii i¢ dengeyi
saglamak ve ruhsal diinyayla baglantiyi gelistirmek icin tasarlanmistir. Aborjin
topluluklarindaki yaslilar gibi Latin Amerikalilar arasindaki Curanderos’lar,
Asya kiiltiirlerindeki halk sifacilar1 ve Avustralya'daki Samanlarin da icinde
bulundugu geleneksel sifacilar da ruh saglig1 sorunlarinin tedavisinde ve halk
sagliginda maneviyatin terapétik-sifalandirict etkisinden yararlanmistir (Da-
niels vd., 2013).

Maneviyatin sifalandirici etkisinden, “iyi-olus”a katkilarindan faydalan-
ma yaklagimi sadece ilkel toplumlarla sinirli degildir. Ge¢miste oldugu gibi
glinlimiizde de maneviyatin iyilestirici etkisinden tiim toplumlar ve kiiltiirler
istifade etmeye galismaktadir. Ozellikle dinlerin en biiyiik etkisi yine manevi
unsurlarla insanlara ulagmis ve daha iyi olmalart yoniinde onlara yol gdster-
mistir (Ozgen- Eminoglu, 2020).

Ozellikle Islam dininde ve geleneginde manevi unsurlar, giiniimiiz psi-
kolojisinde oldugu gibi insanin ruhsal yoniine, manevi iyiligine ve ferdi 6zel-
liklerine odaklanmistir. Bu anlamda Islam dini, insanin manevi iyiligine ve
gelisimine pek ¢ok uygulama ve teori ile katki saglayarak onun bu hayattaki
zorlu yolculuguna kendi 15181yla rehberlik etmistir (Yalin, Tiirk - Yabanigiil,
2020).

Maneviyatin hemen hemen her inanis ve kiiltiirde, insanoglunun en ca-
resiz kaldig1 anlarda bile onu iyilestiren, giiclendiren ve ona yeniden yasam
sevinci veren Tanrisal bir enerji olarak algilanmasi, onun ayni zamanda ta-
rih boyunca insanoglunun ulagabilecegi en pozitif bilis diizeyi olarak kabul
edilmesine sebep olmustur. Bu baglamda maneviyat algisi, her tiirlii tecriibe
ve deneyimin kazanilmasi, degerlendirilmesi ve dolayisiyla manevi iyi-olusu
saglamas1 noktasinda insanoglunun en biiytik destekg¢isi ve yardimcisidir.

Maneviyat ve “iyi-olus” hali arasindaki bu dogru orantili iligki, giinii-
miizde de bir¢ok ¢aligma ile belgelenmis ve ispat edilmistir. Amerika Birlesik
Devletleri’nde maneviyatin insan saglifina yararlar1 ve “iyi-olus”a katkila-
11 tizerine ¢ok sayida empirik bulgu iceren ¢aligma yapilmistir. Literatiirde
maneviyatin/dinin, hastalik riskini azalttigina yonelik pek cok calisma bulun-
maktadir. American Psychologist dergisi, 2003 yili Ocak sayisinda bu konu-
ya olan ilginin bir gdstergesi olarak maneviyat, din ve halk sagligi konular



Hiimeyra Nazli TAN - Mualla YILDIZ « 457

tizerine 0zel bir say1 hazirlamistir. Bu sayida, maneviyat ve fizyolojik stirecler
arasindaki baglanti, hastalik ve maneviyat1 birbirine baglayan epidemiyolojik
kanitlar ve bulgular incelenmistir (Calicchia- Graham, 2006).

Maneviyatin olumlu etkileri sadece halk saglig1 noktasinda degil 6zellikle
bireylerin iyi-oluslarinda yani umut, baris, sevgi, nese, anlam, amag, kendini
asma, kendini ve bagkalarini bagislama, zorluklarin ve 6limliiltigiin farkinda-
11 ve kabulii gibi konularda da kendini géstermektedir (Hoshi, 2008).

Amerikan Danigmanlik Dernegi’nin (ACA) bir béliimii olan “Danigsman-
likta Manevi, Etik ve Dini Degerler Dernegi” (ASERVIC) de maneviyatin
“iyi-olus”a katkilarindan hareketle, maneviyatla danigsmanligin yetkin bir ge-
kilde biittinlestirilmesi gerektigine dikkatleri ¢ekmistir. Ayrica ASERVIC’in
yaptig1 agiklamalara bakildiginda, literatiirdeki maneviyat ve “iyi-olus” ara-
sindaki baglantiy1 destekleyen ¢caligmalarin, psikoloji ve maneviyat kesisimini
anlamaya adanmuig, 6zenli ¢aligmalar olarak nitelendirildigi ve son otuz yilda
bu ¢aligmalarda 6nemli bir artisin oldugu gozlemlenmektedir (Daniels vd.,
2013). Bu konuda klinik ortamlarda yeni bir bakisa, 6zellikle psikoterapétik
uygulama ile baglantili olarak; mesru ¢alisma konulari arasina maneviyatin ve
din konularinin da alinmasi gerekliligine yonelik bir¢ok arastirma bulunmak-
tadir (Shafranske- Gorsuch, 1984). Son yillarda yapilan maneviyat ile ilgili
arastirmalar; ruh saglhiginda manevi iyi-olusun, manevi inan¢ ve davranigla-
rin, halk sagligindaki ve psikoterapideki etkilerini aragtirmakta ve bu etkilerin
onemini ortaya ¢ikarmaktadir (Daniels - Fitzpatrick, 2013).

Gegmisten giiniimiize, Dogudan Batiya, Budizm’den Islamiyet’e kadar
tiim zaman, mekan ve inaniglar1 kapsayan yukaridaki aragtirmalara ve deger-
lendirmelere bakildiginda maneviyatin, bireyin kendisini iyi hissetmesi ve
“iyi-olug”u lizerindeki etkileri acisindan 6nemi ve gerekliligi gortilmektedir.

Bu etkilesim ve gereklilik, kavramlarin semantik agidan incelenmesi ne-
ticesinde de kendisini gostermektedir. Nitekim “iyi-olug” kavrami, bireyin
hedonik ve eudaimonik deneyimlerine bagl olarak hissettigi bir iyilik hali
olarak agiklanmaktadir. Zaman icerisinde degisen bir yapiya sahiptir, icsel ve
digsal dinamiklerin etkisi altindadir (Sonnentag, 2015). Bu perspektiften ma-
nevi iyi-olus kavramina bakildiginda ise manevi iyi-olusun, altta yatan ruhsal
saglik/iyilik durumundan kaynaklanan bir “iyi-olug™ hali olarak tanimlandig1
ve bireyin ruhsal boyuttaki yasam kalitesinin bir gostergesi oldugu (Fisher,
1998, 27; Singh - Makar, 2005) y6niindeki tanimlamalara rastlanilmaktadir.
Bu dogrultuda manevi iyi-olus kavrami, maneviyatin “iyi-olus”a katilar1 neti-
cesinde kendisine ihtiya¢ duyulan bir kavram olma 6zelligi tagimaktadir.
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3. Manevi Iyi-Olus Kavraminin Ortaya Cikisi ve Tanimlanmasi

Maneviyatin “iyi-olug”a katkilari neticesinde ortaya ¢ikan ve pozitif psi-
koloji iizerine ¢agdas calismalardan yola cikilarak gelistirilen "Manevi Iyi-
Olus" (SWB) kavramina ilk olarak 1971 yilinda White House’ta yapilan yas-
Iilik ile ilgili bir konferansta rastlanildigi (Fisher, 2015) gézlemlenmektedir.
National Interfaith Coalition on Aging (NICA), “Ulusal Dinleraras: Yaglilik”
isimli bu konferansta, manevi iyi-olus kavrami ilk defa kullanilmig ve “benlik,
toplum, gevre ve biitiinliigii besleyip kutsayan Tanri ile birey arasindaki ilis-
kide yasamin onaylanmasidir” (NICA, 1975; Fisher, 2015, 162; Fisher - Ng,
2017,1; Stanfill, 2017, 76) seklinde tanimlanmaistir.

Bu tanimlamada manevi iyi-olus kavrami, insanlarn iletisimde bulun-
dugu dort temel alanin hepsinde (yani Tanri, bagkalari, doga ve benlikleri ile
kurduklarr biitiin iligki tiirlerinde) sagladiklart nitelikli bir iletisim ve ayni za-
manda kendilerine yansiyan kaliteli bir algi olarak tanimlanmaktadir (Fisher
- Ng, 2017). Bu dort temel alan; “Personal Domain” kisisel alan, “Communal
Domain” toplumsal alan, “Environmental Domain”, ¢evresel alan ve “Trans-
cendental Domain” metafizik/askin alan” olarak da aciklanabilmektedir (Sin-
gh - Makar, 2005, 813).

Kapsamli bir literatiir taramasina gore bu dort iligki grubu, son otuz yilda
manevi tyi-olug kavrami tartigilirken iizerinde en ¢ok bahsedilen konudur ve
kavramin temel 6zelliklerini gostermektedir (Singh -Makar, 2005, 812). An-
cak bu “iyi-olus”u degerlendirebilecek evrensel bir standart heniiz bulunma-
mustir (Fisher - Ng, 2017, 2).

Ellison, manevi iyi-olusu, altta yatan ruhsal saglik durumundan kaynak-
lanan bir iyilik hali olarak tanimlamaktadir. Ona gore manevi iyi-olus, tipki
kisinin ten rengi ve nabiz hiz1 gibi disardan gortilebilmekte ama sebebini icer-
den almaktadir. Manevi iyi-olus ayni bu tezahiirler gibi altta yatan ruhsal bir
sagligin disa vuran sekli gibi tamimlanabilmektedir. Fehring ve arkadaslarina
gore manevi iyi-olus, “bireylerin ruhsal boyuttaki yasam kalitesinin bir gos-
tergesi ya da sadece ruhsal bir saglik” (Akt. Fisher, 1998, 27; Singh - Makar,
2005) olarak agiklanmusgtir.

Yapilan arastirmalara gore manevi iyi-olus, dini ve psikososyal olmak
tizere iki disiplin alaninda incelenmektedir. Bu alanlardan ilki dini iyi-olusa
ait inceleme alanidir ki agkin bir gii¢c olan Tanrt ile iletisimi ve bu iletigsimin
neticesinde algilanan “iyi-olus” halini kapsamaktadir. Ikincisi ise psikososyal
alana ait incelemeleri yani varolus ile ilgili; yasamin anlami, yasam doyumu,
6znel ve manevi “iyi-olus” gibi psikososyal unsurlar1 kapsamaktadir. Ayni za-
manda bu boyutlarin ilki “dikey”, ikinci ise “yatay” olarak isimlendirilmekte-
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dir (Ellison, 1983; Malinakova vd., 2017). Bu ayrimlar g6z 6niine alindiginda,
manevi iyi-olusun iki alt boyutu, benzersiz iligkiler ve ortintiiler sergilemek-
tedir. “Dini iyi-olus” (dikey boyut), bir kisinin i¢sel inancini ve dindarligimn
temsil ederken, “Varolussal iyi-olus” (yatay boyut) daha ¢cok yasam doyumu,
mutluluk ve genel psikolojik iyi-olusg ile ilgili alan1 temsil etmektedir (Ellison,
1983; Stanfill, 2017, 77). Manevi iyi-olug, 6znel iyi-olusun ve genel yasam do-
yumunun yaygin olarak kullanilan en popiiler ve en temel yordayicisi olarak
kabul edilmektedir ( Ellison, 1983 330-340; Utsey vd. 2005,251).

Elkins ve arkadaglarinin maneviyat tanimi dogrultusunda manevi iyi-olu-
sun saglayicilari; kiginin kendisi, bagkalari, evren ve en nihayetinde askin bir
varlik olan Yaratici ile gelistirdigi iletisimi ve tecriibeleridir (1988, 5-18 ). Bu
iletisimin boyutu ve karakteri her tiirlii iyi-olusu 6zellikle de manevi iyi-olusu
etkilemektedir.

Fisher, bir calismasinda bu durumu soyle agiklamaktadir. Ona gore bire-
yin manevi iyi-olusu, bireyin benimsedigi manevi alanlarin her birinde birle-
sik etki ile birlikte gosterilmekte ve gelismektedir. S6yle ki manevi iyi-olus,
bireyin iletisimde bulundugu her alandaki olumlu etkilesimlerle gelistirilir ve
bu alanlardaki iligkiler daha fazla alan1 kucaklayarak artar ve gelisir. Tim bu
alanlardaki manevi iyi-olus birlestirildiginde ise sonug, kalitenin toplamindan
daha fazla olmaktadir. Yani tiim alanlarda hissedilen tatminkar bir “iyi-olus”
duygusu, toplamda manevi iyi-olusu olusturmaktadir. Ilerleyici sinerjizm kav-
rami, manevi iyi-olugs alanlar1 arasindaki karsilikli iligkiyi aciklamaya yardim-
ct olmaktadir. Asamali sinerjizmde manevi iyi-olusun daha kapsayici alanlari
sadece gelistirilmekle kalmayip ayni zamanda insa edilmektedir (1998, 27-
28).

Fisher (1998) ’in manevi iyi-olusg alanlar1 arasindaki ilerleyici siner-
ji yaklasimina gore kisisel alandaki; anlam, amac, degerler, sevgi, 0z sefkat
ve 0z farkindalik gibi unsurlar, toplumsal alani etkilemekte, yapilandirmakta
ve inga etmektedir. Kisisel alanin tesiri ile olugan toplumsal alandaki; ahlak,
kiiltiir, din, derin kisisel iligkiler (in dept inter personel relations), benlik ve
bagislama giicii gibi unsurlar da ¢evresel alan1 etkilemekte ve insa etmektedir.
Toplumsal alanin tesiri ile olusan ¢evresel alandaki; ilgi, doga, din, yonetim
(stewardship), tabiat ile baglanti/ iletisim (connectedness with nature ), husu
ve merak duygusu gibi unsurlar yine evrensel alani etkilemekte ve yapilandir-
maktadir. Ayn1 zamanda bu alan, yine evrensel alandaki; askin olan (transcen-
dent) kozmik gii¢ (cosmic force) ile yani Allah/Tanri ile olan sonsuz alakayi,
(ultimate concern) olusturmakta ve insa etmektedir.
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Bu iligkiler ve bu sinerji dogru olmadiginda veya dogru kurulamadiginda
ise kigiler biittinliikten veya sagliktan yoksun kalmakta ve ruhsal rahatsizlik-
lar onlarin kalplerini hasta edebilmektedir. Her bir alandaki iliskilerin kalite-
si, kosullara, cabaya, kisisel diinya goriisiine bagli olarak yiiksekten diisiige
dogru inebilmekte hatta kimi zaman yok olabilmektedir. Bu anlamda bireyler
sadece (kissel alandaki iligkileri de dahil olmak iizere) kendi manevi iyiligin-
den sorumludur (Fisher,1998 ). Bireyin kisisel manevi alanindaki iyiligi, bu
sinerjinin de etkisiyle onun biitiin manevi iyi-olusuna sebep olabilecek niive-
ye, 0ze ve giice sahiptir.

Fisher’1n ilerleyici sinerjizm agiklamasi dogrultusunda kisinin kendisi
ile gelistirdigi 6z sefkat ve sevgi boyutundaki kaliteli iletisimi, kendisini ko-
sulsuz olarak sevmesine olanak tanimaktadir. Bu sekilde 6nce kendi ruhsal
gelisimine katki saglayan kisi, daha sonra etrafindaki diger insanlarin ruhsal
gelisimine katki saglama imkanini elde edebilmekte (Ozdogan, 2006) ve bu
yaklagim degisiklikleri ile diger varliklarla olan iletisimini yani doga, evren
ve agkin bir varlik olan Yaraticr ile olan iligkilerini diizenleyebilmektedir. Bu
baglamda manevi iyi-olusun 6zint, kisinin kendisi ile kurdugu iletisiminin
kalitesi belirlemektedir.

Diger taraftan manevi iyi-olus, hayatin biitiin inis ¢ikiglariyla birlikte ge-
lismekte veya azalmaktadir. Bu sebeple manevi iyi-olus kavrami tanimlanir-
ken “koklii bir hayat ve 6liim bakis acisina sahip olmak™ ifadeleri de kullanil-
maktadir (Hoshi, 2008, 33). Bu baglamda varolugsal endiseler, manevi acilari
tetiklerken , hayata ve 6liime kars1 gelistirilen koklii ve saglam bir bakis agisi,
manevi iyi-olusu desteklemektedir.

Genel bir ifadeyle manevi iyi-olug; bireyi, toplumu, zekayi, sagligi, zih-
ni ve bedeni birbirine baglayan ve birbirlerini destekleyen, hem psiko-sos-
yal boyutu hem de dini boyutu biitiinlestirmeyi amaclayan birlestirici bir gii¢
(Coppola, vd., 2021, 2) ve bireyin iletisimde bulundugu maneviyat alanlarinin
toplamindan {iretilen tatminkar bir “iyi-olus” duygusudur.

4. Manevi Iyi-Olus ile Tlgili Yaklasimlar ve Kuramlar

Manevi iyi-olug, hayatin biitiin boyutlari ile iletigsim igerisinde olmay:1 ge-
rektirdigi i¢in kapsami oldukc¢a genis bir kavramdir (Elkins vd.1988). Teorik
arastirmalara gore manevi iyi-olusun 6zelliklerine ve temel unsurlarina bakil-
diginda; psikolojinin, dinin ve bu iki disiplin arasinda c¢alisma gosteren din
psikolojisinin pek ¢ok yaklasim ve kuraminin, manevi iyi-olusun kuramsal
temelini olusturdugu gozlemlenmektedir.
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Ozellikle Fisher’in manevi iyi-olusu tanimlarken kurguladig1 “ilerleyici
sinerjizm” yaklasimi, manevi iyi-olusun kuramsal temellerini gostermesi aci-
sindan 6nemlidir. Bu sinerji dogru kurulamadiginda kisilerin manevi biitiin-
liikleri ve manevi iyi-oluglar: saglanamamakta ve bunun sonucunda insanlar
ruhsal rahatsizliklar yasamaya baglamaktadir.

Bu dogrultuda manevi iyi-olusu insa eden, bu genig sinerjik alt yapiy1
saglayan ve destekleyen yaklasim ve kuramlardan bahsedilecek olursa ma-
nevi iyi-olus kavraminin pek ¢ok yaklasim ve kuramla yakindan iligki igeri-
sinde oldugu gozlemlenmektedir. Insanin agkinligini ve potansiyelinin sinir-
larm1 aragtirmay1 hedefleyen “Transpersonel Psikoloji” (Gocen, 2020, 118)
yaklagimi; dini duygularin iyilestirici giictinti, sifa verici yoniinii ve manevi
iyi-olusa katkilarim acgiklayan “Dini Tecriibe” yaklasimi (James, 2009, 9) ve
bu baglamda “Ruhsal Askinlik ya da Askin Deneyim Ornekleri” (Emmons
- Paloutzian, 2001, 119); maneviyatin en temel konusu olarak kabul edilen
“Tanr1 Algist” noktasini hassas bir sekilde diizenleyebilme adina “Baglanma
Stilleri” (Cassidy - Shaver, 2008, 460,461) ve “Baglanma Kurami” (Bowlby,
1988, 5-8; Benson - Spilka, 1973, 297); bireyin manevi iyi-olusa ancak kendi
Oziine yaklagarak ulagabileceginden hareketle ve bireyin islerligini, yaraticili-
gin1, 6zgiinligiini, agkinliginy, alt diizeylerdeki gereksinimlerine kars1 bagim-
sizlin1 arttirmak adma “Doruk Deneyim Ornekleri” ve Maslow’un “Kendini
Gergeklestirme Kurami” (Maslow, 2001,104,105; a.mlf,1954); insanin i¢in-
deki karmagikliga karsi i¢ diizenini nasil kurmasi gerektigini, 6ziin aslinda
nasil gelistigini ve yetkinlik kazandigin1 gostermeye calisan “Akiy Kuranmi”
(Csikszentmihalyi, 2020, 32-37,74); bireyin “iyi-olus” diizeylerini arttirmaya,
yiikseltebilmeye ve siirdiirebilmeye yardimci olan “Pozitif Psikoloji Kurami”
(Seligman - Csikszentmihalyi, 2000, 5); yasamin anlami ve zorluklarla bag
edebilme konusunda insana biiyilik destek saglayan ve manevi iyi-olusun ay-
rilmaz bir parcasi olan “Logoterapi Kurami” (Frankl, 2009, 125); manevi iyi-
olusun temel saglayicilarindan biri olarak kabul edilen, ahlaki yasantinin 6zii-
nili olusturan ve dogru deger algilar1 gelistirebilme konusunda vazgecilemez
bir 6neme sahip olan “Insancil Vicdan Anlayist” (Fromm, 1994, 188,189);
Yaraticiy1 tanimanin, Ona yaklasabilmenin ancak bireyin kendi benligini tani-
yabilmesi ile miimkiin olabilecegi (Gazili, t.y.,15-40) baglamindan hareketle
ve biligsel tutarlilik teorisine gore benlik algisinin Tanr1 algisi tizerinde belir-
leyici bir etkiye sahip olmasi nedeniyle (Benson - Spilka, 1973, 297) “Olumlu
Benlik Algist” yaklasimi (Gtiler, 2007, 113); manevi iyi-olusta agkin boyutla
kurulacak iletisimin ve sonrasinda diger biittin varliklarla kurulacak iletigimin
temelini olusturan (Germer, 2009, 3) ve bunun ilk adiminin kisinin kendisi-
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ne sevgi ve sefkat gostermesi oldugunu vurgulayan “ Oz Sefkat ve Sevgi”
yaklagimlar1 (Germer - Neff, 2019, 18-20); manevi iyiligi saglayabilmenin
ilk adimi olarak “an”a bilincli bir sekilde dikkat vermeyi, ortaya ¢ikan anin
yargisiz bir sekilde farkina varilmasii saglayan (Kabat-Zinn, 2003, 145) ve
bu sekilde terapotik degisimin temel ve gizil siireclerinden biri olarak kabul
edilen (Fletcher vd. 2010, 41,43,51) “Bilgece Farkindalik” anlayisi, manevi
iyi-olus kavraminin agiklanabilmesi ve bu iyilik halinin gerceklestirilebilmesi
icin oldukca 6nemli ve gerekli goriilen yaklasim ve kuramlar olarak kabul
edilmektedir.

5. Manevi Iyi-Olus ile lgili Diinyada ve Tiirkiye’de Yapilan
Calhismalar

Manevi iyi-olusg ile ilgili Tiirkiye’de ve Diinyanin ¢esitli yerlerinde yapil-
mig yordayici 6rnek calismalar; manevi iyi-olus kavraminin gelisimini, kapsa-
min1 ve etkilerini géstermesi acisindan onemli goriilmektedir. Bu caligmalar
uyguladiklar1 yontemlerden daha ¢ok manevi iyi-olus kavraminin etki alan-
larin1 gostermesi ve kavramsallagma siirecine sagladiklart katkilar agisindan
genel bir kronoloji takip edilerek ele alinip incelenmis ve inceleme sonuclari
genel olarak analitik bir perspektifle arastirmanin sonug bolimtinde degerlen-
dirilmistir.

5.1. Diinyada Manevi-Iyi Olus ile Tlgili Yapilan Arastirmalar

Manevi iyi-olug un tarihi ile ilgili yapilan ¢aligmalara bakildiginda Avus-
tralya Universitesi 6gretim tiyelerinden Dr. John W. Fisher’in “From the Be-
ginning to Spiritual Well-Being” isimli ¢aligsmas1 dikkatleri cekmektedir. Fis-
her bu ¢alismasinda, insanligin baslangicindan itibaren manevi iyi-olusa erise
kadar gerceklesen biitlin potansiyel evrim ve etkilesimleri 6zetlemektedir.
Fisher bu arastirmasinda ayrica manevi iyi-olusy ile ilgili sorunlara karg1 gelis-
tirilen teorilerden bahsetmekte ve ayni zamanda maneviyatin dogasini, onun
ruh ve zihinle olan iligkisini de anlatmaktadir. Manevi iyi-olusun etki alanla-
rindan da bahsettigi bu ¢alismasinda, kisinin kendisiyle, bagkalariyla, dogayla
ve Agkin olan (Tanr) ile etkilesimini dort etki alani olarak belirlemekte ve
manevi iyi-olusun 6lciimleri ile ilgili de degerlendirmelerde bulunmaktadir.
Ona gore, maneviyat ve manevi iyi-olus ile ilgili gegmisten giiniimiize kadar
yapilan arastirmalara bakildiginda, Tanr1 ile insan iligkilerini degerlendiren
araglarin sayisinda giin gectikce bir azalma goriilmektedir. Ancak bu aragtir-
malar, daha insancil vurgular secen arastirmacilarin giincel egilimlerine para-
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lel olarak incelendiginde, manevi iyi-olusun etki alanlarindaki dort iligki dizini
icerisinde en onemlisinin “Tanrt ile iligki” kurmak oldugu gozlemlenmektedir.
Bu arastirmalarda Tanri'nin, diger biitiin iligkileri gelistirmede en etkin varlik
olduguna dair kanitlar sunulmaktadir. Fisher bu durumu, “arasgtirmacilar pro-
jelerinde ortaya cikan sorunlarin 6ziinii se¢mekte 6zglir olsalar da burada su-
nulan bulgular acik¢a gostermektedir ki Tanr1'y1 denklemden ¢ikaran herhangi
bir arastirma, maneviyat ve biz varliginin temelini de ortadan kaldirmaktadir”
seklinde yorumlamaktadir (Fisher, 2015, 155-173).

1982°de Paloutzian ve Ellison’in yaptig1 bir arastirmada “yalnizlik”, ma-
nevi iyi-olus ve “yasam kalitesi” arasindaki iliskinin incelendigi bir 6l¢ek ge-
listirilmistir. Bu 6lcek daha sonralari manevi iyi-olusun en ¢ok kullanilan 6lce-
&i olmustur. Paloutzian ve Ellison baglangicta bu 6l¢ek icin yalnizlik tizerine
daha biiytik bir calisma alani ayirmigken daha sonra hissedilen ihtiyag tizerine
bu 6lgegi gelistirerek manevi iyi-olusun kavramsallastirilmasini ve 6lctilme-
sini de aciklayan bir makale olarak yayinlamigstir. Bu makalede yazarlar, dini
bir inan¢ sisteminde veya bir mezhepten digerine degisebilen belirli teolojik
meselelerde manevi iyi-olusun standartlarini ¢ikmaza sokmadan genel bir ma-
nevi iyilik 6lciisli saglamay1 amag edinmistir (Paloutzian - Ellison, 1982, 224-
236; Ellison, 1983, 332; Stanfill, 2017, 79-80). Bu konu ile ilgili olarak daha
sonra Amerika’da, 1995 yilinda manevi alanin giincel tanimlarim gézden ge-
cirmek ve manevi iyi-olusu artirabilecek birka¢ basarili miidahale yontemini
incelemek tizere bir aragtirma daha yapilmistir. Bu aragtirmada ayrica, manevi
iyi-olus miidahaleleri ile davranigsal, duygusal ve fiziksel saglik arasindaki
potansiyel iligkilerin de ana hatlar1 ¢izilmistir. Bu ¢alisma sonucunda incele-
nen miidahalelerin, teorik ve metodolojik temelleri konusunda egitime ihtiyag
oldugu sonucuna varilmistir (Hawks vd., 1995).

1998’ de Avustralya’da manevi iyi-olus ile ilgili yapilan bir caligmada
ruhsal saghigin, manevi iyi-olus ¢ercevesinde elde edilebilecegi sonucuna va-
rilmigtir. Bu arastirmaya gore ruhsal saglik, manevi iyi-olusun dort etki alan
icerisinde bulunan iligkilerin gosterdigi en dinamik varolus tarzi olarak belir-
lenmigtir (Fisher- Ng, 2017, 2; Fisher, 1998).

2000’de Kamya’nin gerceklestirdigi bir arastirmada; “dayaniklilik”, ma-
nevi iyi-olug ve “6z sayg1” arasinda 6nemli iligkiler bulundugunu goézlemle-
migtir. Bu aragtirmaya gore manevi iyi-olusun ve dayanikliligin 6zsaygi icin
cok giiclii yordayicilar oldugu sonucuna varilmistir (231-240).

2001’de maneviyat tizerine disiplinler arasi yapilan bir ¢calismada mane-
viyatin, disiplinler arasinda kesisen ve diinyanin tiim dini inanglarini ilgilen-
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diren bir konu oldugu sonucuna varilmigtir. Bu arastirmada ayrica manevi iyi-
olusla ilgili ilging 6nerilere, tahminlere, uyarilara ve bu konudaki etkilesimli
bakis acilarina da yer verilmistir (Moberg, 2001).

2004’de Amerika’da yapilan bir ¢alismada, belirlenen 6érnekleme uyar-
lanarak iki faktolii manevi iyi-olus 6l¢lim araci hazirlanmig ve kullanilmistir.
Bu 6l¢egin 1. Faktorii: “Agkin olan daha yiiksek bir giicle iligki” 2. Faktort ise
“Diinyada kendinden memnuniyettir.” (Fernander, vd., 2004).

2006°da bu sefer Kuzey Amerika’da yapilan bir calismada ise maneviyat,
yasam stresleri ve sosyal destek arasindaki iligski incelenmigtir. Caligsmanin
sonucunda stresin, sosyal destek ve manevi iyi-oluy ile negatif bir iligki iceri-
sinde oldugu tespit edilmistir (Calicchia - Graham, 2006).

2007°de, maneviyatin ¢ok yonlii bir olgu olmasi tizerine disiplinlerarasi
bir aragtirma yapilmistir (Waaijman, 2007). Bu arastirmada maneviyat, cesit-
li sekillerde ele alinmigtir. Maneviyatin akademik ortamlarda cesitli yollarla
nasil incelendigi calisgmaya yansitilmistir. Maneviyat 6zellikle 12 disiplinde
(teoloji, dini caligmalar, felsefe, edebi bilimler, tarih, antropoloji, psikoloji,
sosyoloji, egitim, yonetim ¢alismalari, tip ve doga bilimleri) tanimlanmig ve
analiz edilmigtir. Yapilan analizlerin temelinde disiplinler arasi1 kaliplar kes-
fedilmigtir. Bu calisma manevi iyi-olusu da kapsayan, maneviyat ac¢ilimlarin
gosterdigi ve maneviyat alaninda daha ileri disiplinlerarasi kesiflere yonelik
bir ilk adim oldugu icin oldukca 6nemli bir calismadir.

2010°da iran’da, manevi iyi-olus ve “mental saghk™ arasindaki iligki in-
celenmistir. Calismanin sonuglari, manevi iyi-olus ile “mental saglik” arasin-
da 6nemli bir iligki oldugunu ayrica dini ve varolussal “iyi-olug”un, mental
saglig1 onemli Slctide etkiledigini gostermistir (Jafari vd., 2010).

2014’°de Yunan niifusu tizerinde 6znel iyi-olusu 6lgmek, Paloutzian ve
Ellison’n gelistirmis oldugu manevi iyi-olus 6l¢eginin Yunanca versiyonu-
nu standart hale getirmek lizerine bir arastirma yapilmistir. Bu arastirmada
“Tanrt'ya Yakinlik”, “Yasamdan Memnuniyet” ve “Tanri'dan Yabancilagma-
Anlamsiz Yasam” duygusu olmak tizere ti¢ faktorli bir 6lcek uygulanmaisgtir.
Analiz sonugclari, 6lcegin son formunun Yunan niifusu ile ilgili benzer ¢alis-
malarda gilivenle kullanilabilecegini gostermistir (Darvyri vd., 2014). Yine
ayn1 yil, Pakistan Lahor bolgesinde yaygin anksiyete bozuklugu hastalarin-
da manevi iyi-olusun ve basa cikma stratejilerinin etkisi tizerine yapilan bir
arastirmada, yaygin anksiyete bozuklugu (YAB) olan katilimcilarin manevi
iyi-olus halleri ve bas etme stratejileri aragtirilmigtir. Aragtirmanin sonucunda
manevi iyi-olug envanterlerinin 13 boyutundan sadece li¢c boyutunun (yani,
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ahiret kavrami, gizem ve anlamin) YAB semptomlarini olumsuz yonde etkile-
digi sonucuna varilmistir (Amjad - Bokharey, 2014).

2015’de maneviyatin Arapga versiyonunun psikometrik degerlendirmesi
yapilmigtir. Bu arastirmada Arap Miisliiman niifusun manevi inanglarint ve
uygulamalarmi 6lgmek icin “Manevi Katilim ve Inanglar Olgegi™i (SIBS)
Arapcga'ya cevrilerek Araplarin kiiltiirel 6zelliklerine uyarlanmigtir. Bu aras-
tirma sonucunda; manevi inanglarin, manevi iyi-olugun ve dindarligin 6nemli
boyutlar oldugu tespit edilmistir. Bu ¢alisma Urdiin’de alaninda yapilan ilk
calisma olmasi1 bakimindan 6nemlidir (Musa, 2015).

2017°de uygulama ortami agisindan dikkat ¢eken bir aragtirma yapilmis-
tir. “Cek” ergenlerin manevi iyi-olusunu 6lgmek tlizere yapilan bu arastirmada
manevi iyi-olug 6l¢ceginin bu versiyonu, “laik” bir ortamda manevi iyi-olusu
6l¢mek i¢in uygun bulunmugtur (Malinakova vd., 2017).

Yine ayn1 yil Hong Kong’ta, manevi iyi-olusun, “insanin dort alanda ger-
ceklestirdigi iliskilerindeki (yani Tanri, baskalari, doga ve benlik ile olan ilis-
kilerindeki) kalitenin yansimasidir.” tanimi dogrultusunda manevi iyi-olusu
yordamak i¢in bir ¢caligma yapilmustir. Bu calisma, manevi iyi-olus igin gecgerli
ve giivenilir bir 6l¢lim saglamistir ancak yine de manevi iyi-olusun tam kap-
samli bir 6lctisii olarak gortilmemistir (Fisher - Ng, 2017).

2018’de hemsirelerin manevi iyi-oluslarinin, hastalara verdikleri mane-
vi bakim tizerindeki etkisini incelemeyi amaclayan bir aragtirma yapilmaisgtir.
Sonug olarak bu ¢alisma, hemsirelerin manevi iyi-oluslar: ile manevi bakim
vermeleri arasinda pozitif bir iligki oldugunu gostermistir (Jahandideh vd.,
2018).

2020’ye gelindiginde yine iran’da yapilan bir arastirmada, manevi iyi-
olus ve “mutluluk” arasindaki iligski arastirilmistir. Arastirmanin sonucunda

manevi iyi-olus ve “ruhsal saglik” ile “6l¢iilen mutluluk™ arasinda anlamli bir
iliski bulunmustur (Feizi vd., 2020).

5.2. Tiirkiye’de Manevi Iyi-Olus ve Alan ile Ilgili Yapilan
Aragtirmalar
Manevi iyi-olus ile ilgili Ttrkiye’nin ¢esitli yerlerinde yapilan ¢calismala-
ra bakildiginda bu kavramin Tiirkiye’de heniiz yeni gelismekte oldugu goriil-
mektedir. Bu sebeple bu kavramin direk arastirma bagliklarinda kullanildig:

tez sayisi aragtirildiginda bu sayinin oldukga sinirlt oldugu gézlemlenmekte-
dir.
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Manevi iyi-olus kavramsal baghg ile Yiiksek Ogretim Kurulu Bagkanlig:
Tez Merkezi sitesinde “20.06.2022/ 21.06.2022” tarihleri arasinda yapilan ta-
rama sonucuna gore, direk bu kavramin tez bagliginda kullanildig: 9 adet ytik-
sek lisans tezi bulunmug ancak bu kavramin direk tez baghiginda kullanildigi
bir doktora tezine rastlanilmamistir. Manevi iyi-olus kavraminin Ingilizce
karsilig1 olan “Spiritual Well-Being” baglig1 altinda yapilan tez taramasi sonu-
cuna gore ise bu kavramin tez bagliginda kullanildig1 35 adet tez bulunmusgtur.
Sonuglardaki farkliligin, bu kavramin Tiirkgeye degisik sekillerde ¢evrilmig
olmasindan kaynaklandig1 goriilmiistiir. “Spiritual Well-Being” kavrami bu
tezlerde “Manevi lyilik Hali”, “Spiritual Iyi-Olus”, “Manevi Iyilik”, “Manevi
Iyi Olma”, “Spiritual Iyi-Olusluk” ve “Manevi Iyi-Olus” seklinde terciime
edilmis ve kullanilmigtir. Bu tarama sonucuna gore “Spiritual Well-Being”
kavraminin tez baghiginda kullanildigr 31 adet yiiksek lisans ve 4 adet de
doktora tezine rastlanilmistir. Ancak “Spiritual Well-Being” kavraminin bu
versiyonlari ile ilgili gelistirilmis sistematik bir program 6rnegine rastlanil-
mamustir. (Bu 4 doktora tezinin 2 tanesi farkli alanlarda uygulama yapmustir.
Uygulama konular1 sirast ile “Yasami Anlamlandirma Gértismeleri” (Aydin,
2020) ve “Palyatif Bakim Hastalarinin Yakinlarina Uygulanan Hemsirelik Ba-
kim1” (Kurt, 2019) seklindedir. Diger 2 tanesi ise uygulama yapmamuistir. Bu
tezlerin konular1 ise “Orgiit Kiiltiirii, Orgiitsel Vatandaglik Davranis1 Ve Ruh-
sal Tyi-Olus Iliskisi” (Simsek, 2019), “Sanal Kimlik Ve Spiritiiel Iyi-Olusun
Universite Ogrencilerinin Narsistik Egilimlerini Yordayicihigr” dir (Kardas,
2017).

Bu sebeple “Tiirkiye’de manevi iyi-olus ve alan ile ilgili yapilan aragtir-
malar” kisminda “Maneviyatin/Dinin Iyi-Olusa Katkilar” merkeze almarak
yapilan arastirmalar ve programlar incelenmistir. Sonrasinda ise “Spiritual
Well-Being” kavraminin Tiirkcedeki farkli versiyonlart ile ilgili yapilan spesi-
fik aragtirmalar incelenmis ve bu arastirmalardaki manevi iyi-olusun etkilesim
alanlar iizerinde durulmustur.

“Maneviyatin/Dinin Iyi-Olusa Katkilari” merkeze alinarak yapilan aras-
tirmalara bakildiginda 1994 ve 1996 yillar1 arasinda Tiirkiye’de ilk 6rnegi ol-
mas1 bakiminda 6nemli bir arastirma dikkatleri cekmektedir. Bu arastirmada,
yasal prosediirlerin izin verdigi bir donemde Tiirk hastanelerinde “din hizmeti
uygulamalar1” teorik agidan degerlendirilmis ve yeni bir uygulama yontemi
tanimlanmaya calisilmistir (Altas, 1997).

1997°de yapilan bir caligmada geleneksel psikolojik yardim konusunda
“Din” kavramiin psikolojik tanimlar1 géz 6niinde bulundurularak, dindarh-



Hiimeyra Nazli TAN - Mualla YILDIZ « 467

g1in tanimu yapilmig ve dinsel yasamin bagl bagina “tedavi edici” bir 6zellige
sahip oldugu sonucu vurgulanmistir (Ok, 1997).

1999°da hayatin anlam kazanmasinda psiko-sosyal faktérlerin ve din
faktoriiniin rollinli inceleyen bir ¢alisma yapilmigstir. Bu ¢aligsmada insani bir
fenomen olarak anlam ve insanin anlam arayisi tizerinde de durulmustur (Ba-
hadir, 1999).

2002-2003 yillar1 arasinda manevi bakimin temelini olusturan bir caligma
gerceklestirilmistir. “Ankara Ulucanlar Ceza Evi” kadin tutuklu ve mahkum-
larindan olusturulan bir orneklem tizerinde ugulamali bir “manevi bakim”
calismast yapilmigtir. Bu calismada mahkumlarin manevi agidan giiclenme-
lerine yardimc1 olmak ve onlar1 tekrardan topluma kazandirmak amaglanmis-
tir. Aragtirmanin sonucunda, yapilan uygulamanin mahkumlarin diisiince ve
davramslarina olumlu bir sekilde yansidig tespit edilmistir (Ozdogan, 2010).
Ayrica bu caligsma daha sonra gelistirilen “Deger Odakli Manevi Giiclenme ve
Bakim Programi”nin da temelini olusturmustur (Ozdogan, 2019, 39).

2013°de yapilan bir arastirmada biligsel davranisci psikoterapi yaklasi-
miyla biitiinlestirilmis yeni bir “dini danigsmanlik modeli” gelistirilmistir (Si-
rin, 2013).

“Spiritual well-being” kavramimin Tirkcedeki farkli versiyonlart ile il-
gili yapilan spesifik arastirmalara bakildiginda ise 2014 yilinda manevi iyi-
olus ile “dindarlik” arasindaki iligki tzerine yapilan bir arastirma dikkatleri
cekmektedir. Bu ¢alismada, dinin manevi iyi-olusa katki saglayip saglamadigi
arastirllmistir (Acar, 2014).

Bu alanda ilk doktora tezinin ise 2017 yilinda yapildig1 gézlemlenmistir.
Bu caligmada, “sanal kimlik” ve “spiritiiel iyi-olug” un, tiniversite 6grencile-
rinin narsistik egilimleri ile iligkisi arastirilmistir. Arastirmada narsistik egi-
limin, sanal kimlik ile pozitif bir iligkisi ve “spiritiiel iyi-olus” ile de negatif
bir iligkisi oldugu sonucuna ulagilmigtir (Kardas, 2017). Ayni yi1l “spirittiel iyi
olus” adr altinda bir 6l¢ek gelistirilmis (Eksi - Kardag, 2017) ve “manevi iyi
olus” adi altinda Tiirkge’ ye bir 6lgek uyarlanmistir (Aktiirk vd., 2017).

2018°de “spiritiiel iyi-olug” ve yasamda anlam diizeylerinin psikolojik
dayaniklilig1 yordamasi iizerine bir arastirma yapilmistir. Psikolojik dayanik-
liligin, “spiritiiel iyi-olus” ve yasamda anlam olusturma bakimindan anlamli
bir sekilde aciklandigi tespit edilmistir (Eksi vd., 2019). Ayn1 y1l yapilan bagka
bir calismada ise manevi bakim ve danigsmanlik uygulamasinin ruh sagligia
ve manevi iyi-olusa etkisi arastirllmigtir. Manevi bakim ve danigsmanlik gortis-
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melerinin, ruh sagligi ve manevi iyi-olus diizeylerinde olumlu etkisi oldugu
gozlemlenmistir (Pehlivan, 2018). Yine 2018’de yapilan bagka bir aragtir-
mada “din”, manevi iyi-olus ve “yaslilik” konular1 aragtirtlmigtir. Dindarlik
diizeyinin manevi iyi-olus tizerinde anlaml bir etki olustirdugu gozlenlemis
ve ayn1 zamanda dindarligin manevi iyi-olusu pozitif yonde etkiledigi tespit
edilmistir (Gtirsu - Ay, 2018,).

2019°da psikolojik dayaniklilik ve bilingli farkindalik arasindaki iligki-
de manevi iyi-olugun rolii aragtirllmistir. Psikolojik dayaniklilig1 etkileyen en
onemli bagimsiz degiskenin, bilingli farkindalik degiskeni oldugu gozlem-
lenmigtir (Yavuz, 2019). Ayn1 y1l bagka bir ¢caligmada evli ¢iftlerin spiritiiel
iyi-oluslar1 ve evlilik doyumlari arasindaki iligki incelenmis ve evli ¢iftlerin
“spirittiel iyi-olus diizeyleri” ile “evlilik doyumlar1” arasinda pozitif yonde bir
iligki tespit edilememistir. (Sirin, 2019). Yine ayn1 y1l karaciger nakli yapilan
hastalarda manevi iyi-olus hali ile “psikolojik dayaniklilik” arasindaki iligki
incelenmistir. Manevi iyi-olus ile “psikolojik dayaniklilik” arasinda pozitif
yonde bir iligki oldugu saptanmustir (Giiltekin vd., 2019).

2020°de kanser tanist alan kadinlara hemgire tarafindan “Logoterapiye
dayali yagsam1 anlamlandirma” goriismeleri uygulanmis bu uygulamanin “trav-
matik stres belirtisi”, “travma sonrasi gelisim”, “yasamda anlam” ve “spiritii-
el iyi-olusluk™ tizerine etkileri arastirilmistir. Yapilan uygulamanin kadinlarin
travmatik stres belirtisini azalttig1, travma sonrasi gelisimi ve yasamda anlam
diizeyini arttirdig1 gozlemlenmistir (Aydin, 2020). Yine ayni y1l 6gretmenlerin
“spirittiel iyi-oluglart” ile “mutluluk diizeyleri” arasindaki iliski incelenmistir.
“Spiritiiel iyi-olus” un “agkinlik” ve “dogayla uyum” boyutu ile “mutluluk”
arasinda pozitif ve anlamli bir iligki; “spiritiiel iyi-olus” un anomi boyutu ile
“mutluluk” arasinda ise negatif ve anlaml bir iliski bulunmustur. (Ozgenel

- Yilmaz, 2020).

2021°de “toplumsal cinsiyet” lizerinde “spiritiiel iyi-olusun” etkili bir fak-
tor olup olmadigi konusu aragtirilmistir. Arastirma sonunda 6rneklemin “spi-
ritiiel iyi-olus” diizeyleri yiiksek, “toplumsal cinsiyet algilarinin” da olumlu
oldugu gozlemlenmigtir. (Gencer vd., 2021, 717-750).

2022 yilinda koroner yogun bakim iinitesinde yatan hastalarin “mane-
vi iyilik hali” ile “6liim kaygis1” arasindaki iligki aragtirilmistir. Caligmanin
sonucunda “anlam” ve “manevi iyilik” arasinda anlamli ve pozitif bir iligki
gortliirken, barig ve 6liim kaygisi diizeylerinde ise anlamli ve zayif diizeyde
negatif bir iligki tespit edilmistir (Bag, 2020, 1-114).
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Sonug¢

Maneviyat kavrami, ortaya ¢iktig1 ilk yillarda daha ¢ok dindarlikla iligki-
lendirilirken sonralar1 hayattaki anlam, amag, huzur, agkinlik ve “iyi-olus” gibi
kavramlarla da ifade edilmeye baslanmistir (Malinakova vd., 2017; Koenig,
2008). Maneviyatin zaman icerisinde gec¢irdigi bu anlam genislemesi, manevi
iyi-olug kavraminin adeta zorunlu olarak ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Maneviyatin, “iyi-olus”a katkilar1 neticesinde kendisine ihtiya¢c duyulan bu
kavramin, maneviyat ile arasindaki siirin ¢izilmesi ve kavramsal cercevesi-
nin belirlenmesi semantik agidan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Maneviyat tanimlamalarina bakildiginda bu tanimlamalarin biiyiik bir
cogunlugunun; maneviyatin alanlarini, tiirlerini ve derecesini belirledigi go-
riilmektedir. Ancak maneviyatin alani, derecesi ve tiirii ne olursa olsun bu ta-
nimlamalar, bir kiginin karsilastig1 sorunlarla ve ikilemlerle ne kadar iyi yiiz-
lestigi konusunda tam olarak bilgi verememektedir. Bir kisinin maneviyattan
bir “iyi-olus” duygusu algilamasi, tliretmesi ya da tiiretebilme derecesi, kimi
zaman maneviyattan bile daha 6nemli olabilmektedir. Bu nedenle, manevi iyi-
olug kavrami, maneviyat ile yakindan iligkili olsa da bu kelime ile ayn1 anlama
gelmemektedir ve maneviyat kelimesi ile es anlamli olarak kullanilmamali-
dir.

9 ¢

Benzer bir sekilde manevi iyi-olug kavrami, “psikolojik iyi-olus”, “zihin-
sel saglik/iyi-olug” veya “fiziksel saglik/iyi-olug” ile de ayni anlama gelme-
mektedir; ancak bu kavramlarla iligki icerisindedir. Bu anlamda manevi iyi-
olug, kisinin hem dini hem de varolugsal boyutlardaki ‘6znel iyi-olug’ algisim
ifade etmektedir. Yani bireyin zimnen veya acik bir sekilde kendisi i¢in mane-
vi bir semsiye olarak diisiindiigii her seyle uyum i¢inde olmasidir (Paloutzian
vd., 2012; Chirico 2016).

Bilgelik tanimlamalarinda bilgeligin, “kisinin manevi iyi-olus diizeyini
gelistirebilme giicii ve yetenegi” seklinde agiklandig1 gortilmektedir. Bu dog-
rultuda Murphy (2009, 262) bilgeligi; “bilingaltindaki biiylik manevi gli¢lerin
farkinda olmak ve mutlu bir yagam siirmek icin bu giiclerin nasil kullanilaca-
&1 bilmek” seklinde tammmlamistir. Bu baglamda, manevi iyi-olus, bir kisinin
karsilastig1 zorluklar ya da maruz kaldigr durumlar karsisinda, o kisinin ne
kadar iyi oldugunu gosteren bir sonug gostergesidir.

Insanm zihinsel, duygusal, toplumsal, bireysel, fiziksel ve ruhsal biitiin
yonleri ile irtibatlandirilan, manevi iyi-olus kavramu, bu niteligi sebebiyle din
psikolojisinin pek ¢ok yaklasimi ve kuramu ile yakindan iligkilidir. Manevi iyi-
olus kavramini tim bu yaklasim ve kuramlardan ayri, miistakil bir sekilde ta-
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nimlanmaya ¢alismak; kavramin icerigi, kapsami ve siurlar1 geregi miimkiin
goziikmemektedir. Cilinkii kavramin irtibatli oldugu bu yaklagim ve kuramlar;
kimi zaman manevi iyi-olusun saglayicilari, kimi zaman bir geregi, kimi za-
man da manevi iyi-olusu etkileyen faktorler ya da manevi iyi-olusa sahip olan
insanlarin temel 6zellikleri olarak degerlendirilmektedir.

Manevi iyi-olus kavrami, kisinin ruhsal olarak hissettigi ya da hissedebi-
lecegi iyilik hallerini tanimlamaktadir. Bu dogrultuda manevi iyi-olusun 6l-
ciilebilirligi de 6nem arz etmektedir. Anlam itibari ile cok genis bir kapsama
ve soyut bir yapiya sahip olan maneviyatin kisisel olarak nasil algilandigini
6lcmek, olayin tabiati itibari ile olduk¢a zordur; ancak imkénsiz degildir. Her
ne kadar manevi iyi-olusun tiim bu soyut, siibjektif, 6te ve agkin olan yonlerini
siiflandirmak ya da bir kaliba sokmak tam anlamiyla miimkiin olmasa da bu
iyilik hallerini yaklasik-yakin seviyelerde tanimlamak, siniflandirmak, kazan-
dirmaya ¢alismak ve 6l¢gmek miimkiindiir. Diinyada ve Tiirkiye’de bu alanda
yapilmis pek ¢ok 6rnek uygulamali bilimsel ¢aligma bulunmaktadir.

Bu alanda yapilan bilimsel calismalar incelendiginde ve konuyla ilgili li-
teratiirii olusturan eserlerden bazilari, manevi iyi-olusun etki alanlarini goster-
mesi ve kavramsallagsma siirecine sagladiklar1 katkilar agisindan genel olarak
analiz edildiginde; bu kavramin Tiirkiye’de ve Diinyada hala gelisimini siir-
diirmekte oldugu gozlemlenmektedir. Bu kapsamda makalenin kaynak goster-
digi 85 aragtirmanin i¢inden 38’1 literal anlamda analiz edilmigtir. Makale ve
lisansiistii tez ¢caligmalarindan olugan bu arastirmalarin 18’1 Diinya genelinde,
20’si ise Tiirkiye’nin ¢esitli bolgelerinde yapilmugtir.

Diinyada manevi-iyi olus ile ilgili yapilan bilimsel ¢alismalar degerlendi-
rildiginde, Din Psikolojisi ¢alismalarinda bu kavramin kullanilmasina ihtiyag
duyuldugu, tanimlanmas ile ilgili bilimsel calismalara 6nem verildigi, kavra-
min siklikla kullanildig1 ve 6l¢eklerinin gelistirilmeye devam ettigi gozlem-
lenmektedir. Bu kapsamda 18 bilimsel arastirma incelenmistir. Bu arastirma-
larin 5’1 kavramin tanimlanmasi, icerigi ve gelisimi; 7°si etkilesim alanlari;
6’s1 ise Olcek gelistirme ve uyarlama tizerine yapilmig bilimsel ¢alismalardir.

Tirkiye’de manevi iyi-olug ve alan ile ilgili yapilan ¢alismalar genel an-
lamda incelendiginde ise bu kavramin Tiirkiye’de heniiz yeni kullanilmaya
baglandig1; kavramin tanimlanmasi, gelistirilmesi ve kuramsal temelleri iize-
rine yapilan aragtirmalarin ¢ok sinirlt oldugu ve bu kavram altinda bir uygu-
lama programinin da heniiz gelistirilmedigi gézlemlenmektedir. Bu kapsamda
20 bilimsel arastirma incelenmistir. Bu aragtirmalarin 5’1 “manevi iyi olug”
kavramu ile dogrudan iligkili olmayan ancak manevi iyi-olus aragtirmalarina
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zemin hazirlayan ¢alismalardir. 13’1 kavramin etkilesim alanlari tizerine, 2’si
ise 6l¢ek gelistirme ve uyarlama tizerine yapilmistir.

Tim bu aciklamalar dogrultusunda manevi iyi-olug, hayatin biitiin yon-
lerini kapsayan bir “iyi-olug” halini ifade etmektedir. Ciinkii bu halde insan,
kendi benligi, toplum, evren ve Yaratici ile iist bir iletisime ge¢mekte ve bu
iletisimin kutsal karakterini kendi 6ziinde hissetmektedir. Insanin; kendisini,
evreni ve agkin bir gii¢ olarak kabul ettigi yaraticisini tanima arzusu ve bilin-
cinde gerceklestirdigi bu tanimlamalar sonucunda onlarla kurdugu iligki, onun
varolusunu yapilandirmakta ve varolus sahnesindeki hissediglerini derinden
etkilemektedir. Yani insanin bu evrendeki yolculuguna, tiim bu hissedisler yon
vermekte ve onu belirli bir istikamete sevk etmektedir. Bu yolculuk esnasinda
evirilen ve gelisen insan, bir taraftan yagamini bu hissedisler ile anlamlandi-
rirken, diger taraftan karsilastigi zorluklarla bas edebilme azmini de bu hisse-
dislerden almaktadir ki kisinin bu yetenegi onun “manevi iyi-olug diizeyi ni
belirlemekte, bu yetenegi ile sagladigi “iyi-olus” duygusuna da manevi iyi-
olus denilmektedir.

Ozetle manevi iyi-olus kavrami, bireyin iletisimde bulundugu manevi-
yat alanlarindan 6zgiin bir “iyi-olus” duygusu iliretmesidir. Maneviyatin “iyi-
olus”a katkilari, Din Psikolojisi calismalarinda manevi iyi-olus kavramina du-
yulan ihtiyaci pekistirmektedir. Manevi iyi-olug, bu katkilarin kigiler tizerin-
deki 6zglin yansimalarini, olumlu etkilerini tespit edebilmek ve bu “iyi-olus”
tiirlerini 6l¢ebilmek amaciyla yapilan bilimsel arastirmalarin kavramsal bir
ifadesidir.
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e-posta: trhoca07@gmail.com, ORCID: 0000-0001-7616-4579
Atf/Cite as: Erdogan, Tunahan-Karagézoglu, Ismail. “ Bir Elestirinin Elestirisi: Imsak
Vakti Tartismalar1”. Dini Arastirmalar 25/63 (Aralik 2022), 477-500.
https//doi.org.10.15745/da.1180361
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one siirtilen argiimanlarin dogru olup olmadigini tespit etmektir. Bagka bir
ifadeyle bu calisma imsék vaktinde yapilan degisiklige yoneltilen elestirilerin
elestirisini ele almaktadir. Calismada taraflarin DiB’in ilgili kararina yonelt-
tigi elestirilerin ve ileri stirdiikleri delillerin temel fikih ve astronomi eserle-
rindeki bilgilerle ortiistip ortlismedigi metin analizine dayali olarak mukaye-
seli bigimde ele alinmaktadir. Ulasilan sonuglara gore her iki konuda da fikih
ve astronomi alimleri arasinda goriis birligi bulunmamakta, elestirilerde 6ne
stirtilen deliller ise iddialar1 ispatlayici bir nitelik tagimamaktadir. Aragtirma,
toplumun biiyiik bir kesimini mesgul eden giincel imsak tartigmalarina elesti-
rel katki sunmasi ve tartismalarin bilimsel bir zemine oturtulmasi bakimindan
Oonem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fecr-i Sadik, Temkin, Takvim, Orug, Oruca Bagla-
ma Vakti

A Critique of a Criticism: The Debates on the Time of Imsak
Abstract

The imsak time, which was declared by adding the tamkin time to the time
when the sun was 19 degrees below the horizon until 1982, was changed to
-18 degrees as of 1983 with the new application of the Presidency of Religious
Affairs, and the tamkin practice was completely abolished. The change
decision, which caused heated discussion and confusion in the public, caused
some criticism and accusations to the Turkish Presidency of Religious Affairs.
In particular, it is seen that criticism focus on two issues: The first is whether
the moment when the enlightenment of sun first appears or the moment when
it spreads well will be taken as the basis for determining the al-fajr al-sadiq,
which is the beginning time of fasting. The second is whether the altitude
angle of the sun will be -19 degrees or -18 degrees in determining the al-fajr
al-sadiq. According to the claimers, on both issues, Islamic scholars prefer
the first view, while European Christian astronomy scholars prefer the second
view. The Presidency of Religious Affairs, on the other hand, abandoned the
view of Islamic scholars and adopted the view of Christians. This article deals
with the examination, analysis and criticism of the criticism made by Prof.
Dr. Ahmet Simgirgil about the change in the beginning of the fast and also
expressed by some calendar makers. The aim of the study is to determine
whether the arguments put forward in the criticisms expressed by the claimants
are correct. In other words, this study deals with the criticism of the criticisms
directed at the change in the time of imsak. In the study, whether the criticisms
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of the parties to the relevant decision of the Presidency of Religious Affairs
and the evidence they put forward overlap with the information in the basic
figh (Islamic jurisprudence) and astronomy works, based on text analysis, is
discussed in a comparative way. There is no consensus among the scholars of
figh and astronomy on the both issues according to the obtained results, and the
evidence put forward for the criticism does not prove the claims. The research
is important in terms of making a critical contribution to the current imsak
debates, which occupy a large part of the society, and placing the discussions
on a scientific basis.

Keywords: The True Dawn (al-Fajr al-Sadiq), Caution (Tamkin),
Calendar, The Fast, The Starting Time of the Fast

Summary

Although there is unanimity that the starting time of fasting and Fajr
prayer is the true dawn, there is disagreement on the determination of the true
dawn. The times of worship such as prayer and fasting, which were initially
determined based on the observation of certain natural phenomena, were first
linked to astronomical calculations and then started to be shown in calendars
with hour and minute determinations with the development of sciences such
as mathematics and astronomy and the establishment of observatories since
the middle of the second century of HijrT. The starting time of fasting, which
was previously applied as -19 degrees in our country, was proposed to be
based on the time when the sun was at 16 degrees below the horizon and to
make changes in the calendars accordingly with a final decision taken by the
Supreme Council of Religious Affairs in 1982 and submitted to the Presidency
of Religious Affairs based on some observations and researches. Since 1983,
the calendars published by the Presidency have been based on -18 degrees as the
starting time of fasting and the practice of caution was completely abolished.
This change in the determination of the starting time of the fast led to public
spats and some criticisms and accusations against the Presidency of Religious
Affairs. In recent years, the Presidency has been accused of “endangering
people’s fasting” and “preferring the views of Christian and non-Muslim
astronomical scholars to those of Muslim astronomical scholars”. According
to the allegations, with this decision, the Presidency based the determination
of the true dawn, not on the time that Islamic scholars determined as the
moment when whiteness first appeared on the horizon line, but on the time
when whiteness spread completely over the horizon, which is the opinion of
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European Christian astronomers. Similarly, according to the claimants, the
determination of the sun’s altitude as -18 degrees is the opinion of European
Christian astronomers, while the determination of -19 degrees is the opinion of
Muslim astronomers. Therefore, with this decision, the Presidency of Religious
Affairs abandoned the views of Muslim astronomers and adopted the views of
Christian astronomers. This article focuses on the criticism of the claims made
by Prof. Dr. Ahmet Simgirgil, who is expert in history, and some calendar
preparers about the decision of the Presidency of Religious Affairs regarding
the time of imsak. In this study, the accuracy and consistency of the criticisms
against the change in the start time of the fast are examined comparatively
by referring to basic figh and astronomy studies. According to the results, the
criticisms and claims against the change made by the Presidency of Religious
Affairs in the time of imsak do not fully reflect the truth, and the arguments
put forward as evidence do not prove the claims. As shown in the study, a
considerable number of Muslim scholars and astronomers have determined
the sun’s altitude as -18 for the determination of the true dawn. Moreover,
although other different degrees have been mentioned, it has been described
as a famous view by some scholars that the al-fajr al-sadiq was appeared when
the sun was at -18 degrees. Likewise, there are also Muslim scholars who
take the time when the whiteness completely spreads over the horizon line
as the basis for determining the true dawn. Therefore, the new practice of the
Presidency of Religious Affairs can only be considered as abandoning one of
the existing opinions of Islamic scholars in favor of another. It is understood
that the author’s mistakes in the aforementioned issues stem from the fact
that he accepted the statements he quoted from Ahmed Ziya Bey, an Islamic
astronomy specialist, as absolute truth without examining and checking from
the books of figh and astronomy scholars. This study puts forward three new
research proposals: First, to investigate why the Presidency of Religious
Affairs has not implemented the decision of the Supreme Council of Religious
Affairs to change the time of imsak from -19 degrees to -16 degrees. Second,
to examine whether the Presidency of Religious Affairs’s decision to set the
time of imsak at -18 degrees is correct with independent observations. The
last, to study the historical course of the calendars showing the timing of the
times of worship in Islam.

Giris
Namaz ve orug gibi ibadetlerin vakitlerinin tespitinde Miisltimanlar bas-
langigta basit gézleme dayali bir yontem takip ediyorlardi. Ciinkii namaz ve
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orug vakitlerini bildiren ayetler ve Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayet edilen
hadisler, s6z konusu ibadetlerin vaktini belli doga olaylarina baglamaktadir.
Mesela orucun baglangic ve bitis zamanini bildiren ayette soyle buyurulmak-
tadir: “Sabahin beyaz ipligi (aydinligi), siyah ipliginden (karanligindan) sizin
icin ayirt edilinceye kadar yiyin, icin. Sonra orucu aksama kadar tamamla-
yin.”" Ayette sozii edilen vakit daha sonra fikih literatiiriinde “el-fecru’s-sa-
dik”, “es-subhu’s-sadik” ve “el-fecru’s-sani” terimleri ile ifade edilecek olan
ufuk cizgisinin tlizerinde olusan yarim daire seklindeki yatay beyazliga (ay-
dinliga) isaret etmektedir.” Nitekim bazi hadis rivayetlerinde de sozii edilen
beyazlik “el-fecru’l-miistatir”® ya da “el-fecru’l-mu‘teriz** seklinde ifade
edilmektedir. Fakat sahsi gozlem ile belirlenen bu vakitlerin zanna ve tah-
mine yani bireysel ictihdda dayandigi, dolayisiyla kesinlik ifade etmeyen va-
kitler oldugu aciktir. Hicrf II. asrin ortalarindan itibaren “ilmii’l-hey’e” ya da
“ilmii’l-felek” denilen astronomi ilmi ile matematik ilimlerinin basta Bagdat
olmak iizere Islim memleketlerinde gelismeye baglamasi ve rasathanelerin
kurulmasiyla ibadet vakitlerinin tespiti, gdzlemlerin yani sira hesaplamalar
neticesinde belli kurallara baglanmaya baglanmis, sonraki asamada ise vakit-
ler saat ve dakika tespitli takvimler ile gosterilmeye baglanmisgtir.®

Kur’an-1 Kerfm ve Aciklamali Meali, cev. Hayreddin Karaman - Ali Ozek - Ibrahim Kafi
Dénmez - Mustafa Cagrici - Sadrettin Glimiis — Ali Turgut (Ankara: Ttirkiye Diyanet Vakfi,
2012), el-Bakara 2/187.

2 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmad b. Mevdad el-Mevsili, el-Thtiyar Ii ta‘lili’l-
Muhtér, thk. Suayb Arnavid vd., (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 3. Basim, 1431/2010),
1/124; Yildiray Sipahi, “Serfatin Ummiligi Baglaminda Fur( Fikihta Imsak Vakti Mesele-
si”, Kahramanmarag Siitcii fmam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/31 (2018) 165-
183.

“Sizi sahurunuzdan Bilal’in ezan1 da dikey olan fecr (aydinlik) de alikoymasin. Fakat ufuk-
taki yatay aydinlik alikoysun.” Ebd isd Muhammed b. Isd b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii’t-
Tirmizi, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Misir: Seriketii mektebe, 3. Basim, 1395/1975),
“Savm”, 15; EbG Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miis-
ned, nsr: Suayb Arnavud-Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’t-riséle, 1. Basim, 1421/2001),
33/329, 365; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, el-Miisnedii’s-
sahthu’l-muhtasar bi nakli’l-‘adli ‘ani’l-‘adli ila Rasilillah, thk. Muhammed Fuad Abdiil-
baki (Beyrut: Daru Thyai’t-tiirdsi’l-Arabi, ts.), “Siydm”, 43.

“Fecr, ufukta dikey (miistatil) olan degil, yatay ve kizil olandir.” Ahmed b. Hanbel, el-Miis-
ned, 26/218.

5 Bk. Fatin Gokmen, “Namaz Vakitleri Hakkinda Suallere Cevap”, Sebiliirresad 33/61 (1949)
169-173; Abdullah Acar, Kur’an’a Gére Imsak Vakti, (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021),
23
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Ulkemizde orucun baslangi¢ vakti uzun yillar Osmanli déneminde hazir-
lanan takvimlere bagl olarak ilan edilmistir. Din Isleri Yiiksek Kurulunun
(DIYK) 21.01.1982 tarih ve 6 numarali “Namaz Vakitlerinde Temkin” ka-
rarindan sonra 1983 yilinda Diyanet Takvimi’nde imsak vaktinin baglangici
-19 dereceden -18 dereceye alinarak bir degisiklige gidilmistir.” Bu karar, Di-
yanet Isleri Bagkanligi'na birtakim tenkitler yoneltilmesine sebep olmustur,
Elestiriler, imsak vaktinden temkin uygulamasinin kaldirilarak oruca baglama
vaktinde degisiklik yapilmasinin insanlarin oruglarini riske attigr noktasinda
yogunlagsmakta ve DIB hakkinda bazi iddialar1 giindeme getirmektedir. Bu
elestiri daha ¢ok Tiirkiye Takvimi ve Fazilet Takvimi hazirlayicilar ve kulla-
nicilari tarafindan DIB’e yoneltilmekte ve 6zellikle her Ramazan ayinda yeni-
den giindeme tasinmaktadir. Son yillarda s6z konusu elestiri, uzmanlik alant
tarih olan Prof. Dr. Ahmet Simsirgil tarafindan tekrar dile getirilmistir. Bu
makale, Simsirgil’in 13.05.2018 tarihinde Tiirkiye Gazetesi’nde yayilanan
“Islam Alimlerinin hassasiyeti” baslikli yazisinda dile getirdigi, baz1 takvim
yayncilari ile kullanicilar: tarafindan da tekrar edilen iddialarin tahlil ve ten-
kidini konu edinmektedir.

Calismanin amaci DIB’in imsik vaktinin tespitinde yaptig1 degisiklige
Simgirgil’in ilgili yazisinda yonelttigi elestirilerin ve bu elestirileri ispat etmek
icin ortaya koydugu delillerin dogru ve tutarli olup olmadigini incelemektir.
Bu bakimdan ¢aligmanin kapsami yalnizca ilgili yazida dile getirilen iddiala-
rin tenkidiyle, bagka bir deyisle Baskanligin kararina adi gecen yazar ve bazi
takvim yayincilar tarafindan yoneltilen elestirilerin elestirisi ile sinirlidir. Ya-
zar tarafindan One siirtilen delillerin hakikati yansitip yansitmadigi, miimkiin
mertebe temel fikih ve astronomi eserlerine miiracaat edilerek incelenmistir.
Toplumda olduk¢a yanki uyandirmasina ve genis kitleler tarafindan stirekli
glindemde tutulmasina ragmen literatiirde dogrudan adi1 gecen yazarin s6z ko-
nusu iddialarinin incelenmesini konu edinen bir ¢aligsma tespit edilememistir.
Bununla birlikte Abdullah Acar’in 2021 yilinda yayimlanan “Kur’an’a Gore
Imsak Vakti” baglikli ¢alismasinin her ne kadar dogrudan Simsirgil’in ilgili
yazisindaki iddialar hakkinda olmasa da bazi takvim yayincilarimin iddialari-
n1 ele alan 6nemli bir calisma oldugu belirtilmelidir. Esasen Islam’da ibadet
vakitlerini gosteren takvimlerin tarihi, temkin uygulamasinin ortaya cikisi ve
tarihi seriiveni, DIB’in s6z konusu degisiklik kararinin ve bu karara yoneltilen

6 Acar, Kur’an’a Gore Imsak Vakti, 15.

7 Diyanet Isleri Bagkanligi (DIiB), “Basin ve Halkla Tliskiler Miisavirligi”, (Erisim 8 May1s
2020).
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elestirilerin her biri miistakil ve derinlikli ¢aligmalar yapilmasini gerektirdigi
halde goriildiigii kadartyla bilim dlinyasinda bu konular bugiine kadar yete-
rince incelenmemistir. S6zl edilen konular bir makalenin, belki birka¢ tez
caligmasinin bile boyutlarini asacak nitelik ve niceliktedir. Bu tarz ¢aligmalar
dogal olarak hadis, fikih, astronomi, matematik, cografya gibi cok sayida bi-
lim dalinda uzmanlagmay1 ve disiplinler arasi ¢alismayi1 zorunlu kilmaktadir.
Bu makale yalnizca sozii edilen iddialarin ve 6ne stirtilen delillerin incelen-
mesini ele almaktadir.

1. Diyanet Isleri Baskanhg’mn Imsék Vakti Diizenlemesi
Hakkindaki Iddialar ve Iddialarin Tahlili

1.1. Diyanet isleri Baskanhg’nin Takvimlerden Temkin
Uygulamasim Kaldirdig: Iddiasi

Ahmet Simsirgil ve bazi takvim hazirlayicilari tarafindan DiB’e y6nelti-
len elestirilerden ilki, Bagkanligin 1983 yilindan itibaren takvimlerdeki imsak
vaktinden temkin uygulamasini kaldirdig1 iddiasidir.®* S6z konusu iddianin
DIYK’nin 21.01.1982 tarih ve 6 numarali “Namaz Vakitlerinde Temkin” ka-
rar1 ve bir y1l sonra 1983 yilinda yayinlanan takvim ile iligkilendirilerek orta-
ya atildig1 anlagilmaktadir. Oysa nasil uygulandigindan bagimsiz olarak karar
metnine bakildiginda s6z konusu karar ile temkin siiresinin tamamen kaldiril-
madig1, imsak icin giinesin -16 derecede bulundugu vaktin esas alinmasina ve
buna -4 dakika temkin stiresi ilave edilmesine karar verildigi goriilmektedir.’

Bununla birlikte her ne kadar ilgili kararda imsak vaktinin tespitiyle ilgili
olarak yalmzca derece degisikligine (-19’dan -16’ya) gidilmesi ve buna -4
dakika temkin siiresinin ilave edilmesi kararlastirilmis olsa da DiB’in internet
sitesinde yapmis oldugu bagka bir aciklamaya gore uygulama acisindan Bag-
kanlik tarafindan giiniimiizde ¢ikarilan takvimlerde imsak vakti i¢in herhangi
bir temkin siiresi bulunmamaktadir.'

Ahmet Simsirgil, “Islam Alimlerinin Hassasiyeti”, Tiirkiye Gazetesi (13 Mayis 2018); Fa-
zilet Takvimi, “Muhteva Ile Tlgili Sorular”, (Erigim 4 Nisan 2022).

9 Din Isleri Yiiksek Kurulu Bagkanligi (DIYKB), Namaz Vakitlerinde Temkin, Say1 143, Ka-
rar No 6, (21.1.1982), 3. Kararin imsak vaktini ilgilendiren b) maddesi s6yledir: “Yatsi,
imsak ve sabah namaz1 vakitlerinin tespitinde, glinesin 16° ufkun altinda bulunmasinin esas
alinmasina ve buna + “dort” dakika temkin (yats1 ve sabah namazi vakitleri i¢in + 4 dakika,
imsak vakti i¢in -4 dakika) stiresi ilave edilmesine;”.

10 Diyanet Isleri Bagkanlig1, “Vakit Hesaplama”, (Erisim 28 Nisan 2002).
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Diger taraftan DIB’in 17 Temmuz 2013 tarihli baska bir agiklamasina
gore 1983 yilindan sonra yaymladig: takvimlerde ilgili kararda bahsedilen -
16 derecenin degil, -18 derecenin esas alindig1 anlagilmaktadir. Bilindigi gibi
DIB 1983 yilindan énce imsak vakti icin -19 dereceyi esas almaktaydi.'' Ozet-
le DIB’in internet sayfasinda yer alan agiklamaya gére DIYK nin 1982 tarihli
kararinin hem derece hem de ilave edilen temkin siiresi itibariyla uygulamaya
alinmadig1 anlagilmaktadir. DIB’in temkin uygulamasim yiiriirliikten kaldiril-
digina yonelik ortaya atilan iddia bizzat Bagkanligin agiklamasina gére dogru
goziikmektedir.

1.2. Fecr-i Sadikin Baslangicinda Avrupalilarmn Ufuk Uzerinde
Beyazh@m Tamamen Yayildig: Vakti, Islim Alimlerinin ise
Ufuk Uzerinde Beyazh@mn Ilk Goriildiigii Vakti Hesap Ettikleri
iddias1
Simgirgil, “Islam astronomi miitehassis1t Ahmed Ziya Bey’in (Akbulut) (6.
1938) Rub- ‘1 ddire kitabindan” alint1 yaparak fecr-i sidikin baslangi¢ vaktinin
tespiti icin Avrupalilarin ufuk tizerinde beyazligin tamamen yayildig vakti,
Islam alimlerinin ise beyazhigm ilk belirdigi an1 esas aldiklarini iddia etmek-
tedir.'? S6z konusu iddianin gercegi yansitip yansitmadigini tespit etmek i¢in
HanefT fikih eserlerine miiracaat ettigimizde'® su ifadelere rastlamaktayiz:

“Iki tiir fecir vardir: Birincisi yalanci fecir ki Araplar buna kurt
kuyrugu derler. Bu, gokytiziinde uzunlamasina ortaya ¢ikan bir
beyazliktir, hemen arkasindan ise bir karanlik ortaya ¢ikar. Fecr-
i sadik ise ufukta yayilan beyazliktir. Yalanci fecrin dogmasiy-
la namaz vakti girmis olmaz, orug¢ tutacak kimseye fecr-i sadik

dogmadikg¢a yeme i¢me de haram olmaz.”'*

“Ashabimiz dediler ki: ‘Orucun vakti fecr-i saninin dogdugu
andan giinesin battig1, oru¢ vaktinin ¢iktig1 ana kadardir. Fecr-
i sanf ise ufukta yayilan yatay aydinliktir. Ashdbimizdan fecr-i

11" piB, “Basin ve Halkla Iliskiler Miisavirligi”; Acar, Kur’an’a Gore Imsak Vakti, 31.

12 Simsirgil, “Islam Alimlerinin Hassasiyeti”. Yazar aym iddialari, resmi web sayfasinda ya-

yinladig1 videoda da dile getirmektedir. Ahmet Simsirgil, “Sahur ve Iftar Vakitlerine Dik-
kat!”, (Erisim 4 Mayis 2020).

I3 Hanefi fikih eserlerine miiracaat etmemizin temel sebebi DIB’in s6z konusu kararina eles-
tiri yoneltenlerin Haneff mezhebine mensup olmalarindan kaynaklanmaktadir.

14 Ebg Bekr Semsti’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, thk. Halil
Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut: Daru’l-fikr, 1. Basim, 1421/2000), 1/125.
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sadikin dogusunda ilk dogma anina mi1 yoksa s6z konusu yatay
beyazligin [biraz daha] yayildig1 ana mu itibar edilecegi konu-
sunda bir goriis nakledilmemistir. Fakat bu hususta megayih ih-
tilaf etmistir. Mesdyihin bir kism1 beyazligin ilk dogdugu ana
itibar edilmesi gerektigini, bir kismi ise yayildigt ana itibar edil-
mesi gerektigini soyleyerek fecr-i sadikin tespitinde ihtilaf et-
mislerdir. Imam Semsiileimme el-Halvani birinci gériisiin daha
ihtiyatly, ikinci goriisiin ise daha toleransli/genis goriis oldugunu
soylemistir...” "

Benzer goriisler daha sonra kaleme alinan fikih eserlerinde de yer almak-
tadir. Ornegin el-Fetdva’l-Hindiyye isimli eserde el-Muhit’teki ifadeler tekrar
edildikten sonra alimlerin cogunlugunun ikinci goriisii yani aydinligin yayildi-
g1 zamana itibar edilmesi goriisiinii benimsedikleri belirtilmistir.'® Tbn Abidin
(6. 1252/1836) de soyle demektedir: “Burada fecr-i sadikin ilk dogdugu anin
mi1 yoksa aydinligin yayildigi anin mi kastedildiginde ihtilaf s6z konusudur.
Birincisi daha ihtiyath (ahvat), ikincisi ise daha toleransl goriistiir (evsa‘).”"”
Son donemin en 6nemli HanefT eserlerinden biri olan ve Haneff fikhinin da-
yandig1 hadis delillerini ele alan [*ldii’s-siinen’de de aym husus vurgulanmig
ve miiellif Tehanevi (1892-1974) kendi goriisiinii su sozlerle agiklamistir:

“Bu konu hakkindaki nas [ayet], hiikmii “tebeyyiin” [ayan beyan
olmak, net olarak belirmek, vazih ve 4sikar olmak] illetine bag-
lamistir. Bu ise ancak ve ancak aydinligin [iyice] yayilmast ile
miimkiindiir. Fecrin salt dogusuna ytizlerce kisiden ancak bir
kisi muttali olabilir. Halbuki dinimizde nas ile mesakkat/zorluk
ortadan kaldirilmigtir. Birinci goriis her ne kadar daha ihtiyath

olsa da giiclii olan ikinci goriistiir.”!

15 Byrhaniiddin Mahmad b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhari el-Merginani, el-Muhitii’l-Burhdni
[fUl-fikhi’n-Nu ‘mdni, thk. Abdiilkerim Sami el-Ciindi, (Beyrut: Daru’-kiitiibi’l-ilmiyye, 1.
Basim, 1424/2004), 2/373.

16 Nizamiiddin Belhi vd, el-Fetdva’l-Hindiyye (Beyrut: Daru’l-fikr, yy, 1310), 1/194. Ayni
gortisleri dile getiren bazi fikih eserleri i¢in bk. Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid b.
Ahmed er-Riim{ el-Misri el-Baberti, el- ‘Indye Serhu’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-fikr, yy., ts.),
2/326.

17" Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz Ibn Abidin el-Hiiseyni ed-Dimaski, Reddii’l-Muh-
tdr ‘ale’d-diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-fikr, 2. Basim, 1412/1992), 2/371.

18 Zafer Ahmed b. Latif et-Tehanevi el-Osmani, /*ldii’s-siinen, thk. Muhammed Taki Osmani
(Karagi: {daretii’l-Kur’an Ve’l—ulﬁmi’l—islﬁmiyye, 3. Basim, 1415/1994), 9/131-132.
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Gortildiigi gibi Hanefi fikih eserlerinde sabah namazi ve oruca baglama
vakti fecr-i sddik olarak kabul edilmektedir. Fecr-i sadikin tespitinde ufuk-
ta beyazligin ilk belirdigi anin m1 yoksa biraz daha yayildigi anin m1 dikka-
te alinmas1 gerektigi noktasinda ise ilk donem Hanefi alimlerden yani Ebt
Hanife’ye (6. 150/767) talebelik yapmis alimlerden herhangi bir nakil bulun-
madig1 anlagilmaktadir. Mezhebin daha sonra gelen alimleri yani “mesdyih”"
arasinda ise fecr-i sadikin belirlenmesinde gortis ayriligt s6z konusudur. Buna
gore, fecr-i saddikin belirlenmesinde birincisi ufuk ¢izgisinin tizerinde beyaz-
Iign ilk belirdigi an, ikincisi yayildig1 ve iyice belirginlestigi an olmak tizere
iki farkl goriis ileri siirtilmustlir. Mezhep icerisinde ilk goriis “ahvat” yani
daha ihtiyatli, ikinci goriis ise “evsa‘” yani daha toleransh gortis olarak kabul
edilmis ve degerlendirilmistir.

Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971) de fecr-i sadikin baglangi¢ vakti ile
ilgili kadim fukahd arasindaki ihtilafa dikkat ¢cekerek sunlar1 soylemektedir:

“Orucun vakti, ikinci fecirden giinesin guribuna kadar olan
miiddettir. Maamafth, bu ikinci fecrin ilk tul@ anina mi, yoksa
ziyasinin ufukta uzanip dagilmaya basladigi zamana mi itibar
olunacaktir mes’elesinde ihtilaf vardir. Bazi zatlara gore, fec-
rin ilk dogusu an1 miteberdir. Ahvat olan da budur. Diger bazi
zatlara gore de ziyanin biraz uzayip dagilmaya basladigr zaman
mateberdir. Orug tutacaklar hakkinda daha miisdit olan da bu-

dur.”?

Miisliiman astronomlarin kaleme aldiklar1 eserlerde de ayni husus vur-
gulanmaktadir. Ornegin Birdini (6. 453/1061 [?]) fecr-i sadiki, fecr-i kazibden
sonra ortaya ¢ikan, yatay ve ufuk c¢izgisi lizerinde yayilmis olan beyazlik sek-
linde tarif eder.”!

Zahiri mezhebinin en 6nemli temsilcisi Ibn Hazm el-Endeliisi (6.
456/1064) de imsak vaktinin tespitinde fecrin dogdugu ilk anin degil, tebey-
ylin ettigi vaktin esas alinmasi gerektigi goriisiindedir. Gortigtiniin dogrulugu

19 Leknevi’nin Kdsim b. Kutluboga’dan aktardigina gore “mesdyih” ile mezhebin Eba
Hanife’yi gormeyen alimleri kastedilmektedir. Bk. Ebii’l-Hasendt Muhammed Abdiilhay
b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah es-Sihalevi el-Leknevi, Serhu’l-Hida-
ye (el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-miibtedi ile birlikte), ngr. Naim Egref Nur Ahmed (Karagi:
Idaretii’l-Kur’an Ve’l-ulﬁmi’l-Islémiyye, 1. Basim, 1417), 1/13.

20 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali (Istanbul: Kitabevi, 2002), 282.

21 Ebti’r-Reyhdn Muhammed b. Ahmed el-Bir(ni, Kitdbii't-tefhim li evdili sind‘ati’t-tencim,
cev. Ramsey Wright, Luzac&Co, (London: 1934), 134-135; Ebii’r-Reyhdn Muhammed b.
Ahmed el-Birni, e/-Kdniinii’l-Mes ‘lidi (Haydarabad: Matbaatii Meclisi Daireti’l-Madrifi’l-
Osmaniyye, 1. Basim, 1374/1955), 2/949.
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icin Ibn Hazm’in one siirdiigii gerekge, oruca baglama vaktinin agiklandig
dyette “tebeyytin” ifadesinin kullanilmis olmasidir. Buna goére s6z konusu
dyette orucun baglangic1 “fecrin dogusuna” ya da “fecrin tespitinde siiphe
edilmesine” degil, orug tutacak kimse i¢in fecrin aydmligimin karanligindan
“tebeyyiin etmesine” baglanmistir. Bu yiizden Ibn Hazm’a gére orug tutacak
kisi icin aydinlik iyice belirmedigi siirece yemek ve igmek serbesttir.*

Aktarilan bilgiler goz 6niinde bulunduruldugunda fecr-i sadikin baglangi-
c1 noktasinda Simgirgil’in yazisinda 6ne stirdiigli ufuk tizerinde beyazligin ta-
mamen yayildigr vakti Avrupalilarin, ilk goriildiigii vakti Misliiman alimlerin
hesap ettikleri iddias1 dogru goriinmemektedir. Zira yukarida alintiladigimiz
kaynaklarda goriildiigii gibi bir kistm Miisliiman dlimler de bu konuda beyaz-
ligm ilk ortaya ¢iktig1 am degil, yayildigi vakti esas almaktadirlar.”® Ustelik bu
gortistin alimlerin ¢ogunlugunun benimsedikleri goriis oldugu da ifade edil-
migtir. Bunun yani sira Simsirgil’in s6ziinii ettigi Avrupalilarin kim olduklari-
n1 da aciklamadigr goriilmektedir.

1.3. Avrupah Hristiyan Astronomlarin Fecr Hesaplarinda, Giines’in
Irtifd“im -18 Derece, Miisliiman Astronomlarimn -19 Derece
Olarak Esas Aldiklar: Iddias

Simsirgil, yine Ahmed Ziya Bey’e dayanarak fecr-i sadik hesaplamasin-
da gtinesin yiikseklik acisini Avrupalilarin -18 derece, Miisliimanlarin ise -
19 derece olarak tespit ettiklerini ifade etmektedir.>* Simsirgil tarafindan 6ne
stirtilen, bu iddia, takvimlerinde temkin uygulamasini devam ettiren Fazilet
Nesriyat ve Tirkiye Takvimi tarafindan da dile getirilmektedir.?> Oysa Miis-
liiman astronomlarin ve alimlerin eserleri incelendiginde onlarin fecr hesapla-
malarinda bir biitiin olarak ittifakla -19 dereceyi benimsemedikleri goriilmek-
tedir. Ornegin meshur astronomi alimi BirGni’nin konuyla ilgili agiklamasi
sOyledir:

“Fecr ti¢ kisimdir. Birincisi ince, uzun ve dikeydir. Bu, ‘es-
subhii’l-kazib’ diye bilinir. Buna ‘zenebii’s-sirhan’ da denir. Bu

22 Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Muhalld bi’l-
dsdr, (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 4/366.

Imsak vaktinin baglangic1 ve bu husustaki farkli gériiglerin genis bir degerlendirmesi igin
bk. Vecdi Akyiiz, “Fikih Agisindan imsak Vaktinin Baslangic1”, Giincel Dini Meseleler Is-
tisare Toplantisi-V, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2012), 83-129.

23

24
25

Simsirgil, “Islam Alimlerinin Hassasiyeti”; Simsirgil, “Sahur ve Iftar Vakitlerine Dikkat!”.

Fazilet Takvimi, “Namaz Vakitleri ve Temkin Hakkinda Sudl ve Cevaplar”, (Erisim 11 Ma-
y1s 2020); Tiirkiye Takvimi, “Miihim Tenbih”, (Erisim 1 Haziran 2020).
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fecre herhangi bir dinf hiikiim ve resmi ddet baglanmaz. Ikincisi
ufuk cizgisine yatay pozisyonda ve yarim daire seklinde yuvar-
laktir. Ibadetlerin sartlar1 buna baglidir. Ugtinciisii bunun pesin-
den gelen ve giinesin dogusundan hemen 6nce gergeklesen kir-
miziliktir. Dini konularda bu, birincisi ile ayni hiikme tabidir...
Fecir ve gafaka olan ihtiyac sebebiyle bu ilmin ehli, fecrin ve
safakin durumlarimi gézlemlemisler ve kdnunlardan giinesin uf-
kun altinda 18 dereceye geldiginde bunun, doguda fecrin dogdu-
gu vakit, batida ise gilinesin kayboldugu vakit oldugu sonucunu

elde etmislerdir.”?

Konuya iligkin bir bagka agiklama tinlii astronom ve matematikci el-
Cagmini’nin (6. 618/1221 [?]) el-Miilahhas fi’l-hey’e isimli eserine h. 814/m.
1412’de serh yazarak Ulug Bey’e sunan*’ Kadizade Rimi’ye (6. 844/1440’tan
sonra) aittir: “Fecr-i kazibden az sonra ufuk ¢izgisinde yatay ve yayilan bir
beyazlik ortaya cikar ki, buna ‘es-subhii’s-sddik’ denir... Tecriibe ile [rasat
ile] bilinmektedir ki bu subh-i sadikin baglangici ve safakin sonu, giines ufkun
altinda 18 derecede iken gergeklesir...”?

Fecr-i sadikin ilk vakti ve safakin son vaktinin belirlenmesinde -18
dereceyi esas alan bir bagka astronomi 4limi ise Nasiruddin et-Tdsi’dir (6.
672/1274).%° TGsi’nin 6grencisi Kutbtiddin es-Sirdzi de (6. 710/1311) hocasi
gibi fecr-i sddikin gilines ufkun altinda 18 derecede iken dogdugu gortisiinti
benimsemektedir.*® Nasiruddin et-TGsi’nin ez-Tezkira’sina serh yazan Bircen-
df (6. 934/1527-28 [?]) ise giines -18 derecede iken fecr-i kazibin gergeklestigi
goriistinii benimsemektedir. Bununla birlikte Bircendi -17 ve -19 dereceyi esas
alan gortislerin mevcudiyetinden de bahsetmektedir.>' Buna gore fecr-i kazib-
de s6z konusu goriislerden hangi derece kabul edilirse edilsin, fecr-i sadikin
bunlardan daha agag bir derecede olmas: gerektigi aciktir. Zira Ibn Abidin’in

26 Bivtni, el-Kandnii’l-Mes’idi, 2/949-950.

27 fhsan Fazlioglu, “Kadizade-i RGmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Islam Ansiklopedisi, 2001), 24/99.

28 Masa b. Muhammed b. el-Kadi er-Rami, Serhu’l-Miilahhas fi’'l-hey’e (Erisim 6 Mayis
2020).

29 Eba Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Tsi, Kitdbii't-Tezkira
fi’l-hey’e (Istanbul: Millet Kiitiiphanesi, 1331), 54a.

30 Kutbiiddin Mahmad b. Mes‘dd b. Muslih el-Farist es-Sirazi es-Safil, Nihdyetii’l-idrdk fi
dirdyeti’l-efldk (Erisim 12 Mayis 2020).

31 Nizamiiddin Abdiilali b. Muhammed Hiiseyn el-Hanefi el-Bircendi, Serhu Tezkirati’n-
Nasiriyye (Erisim 6 Mayis 2020).
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Dagistani’den naklettigine gore fecr-i sadik ile fecr-i kazib arasinda ti¢ derece-
lik bir fark bulunmaktadir.?> Dolayisiyla Bircendi’nin zikrettigi goriislere gore
de Simgirgil’in Miisliiman astronomlarin fecr-i sadikta -19 dereceyi benimse-
dikleri iddiasiin hakikati tam manasiyla yansitmadigi son derece agiktir.

Diger taraftan Cemaliiddin el-Mardini (6. 809/1406) konuyu detaylandir-
makta ve miitekaddim astronomlar ile miiteahhir astronomlarin fecr-i sadik
hesaplamasinda farkli dereceleri esas aldiklarimi ifade etmektedir. Buna gore
bazi hazik (ehliyetli) miitekaddim astronomlar fecr-i sadik hesaplamasinda
-18 dereceyi, miiteahhir astronomlar ise -20 dereceyi esas almaktadirlar. Fa-
kat Mardinf -20 dereceyi esas alan gozlemciler sayica az olduklari icin bu
goriisii zayif bulmaktadir. Ona gore derece farkliligi havanin temiz ya da kirli
olmast, sisin yogun ya da az olmasi, ayin gériinmesi ya da gériinmemesi, goz-
lemcinin bakiginin zayif ya da keskin olmasi gibi birtakim sebeplere baglidir.
Mardini, muhakkik rasatcilarin ise fecr-i sddik hesaplamasinda -19 dereceye
itimat ettiklerini ifade eder.*®* Mardini’nin ac¢iklamalar1 g6z 6niinde bulundu-
ruldugunda da Simgirgil’in Miisliiman astronomlarin (tamaminin) -19 derece-
yi esas aldiklar iddias1 gercegi yansitmamaktadir. Zira Mardini -19 dereceyi
bazi muhakkik alimlere, -18 dereceyi ise bazi hazik miitekaddim astronomi
alimlerine nispet etmektedir.

On dokuzuncu ytizy1l Misir Miihendishinesi miiderrislerinden Hasan
Efendi de o donemde Misir’daki okullarda ders kitabi olarak okutulan eserin-
de fecr-i sadikin, Giineg’in ufkun altinda 18 derecede iken dogdugu goriisiinii
benimsemektedir.**

Bu isimlerin yani sira fecr-i sadikin giines -18 derecedeyken dogdugunu
kabul eden astronomi alimlerinden bazilari sunlardir: Muhammed b. Cébir b.
Sinan er-Rakki el-Harrani (6. 317/929), Abdurrahman b. es-SiGff (6. 376/986),
Ibnii’z-Zerkale ismiyle meshur Endiiliislii astronomi alimi Ibrdhim b. Yahya
en-Nakkas et-Tuleytdli el-Kurtubi (6. 493/1100), Ebti’t-Tayyib b. el-Velid
Ismail b. Ahmed el-Kurtubi, ibnii’l-Benna (6. 721/1321), ez-Ziibeyr b. Ebi
Ca’fer b. ez-Ziibeyr es-Sekafi.. .

32 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 1/359, 361.

33 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Halil b. Ydsuf el-Mardini, ed-Diirru’l-mensiir
fi’l-‘ameli bi rub‘i’d-diistiir (Erisim 7 Mayis 2020).

34 Hasan Hiisnii Efendi, Kitdbii’l-usili’l-vdfiye fi ‘ilmi’l-kosmogrdfiye (Misir: el-Matbaatii’l-
kiibra el-Emiriyye (Bulak Matbaasi), 1. Basim, 1890), 78-79.

35 Muhammed b. Abdilvahhab b. Abdirrezzak el-Endeldst, [zahu’l-kavli’l-hak fi mikdart
inhitdti’s-sems vakte tulii ‘v’l-fecr ve guriibi’s-sems, (yy. ts.), 8-16.
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Fecr-i sadikin giineg -18 derecede iken gerceklestigi bilgisi, astronomi
kitaplart disinda Hanefi fikhina dair eserlerde de yer alan ve benimsenen bir
goriistiir. Ornegin et-Tehdnevi’nin 7‘ldii’s-siinen isimli eserinde bu ifadeler
aynen nakledildikten sonra Kadizdde RGmi’nin s6z konusu serhinin hasiye-
sinden “megshlr goriisiin -18 derece” oldugu bilgisi aktarilmaktadir. Bunun
yant sira Tehanevi, Bir(ini’den naklen fecr-i sadikin tespitinde -17 ve -15 de-
receyi esas alan gortislerin mevcudiyetinden de bahsetmektedir. Miiellif bir
“kil” olarak -19 dereceyi de zikretmekte ve bunun fecr-i kdzib oldugunu tercih
etmektedir.*

Aktarilan bilgiler g6z ontinde bulunduruldugunda Simsirgil’in fecr-i
sadik hesaplarinda, Avrupali Hristiyan astronomlarin giinesin irtifa‘in1 -18
derece, Miisliiman astronomlarin ise -19 derece olarak esas aldiklar1 iddia-
siin hakikati yansitmadigr gortilmektedir. Ciinkii goriildiigii gibi Miisliiman
astronomlardan ve dlimlerden de azimsanamayacak sayida -18 dereceyi esas
alanlar bulunmaktadir. Bunun yani sira bazi kaynaklarda bu, meshur goriig
olarak ifade edilmektedir. Ayrica Miisliiman astronom ve alimler fecr-i sadik
hesaplamasinda bir biitiin halinde ittifakla -19 dereceyi esas almis degillerdir.
Bu konuda -20 il -15 arasinda degisen farkli dereceler de zikredilmektedir.

Fecr-i sadik hesaplamasinda gerek Simsirgil’in gerek Fazilet Nesriyat
ve Tiirkiye Takvimi’nin, Miisliiman astronomlarin -19 derece digindaki tes-
pit ve agiklamalarini gz ardi ettikleri ve bu hususta -19 derecede Miisliiman
astronomlar ve 4limler arasinda bir ittifakin var oldugu izlenimini uyandira-
cak ifadeler kullandiklar1 dikkat ¢cekmektedir. Oysa gerek miitekaddim gerek
miiteahhir astronomlardan -18 dereceyi ve bagka dereceleri benimseyen ¢ok
sayida alim bulundugu acik bir sekilde goriilmektedir. Dolayisiyla objektif bir
tutumun, diger dereceleri de zikretmeyi gerektirmesine ragmen, temkin uygu-
lamasini savunan Simsirgil, Fazilet Nesriyat ve Tiirkiye Takvimi’nin yalnizca
-19 dereceyi zikretmeleri hakikatin sadece bir ytiziinii gosteren bir tutum ola-
rak durmaktadir.

Aktarilan bilgilerden anlagildigina gére hem Simsirgil’in hem de Fazilet
Takvimi ve Tiirkiye Takvimi hazirlayicilarinin imsak vakti konusunda ayni
gorlise sahip olduklar1 ve iddialarini ispat etmek i¢in ayni arglimanlari kullan-
diklar1 goriilmektedir. Fazilet Takvimi ve Tirkiye Takvimi hazirlayicilarinin
belirttiklerine gore fecr-i sadikin dogus zamani olarak Avrupalilarin -18 de-
receyi belirledikleri iddiasi, namaz vakitlerinin yanlig oldugu tezini giindeme

36 Tehanevi, [/dii’s-siinen, 2/15.
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tagiyan bir gazete yazarina DIB tarafindan 1958 yilinda gonderilen cevaba
dayandirilmaktadir. Buna gore DIB tarafindan ilgili yazara Ingilizler, Ameri-
kalilar ve Fransizlarin da imsak vakti i¢in -18 dereceyi kabul ettikleri bildiril-
mistir.”’ DIB tarafindan s6z konusu iddiaya gercekten bu sekilde bir cevap ve-
rilmis olsa bile Miisliiman astronomi alimlerinden yukarida aktarilan bilgiler
g0z ontinde bulunduruldugunda imsak vaktinin tespitinde -18 derecenin esas
alinmasinin Ingilizler, Amerikalilar ve Fransizlar ile bir ilgisinin bulunmadig
goriilecektir.

Diger taraftan Simsirgil, iddiasini ispat i¢in vakitlerin hesap yontemiyle
tayininin one ¢iktig1 15. yiizyildan 1982 tarihine kadar Misir, Suriye, kutsal
topraklar ve Osmanli cografyasinda uygulamada imsak vaktinin tespitinde -19
derecenin referans almdigini ifade etmektedir.®® DIB’in basin agiklamasinda
her ne kadar XV. ytizyildan itibaren uygulamanin -19 derece oldugu acik¢a be-
lirtilmemigse de 1949 yilinda kurulan komisyonun s6z konusu dereceyi kabul
ettigi, fakat Bagkanligin, dinin kolaylastirma ilkesi dogrultusunda 1982’den
sonra -18 dereceyi benimsedigi ifade edilmistir. Bunun yani sira DIB yatsi
namazi i¢in 28, imsak vakti i¢cin 22 olmak iizere gézlemciler tarafindan ¢iplak
gozle toplam 50 adet gozlem yapildigini ve 1s1k kirlilig¢inden uzak bir sekilde
sagliklt sonuclara ulagabilmek icin gozlemlere devam edilmesinin kararlagti-
rildigint belirtmistir. Ayrica Ankara Universitesi Fen Fakiiltesi Astronomi ve
Uzay Bilimleri Boliimii ile insan géziine endeksli aletlere dayali yiirtitiilen
ortak bir gézleme gore de tespit edilen vakitlerin Bagkanligin takviminde gos-
terilen imsék vakitleri ile ortiistiigii bilgisi kaydedilmistir.* Simgirgil’in Misir,
Suriye, kutsal topraklar ve tiim Osmanli cografyasinda XV. yiizyildan 1982
tarihine kadar uygulamanin tiimiiyle -19 derece olarak gerceklestigi iddiast
500 yillik bir siirecin incelenmesini gerektirir ki, iddia sahibinin bu siireci de-
lilleriyle ortaya koymasi gerekmektedir. Bununla birlikte takvim uygulamasi
1982’ye kadar bu sekilde gerceklesmis olsa bile, gerek XV. yiizyildan 6nce
gerek sonrasinda -18 ve baska dereceleri benimseyen alimlerin bulunmasi,
Simsirgil’in icmay1 andiran iddiasini boga ¢ikarmaktadir. Bu gekilde bir gortis
birligi mevcut ise dogal olarak bunun ispat1 iddia sahibine diisen bir sorumlu-
luk olmalidir.

37 Fagzilet Takvimi, “Namaz Vakitleri ve Temkin Hakkinda Sudl ve Cevaplar”.

38 Simsirgil, “Islam Alimlerinin Hassasiyeti”.

39 Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB), “Basin ve Halkla Iliskiler Miisavirligi”. (Erisim 8 May1s
2020).
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1.4. ibn Yinus, ibnii’s-Satir ve Nasiruddin et-Tidsi’nin -19 Dereceyi
Esas Aldiklar iddias:

Simsirgil yazisinda Ibn Ytnus (6. 399/1009), Nasiruddin et-Tisf (6.
672/1274 ve Ibnii’s- Satir (6. 777/1375) gibi alimlerin fecr ve beyaz safak igin
giinesin -19° derecedeki konumunu esas aldiklarini iddia etmektedir.*

Oysa Nasiruddin et-TaGsi gerek ez-Tezkira’sinda gerek Ziibde’sinde gozle-
me (rasat) dayali olarak giinesin ufuk cizgisinin altinda 18 derecede bulundu-
gu sirada gecenin sona erdigini ve fecrin basladigini soylemektedir.*!

Simsirgil’in, Ibnii’s-Satir’1n imsak vakti igin -19 dereceyi esas aldig1 iddi-
as1 ise dogru goziikmektedir. Ibn Satir Zic’inde fecr-i sadik igin -19 dereceyi,
safak icin -17 dereceyi zikretmektedir. Bununla birlikte ibn Satir fecr-i sidikin
tespitinde Ebid Ali el-Merrakusi’nin (6. VII/XIIL. Yiizyil) -20, miitekaddim
astronomlarin cogunlugunun ise -18 dereceyi benimsedikleri bilgisini de pay-
lagmaktadir. Fakat kendi goriistiniin her iki gortisten daha isabetli oldugunu
ifade etmektedir.*> Ayrica Ibnii’s-Satir’in daha 6nce kaleme aldig1 Nihdyetii’s-
sl isimli eserinde® fecr-i sadikin ilk vakti olarak -18 dereceyi zikrettigi de
belirtilmelidir.*

Ibn Yitnus (6. 399/1009) ise ez-Zic el-Hékimi isimli eserinde hem fecr-i
sadik hem de safak icin -18 dereceyi tespit ederken, daha sonra hazirladigi
mikat cetvellerinde fecr-i sadik i¢in -20, safak icin -16 dereceyi tespit etmistir.
Ibn Ytinus’un da aralarida bulundugu astronomlarin mikat cetvellerini gos-

40 Simsirgil, “Islam Alimlerinin Hassasiyeti”.

41 Tas1, Kitabii't-Tezkira fi’l-hey’e, S4a; Ebl Ca‘fer Nasirtiddin Muhammed b. Muhammed b.
el-Hasen et-Tis?, Ziibdetii’l-idrék fi hey’eti’l-efidk (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Ku-
rumu Bagkanlig1, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, 6527/2), 79b-80a. Ayrica bk.
Nizadmiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-A‘rec en-Nisabtri, Tavzihu Tezkirati’'n-
Nasiri (Adana: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Adana il Halk Kiitiiphanesi,
769/1), 103b.

42 Ebii’l-Hasen Alaiiddin Alf b. Ibrahim b. Muhammed es-Satir ed-Dimaski, Risdletii Zic-i
Ibni’s-Sanr (Erisim 18 Mayzs, 2020).

Ibnii’s-Satir, Nihdyetii’s-sil isimli eserini gezegen modelinin mantiki zeminini olusturmak
ve cercevesini ortaya koymak maksadiyla yazmig, daha sonra bu sisteme uygun cetvellerini
ve yeni sistemini Zicii’l-cedid isimli eseriyle agiklamigtir. Bk. Taha Yasin Arslan, On Altinct
Yiizyl Osmanli Astronomisi ve Memluk Etkisi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Yayimlan-
mamis Doktora Tezi, 2015), 30.

44 Ebii’l-Hasen Alaiiddin Alf b. Ibrahim b. Muhammed es-Satr ed-Dimagskt, Nihdyetii's-siil fi
tashihi’l-usil (Erisim 18 Mayis 2020).

43
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teren mecmiada ise fecr-i sadik i¢in -19, safak i¢in -17 dereceleri yer almak-
tadir.* Bu baglamda Ibn Y@nus’un goriisleri arasinda bir mutabakat bulundu-
gundan s6z etmek miimkiin goziikmemektedir.

1.5. Orucun 1400 Senedir Bu Sekilde Tutuldugu Iddias:

Simgirgil ilgili yazisinda Miisliiman alimler, astronomlar ve muvakKkit-
lerin -19 derece tespitlerinden vazgecilerek -18 derecenin esas alinmasinin
orucun asil vaktinden 20 dakika gec baslatilmasina sebep oldugunu ve 1400
senedir ytirtirliikte olan uygulamanin kolaylastirma ilkesi geregi kaldirilmasi-
nin orucu tehlikeye atan, ilmilikten uzak bir yaklagim oldugunu ileri siirmek-
tedir.** Oysa Islam diinyasinda astronomi ilminin h. II. asirda ortaya ¢iktigi
ve ilk donemlerden itibaren fecr-i sadikin tespitinde farkli derecelerde gortis
ayriliginin mevcudiyeti g6z 6niinde bulunduruldugunda onun bu iddiasinin da
gercegi yansitmadigr goriilmektedir. Ayrica yukarida belirtildigi gibi -18 ve
daha alt1 dereceleri esas alan Miisliiman astronomlara gore oruca 20 dakika
erken baglatildig iddiasinin da gecerliligi kalmamaktadir.

2. Diyanet Isleri Baskanhg1’min Imsik Vaktinde Temkin
Uygulamasina Son Vermesinin Sebebi

DIB’in internet sayfasinda yer alan bilgilere gore 1983 tarihine kadar uy-
gulanmis olan temkine o tarihten itibaren son verilmesi birka¢ gerekce ile
aciklanmaktadir. Buna gore “Temkin uygulamasina dair Kur’an ve Siinnet-
te herhangi bir ifade yer almadig1 gibi ibadet vakitlerinin kisisel gézlem ve
miigsahede ile belirlendigi ve hesabin yapilmadigi/yapilamadigr zamanlarda
herhangi bir temkinden bahsedilmedigi” ifade edilmektedir. A¢iklamada “iba-
det vakitlerinin hesapla belirlenmeye baglamasi ve bir yerlesim yeri icin tek
bir vakit belirlenmesi ile beraber temkin uygulamasinin zorunlu hale geldigi”
kabul edilmektedir. Fakat bir yerlesim yerinin cografi ve matematiksel konu-
muna bagl olarak, o yerin dogusu ile batis1 ve alcak yerleri ile yiiksek yerleri
arasinda zaman farki olustugu, dolayisiyla hesaplamada s6z konusu yerlesim
yerinin dogusunun esas alinarak vakit belirlenmesi durumunda batisinda vak-
tin girmemis olacagi, batisinin esas alinmasi durumunda ise dogusunda vakit

45 David A. King, Islamic Astronomy and Geography, (Surrey: Ashgate-Variorum, Farnham,

1.Basim, 2012), 506; David A. King, “Ibn Yunus’ Very Useful Tables for Reckoning Time
by the Sun”, Archive for History of Exact Sciences 10/3-5 (1973), 366.

46 Simsirgil, “Islam Alimlerinin Hassasiyeti”.
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girdigi halde beklenmesi gibi bir sonucun ortaya ¢ikacagi, bu durumun yer-
lesim yerinin yiiksek ve al¢ak yerleri icin de s6z konusu oldugu belirtilmistir.
Ayrica temkin uygulamasinin takvim yapmanin getirdigi bir zorunluluk olma-
sina ragmen, temkinin gereginden fazla uygulanmasinin vakit karisikligina
ve ibadetlerin vaktinden Once ya da sonra yerine getirilmesine sebep olacagi
vurgulanmistir. Bu ytlizden 1982 yilina kadar gereginden fazla uygulanan tem-
kin vaktinin, ayn tarihte DIYK tarafindan alinan kararla mutedil hale geti-
rildigi ve 1983 yilindan itibaren yeni uygulamaya gecildigi ifade edilmistir.
Yeni uygulamaya gore imsak ve yatsi vakitlerinde uygulanan temkin tamamen
kaldirilmigtir. Bunun gerekgesi ise fikih kitaplarindaki ictihadlarin temkin uy-
gulamasina ihtiya¢ birakmamasi ve imsak vaktinde temkin uygulanmasinin
oruca vaktinden sonra baglanilmasina ya da sabah namazinin, vaktinden 6nce
kilinmasina sebep olabilecegi endigesi olarak ifade edilmistir.*’

DIB tarafindan 17.07.2013 tarihinde yapilan basin agiklamasinda da tem-
kin uygulamasindan vazgecilmesinin sebepleri detayl bir sekilde aciklanmis-
tir. Agiklamada 6nceki Islam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugunun ve giiniimiizde
Islam diinyasinin neredeyse tamaminin -18 dereceyi esas aldiklarina vurgu
yapilmistir. A¢iklamada farkli dereceleri esas alan astronomlarin ve fukahanin
varligmin farkinda olundugu, fakat Bagkanligin tercihinin vaktin ilk sinirmi
tespit eden goriise dayandigi ifade edilmektedir. -18 derece tercihinin hem
Islam’1n kolaylastirma ilkesine hem de toplumda uygulama birliginin saglan-
masina yonelik oldugu, ayrica s6z konusu derecenin bilimsel bir kriteri esas
aldig1 belirtilmistir. A¢iklamada vakit tespitinde her tiirlii goriisiin ciddiyetle
takip edildigi belirtilmis, imsak ve yats1 vakitlerinin bilimsel gézlem y6ntem-
leriyle belirlenmesi amaciyla Ankara Universitesi Fen Fakiiltesi Astronomi ve
Uzay Bilimleri Boliimii ile ortak bir gdzlem projesi yiiriitiildiigii bilgisi pay-
lagilmistir. Yapilan gézlemlerin sonucunun takvimde belirtilen imsak vaktiyle
oOrtiistiigli ve gozlemlere halen devam edildigi ifade edilmistir.*®

Bu makalenin amaci temkinin kaldirilmasinin dogruluk ya da yanligh-
&inin degil, 1983’ten sonra yiiriirliige konan uygulama degisikligine yonelik
elestirilerin hakikati yansitip yansitmadiginin incelenmesidir. Bu ytizden bu-
rada s6z konusu agiklamalarin dogru ve tutarli olup olmadiklari mevzubahis
edilmemistir. Ciinkii bu gibi bir inceleme hem makalenin amacinin disindadir
hem de zaman ve mekan bakimindan bu makalenin boyutlarini asmay1 zorunlu

47 DIB, “Vakit Hesaplama”.
48 DIB, “Basin ve Halkla iliskiler Miisavirligi”.
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kilacaktir. Fakat burada ifade edilmesi gereken bir husus vardir ki o da sudur:
DIB’in takvim hesaplamasinda -18 dereceyi esas almasi, Simsirgil’in iddia et-
tigi gibi Hristiyan astronomlarin goriisiiniin alindigini degil, Miisliiman astro-
nomlarin ihtilaf ettikleri gortislerden birinin birakilip digerinin benimsendigini
gostermektedir. Ustelik bazi Miisliiman astronomi alimlerinin belirttiklerine
gore bu, meshur olan gortistiir. Ayrica -18 derecenin esas alinmasi Simsirgil’in
iddia ettigi gibi ilmilikten uzak bir uygulama olarak degerlendirilemez. Zira
astronomi ilminin kurucular1 olan miitekaddim ulema ile miiteahhir ulemadan
pek cogu gozlemleri neticesinde ayni dereceyi esas almaktadirlar. Bu uygula-
manin karigiklik ve béliinmeye davetiye cikardig iddiasi da isabetli degildir.
Bunun isabetli kabul edilmesi, ayn1 karigiklik ve bdliinme isnadinin astronomi
ilminin kuruculari ve ilk uygulayicilar1 olan miitekaddim astronomi alimlerine
de yapilmasini gerektirir ki, bu sekilde bir itham ve isnddin kabul edilmesi s6z
konusu olamaz. Miisliimanlarin ibadetlerini 1400 senedir bu sekilde yaptiklar
iddias1 ve buna bagh olarak temkinin 1400 senedir ittifakla uygulandigi imas1
da hakikati yansitmamaktadir. Zira ilk donemlerde orug ve sabah namazi vakti
kisisel gozleme dayali olarak tespit ediliyordu. Ayrica saat ve dakika tespitli
takvimler ve temkin 1400 senedir var olan bir uygulama degildir.

DIB’in imsak vaktiyle ilgili degisikliginin temel sebebi 6l¢iiyii -19°dan,
-18 dereceye ¢evirmesinden kaynaklanmaktadir. Bagkanlik boyle olmasi ge-
rektigini de 22 adet gorsel gozleme ve onceki dlimlerin goriiglerine dayan-
dirmaktadir. Konu temkin ifadesiyle anlatilsa da problem temkinle ilgili bir
mesele olmayip, 6l¢iiniin daha dogru sekilde tespitiyle ilgilidir. Ciplak gézle
ve gozle gérme esasina uygun sekilde yapilan aletsel gozlemler neticesinde
imsak vaktinin, giinesin ufka -18 derece yaklagsmasiyla girdigi tespit edilmis-
tir. Konu astronomik hesaplarda yapilan bir diizeltme islemidir. Dolayisiyla
Simsirgil’in -19 derece iizerinde durarak elestirilerini bu temel tizerine bina
etmesi ilmi bir yaklagim degildir. Bu, ancak kars1 gézlemler yapilmasi netice-
sinde -18 derece tespitinin fecr-i sadikin dogdugu ana tekabiil etmediginin is-
pat edilmesi durumunda s6z konusu olabilir. Oysa iddia sahibi, bu sekilde bir
gozlem neticesinde -18 derece tespitinin yanliglhigini ortaya koy(a)mamaktadir.
Esasinda tartismanin temkin uygulamasi iizerine degil, fecr-i sadikin tespiti-
nin -19 dereceden -18 dereceye indirilmesi tizerine bina edilmesi daha saglikli
ve daha tutarlt bir yaklagim olmalidir.

Sonuc¢

Calismada ulasilan sonuglar1 asagidaki sekilde siralamak miimkiindiir:
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Tarihg¢i Prof. Dr. Ahmet Simsirgil’in, Ahmed Ziy4 Bey’in ifadelerini mut-
lak dogru kabul ederek fecr-i sddikin tespitinde Avrupali Hristiyan/gayrimiis-
lim alimlerin ufuk lizerinde beyazlifin tamamen yayildig1 vakti, Miisliiman
astronomi alimlerinin ise ufuk tizerinde beyazligin ilk goriildiigii vakti hesap
ettikleri iddias1 hakikati yansitmamaktadir. Clinkii ¢alismada gosterilmeye ca-
lisildig1 gibi HanefT “mesayihi” fecr-i sadikin tespitinde birisi ufuk ¢izgisinin
tizerinde beyazligin ilk belirdigi an, digeri yayildigi ve iyice belirginlestigi an
olmak tizere iki farkli goriis benimseyerek ihtilaf etmislerdir. Dolayistyla fecr-
1 sadikin tespitinde hangisi tercih edilirse edilsin her iki goriig de Miisliiman
alimlerin gortistidiir. Simgirgil’in ifadeleri bu hususta isabetli degildir

Simgirgil’in Avrupali Hristiyan astronomlarin fecr hesaplarinda, giinesin
irtifa‘in1 -18 derece, Miisliiman astronomlarin -19 derece olarak esas aldiklar1
iddias1 hakikati yansitmamaktadir. Zira calismada gosterilmeye calisildigi gibi
fecr-i sadikin derece olarak tespitinde Miisliiman astronomlar -20 14 -15 gibi
derecelerde ihtilaf etmektedirler. Bu goriiglerin hangisi tercih edilirse edilsin
tamami Miisliiman astronomlarin gériigleridir. Bu konuda ancak deliller 6ne
stiriilerek hangisinin daha dogru ya da ihtiyatl oldugundan bahsedilebilir. Do-
layisiyla Simgirgil’in fecr-i sddik hesaplamasinda Miisliiman astronomlarin
bir biitiin olarak -19 dereceyi benimsediklerini ima eden ifadesi dogru degil-
dir. -19 derecenin esas alindig1 iddiasi bir biitiin olarak tim Islam tarihi ve
ttim astronomi alimleri icin degil, ancak miiteahhir bazi ulemanin ittifak ettigi
husus olarak 6ne stirtilebilir.

A Ay

Simgirgil’in Nasiruddin et-T0si’nin fecr-i sddikin tespitinde -19 dereceyi
esas aldigi iddiast bizim aragtirma ve tespitlerimize gore dogru degildir. Zira
Tasi, hem er-Tezkira hem de Ziibde isimli eserlerinde acikca -18 dereceyi be-
nimsemektedir.

Simsirgil’in, donemin Diyanet Isleri Bagskani Prof. Dr. Mehmet Gérmez
ve Diyanet yetkilileri hakkinda iddia ettigi fecr-i sadikta “-18 dereceyi esas
alanlarin Avrupali Hristiyan astronomlar oldugunu iyi bilmekte fakat ifade
etmekten kacinmaktadirlar.” iddias1 dogru degildir. Ciinkii calismada goste-
rildigi gibi -18 dereceyi esas alanlar yalnizca Avrupali/gayrimiislim Hristiyan
astronomlar degil, ayn1 zamanda bu ilmin kurucularindan olan Miisliiman as-
tronomlardir.

Calismanin belki de en 6nemli sonuglarindan birisi temkinin kaldirilmasi-
na ve imsak vakti icin -18 derecenin esas alinmaya baglanmasina bagli olarak
fazladan 20 dakika yedirilmek suretiyle orucun tehlikeye atildigr iddiasinin
hakikati yansitmadig gercegidir. Zira DIB gercekten de imsik vaktinde -18



Tunahan ERDOGAN - ismail KARAGOZOGLU « 497

dereceyi esas aldiysa bu uygulama Miisliiman alimlerin gozleme ve hesaba
dayal1 tespitlerinden biri oldugu icin “milletin orucu ile oynamis” olarak de-
gerlendirilemez.

DIB’in fecr-i sadikin tespitinde -18 dereceyi esas almis olmas1 durumun-
da Simsirgil’in iddia ettigi gibi Hristiyan/gayrimiislim alimleri Miisliiman
alimlere tercih s6z konusu degildir. Zira -18 derece azimsanmayacak sayida
Miisliman alimin de tercih ettigi bir gortstiir.

Fecr-i sadikin tespitinde -18 derecenin kabul edilmesi Simsirgil’in “Bu
mudur ilmilik?” so6zleri ile ifade ettigi gibi “ilmilikten uzak™ bir goriis degil,
tam tersine gézlem/rasat ve hesaba dayali ilmf bir goristiir. Aksinin iddia edil-
mesi durumunda -18 derece tespitinin gézleme dayali olarak yanliglanmasi
gerekmektedir ki, bunu iddia edenlerin herhangi bir rasat ¢alismas ile iddia-
larini ispat ettikleri bilinmemektedir.

Netice itibariyla fecr-i sadikin tespitinde hangi derecenin esas alinacagi
noktasinda alimler arasinda ihtilaf s6z konusudur. Bu konuda Simsirgil’in Is-
lam alimleri ve astronomlar: arasinda bir ittifak bulundugunu ¢agristiran ifa-
deleri ve iddiasi dogru degildir. Bu ytizden Simsirgil’in orucun riske atildigi
yoniindeki itham ve isnaddlar1 gercegi yansitmamaktadir. Bu hususta ancak ih-
tiyath ya da toleransh goriislerden biri ile amel etmekten s6z edilebilir. Diger
taraftan Islam’da ibadet vakitlerini gosteren takvimlerin tarihi seriivenini ele
alan caligmalara ihtiya¢ duyulmaktadir.
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DERS DEGERLENDIRME OLCEGI (DDO):
GECERLIK VE GUVENIRLIK CALISMASI

Ahmet KOC* - Ismail BULUT**

Oz

Kalite stirecinde yiiriitiilen faaliyetlerin iyilestirilmeye acik yonlerinin
tespit edilebilmesi i¢in paydag goriislerine bagvurulmasi kaginilmazdir. Egi-
tim-6gretim faaliyetlerinin temel 6znesi konumunda olan 6grenci gortisleri
stirekli iyilestirmede en 6nemli veri kaynaklarindan biridir. Egitim program-
larinin temel tagt olan derslerin planlamadan ¢iktilarina kadar tiim siireclerin-
de 6grenci goriiglerine bagvurulmasi 6nerilmektedir. Literatiir incelendiginde
derslerin niteliginin degerlendirilmesine yo6nelik 6grenci gortislerine bagvu-
ruldugu ¢alismalarin oldukca siirli sayida oldugu gériilmiistiir. Planlamadan
6lcme degerlendirme agamasina kadar tiim stireclerde etkili bir ders nasil ta-
sarlamalidir, temel problemi iizerine kurgulanan bu caligma bir 6l¢ek gelistir-
mesi ¢alismasidir. Ogrenci goriislerini dikkate alarak tasarlanan bir ders pla-
ninin dersin niteligini artiracagi diistincesinden hareketle bu ¢alismada egitim
Ogretim faaliyetlerinin niteligini artirmaya calisan ve kalite ve akreditasyon
stirecini ytrtiten kurumlar icin gegerligi ve giivenirligi saglanmis ve dersin
tiim boyutlarini 6lgen bir veri toplama araci gelistirilmesi amaglanmustir. Ni-
cel aragtirma yontemiyle gergeklestirilen bu ¢alisma, tarama yolu ile durum
tespiti yapmak amactyla 2022 yilinda Hitit Universitesindeki 636 6grenci
ile ytrtitilmustiir. A¢cimlayici faktor analizi neticesinde 6lcegin 24 madde-
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den olusan dort faktorlii bir yapida oldugu belirlenmistir. Dogrulayici faktor
analizi neticesinde uyum indekslerinin kabul edilebilir diizeyde oldugu sap-
tanmustir. Olgegin tiimii icin i¢ tutarlik (Cronbach’nin Alfa) katsayisi 0,94;
faktorleri icin ise sirasiyla 0,93, 0,91, 0,86 ve 0,93 oldugu tespit edilmistir. Bu
netice, 6lgegi olusturan maddeler arasinda yiiksek diizeyde bir i¢ tutarliliginin
bulundugunu ve 6lgegin aralarinda giiclii iligki olan maddelerden olustugunu
gostermektedir. Korelasyon analizinde 6lcekteki biitlin faktorler arasinda po-
zitif ve anlamli bir iligki oldugu belirlenmigtir. Tiim bu analizlerin sonucun-
da “Ders Degerlendirme Olcegi (DDO) nin yiiksekogretim programlarinda
ytirtitiilen bir dersin niteligini belirlemeyi saglayan gecerli ve giivenilir bir
6lcme aract oldugu sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Egitim bilimleri, Kalite siire¢leri, Ders degerlendir-
me olcedi, Akreditasyon, Egitimde nitelik, Olgek gelistirme.

Course Evaluation Scale (CES): Validity and Reliability Study
Abstract

It is essential to run a continuous improvement system for the Plan-Do-
Check-Action cycle to be achieved and sustained. It is inevitable to consult
stakeholder opinions to determine the improvable aspects of the activities
carried out in the quality process. Student opinions, the main subject of
educational activities, are one of the most critical data sources for continuous
improvement. It is recommended to consult students’ views in all processes
from the planning to the output of courses, which are the cornerstones of
education programs. When the field is examined, it is seen that the number
of studies in which students’ opinions are sought to evaluate the quality of
the courses is quite limited. This study, built around the main problem “How
to design a lesson effectively in all processes, from planning to assessment
and evaluation?” is a scale development study. It is thought that a lesson plan
designed with the data obtained based on student opinions will increase the
quality of the lesson. It is known that the programs which carry out the quality
and accreditation process use different questionnaires in the continuous
improvement mechanism to measure the quality of courses. 636 students from
Hitit University participated in this study in 2022. The scale's validity was
evaluated using exploratory factor analysis and confirmatory factor analysis.
The scale has a four-component structure with 24 items, according to the results
of the exploratory factor analysis. Confirmatory factor analysis revealed that
the fit indices were within a reasonable range. The reliability coefficients for
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the factors were 0.93, 0.91, 0.86, and 0.93, respectively, with a Cronbach’s
Alpha coefficient for the full scale of 0.94. This finding indicated that the scale
items had a high degree of internal consistency and that the scale was made up
of objects with a strong tie. According to the correlation study, all of the scale’s
variables had a tangible link. It can be said that the “Course Evaluation Scale
(CES),” which was developed as a result of all these analyses, is a valid and
reliable measurement tool consisting of 24 items that can be used to measure
the effectiveness of a course taught in higher education, according to student
opinions.

Keywords: Educational sciences, Scale development, Course evaluation
scale, Quality in education, Quality processes, Accreditation.

Summary

Today, change and innovation in almost every field bring competition
and increase the quality of products/activities. Improving and maintaining
quality is carried out with the concept of quality. It is seen that an increasing
number of universities and their affiliated programs are trying to carry out the
quality processes of education and other activities. In particular, the evaluation
programs by the Higher Education Quality Board (YOKAK) are essential to
establishing and maintaining a quality culture in institutions. On the other
hand, it is known that the number of accreditation institutions has increased,
and many programs continue their efforts to be accredited. The planning,
implementing, checking and taking precautions (PDCA) cycle is one of the
essential elements of quality in the quality process, which covers all functions
from the planning and implementation of the activities in accordance with a
certain standard in line with the vision, mission, strategic goals and objectives
of the institution to the product/output stage. Faulty or functionless elements in
the PDCA cycle are determined, necessary improvements are made by taking
precautions, and the cycle is completed. It is essential to run a continuous
improvement system for the PDCA cycle to be completed and sustainable. It
is inevitable to consult stakeholder opinions to determine the aspects open to
progress in the activities carried out in the quality process. Student opinions,
the main subject of educational activities, are one of the most critical data
sources for continuous improvement. It is precious to consult the views of
students in all processes, from the planning to the output of the courses,
which are the cornerstones of the education programs. When the literature
review is examined, it is seen that the studies analyzing the opinions of
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students to evaluate the quality of the courses are pretty limited. Based on
the fundamental problem of designing a practical lesson in all functions, from
planning to assessment and evaluation, this study is a scale development study.
It is thought that a lesson plan that will be designed with the data obtained
based on student opinions increases the quality of the lesson. It is known
that different questionnaires are used to measure the quality of the courses in
the continuous improvement mechanism of the programs that carry out the
quality and accreditation process. Since the validity and reliability of these
questionnaires are not confirmed and they could only measure some aspects
of the courses, there is a need to develop a course evaluation scale. This study
aims to develop a data collection tool that provides validity and reliability
and measures different dimensions of the courses for the institutions trying
to increase the quality of education activities and carry out the quality and
accreditation process. This study, carried out with the quantitative research
method, was applied to 636 students at Hitit University in 2022 to determine
the situation. As a result of the exploratory factor analysis (EFA) performed
after the first application, it is determined that the scale had a four-factor
structure consisting of 24 items. These factors are named course, instructor,
method-technique assessment and evaluation process. It is determined that
the scale explained 69.3% of the total variance. As a result of the analysis
performed with the Promax oblique rotation method, it is determined that the
factor loading values ranged between 0.47-0.98. Accordingly, it can be said
that the scale consists of items that have a high level of correlation between
them and that it is a scale that can provide construct validity. As a result of the
confirmatory factor analysis (CFA) performed after the second application on
adifferent sample, it is determined that the fit indices are at an acceptable level.
According to CFA, it is calculated that X?=1.98 and RMSEA=0.063. These
results reveal that the X? and RMSEA values are in good agreement. Other fit
indices were NFI=0.90, GFI=0.86, CFI=0.94, IFI=0.98 and TLI=0.94. These
values show that the structure formed in the EFA also fits well in the second
main application. According to the results of EFA and CFA, it is possible to
say that the scale is a valid measurement tool. As a result of the reliability
analysis, the internal consistency (Cronbach’s Alpha) coefficient for the
whole scale is 0.94; for the factors, it is determined that they are 0.93, 0.91,
0.86 and 0.93, respectively. This result shows that the scale consists of items
with high internal consistency and that the items have a strong relationship
between them. The correlation analysis determines a positive and significant
relationship between all the factors in the ranking. The lowest score from this
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scale, which consists of 24 positive items, is 24, and the highest score is 120.
Therefore, getting 24 points on the scale indicates that the course quality is at
the level of “I strongly disagree” and that getting 120 points corresponds to
the level of “I strongly agree”. As a result of all these analyses, it can be said
that the “Course Evaluation Scale (CES)” is a valid and reliable measurement
tool that enables one to determine the quality of a course conducted in higher
education programs.

Giris

Kalite arayiginin insanlarin bireysel ve toplumsal yasamlarinin erken do-
nemlerinden itibaren var olageldigini séylemek miimkiindiir. Ozellikle Sana-
yi devrimine bagl olarak diinya genelinde kalite arayisinin yayginlastigi ve
bu olgunun egitim-6gretim faaliyetleri basta olmak tizere her tiirlii tiretim ve
hizmet sektoriiniin igleyisine yon verdigi goriilmektedir. Kavramsal agidan
kalite; genel olarak kaliteli tirtin gelistirmek, tasarlamak, piyasaya siirmek ve
lirliniin satisindan sonra da kaliteli bir hizmet vermek (Ishikawa, 1985, 44);
tirtin ya da hizmetin degerini standartlara ve ihtiyaclara uygun hale getirmek,
tirtin ve hizmetin eksikliklerini gidermek ve miisteri beklentilerinin karsila-
masina Ozen gostermek seklinde tanimlanmaktadir (Simsek, 1998, 6; Juran
vd., 1998, 2; Gryna - Juran, 2001, 3). Kalite siireci; planlama, kontrol etme ve
iyilestirme agamalarindan olugmaktadir. Bu siireg, kalite standartlarinin ortaya
koyulmasi, miisterilerin beklentilerinin ve ihtiyaclarinin tespit edilmesi, tiriin
ve lretim asamalarmin belirlenmesi ve kontrol araglarinin olusturulmasinin
ardindan yapilan/iiretilen uygulama/iirtinlerin izlenerek aksayan yonlerin iyi-
lestirilmesini kapsamaktadir (Juran vd., 1998, 6). Ayrica siirecin ilgili perso-
nel tarafindan i¢sellestirilmesi ve buna yonelik tesvik edici unsurlar barindir-
mas1 gibi detaylar da bu kapsama dahildir.

Kalite siireclerindeki tiim agsama ve unsurlarin ‘her zaman kalitenin bir tist
kalitesi vardir’ anlayis1 geregi stirekli gelisime acik olmasi (Kuruscu, 2003,
35) ve dolayisiyla dinamik bir mekanizmaya sahip olmasi esastir. Japonya’da
Kaizen kavramiyla ifade edilen siirekli gelisme, siirekli daha iyiye dogru yol
alma diistincesinin yani sira hedef odakli, planli ve agamali bir siire¢ yoneti-
mini gerektirmektedir. Dolayistyla bir kurumun genel isleyisinin seyri ya da
personellerin rekabet kabiliyetleri kurumsal yapinin gelisime agiklik ilkesini
benimsemesi ve yiiksek kaliteyi hedeflemesiyle yakin iligkilidir. Ciinki ku-
rumlarin rekabet kabiliyetlerinin siirekli bir gelisimi hedeflemeleriyle paralel
gelistigi ve miisteri memnuniyetlerinin de yine ayni1 dogrultuda arttig1 belirtil-
mektedir. (Simgek, 1998, 137-138).



506 « DERS DEGERLENDIRME OLCEGI (DDO): GECERLIK VE
GUVENIRLIK CALISMASI

Kalite yonetim sistemi siireglerinde siirekli bir gelismenin ve iyilesmenin
yakalanabilmesinde Shewhart veya Deming’in dort agamadan olugan “Plan-
la-Uygula-Kontrol Et-Onlem Al (PUKO)” dongiisii islevsel gériinmektedir.
(Deming, 1986, 88; Shewhart - Deming, 1986, 45). PUKO dongtistintin ilk
asamasinda bir plan gelistirilir, bu plan ¢ercevesinde uygulama yapilir, plana
uygun yapilan faaliyetlerin sonucunda ortaya cikan sonuglar kontrol edilir/
izlenir, izleme sonuclar1 dogrultusunda varsa gerekli onlemler alinarak iyiles-
tirmeler yapilir ve ¢evrim tamamlanir. Asamalarin herhangi birinde aksama
yoksa aynit dongii devam ettirilir (Efil, 2010, 197). Kalite siireclerinin biitlin
agamalart i¢in etkinligi ve verimliligi arttirabilme potansiyeline sahip olan
PUKO dongiistiniin (Ozer, 2017, 8) yiiksekogretim kalite giivence sisteminde
yer alan standartlarin gerceklestirilmesinde de dikkate alindig1 goriilmektedir.
(Derdiyok, 2019, 197).

Hemen her alanda yiirtitiilen kalite yonetim siireci iiniversitelerin igle-
yisinde yiiriitiilmeye calisilmaktadir. Universitelerde bes yilda bir hazirla-
nan stratejik planda tiniversitelerin vizyon ve misyonu cercevesinde “Kalite
Giivencesi Sistemi, Egitim ve Ogretim, Arastirma ve Gelistirme, Toplumsal
Katki ve Yonetim Sistemi” alanlarinda amag¢ ve hedefler belirlenmektedir.
Belirlenen hedeflerin gerceklesmesine yonelik eylem planlari tasarlanarak uy-
gulanmaktadir. Yiiksekdgretim kurumlarinin egitim-6gretimi devam ettirme,
arastirma ve gelistirme faaliyetlerinde bulunma ve idari hizmetleri ytirtitme
seklindeki biitiin alanlardaki isleyisinin ulusal ve uluslararasi kalite standart-
larma uygunlugunu degerlendirmek tizere Yiiksekogretim Kalite Kurulu (YO-
KAK) kurulmustur. Ayrica iiniversiteler, YOKAK tarafindan yetkilendirilmis
ulusal ve uluslararasi akreditasyon kuruluslarina program degerlendirme bas-
vurusunda bulunarak da kurumda kalite kiiltiirtinii yerlestirme ve basta egi-
tim-6gretim olmak iizere tiim faaliyetlerinin niteligini artirma caligmalarinda
bulunmaktadirlar(YOKAK, 17 Ekim 2022). Gerek {iniversite sayilarinin art-
mast ve gerek bir tiniversitede yer alan programlarin cesitliliginin artmasi bu
kurumlar arasinda da sahip olduklari kontenjan: doldurabilme, nitelikli 6gren-
ciye ulagabilme ve egitim-6gretim faaliyetlerinde niteligi yakalayabilme kap-
saminda bir rekabet ortaminin olustugu gortilmektedir. Bu a¢idan ulusal veya
uluslararasi akreditasyon belgesine sahip olmak boyle bir rekabet ortaminda
digerlerinden farkli olma yariginin en belirgin gostergesi olarak sayilabilir.

Yiiksek 6gretim kurumlarimin 6grenci ve 6gretim elemanlarinin ulusla-
rarasi hareketliligini, kurumsal isleyislerinde 6zerkliklerini ve akademik faa-
liyetlerinde 6zgiirliiklerini arttirmak, gelistirmek veya yayginlastirmak ve bu
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kapsamda belli standartlara ulagsmalarini saglamak tizere Avrupa Yiiksekdgre-
tim Alani olugturma caligmalart 1998-1999 yillarindan itibaren siirdiirtilmek-
tedir. Bologna siireci, yliksek 6gretim programlarina yonelik uluslararasi ortak
bir kredi sisteminin olusturulmasi, bu kapsamdaki egitim-6gretim faaliyetle-
rinin siirdiirilmesinde uluslararas: diizeyde temel kriterlerin gozetilmesi ve
yliksek 6gretimde uluslararas: 6grenci hareketliliginin arttirilmasi hedefleriyle
baglamustir. (Altinkaynak vd., 2016, 4). Avrupa’dan bir¢ok tilkenin yiiksekog-
retim sistemlerinin kendilerine 6zgii farkliliklarini koruyarak birbirleriyle kar-
stlagtirtlabilir olmasi ve uyumlu hale getirilmesi Bologna siirecinin en bagta
gelen amaclarindandir.

Bologna siirecinin gelisim asamalarinda oncelik alanlar: belirlenmistir.
Yiiksekogretimde (Lisans ve Yiiksek Lisans olmak tizere) iki asamali derece
yapist ve Yiiksekogretim diploma ve/veya dereceleri ve 6grenim siirelerinin
taninmasi gibi oncelikli alanlarin yaninda sosyal boyutu ve is birligini gii¢len-
dirme ile kalite vurgusu &n plana ¢cikmaya baslamistir. Ozellikle Avrupa Ka-
lite Giivencesi Birligi (European Association of Quality Assurance, ENQA)
tarafindan gelistirilen ve Avrupa Yiiksekogretim Alaninda yer alan yiikse-
kogretim kurumlarina yonelik "Kalite Giivencesi Standartlar1 ve Uygulama
Prensipleri"nin tye iilkelerdeki uygulamalarina y6nelik rapor hazirlanmasi
hedefi dikkat cekmektedir(YOK, 17 Ekim 2022).

Universiteler, ytiriitmiis olduklar faaliyetleri, verdikleri hizmetleri veya
paydaslarina sunduklar1 olanaklari kalite siirecleri kapsaminda gézden gegir-
mek ve denetlemek iizere 6grencilerin degerlendirmelerine bagvurmaktadirlar.
Ogrencilerin geri bildirimleri sayesinde, tiniversiteler giiclii ve zayif yonlerini
belirleyebilmekte ve aksayan yonleri i¢in stirekli iyilestirme ¢ergcevesinde ge-
rekli 6nlemler alabilmektedirler.

Universitelerin ¢iktilarmi kullanan ve ona geri bildirim saglayan dis ve i¢
paydaglar genel anlamda tiniversiteleri yenilesmeye/gelismeye zorlamaktadir.
Universitelerde egitim-6gretim faaliyetlerinin niteliginin degerlendirilmesin-
de 6grenci memnuniyeti bagta gelen etkenlerdendir. Dolayisiyla egitim ku-
rumlarmin kalitesinin yiikseltilmesinde, paydas olarak goriilen 6grenci talep
ve isteklerinin tespit edilmesi, uygun sartlarin meydana getirilmesi ve geri bil-
dirimlere gore stirekli iyilestirme sistematiginin kurulmas: 6nem tagimaktadir
(Baykal vd., 2002). Egitim kurumlarinda memnuniyet seviyesinin tespit edil-
mesi, egitimdeki gelismenin saglanmasi, egitim niteliginin arttirilmasi ve yeni
kaynaklarin ortaya ¢ikarilmasi bakimindan 6nemlidir (Simsek vd., 2019, 383).
Giintimiizde uluslararasi diizeyde PISA ve TIMSS gibi sinavlarda 6lctilen ve-
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rilere gére egitimde basarili iilkeler icerisinde yer alan Isvigre, Kanada, Cin,
Giiney Kore, Japonya gibi tilkelerin ayni zamanda gelismis ekonomiye sahip
olduklar1 bilinmektedir (OECD, 2022, 238, 254, 280). Bu iilkelerin maddi
imkanlarini egitim siirecinde yer alan dinamiklerin (okul, ders, 6gretmen 6zel-
likleri) niteligini gelistirmeye ve bu yonde politikalar olusturmaya y6nlen-
dirdikleri de goriilmektedir. Politikalarin belirlenmesinde 6nemli etkenlerden
biri olan paydaglardan alinan gériiglerin ve bu gériigler dogrultusunda yapilan
tyilestirmelerin oldugu soylenebilir (Abide, 2021, 465).

Bologna siireci kapsaminda tiniversitede yer alan bir programin; prog-
ram yeterlilikleri, egitim amaclari, miifredat programi ve miifredati olusturan
derslerin icerikleri ve kazanimlari, yeterlilikleri karsilama diizeyleri, Glgme
degerlendirme ve dersin ig ytikii planlanmasi yapilmaktadir. Kalite siireclerine
gore zikredilen bu hususlarin planlamasinda i¢ ve dig paydaslarin goriislerinin
alimmasi gerekli goriilmektedir. Egitim &gretimin planlanmasindan uygulan-
masina ve kontrol edilmesine kadar biitiin asamalarinda siirecin temel 6znesi
olmas1 bakimindan 6grencilerin goriis ve degerlendirmelerine bagvurulmasi
PUKO déngiisiiniin isleyisindeki niteligi arttiran bir etken olarak degerlen-
dirilmektedir. Nitekim Ogrencilerin, egitim-6gretim faaliyetlerinin “6nemli,
esit ve sorumlu oyuncular1” olarak gortiliip biitiin stireclerine aktif katilimlar
saglandiginda motivasyonlarinin arttigi, kurumlarma giiven duyarak aidiyet
bilinglerinin gelistigi de bu kapsamda belirtilebilir (Simsek vd., 2019, 98).

Ogrencilerin egitim-6gretimin kalite siireclerine iliskin degerlendirilme-
lerine bagvurulmas: gereken baglica temalar; egitim ve 6gretimin dinamigini
olusturmas1 bakimindan ders faaliyetleri ve bu kapsamda bir dersin 6gretim
elemanlari, muhtevasi ve materyalleri, yontem ve teknikleri, 6lcme ve deger-
lendirme gibi temel unsurlaridir. Nitekim ilgili literattir irdelendiginde dersin
etkinliginin 6grenci goriisleri dogrultusunda incelendigi bazi ¢alismalara rast-
lan1lmaktadir Orne@in Abide tarafindan yapilan nitel ¢alismada (Abide, 2021);
“ortadgretim, lisans ve lisanstistii egitim kademelerinde yer alan 6grencilerin
nitelikli okul, nitelikli ders ve nitelikli 6g¢retmen kavramlarina yonelik algi-
lar1” incelenmistir. Uludag ve arkadaglari (Uludag vd., 2021), Altindiizgiin
ve arkadaglart (Altingtizgiin Kaynak - Cosgun, 2020), Simsek ve arkadaglari
(Simgek vd., 2019), Baykal ve arkadaglar1 (Baykal vd., 2002) tarafindan yapi-
lan caligmalarda kalite ve akreditasyon siirecinde 6grenci katilimi ve 6nemi,
6grenci memnuniyeti gibi konular ele alinip degerlendirilmistir.

Literatiir incelendiginde dogrudan bir dersin etkinliginin belirlenmesinde
paydas gortislerini tespit ve degerlendirmeye 6zgii sadece bir calisma tespit
edilmistir. Bu calisma, 6gretim elemanlarinin yeterlikleri hakkindaki 6gren-
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ci algilarini tespit etmek amaciyla gelistirilmis olan “Student Evaluations of
Educational Quality (SEEQ)” Ozgiingér tarafindan Tiirkgeye uyarlanan “Egi-
tim Siireci Ogrenci Degerlendirmeleri Olgegi” (ESOD) (Ozgiingor, 2013) adli
calismadir. Bu aragtirmada 6grenci fikirlerine gore en iyi ve en koti oldugu
disiiniilen 6gretim elemanlarini birbirinden ayirmada 6ne ¢ikan 6gretim et-
kinliklerinin boyutlar1 tespit edilmistir. Nitekim Abide’nin tespiti de okul ve
Ogretmenlerin goriislintin alindig1 calismalarda gériiglerine bagvurulan okul
yoneticisi, egitim miifettisi, 6gretmen, 6gretmen aday1 gibi paydaslar yer
alirken 6grencilerin goriislerine ise yeteri kadar yer verilmedigini dogrula-
maktadir (Abide, 2021, 466). Dolayisiyla egitim 6gretimin en temel 6znesi
konumunda olan 6grencilerin egitim faaliyetleri konusunda goriislerinin de-
gerlendirmesine yonelik ¢aligmalarin yapilmasi gerektigi sdylenebilir. Bu du-
rum kurumlarda kalite kiiltiiriiniin yerlesmesinde 6nemli paydaslardan olan
ogrencilerin siirece dahil edilerek onlarda da farkindaligin olugsmasina katki
saglayabilecektir.

Literatiirde dersin degerlendirilmesine yonelik Ozgiingor tarafindan ya-
pilmis olan SEEO’niin Tiirkceye uyarlama ¢alismast ESOD, 6gretim eleman-
larinin yeterlikleri hakkindaki Ggrenci algilarinmi ortaya cikarmak amaciyla
gelistirilmistir. Diinyanin baska iilkelerinde bu 6l¢ek araciligi ile yapilan aras-
tirmalarin da karsilastirildig1 calismada SEEO’niin Tiirk iiniversite 6grencileri
icin kullanilabilir oldugu belirtilmektedir (Ozgiingor, 2013, 89). Ancak 6gre-
tim elemaninin etkililigi izerine yogunlasan bu 6lcegin egitim veren bireyleri
tanimlamada kullanilan alan uzmanligi, sinif yénetimi gibi unsurlari icerme-
digi goriilmektedir.

Literatiirde tespit edilen bu boslugun doldurulmasina yonelik hazirla-
nan bu ¢alismayla konunun 6nemine dikkat cekmek ve bu kapsamda yapila-
cak aragtirmalara katkr saglamak hedeflenmistir. Bu caligmada 6grencilerin
bir dersin biitiin boyutlarin1 degerlendirmelerine olanak saglayan gecerli ve
giivenilir bir dlgegin gelistirilmesi hedeflenmistir. Ogretim elemanlar: tara-
findan egitim ogretim faaliyetleri kapsaminda yiiriitiilen derslerin niteligini
tespit ederek iyilestirme yapilmasi kalite stirecleri acisindan olduk¢a 6nemli-
dir. Diger yandan tiniversitelerde giderek yayginlasan kalite ve akreditasyon
stireclerinde temel bagliklardan olan egitim-Ggretimin degerlendirilmesi i¢in
baz1 6l¢me araglart kullanilmaktadir. Bu araclarin dersi ve bilesenlerini kusa-
tict olarak tiim boyutlartyla 6l¢medigi tespit edilmistir. Gegerlik ve giivenirlik
caligsmasi yapilan bu 6lgcme aracinin kalite ve akreditasyon faaliyetlerinin yti-
riittilmesine de katki sunmasi da beklenmektedir.



510 « DERS DEGERLENDIRME OLCEGI (DDO): GECERLIK VE
GUVENIRLIK CALISMASI

1. Yontem
1.1. Olgek Gelistirme Siireci

Olgek calismasina baslamadan 6nce literatiir calismasi yapilmus, ders de-
gerlendirme ile ilgili 6nceki aragtirmalar (Ozglingér, 2013; Simsek vd., 2019)
ve pek cok tniversitede egitim-6gretim donemi sonunda uygulanan ders ve
program degerlendirme anketleri taranmistir. Ciinkii 6lcek gelistirme siireci
var olan bir dlcegin uyarlanmasi veya yeni bir 6l¢egin gelistirilmesi seklinde
olabilir (Karako¢ - Donmez, 2014, 40). Literatilir taramasinin ardindan mev-
cut anketlerin, tiim uygulamalar icin gecerli bir 6l¢ek haline getirilmedigi ve
alanda da 6nemli bir ihtiya¢ oldugu diisiincesinden hareketle ders degerlen-
dirme baslikli bir lcek gelistirilmesinin uygun olacag diistiniilmiistiir. Olgek
gelistirme siireci genel hatlariyla su sekilde yiiriitiiliir: Olcek gelistirmenin ilk
asamasinda uzman gortisleri ¢cercevesinde aday 6l¢ek formu meydana getirilir
(Yurdugiil, 2005, 1). Uzman goriisleriyle sorular belirlendikten sonra taslak
formun 6n deneme ve deneme uygulamalariyla analiz sathasina ge¢ilmesi s6z
konusudur(Erkus, 2021, 1; Giiler, 2017, 126-140).

Bu aragtirmada literatiir taramasi yapildiktan sonra arastirmacilar tarafin-
dan 34 sorudan meydana gelen bir soru havuzu hazirlanmig ve Slgek gelistirme
alaninda uzman bes akademisyenin goriisii alinmistir. Uzmanlardan maddeler
hakkinda “agiklik, gereklilik ve 6zgiinliik” acisindan yorumlar: istenmistir.
Alinan goériisler dogrultusunda dokuz madde iizerinde diizeltme yapilmig
ve bir madde taslak formdan cikarilarak madde sayis1 33’e diistirtilmdistiir.
Ardindan taslak formun 6n deneme uygulamasi yapilmistir. Taslak formun
6n deneme ve deneme uygulamalari, nicel arastirma nicel arastirma yontemi
kapsaminda yer alan iligskisel tarama modelinde gerceklestirilmistir. Biliytikoz-
tiirk vd.’e gore “Iligkisel tarama iki veya daha fazla degisken arasinda olasi
iligkilerin degiskenlere herhangi bir miidahalede bulunmadan incelenmesini
amaglayan ¢alismadir.” (Biiyiikoztiirk vd., 2019, 14). On deneme asamasinda
taslak form, 50 iiniversite 6grencisinden olusan bir grupla yapilmstir. On de-
nemenin ardindan uygulanan analizlerde katilimcilar tarafindan anlagilmayan
ve oteki maddelerle uyum gostermeyen dort maddenin oldugu tespit edilmis
ve bu maddeler form dig1 birakilmisgtir.

Aragtirmanin ilk deneme uygulamasi 335 tiniversite 6grencisi ile yiiri-
tiilmiistiir. 30 maddeden meydana gelen form Hitit Universitesi’nin cesitli
fakiilte/meslek yiiksek okulu biinyesindeki farkli programlarda okuyan kati-
Iimcilara iletilmistir. Uygulamadan saglanan verilerle gerceklestirilen A¢im-
layic1 Faktor Analizinde (AFA) Promax egik dondiirme yontemi kullanilmis-
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tir. Promax egik dondiirme yontemi, faktorlerin birbirleriyle iligkili oldugu
diisiincesinden hareketle tercih edilmistir. Ctlinkii egik dondiirme uygulanacak
arastirmalarda, sonug¢larinin oblimin déndiirmeye goreli olarak gelecekte daha
kullanilabilir olmasi nedeniyle Promax’in tercih edilmesi 6nerilmektedir (Bii-
yiikoztiirk, 2002, 476-477). Biiyiikoztiirk “binigik maddelerin ayri faktorlerde
ortaya koyduklari iligki diizeyi araliginin 0,10’dan diistik olmas1 halinde mad-
denin analizden cikartilmasini” 6nermektedir (Biiyiikoztiirk, 2020, 135). Bu
sebeple yapilan faktor analizi neticesinde, faktor yiik degerleri 0,40°tan diisiik
olan ve degerleri negatif olan maddeler ile degisik faktorlerde ayni anda deger
alip iligki diizeyi aralig1 0,10’dan daha kiiciik olan binisik maddeler analiz
dig1 birakilmistir. On deneme uygulamasinin analizi neticesinde formun son
halinde 24 maddeli ve 4 faktorli bir yap1 elde edilmistir.

Son asamada ise farkli bir 6rneklem grubuyla ikinci ana uygulama ya-
pilarak c¢ikan sonuglar Dogrulayici Faktor Analizine (DFA) tabi tutulmugtur.
Ciinkii 6lcek gelistirmede iyi modeli yakalamak, farkli faktor yapilarini dene-
yerek ya da farkli 6rneklem gruplariyla calisarak miimkiin olabilir (Giingor,
2016, 108). Olcek gelistirmede sonuncu eylem olarak da nitelendirilebilecek
arastirmanin bu son safhasinda 24 maddeden olusan taslak formu, birinci de-
neme uygulamasindaki katilimcilardan farkli olan 251 kisilik bir grupla yiirt-
tiilmiistiir. Bulgular boliimiinde ayrintili bigcimde anlatildigi tizere DFA neti-
cesinde gelistirilmis olan Slgegin 24 maddeli ve 4 faktorli yapisinin iyi uyum
sagladig1 tespit edilmistir.

1.2. Calisma Grubu

Aragtirmanin ¢alisma grubunu 2021-2022 egitim ve 6gretim senesinde
Hitit Universitesi’'nde okuyan 636 iiniversite ¢grencisi olusturmaktadir. On
deneme uygulamasi icin 50, AFA'nin yapildigi birinci deneme uygulamasi
icin 335, DFA’nin yapildig: ikinci deneme uygulamas i¢in ise 251 katilim-
cidan saglanan verilerden yararlamlmistir. On denemede 335 6grenci ile ana
uygulamada ise 251 6grenci ile calisiilmasinin sebebi, taslak formdaki mad-
delerin en az on kati kadar bir 6rneklem grubunun tercih edilmesinin hedef-
lenmesidir. Ciinkii 6lcegin gelistirilme siirecinde ve sonrasinda yaganabilecek
hatalar1 6nceden goérme adina belli sayida kisiye uygulanmasi gerekmektedir.
Bu kisi sayisinin formda bulunan madde sayisinin 5 ile 10 kat1 arasindaki bir
ornekleme tekabiil ettigi ifade edilmektedir (Can, 2016, 319; Devellis, 2014,
157). AFA ve DFA icin verilerin elde edildigi 6grencilerin cinsiyetleri, 6gre-
nim gordukleri fakiilte/meslek yiiksek okuluna gore dagilimlart Tablo 1°de
sunulmustur:
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Tablo 1. Katilimcilarin Demografik Ozellikleri

N AFA DFA
Demografik Ozellikler
N % N %o
L Kadin 235 70,1 178 709
Cinsiyet
Erkek 100 299 73 29,1
Ilahiyat Fakiiltesi 177 52,8 158 629
Fen-Edebiyat Fakiiltesi 95 284 93 36,7
Bolim M . . .
Tiirii Saglik Bilimleri Fakiiltesi 34 10,1 - -
Hitit Universitesi Meslek Yiiksek Okulu 24 18,7 1 0,4
Spor Bilimleri Fakiiltesi 5 1,5 - -
Din Sosyolojisi 158 472 - -
Mantik - - 158 62,9
Osmanl Tiirkgesi - - 92 36,7
Eski Tiirk Edebiyati 42 12,5 - -
Ders Tiirii insan Haklar1 ve Sosyal Hizmet 34 10,1 - -
Tiirk Halk Edebiyati 29 87 - -
Islam Tarihi 21 63 - -
Hadis 11 33 - -
Diger dersler 40 11,1 1 0,4
TOPLAM 335 %100 251 %100

Calisma grubunun 6zelliklerine bakildiginda arastirmanin cesitli fakiilte
ve meslek ytiksek okullarin farkli programlarinda okuyan 6grencilerle ger-
ceklestirildigi goriilmektedir. Aragtirmanin yapildig1 birimler arasinda Saglik
ve Spor Bilimleri gibi uygulamali egitimlerin yapildig1 programlarin olmasi,
Olcegin teorik ve uygulamali derslerde kullanilabilecegini ortaya koymakta-
dir. Katilimeilarin demografik 6zelliklerine cinsiyet degiskeni bakimindan ba-
kildiginda kadin katilimcilarin daha fazla oldugu goriilmektedir. Bu durumun
ozellikle ilahiyat fakiiltelerindeki kadin/erkek 6grenci dagilimi ile uyumlu
oldugu sOylenebilir. Fakiilte ve meslek yiiksek okulu degiskeni acisindan de-
gerlendirildiginde arastirmanin iiniversitenin ilahiyat ve Fen-Edebiyat fakiil-
teleri agirlikli olmak iizere bes ayr1 biriminde gerceklestirildigi goriilmekte-
dir. Arastirmanin 6n lisans ve lisans 6grencileriyle gerceklestirilmis olmasi,
geligtirilen 6lgegin yiiksekogretim 6grencilerinin goriislerine gére bir dersin
etkililigini ortaya koymak amaciyla uygulanabilecegini ortaya koymaktadir.
Ozellikle arastirmanin gerceklestirildigi Hitit Universitesi’nin kontenjan do-
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lulugu ve derslerdeki 6grenci sayilar1 g6z Oniinde bulunduruldugunda aras-
tirmanin verilerinin elde edilmesi i¢in dagilimin uygun oldugu sdylenebilir.
Ders degerlendirme 6lcegi aragtirmasinin yiiriitiildiigii derslere bakildiginda
6lcek caligmasinin farkli derslerde uygulandigi gériilmektedir. Arastirmanin
AFA stirecinde birim ve ders bazinda maksimum ¢esitlilik 6rneklemesinden;
DFA stirecinde ise bir 6nceki asamada elde edilen sonucun 6zellikle bir ya da
iki ders 6zelinde uyum gosterip gostermedigini tespit etmek igin ise benzesik
orneklemeden yararlanilmigtir. Bu dagilim dikkate alindiginda arastirmada
katilimeilarin farklt demografik o6zelliklere sahip olmasina dikkat edildigi,
maksimum ¢esitlilik saglanmaya ¢aligildig1 ve farkli program/derslerde uygu-
lama yapilmasina 6zen gosterildigi ifade edilebilir.

1.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Aragtirmanin birinci deneme uygulamasi (AFA) 2022 yilinin Nisan ayin-
da cevrim i¢i yontemle, ikinci deneme uygulamasi (DFA) ise haziran ayinda
basili formlar aracilifiyla yiirttiilmiistiir. Arastirma i¢in etik izin ve kurum
izni alindiktan Hitit Universitesi’nde okuyan ve ¢alismaya katilma konusun-
da goniillii olan toplam 636 6grenci ile yiiriitiilmiistiir. Arastirmanin pilot ve
birinci ana uygulamalar1 ¢cevrimigi platformlar aracilifiyla yiirtitiilmiis, ikinci
ana uygulamasi ise basili formlarin katilimeilara sunulmasi ile uygulanmaigtir.

Olgegin gegerligini tespit etmek amaciyla AFA ve DFA yapilmis; giive-
nirligini belirlemek amaciyla i¢ tutarligi ortaya koyan Cronbach’s Alfa degeri
incelenmis ve faktorler arasindaki iligkiyi tespit etmek amaciyla da Pearson
korelasyonu katsayisina bakilmistir. AFA ve glivenirlik analizleri icin SPSS
26, DFA icin AMOS 24 paket programlarindan istifade edilmistir. Olcegin
faktor analizinde, veri setinin faktor analizine uygun olup olmadigini ortaya
cikarmak icin korelasyon matrisi olusturulmusg, Kaiser-Meyer-Olkin (KMO)
ve Barlett testleri uygulanmigtir. Faktorlerin elde edilmesinde, 6zdeger ista-
tistigi ve yamag grafigi kullanilmis, toplam varyansin her bir faktorce acikla-
nan yiizdesi tespit edilmis, ter goriintli korelasyon matrisine bakilmistir. Fak-
torleri yorumlama ve anlamlandirmada kolaylik saglamak i¢in Promax egik
dondiirme teknigi kullanilmistir. Faktor sayisini tespit etmek tlizere 6zdegerin
1’den biiylik olmasina, aciklanan varyans oranina ve yamag grafigi dikkate
alinmistir. Olgegin giivenirligini belirlemek igin i¢ tutarlilik (Cronbach nin
Alfa) degerinde; maddelerin 6lctiikleri 6zellikler bakimindan ayirt ediciligini
tespit etmek icin ise madde toplam korelasyonuna ve faktorler arasindaki ko-
relasyonlara bakilmistir.
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1.4. Olcegin Derecelendirme Sistemi

Katilimcilara yiiksekdgretim on lisans ve lisans programlarinin miifredat-
larinda yer alan zorunlu ve se¢gmeli derslerin niteligini belirlemeyi amaclayan
ctimleler sunulmus, kendilerinden 5°1i Likert tipi derecelendirme araciligryla
bu ciimleleri ne diizeyde benimsediklerini secmeleri talep edilmistir. Orne-
gin “Bu dersin giinliik yasamda karsilastigim problemleri ¢cozmeme yardim-
ct olacagwm diigiiniiyorum.”, ifadesi i¢in “Hi¢ katilmiyorum.” (1), “Nadiren
katiltyorum.” (2), “Kismen katiliyorum.” (3), “Cogunlukla katiliyorum.” (4),
“Tamamen katiliyorum.” (5) secenekleri verilmistir. Olgekte ters bicimde
kodlanmig bir madde bulunmamaktadir. 24 olumlu maddeden olusan bu 6l-
cekten elde edilecek en diistik puan 24 ve en yiiksek puan 120°dir. Dolayisiyla
Olcekten 24 puan alinmasinin dersin niteliginin “Hig¢ katilmiyorum” diizeyine;
120 puan alinmasinin ise “Tamamen katiliyorum” diizeyine karsilik geldigi
sOylenebilir.

2. Bulgular

Bu boltiimde 6lgegin gecerlik ve gilivenirlik analizine dair teknik ayrintila-
ra ve ulagilan bulgular sunulmugtur.

2.1. Gecgerlik Analizi

Gecerlik analizi i¢in yapilan ilk islem, faktor analizinde arastirmada ula-
stlan verilerin faktor analizine uygun olup olmadigini belirlemek icin Bartlett
Kiiresellik Testi ve KMO Orneklem Yeterlik Testidir. KMO Orneklem Yeter-
lik Testi’nden elde edilen “degerler 0,80 ve yukarisinda ise miikemmel; 0,70-
0,80 arasinda ise iyi; 0,60-0,70 arasinda ise orta; 0,50-0,60 arasinda ise kotii;
0,50°den asagida ise kabul edilemez” seklinde degerlendirilebilir (Yurtkoru
vd., 2018, 80). Bu arastirmada elde edilen veriler icin yapilan KMO testi
neticesinde degerin 0,93 oldugu; Barlett testi neticesinde X* degerinin ise an-
laml1i oldugu tespit edilmistir [X*=4474,86; p=0,000]. Bu degerler aragtirma-
da kullanilan 6rneklem biiytikltigtintin faktor analizi yapmak i¢in miikemmel
diizeyde oldugunu gostermektedir. Ardindan verilerin istatistiksel analizinde
temel bilesenler analizi teknigi gerceklestirilmigtir. ““Temel bilesenler analizi
bir degisken azaltma ve anlamli kavramsal yapilara ulagsmay1 amaglayan, uy-
gulamada en sik ve yaygin olarak kullanilan, okunmasi kolay bir istatistiksel
tekniktir” (Biiyiikoztiirk, 2020, 135; Secer, 2015, 13-14). Olcegin faktor sayi-
sina karar verebilmek icin yamag grafigi incelenmis, 6z degerler ve agiklanan
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varyans oranlarina bakilmistir. Sekil 1°deki yamag grafigi incelendiginde egi-
min ilk olarak hizl bir diigiis gosterdigi ve besinci noktadan itibaren diizlesti-
&i, nokta araliklarina bakildiginda 6zdegeri birden biiytlik dort faktoriin ortaya
ciktigr goriilmektedir. Yamac grafigi paralel analiz ile birlikte degerlendirildi-
ginde dordiincii faktoriin ardindan diger faktorlerin paralel bir seyir gosterdi-
&i ve anlaml faktor sayisinin dort ile tamamlandigi s6ylenebilir (Kogak vd.,
2016, 345). Yamag grafigi Sekil 1’de sunulmustur:

Scree Plot

Eigenvalue
-

o <

12 3 4 5 6 7 8 910 11 1213 14 15 16 17 18 19 20 21 22 23 24

Component Number

Sekil 1. Ders Degerlendirme 6l¢egine ait yamag grafigi.

Yamag grafigi incelendikten sonra faktor yiik degerlerini gérmek ama-
ciyla “Component Matrix” tablosuna bakilmis ve Slgegin birden ¢cok boyuta
sahip oldugu gortildiigiinden rotasyon igleminin yapilmasina karar verilmistir.
Bunun i¢in egik dondiirme (promax rotation) teknigi kullanilmistir. Faktor
ytikleri, 6zdegerler, aciklanan varyans ve toplam varyans ytizdeleri tablo 2’de
sunulmugtur.
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Tablo 2. Aciklanan Toplam Varyans Tablosu

£ Baslangic Ozdeger Sf{iiklene_n .Faktﬁf lerin RS(:)t:ll:g:ln
% arelerinin Dagilim Daghm
E:—E Toplam Var%ans Biri(ly;imli Toplam Var%ans Biri‘lyiimli Toplam
1 11,124 46,349 46,349 11,124 46,349 46,349 8,950
2 27973 11,555 57,904 2,773 11,555 57,904 8,503
3 1,585 6,603 64,506 1,585 6,603 64,506 5,897
4 1,161 4,839 69,346 1,161 4,839 69,346 7,045
5 0,736 3,066 72,412

6 0,664 2,766 75,178

7 0,648 2,700 77,878

8 0,555 2,313 80,191

9 0,500 2,082 82,273

10 0,463 1,928 84,201

11 0,443 1,844 86,045

12 0416 1,731 87,777

13 0,392 1,635 89,412

14 0,366 1,526 90,938

15 0,301 1,254 92,192

16 0,287 1,194 93,386

17 0,273 1,137 94,523

18 0,262 1,090 95,613

19 0,240 1,001 96,614

20 0,208 0,867 97,481

21 0,194 0,809 98,290

22 0,170 0,707 98,998

23 0,139 0,578 99,576

24 0,102 0,424 100,000

Birinci ana uygulamanin ardindan yapilan ilk analizde faktor yiik deger-

leri 0,40’tan daha diisiik olan, faktorlere negatif bicimde dagilmis olan ve bir-

den fazla faktorde yer alip, iliski seviyelerinin araligi 0,10’nin altinda olan

altt madde Slcekten ¢ikartilmistir. Tekrarlanan dondiirme iglemleri sonucunda

24 maddenin 6zdegeri 1’in iistiinde olan dort faktorde toplandigi ve bunlarin



Ahmet KOC - Ismail BULUT « 517

da 6lcegin toplam varyansinin %69,34’iinii acikladigr belirlenmigtir. Her ne
kadar ilk faktortin bir sonraki faktoriin 2-3 katindan fazla oldugu durumlarda
yapinin tek faktorli nitelendirilebilecegi ifade edilse de (Erkus, 2021, 95) hem
aciklanan varyansin toplam varyans tizerinden %50’yi gecmemesi sebebiyle
(Yashoglu, 2017, 77) hem de faktérlerin miistakil olarak varliginin 6lgegin
teorik gercevesine daha uygun olmasi sebebiyle coklu yapi tercih edilmistir.
Zira ders degerlendirmenin pek ¢ok boyutu bulunmaktadir. Tek faktorli bir
yapinin tercih edildigi DDO ile yapilacak arastirmalarda dersin hangi yoniiniin
etkili hangi yontintin etkisiz oldugu tam olarak tespit edilemeyecektir. Ayrica
aciklanan varyans oraninda toplam varyansin 2/3’liik miktarina ulasan faktor
sayisinin 6nemli oldugu, kavramsal anlamda da faktorlerin isimlendirilmesin-
de ve birbirleriyle iligkilendirilmesinde zorluk yasanmiyorsa ¢oklu faktérden
olusan bir yapimin tercih edilmesi onerilmektedir (Biiytikoztiirk, 2002, 479).
Tavsancil’a gore “varyansin ylizdesi her bir faktoriin toplam varyansa ne ka-
dar katkida bulundugunu ortaya koyar ve agiklanan varyansin %40 ile %60
arasinda olmasi ideal olarak kabul edilir. Ayrica varyans oranlarinin yiiksek
ctkmast ise Olgegin faktdr yapisinin da giiclii oldugunu gosterir” (Tavsancil,
2014, 45). Bu arastirmada agiklanan varyansin %69,34 olmasi faktor yapisi-
nin gii¢lii oldugunu ortaya koymaktadir. Bu gériisler dogrultusunda DDO igin
coklu faktor yapisinin uygun olduguna karar verilmistir.

Faktor analizinin sonucunda meydana gelen “Dondiirtilmiis Bilesen Mat-
risi (Rotated Companent Matrix)” degerleri Tablo 3’te sunulmustur. Bu de-
gerler olcegin 4 faktérden olustugunu ve gecerli bir oldugunu goésterir nite-
liktedir.

Tablo 3. Bilesenler Matrisi (Component Matrix)

Madde Madde 1 2 3 4
No
11 Derste alanimla ilgili bilgilerimi artirdim. 0,890

Bu dersin giinliik yasamda karsilagtigim prob-
10 lemleri ¢6zmeme yardimct olacagim diigtinii- 0,887

yorum.

4 Bu ders sayesinde alana ilgim artti. 0,855
Bu derste olgulara farkli acidan bakabilme be-

8 . o 0,833
cerim geligti.

14 Derste iist diizey biligsel becerilerimi gelistir- 0.827

dim.

2 Bu dersin kazanimlarini1 edindim. 0,764
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Bu ders icin belirlenen hedeflerinin farkinda-

1 0,676
yim.

Ders i¢in 6nerilen kaynaklar dersi kavramama

3 o 0,663
katki sagladi.

Derste alanin kuramsal yapisint (kaynak, kisi

5 e 1 0,647
ve gortisleri) tanidim.

Bu derste farkli goriigleri saygiyla karsilama

9 0,597
tutumu kazandim.

Ogretim elemanimin dersi istekli bir sekilde

16 < o 0,980
sundugunu diigiintiyorum.

Ogretim elemaninin dersle ilgili sorularimiza

19 A Lo S 0,876
tatminkar cevaplar verdigini diistintiyorum.
Ogretim elemanimin dersi programdaki saatle-

21 re uygun bir sekilde iglemeye dikkat ettigini 0,870
distintiyorum.

15 Ogretlm elerpammn derse hazirlanarak geldigi 0.727
kanaatindeyim.

Ogretim elemanimin 6grencilere saygili dav-

12 < N 0,683
randi1gin diistiniiyorum.

Ogretim elemaninin smavlar1 objektif olarak

22 4 e 0,682
degerlendirdigine inantyorum.

Ogretim elemaninin dersle ilgili kendini gelis-

20  tirmek isteyen Ogrencilere rehberlik yaptigini 0,559
diistintiyorum.

13 Ogretim elemaninin 6gretim teknolojilerini et- 0.900
kili bir sekilde kullandigini diigtiniyorum. ’
Ogretim eleman1 derse farkli 6gretim yontem-

17 . o . . 0,867
lerinin kullandig1 kanaatindeyim.

Ogretim elemaninin derse aktif katilimi 6zen-

18 P . . 0,780
dirdigi kanaatindeyim.

Ogretim elemaninin dersin degerlendirmesin-

24 de proje, 6dev gibi ¢esitli 6lgme tekniklerini 0,478
kullandigin1 diigtinliyorum.

Sinavda sorulan sorularin derste islenen konu-

7 . oo o P 0,955
lara gore esit dagitildigini diistintiyorum.
Simavda derste islenen konulardan sorular so-

6 o o 0,939
ruldugunu diisiintiyorum.

23 Sinavda sorulan sorularin dersin kazanimlari- 0.893

n1 6lcmek i¢in yeterli oldugu kanaatindeyim.

Ekstraksiyon Yontemi: Temel Bilesen Analizi.

Dondiirme Metodu: Kaiser Normalizasyonu ile Promax.

a. Dondiirme 7 yinelemede birlesti.
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Uygulanan faktor analizinin neticesinde birinci faktoriin 10 maddeden
olustugu ve yiik degerlerinin 0,59 ile 0,89 arasinda farklilagtig1, ikinci fakto-
riin 7 maddeden olustugu ve yiik degerlerinin 0,55 ile 0,98 arasinda farklilas-
181, tgtincii faktoriin 4 maddeden olustugu ve yiik degerlerinin 0,47 ile 0,90
arasinda farklilastig1 ve dordiincii faktoriin 3 maddeden olustugu ve yiik de-
gerlerinin 0,89 ile 0,95 arasinda farklilastig1 tespit edilmistir. Maddelerin ice-
riklerine bakilarak birinci faktore “Ders”, ikinci faktore “Ogretirn Eleman1”,
tictincli faktore “Yontem-Teknik” ve dordiincii faktore ise “Sinav” isminin
verilmesi uygun gortilmiistiir. Arastirmada faktor yiik degerlerinin 0,47-0,98
arasinda tespit edilmesi, 6l¢egin aralarinda yiiksek seviyede iliski bulunan
maddelerden olustugu ve yapr gecerligini saglayabilecek nitelikte bir Slcek
oldugu bi¢iminde yorumlanabilir. Ciinkii Biytikoztiirk’e gbre “bir analizde
faktor yiik degerlerinin 0,45’in iistiinde olmasi, 6l¢cegin aralarinda yiiksek dii-
zeyde iligkiye sahip maddelerden meydana geldigi ve yap1 gegerligini temin
edebilecek ozellikte bir 6lcek oldugu seklinde kabul edilmektedir” (Biiylikoz-
tiirk, 2020, 134).

Calismanin ikinci ana uygulamasini gerceklestirmek iizere elde edilen
verilerin DFA’sin1 gosteren yol semasi Sekil 2°de sunulmugtur:
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Sekil 2. Dogrulayici faktor analizi yol semasi.

DFA neticesinde drnekleme ait verilerin AFA’da ortaya ¢ikan ilk faktor
yapisina uyup uymadigit AMOS programi ile yapilan analizle test edilmisgtir.
Sekil 2’de ortaya konuldugu tlizere DFA sonucunda olusan tiim degerlerin
0,40’tan biiyiik oldugu ve dlgek digina ¢ikarilmasi gereken bir madde olma-
dig1 tespit edilmistir. Ayrica faktorler arasindaki iligki diizeyinin 0,45 ile 0,69
arasinda degistigi ve faktorlerin orta/yiiksek diizeyde birbirlerini agikladiklari
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tespit edilmistir. Analiz sonucunda 6nerilen modifikasyonlar yapilmistir. Mo-
difikasyon yapilirken uyumu azaltan degiskenler belirlenmis, artik degerler
arasinda kovaryansi yiiksek olanlar i¢in yeni kovaryanslar olusturulmustur.
Ciinkii model analizi neticesinde uyum indeksleri beklenen sonucu vermediy-
se, teorik yapiya bagh kalmak kosulu ile, modelin uyumunu gelistirmek icin
modifikasyona ihtiya¢ duyabilir, bdylece degiskenler arasindaki iliski daha
uyumlu hale getirilebilir (Aytac - Ongen, 2012, 17). Bu kapsamda ders ve 63-
retim elemani faktorlerindeki Sekil 2°de gosterilen maddeler arasinda 6nerilen
modifikasyonlarla Sl¢ekte beklenen uyum saglanmistir. Modifikasyon netice-
sinde ulagilan modele ait degerlerin kabul edilebilir limitlerde bulundugu Tab-
lo 4’te goriilmektedir. Buna gore ders degerlendirme 6lgeginin dort faktorlii
yapist bu analiz neticesinde dogrulanmigtir. DFA sonucunda ulagilan uyum
indeksleri Tablo 4’te verilmistir:

Tablo 4. Dogrulayici Faktor Analizi Uyum Indeksi Sonuglart

X?/df |RMSEA | NFI GFI CFI IFI TLI
1,98 063 .90 .86 94 98 .94

Tablo 4’te goriildiigi tlizere, X*=436,32, Serbestlik Derecesi (df)=220,
Anlamlilik degeri (P)=0,00; (X*/df)=1,98, Yaklasik Hatalarin Ortalama Kare
Kokii (RMSEA)=0,063, Normlastirilmis Uyum Indeksi (NFI)=0,90, Uyum
Iyiligi Indeksi (GFI) = 0,86, Karsilastirmali Uyum Indeksi (CFI)=0,94, Ar-
tirtmli Uyum Indeksi (IF1)=0,99 ve Turker-Lewis Indeksi (TLI)=0,94 seklin-
dedir. Bu degerler, AFA’da meydana gelen 4 faktorlii 24 maddeli yapinin iyi
seviyede uyumlu oldugunu gosteren degerlerdir. Bilhassa DFA’da ilk bakilan
degerler olan X*'nin (436,32/220=1,98) ve RMSEA=0,063 olmasi, bu de-
gerlerin iyi uyum gosterdiginin delili olarak gortilebilir. Ciinkti Cokluk vd.’e
(2012) gore “X?* degerinin 2’nin altinda olmasi ve RMSEA degerinin 0,05
ile 0,08 arasinda olmas1” ve Olgekteki diger degerlerin 0,86 ile 0,98 arasin-
da degismis olmasi 6lcek yapisinin iyi uyum gosterdigini ortaya koymaktadir
(Cokluk vd., 2012, 307).

2.2. Giivenirlik Analizi

AFA ve DFA analizleri sonucunda iyi uyum saglayan 4 faktdrden ve 24
maddeden olugan 6l¢ek icin gilivenirlik analizi yapilmugstir. Giivenirlik ana-
lizinde 6lgegin homojen bir yapida olup olmadigr yani dlcegin i¢ tutarligin
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gosteren Cronbach’nin Alfa katsayisinin ne seviyede olduguna bakilmistir.
Olgegin tamammin ve dort alt faktoriiniin Cronbach’nin Alfa katsayilar1 ve
madde toplam korelasyonlar1 Tablo 5’te verilmistir:

Tablo 5. Faktorlerin Giivenirlik Analizi

Madde Cronbach’min Madde Toplam

Faktor Sayisi Alfa Korelasyonu
Ders 10 0,93 0,78-0,67 arasi
Ogretim Elemani 7 0,91 0,76-0,68 arasi
Y ontem-Teknik 4 0,86 0,81-0,52 arasi1
Sinav 3 0,93 0,90-0,84 arasi
Ders Degerlendirme Olcegi 24 0.94 0.73-0.49 arasi

(Tiim maddeler)

Tablo 5’te gortildiigii tizere maddelerin birbirleriyle ne diizeyde tutarli
oldugunu belirlemek amaciyla yapilan madde analizinin neticesinde, madde
toplam korelasyonlarmin 0,49-0,90 arasinda olmasi 6l¢ekteki maddelerin tu-
tarli ve ayirt edici oldugunu gostermektedir. Ciinkii Biiytikoztiirk’e gore “bir
arastirmada madde toplam korelasyonu 0,30’un tizerinde olan maddelerin i¢
tutarliliginin bir gostergesi” olarak kabul edilmektedir (Biiyiikoztiirk, 2020,
183).

Tablo 5’te goriildiigii tizere Cronbach’nin Alfa giivenirlik katsayilart 61-
cegin tamamu icin 0,94, ders faktori icin 0,93, 6gretim elemant faktori icin
0,91, yontem-teknik faktorii icin 0,86 ve sinav faktori icin 0,93 olarak tespit
edilmistir. Bu sonug 6lgegi olusturan maddeler arasinda yiiksek diizeyde bir
ic tutarliliginin bulundugunu, diger bir ifadeyle Slcegin aralarinda giiclii iligki
mevcut olan maddelerden olustugunu gostermektedir. Ciinkti Yurtkoru vd. ne
gore “sosyal bilimler alaninda uygulanacak bir testin giivenirlik katsayisinin
0,70 ve daha yiiksek olmasi, test puanlarinin giivenirligi i¢in yeterli” bigi-
minde yorumlanmaktadir (Yurtkoru vd., 2018, 89). Bu sonuclar, arastirmada
gelistirilmig olan 6lcegin hem biitliniiniin hem de doért faktoriiniin giivenilir
oldugunu ortaya koymaktadir.

2.3. Korelasyon Analizi

Olgegin dort faktorii arasindaki iliskinin yoniinii ve seviyesini ortaya ¢i-
karmak i¢in yapilan korelasyon analizi degerleri Tablo 6’da verilmistir:
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Tablo 6. Faktorler Arasinda Iliskiyi Gosteren Korelasyon Analizi

Ogretim  Yontem-

Ders elemam teknik Smav

Pearson Korelasyonu 1 ,552™ 467 5677
PDers nlamhilik 000 000 000
Ogretim  Pearson Korelasyonu 552" 1 662 ,608"
elemant  Anlamlilik ,000 ,000 ,000
Yontem- Pearson Korelasyonu 467" ,662™ 1 447
teknik  Anlamlilik ,000 ,000 ,000

Pearson Korelasyonu  ,567" ,608™ 447 1
Sinav Anlamlilik ,000 ,000 ,000

N 251 251 251 251
**_ Korelasyon 0,01 diizeyinde anlamlidur.
P<0,01

Tablo 6’da gortilen korelasyon degerleri, 6lcekteki tiim faktorler arasinda
orta seviyede, pozitif ve anlamli bir iligki oldugunu ortaya koymaktadir. Ciin-
kii Biiytikoztiirk’e gore “korelasyon katsayisinin, mutlak deger olarak 0,50 ile
0,70 arasinda olmasi orta diizeyde bir iligki oldugu” seklinde kabul edilmekte-
dir (Biiyiikoztiirk, 2020, 32). Olgegi meydana getiren faktérlerin aralaridaki
iligkinin yonii ve seviyesi etraflica incelendiginde su sonuglara ulagilmistir:

Birinci faktor olan ders faktorii ile diger faktérler arasinda pozitif yonde
orta seviyede bir iligki (r=55, r=46, r=56; P<0,01) bulunmaktadir. Ikinci faktor
olan 6gretim eleman faktori ile diger faktorler arasinda pozitif yonde orta
seviyede bir iligki (r=55, r=66, r=60; P<0,01) bulunmaktadir. Ugiincii faktor
olan yontem-teknik faktorii ile diger faktorler arasinda pozitif yonde diistik/
orta diizeyde bir iligki (r=46, r=66, r=44; P<0,01) bulunmaktadir. Dérdiincii
faktor olan sinav faktori ile diger faktorler arasinda da pozitif yonde diistiik/
orta diizeyde bir iligski (r=56, r=60, r=44; P<0,01) bulunmaktadir. Faktorler
arasinda pozitif yonlii ve anlamli seviyedeki bir iligkinin varligi, bu faktorlerin
Olcegi olusturma bakimindan uyumlu oldugu seklinde yorumlanabilir.

Tartisma ve Sonug

Bu arastirmada iiniversitelerin PUKO kalite siirecleri kapsaminda gren-
cilerinin gortislerine bagvurmak tizere kullanilabilecekleri gegerlik ve giive-
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nirlik ¢aligmalar1 saglanmis bir veri toplama aracinin bulunmadig ve ilgili
alanyazinda bu konuda bir boslugun oldugu tespit edilmistir. Dogrudan bir
dersin tiim boyutlariyla degerlendirildigi bir 6l¢ek gelistirme niteligindeki bu
calismanin amaci, etkili bir dersin nasil tasarlanabilecegine dair gecerliligi ve
giivenirligi yapilmis bir Sl¢ek gelistirmektir

“Ders Degerlendirme Olcegi” seklinde tanimlanan bu 6lcegin gelistiril-
me siirecinde ilk olarak literatiir taramasi1 yapilmistir. Literattirde 6gretim ele-
manlarinin yeterlikleri hakkinda 6grenci algilarini ortaya ¢ikarmak amaciyla
gelistirilmis olan SEEQ’nun Ozgiingor tarafindan yapilan Tiirkgeye uyarlama
calismas1 ESOD (Ozgiingor, 2013) ile 6grencilere gore en iyi ve en kétii ol-
dugu diigiintilen 6gretim elemanlarini birbirinden ayirmada 6ne ¢ikan 6gretim
etkinliklerinin boyutlar1 tespit edilmistir. Ogretmen niteliklerinin diizeylerini
tespit etmek amaciyla yapilmig farkli calismalarda ise 6grenci kanaatlerine
gore ogretmenleri nitelikli hale getiren 6zelliklerin basinda 6gretmenlerin bi-
ligsel ozellikleri degil duyussal 6zelliklerinin geldigi tespit edilmistir (Abide,
2021, 479-480). Literatiirde ders degerlendirmenin sadece 6gretmen unsuru-
na yonelik yer alan bu tespit ve degerlendirmelerin ¢aligmamizin “6gretim
elemani”na iligkin unsurunda dikkate alinmistir. Calismamizda bu kapsamda
ogretim elemaninin duyussal yoniinii belirlemeye yonelik sorulara yer ve-
rilmistir. Nitekim ilgili literatiirden hareketle 6grencilerin goziinde 6gretim
elemanlar1 ve derslerin etkili olmasinda 6gretim elemaninin duyugsal yak-
lagimlarinin belirleyici oldugu bu kapsamda yapilacak calismalarda s6z ko-
nusu hususun goz onilinde bulundurulmasi gerektigi belirtilmelidir. Literatiir
taramasinin ardindan Slgek gelistirme siirecinde olusturulan madde havuzu
icin uzman goriigleri alinmig ve 6n deneme yapildiktan sonra iki ana uygula-
ma gerceklestirilmigtir. Ulagilan verilere AFA ve DFA uygulanmistir. AFA ve
DFA sonrast maddelerin iyi uyum sagladiginin gortildiigii 6lcegin psikometrik
ozellikleri soyledir:

Gecerlik analizi i¢in yapilacak ilk iglem olan faktor analizi i¢in ilk olarak
bakilan KMO testi neticesinde degerin 0,93 oldugu; Barlett testi neticesin-
de de X*degerinin anlamli oldugu belirlenmistir [X*= 4474,86; p=0,000]. Bu
degerler arastirmada kullanilan 6rneklem biiytikliigiiniin fakt6r analizi yap-
mak i¢in miikemmel diizeyde oldugunu gostermektedir. Ilgili sartlarin sag-
lanmasiyla veri setine AFA uygulanmis, 6lcegin 24 maddeden ve 4 faktérden
meydana geldigi ve toplam varyansin %69,3’iinii acikladig tespit edilmisgtir.
Promax egik dondiirme metoduyla gergeklestirilen analiz neticesinde faktor
yiik degerlerinin 0,47-0,98 arasinda degistigi belirlenmistir. Buna gore Slce-
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gin aralarinda ytiiksek seviyede iligki bulunan maddelerden olustugu ve yap1
gecerligini saglayabilecek nitelikte bir 6lcek oldugu soylenebilir. Olcegin 10
maddeli birinci faktorii “Ders”, 7 maddeli ikinci faktort “Ogretim Elemani1”,
4 maddeli ticiincii faktori “Yontem-Teknik” ve 3 maddeli dérdiincii faktort
ise “Simav” seklinde tanimlanmustir.

Birinci ana uygulama neticesinde olusan faktor yapisinin uyumlu olup
olmadigin1 ortaya ¢ikarmak amaciyla gerceklestirilen ikinci ana uygulama
neticesinde yapilan DFA’ya gore, X?=1,98 ve RMSEA= 0,063 oldugu tespit
edilmistir. Bu sonuglar X?>ve RMSEA degerlerinin iyi uyum sagladigini ortaya
koymaktadir. Diger uyum indeksleri olan NFI=0,90, GFI= 0,86, CFI=0,94,
IFI=0,98 ve TLI=0,94 oldugu goriilmiistiir. Bu degerler, AFA’da meydana
gelen yapinin ikinci ana uygulamada da iyi diizeyde uyum sagladigini gos-
termektedir. AFA ve DFA neticelerine gore Slcegin gecerli bir 6lgme araci
oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

AFA ve DFA analizleri sonucunda iyi bir uyum gosterdigi ortaya ¢ikan
24 maddeli ve 4 faktorlii 6lcek, giivenirlik analizine tabi tutulmugtur. Boylece
6lcegin yapisinin homojen bir 6zellikte olup olmadigi, yani Slcegin i¢ tutarli-
ginin ne diizeyde oldugu tespit edilmistir. Analiz neticesinde 6l¢egin tiimii i¢in
Cronbach’s Alpha katsayisinin 0,94 oldugu belirlenmistir. Daha sonra dort
faktoriin Cronbach’s Alpha katsayilaria bakilmistir ve sirasiyla 0,93, 0,91,
0,86 ve 0,93 oldugu goriilmiistiir. Bu sonug 6lgegi olusturan maddeler arasin-
da yiiksek diizeyde bir i¢ tutarliliginin bulundugunu, diger bir ifadeyle 6lgegin
aralarinda giiclii iligki mevcut olan maddelerden olustugunu géstermektedir.
Olcekteki maddelerin birbirleriyle ne diizeyde tutarli oldugunu belirlemek
amaciyla yapilan madde analizinin neticesinde ise madde toplam korelasyon-
larinin 0,49-0,90 arasinda olmasi, 6lcekteki maddelerin tutarli ve ayirt edici
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu degerler gecerligi tespit edilen Sl¢egin ayni
zamanda giivenilir bir 6l¢me araci oldugunu da gostermektedir. Son agsama-
da faktorler arasinda uygulanan korelasyon analizi sonuglarina gore 6lgekteki
tiim faktorler arasinda pozitif ve anlamli bir iligkinin varligr belirlenmistir.

Tiim bu analizlerin sonucu olarak; “Ders Degerlendirme Olgegi”nin ders-
lerin etkinliginin incelenmesinde hem arastirmacilar hem de iiniversitelerin
PUKO déngiisti kapsaminda ilgili birimleri tarafindan kullanilmaya uygun
gecerli ve giivenilir bir 6lgme araci oldugu ifade edilebilir.
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OLUM KAYGISI VE DINDARLIK ARASINDAKI
ILiSKi UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Kenan ALPARSLAN*

Oz

Oliim kaygisi, varolugsal sorunlarin baginda gelmektedir. Dindarlik ise
olim kaygisiyla bas etmede onemli bir iglev gormektedir. Ancak 6liim kay-
gist ve dindarlik arasindaki iligki lizerinde yapilan caligmalar celigkili sonug-
lar ortaya koymustur. Bu calismanin temel amaci, dindarlik ve 6liim kaygisi
arasindaki iligkiyi degerlendirmek ve celiskili sonuglarin muhtemel neden-
lerini tespit etmektir. Calismada hem iligkisel hem de deneysel arastirmala-
r1 incelemek icin sistematik derleme yontemi benimsenmistir. Bu konudaki
aragtirmalar incelendiginde ortaya iki 6nemli sonu¢ ¢ikmaktadir. Birincisi,
dindarlik ve 6liim kaygisi arasinda genelde tutarsiz iligkiler olmasina ragmen
ozellikle i¢sel dini yonelimin 6liim kaygist ile olumsuz yonde iliskili oldu-
gu goriilmiistiir. Ikincisi, 6liimliiliik belirginligi dindarlarin dini inanglarini
daha da arttirirken, dindar olmayanlar tizerinde tutarsiz sonuglar tiretmektedir.
Ote yandan, incelenen arastirmalarin 6nemli bazi sinirliliklari bulunmaktadir.
Birincisi, aragtirmalarda kullanilan dindarlik ve 6lim kaygisi 6lctimleri ¢ok
cesitlilik gostermekte ve bunlari giivenilirligi ve kiiltiirler aras1 gecerliligi
sorun olabilmektedir. Dindarlig1 ve 6liim kaygisini ortiik olarak Slgmek bu
sorunu ¢ézmeye yardimet olabilir. Tkinci sinirhilik, deneysel calismalarin cok
az sayida olmasi ve olanlarin da cogunlukla Yahudi-Hristiyan dini gelenekten
gelen katilimcilarla yapilmig olmalaridir. Dolayisiyla farkli dinf ve kiiltiirel
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geleneklerden caligmalarin (6zellikle deneysel) yapilmas: bu kisithiligin gi-
derilmesi adina bir ihtiya¢ olarak durmaktadir. Mevcut ¢alisma, dindarlik ve
6ltim korkusu arasindaki iligkinin daha iyi anlagilmasi ve ileride yapilacak
caligsmalara yol gostermesi agisindan 6nem tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Dindarlik, Oliim Kaygisi, Oliim
Korkusu, Dehset Y 6netimi

An Evaluation on the Relationship between Death Anxiety and
Religiosity
Abstract

The death anxiety is one of the leading existential problems. Religiosity,
on the other hand, plays an important role in coping with death anxiety.
However, studies on the relationship between death anxiety and religiosity have
revealed conflicting results. The primary purpose of this study is to evaluate
the relationship between religiosity and death anxiety and to identify possible
causes of conflicting results. The study used a systematic review method to
examine both correlational and experimental studies. The studies reviewed
draw attention to two important results. First, although there are generally
inconsistent relationships between religiosity and death anxiety, especially
intrinsic religious orientation is negatively associated with death anxiety.
Second, mortality salience increases the religious beliefs of the religious while
producing inconsistent results for the nonreligious. On the other hand, these
studies have some critical limitations. One of these limitations, the measures of
religiosity and death anxiety used in studies wide variety, and their reliability
and cross-cultural validity can be problematic. Implicitly measuring religiosity
and death anxiety can help solve this problem. Another limitation is that the
experimental studies were very few and those that did were mostly done with
participants from the Judeo-Christian religious tradition. Therefore, there is a
need to conduct studies (especially experimental) from different religious and
cultural traditions to overcome this limitation. The current review is essential
to have better understanding the relationship between religiosity and fear of
death and guiding future studies.

Keywords: Psychology of Religion, Religiosity, Death Anxiety, Fear of
Death, Terror Management.
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Summary

Religion and death have been the two main issues that people have
thought a lot about throughout history. All human societies have been intensely
interested in these two issues, regardless of time, place and culture. From the
Terror Management Theory perspective, religions are cultural worldviews that
serve to cope with the potential terror of death awareness by offering a sense
of immortality (Greenberg et al., 1986). According to psychology researchers,
a religion's most prominent psychological function is providing a sense of
meaning and purpose to life and eliminating existential concerns (Batson -
Stocks, 2004). The close relationship between fear of death and religiosity
has attracted the attention of psychology researchers, and many studies have
been conducted on this subject (Dogan - Karaca, 2021; Ellis - Wahab, 2013;
Ghazaei et al., 2022). However, correlational and experimental studies on the
relationship between religiosity and fear of death have yielded some conflicting
results. There is a need better to understand the relationship between religiosity
and fear of death, to identify the possible causes of conflicting results, and
to guide future studies on this subject. The primary purpose of this review
study is to evaluate the relationship between religiosity and death anxiety by
systematically examining correlational and experimental research.

When the correlational studies between religiosity and death anxiety are
examined, it can be said that there is no linear relationship between them or, at
best, a very weak negative relationship. Although the majority of correlational
studies concluded that death anxiety decreases as religiosity (especially
intrinsic religious orientation) increases, it has also shown positive and neutral
relationships between religiosity and death anxiety. On the other hand, some
researchers have emphasized that there are curvilinear relationships between
religiosity and death anxiety (Ellis - Wahab, 2013; Jong et al., 2018). According
to these researchers, death anxiety is low in those with a very high or very low
level of religiosity. In contrast, death anxiety is high in those with a medium
level of religiosity.

Some inconsistent results also draw attention to experimental studies
examining the causal relationship between religiosity and death anxiety. The
experimental studies in question show that religious participants' religious
beliefs increase after being reminded of death, while non-religious participants
sometimes increase, sometimes decrease, and sometimes do not change their
religious beliefs (Heflick et al., 2015; Jackson et al., 2018; Vail et al., 2012;
Vergani et al., 2019). However, in studies using the implicit measurement
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method, it has been revealed that after mortality salience, both religious and
non-religious individuals tend to turn to religious beliefs, and religious belief
reduces death anxiety (Jong et al., 2012; Lifshin et al., 2018).

It can be said that this inconsistency between religiosity and death
anxiety is due to three methodological differences in research. The first of
these is the variety of instruments used to measure religiosity. To measure
religiosity in studies, participants' beliefs in the afterlife (Osarchuk - Tatz,
1973); their religious orientation (Burling, 1993); their belief in supernatural
beings (Norenzayan - Hansen, 2006); implicit beliefs (Jong et al., 2012) and
belief levels (Lifshin et al., 2018) were measured. Although it is clear that
the mentioned concepts are closely related to each other in terms of forming
different aspects of religiosity, the fact that they are fed from different
theoretical and empirical sources can be seen as a reason that may lead to
inconsistencies in the findings.

A second methodological problem, especially in relational research,
concerns the measurement of death anxiety. In most studies, death anxiety
was measured in a one-dimensional way. However, it can be said that the
death anxiety of the individual is more complex and arises from different
reasons. Therefore, the complex nature of fear of death makes it difficult to
reach consistent results in research.

A common problem in both correlational and experimental studies is
that most studies rely on self-reported measurement tools. Such methods
are known to be highly prone to problems such as strategic responsiveness,
social desirability, and other self-presentation biases. Self-report methods are
sometimes unsuitable for detecting cognition changes that may occur through
mental processes that the individual need to be aware of. Although some
researchers (Jong et al., 2012; Jackson et al., 2018) have taken an essential
step by using explicit and implicit measurement techniques simultaneously,
considering this possibility, it is a fact that such studies still need to be done.

An important point that stands out is that most of the studies are conducted
in North America and individuals with mostly the Judeo-Christian religious
tradition participants in these studies. Although there is a familiar essence in
all religions, there are distinct differences between God conceptions of these
religions. Even within the same religion, there are significant sectarian changes
in the relationship of individuals with God and the image of God (Hayta,
2010; Saroglou, 2011). Therefore, studies need to investigate the relationship
between religiosity and death anxiety between different religions and within
the same religion (sect, cult, community, etc.).
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In general, although methodological problems lead to different results
about the nature of the relationship between religiosity and death anxiety, it is
possible to talk about two consistent results: (1) there is a negative relationship
between intrinsic religiosity and death anxiety, and (2) mortality salience
increases the religious beliefs of those who are religious. In any case, it has
been demonstrated by the findings of experimental studies that religiosity
serves as an effective tool in dealing with existential problems.

Giris

Yerytiziindeki tiim canli varliklarin nihai yazgisi 6liimdtir. Ancak 6lecegi-
nin farkinda olan, 6liimii tizerinde diisiinen yegane varlik insandir. Edebi eser-
lerden sarkilara, televizyon programlarindan filmlere, taziyelerden siradan
gorlismelere giinliik yasam; hayatin kacinilmaz olarak sona erecegini hatirla-
tan isaretlerle doludur. Bu isaretler insanlarin, 6liimle bilingli veya bilin¢dist
diizeyde meggul olmasina yol agmaktadir Cocukluktan yetiskinlige yasamin
her déneminde ve her sahnesinde 6liimle dogrudan veya dolaylt bir bi¢imde
karsilagilmaktadir.

Tarih boyunca insanlarin tlizerine ¢ok fazla diistindiigii iki temel konu din
ve Oliim olmustur. Zaman, mekan ve kiiltiirden bagimsiz olarak tiim insan
topluluklari bu iki konuyla yogun bir sekilde ilgilenmislerdir. Insanlik tarihi
boyunca bir ¢ok filozof, teolog ve sosyal bilimci 6liim korkularmin dindar-
lik icin 6nemli bir motivasyon kaynagi oldugunu ve dinin de 6lim korku-
sunu azaltma islevi gordiigiinii ifade etmislerdir (Jong - Halberstadt, 2017).
Oliim korkusunu dini inancin baslica nedenleri arasinda sayan din kuramcilar
arasinda David Hume, Ludwig Feuerbach, Sigmund Freud ve Ernest Becker
gibi bircok isim yer almaktadir. Becker, diger isimlerden farkli olarak, 6liim
korkusunun, yalnizca dinler i¢in iglevsel bir rol oynamadigini, aynt zamanda
sosyal ve kiiltiirel faaliyetlerin temel bir itici giicii olarak tiim insan davranig-
larinin merkezinde yer aldigini ileri stirmiistiir. Becker'e (2013) gére insanin
cok karmasik zihinsel yetenekleri, kisinin 6liimlii oldugunun farkina varmasi-
na neden olmakta ve bu farkindalik kiside adeta felc edici bir dehset duygusu-
nu ortaya ¢ikarmaktadir. Becker’in iddialari, Dehget Yonetim Kurami (DYK)
(Greenberg vd., 1986; Pyszczynski vd., 2015) tarafindan dikkate deger bir
bagari ile sosyal psikolojik bir kuram niteligi kazanmistir. Becker’1 takip eden
DYK, oliim diisiincesinin insanlarda benzersiz bir dehset duygusuna yol actig1
ve insanlarin bu yogun duyguyla bag edebilmek i¢in cesitli stratejiler gelistir-
digi fikri tizerine kurulmustur (Greenberg vd., 1990; Rosenblatt vd., 1989).
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DYK’ya gore, insan tiirii diger canlilarla bagta biyolojik ve motivasyonel
sistemler olmak tizere bir¢ok agidan benzer bir takim &zellik tasisa da sahip
oldugu sembolik ve soyut diigsiinme kapasitesi bakimindan onlardan farklilas-
maktadir. Insan tiiriiniin sahip oldugu bu entelektiiel kapasite hayatta kalma
acisindan insanlara cesitli acilardan fayda saglamasina ragmen cesitli bedel-
ler 6demelerine de sebep olabilmektedir. Bu bedellerin en biiyiigii, 6liimiin
kacinilmaz olarak bir giin geleceginin bilincinde olmaktir. Ciinkii 6leceginin
farkinda olmak kiside onu aciz ve ¢aresiz birakan yogun bir kaygi ve dehget
yaratmaktadir (Solomon vd., 2004). Kurama gore, 6liimiinii hatirlayan birey
6limli oldugu fikrini bilin¢ durumundan uzaklastirmak ve 6liim korkusunun
yaratacag1 dehset duygusuyla basa ¢ikmak icin gesitli yontemler gelistirmek-
tedir. Insan, 6liim diistincesinin ortaya cikardigi yogun korkuyu hafifletmek
i¢cin varligimi sonsuz kilacak bir dayanak aramaya yonelir. Bu siirecte dinf
veya sekiiler diinya goriisleri edinerek oliim diiglincesinin yaratmis oldugu
dehset duygusunu bastirmaya ve yatistirmaya ¢alisir. Insanlar kimi zaman
sembolik kimi zaman gercek oliimstizliik yollarina bagvurarak 6liim farkinda-
liginin dayanilmaz agirligindan kurtulmaya calisirlar (Pyszczynski vd., 2015).
Insanlar sembolik 6liimsiizliik (symbolic immortality) acisindan iksirler, eg-
zersiz veya biyoteknolojik gelismeler yoluyla hayatlarini uzatmak i¢in cesitli
yollar aramaktadirlar. Yine, icinde yasadigi topluma unutulmayacak katkilar
saglayarak, cocuklar diinyaya getirerek, ahlaki ve maddi bagarilar pesinde ko-
sarak Oldiikten sonra kalici olmaya caligirlar. Diger taraftan insanlar gesitli
dini inang¢lar benimseyerek gercek oliimsiizlik (literal immortality) hissini
yasamaya ¢alismaktadirlar. Dinler, 6liimden sonra yagamin devam edecegini,
6ltimtin aslinda bir yok olug olmadigini aksine yeni bir varolug bi¢imi oldugu
fikrini vurgulayarak insanlara gercek oliimsiizIliigii vaat etmektedirler.

Psikoloji aragtirmacilarina gére dinlerin en fazla 6ne cikan psikolojik
fonksiyonu, yasama bir anlam ve amag¢ duygusu kazandirarak varolugsal
kaygilar1 gidermesidir (Batson - Stocks, 2004). DYK perspektifinden dinler,
insana Oliimstizliik duygusu sunarak 6liim farkindaliginin ortaya ¢ikardigi po-
tansiyel dehsetle bas etme islevi goren kiiltiirel diinya goriisleridir (cultural
worldviews) (Greenberg vd., 1986). Sekiiler diinya gortisleri dehset duygusu-
nu yonetmede 6nemli bir rol oynamasina ragmen dini diinya goriisleri 6liim
sonrastyla ilgili bilgiler vermesi, varolugsal kaygilarla ilgilenmesi ve insanlara
yol gostermesi bakimindan dehset duygusunu yonetmede daha giiclii bir islev
gorebilir (Vail vd., 2010). Dolayisiyla dinler, bir yandan vaat ettikleri 6biir
diinya inanglar1 (cennet, reenkarnasyon vb.) vasitasiyla gercek oliimstizliik
umudu 6te yandan dinf bir topluluga baghilik hissetme vasitasiyla sembolik
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6liimsiizliik umudu vermesi nedeniyle insanlik tarihi boyunca etkili diinya go-
rlsleri olarak var olagelmislerdir (Pyszczynski vd., 2015).

Ozetle DYK, diger canlilardan farkli olarak 6z-farkindalik ile donatilmis
insanlarin yasamin gegici 6liimiin ise kag¢inilmaz oldugu bilgisiyle lanetlendi-
gini ileri siirer. Kurama gore bu bilgi katlanilamayacak kadar korkung oldu-
gundan insanlar 6ltimstizliik arayisina girismektedir. Bu nedenle kuram, din-
leri son derece cezbedici bir liimsiizliik projesi olarak gormektedir. Ciinkii
bircok dini gelenek; 6te diinya (ahiret), ahlak ve dindarlikla ilgili agiklamalar
araciligryla hem gercek hem de sembolik Sliimsiizliik sunar.

Oliim korkusu ve dindarlik arasindaki yakin iliski psikoloji arastirmaci-
larinin ilgisini ¢cekmis ve bu konuda ¢ok sayida arastirma gerceklestirilmistir
(Dogan - Karaca, 2021; Ellis - Wahab, 2013; Ghazaei vd., 2022). Ancak din-
darlik ve 6liim korkusu arasindaki iligki tizerinde yapilan iligkisel ve deney-
sel caligmalar celigkili sonuglar ortaya koymustur. Dindarlik ve 6liim korku-
su arasindaki iligkiyi daha iyi anlamak, ¢eliskili sonug¢larin olas1 nedenlerini
tespit etmek ve bu konuda ileride yapilacak caligmalara yol gdstermek bir
ihtiyac olarak durmaktadir. Bu derleme ¢alismasinin temel amaci, iligkisel ve
deneysel aragtirmalari sistematik olarak inceleyerek dindarlik ve 6liim kaygisi
arasindaki iligskiyi degerlendirmektir. Bu ama¢ dogrultusunda dindarligi ince-
leyen arastirmalara PsyclInfo, Science Direct, Scopus, Web of Science, Der-
giPark ve YOKTEZ veri tabanlar1 araciligryla ulagilmistir. ilgili veri tabanla-
rinda dindarlik (religiosity), death anxiety, fear of death, mortality (salience)
kelimeleri religion, religiosity, religious kelimeleri ile eslestirerek taramalar
yapilmigtir. Arastirmaya dahil edilen ¢aligmalar arastirma y6ntemine gore iki
baglik altinda degerlendirilmistir. Calismada ilk olarak 6lim kaygisi ve din-
darlik arasindaki iligki icin iligkisel arastirma sonuglari; ardindan da DYK
kapsaminda yapilan deneysel arastirma sonuglar1 incelenmistir.

1. Tliskisel Arastirmalar

Genel kani dindarligin 6liim kaygisini azalttig1 yoniinde olmasina ragmen
dindarlik ile 6liim kaygis1 arasindaki iligkiyi inceleyen arastirma sonuclari
oldukca karigik bulgular ortaya cikarmistir (Donovan, 1994; Ellis - Wahab,
2013; Jong vd., 2018). Ornegin, Donovan (1994), 137 iliskisel calismanin sa-
dece %57’sinde dindarlik ile 6liim kaygist arasinda negatif yonde bir iligki
bulundugunu; %9’unda ilgili degiskenler arasinda pozitif yonde iligki saptan-
digin1 ve %33’tinde ise s6z konusu iligkinin istatistiksel acidan anlamsiz veya
belirsiz oldugunu bildirmistir. Ellis ve Wahab (2013) ise 84 calismanin sundu-
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gu bulgulara dayanarak dindarlik ile 61tim kaygis1 arasinda dort farklr iliskinin
miimkiin oldugunu gostermistir. Genel olarak aragtirmalarin 40’1 dindarlik ve
6liim korkusu arasinda ters yonde bir iligki oldugu, 27’si olumlu bir iligki ol-
dugu, 9’u egrisel bir iligki oldugu ve 32’si ise anlamli bir iligki bulunmadigi
sonucunu destekleyen bulgulara ulagmiglardir.

Jong ve arkadaglar1 (2018) yaptiklar tartigmalar sonucu, din merkezli te-
orilerin, dindarlik ile 6liim korkusu arasindaki iliski hakkinda iki nedensel id-
diada bulunduklar1 sonucuna varmiglar. Birincisi, 6liim kaygisinin dini inanci
motive ettigi iddiasidir. Diger bir ifadeyle dinlerin ortaya ¢ikmasina ve birey-
lerin dine yonelmelerine 6liim korkusu neden olmaktadir. Bu iddiayla tutarli
olarak ytiksek diizeyde 6liim kaygisina sahip bireylerin, isin icine duygularini
karigtirmayan dindarlardan daha fazla dine yonelmeleri beklenir. Bu da 6lim
kaygist ile dinf inang arasinda olumlu bir iligki oldugunu varsayma anlamina
gelir. Ikincisi ise dini inancin 6lim kaygisini azalttig iddiasidir. Buna gére
dinler ve dini inanglar insanlarin 6liim korkusunu azaltmaktadir. Bu iddia,
dindar bireylerin sekiiler bireylerden daha diisiik kaygi diizeylerine sahip ol-
duklarint varsayar. Dolayisiyla 6liim kaygisi ile dini inan¢ arasinda negatif
bir iligki beklenir. Her iki iddia g6z oniine alindiginda bir ¢eliski oldugu go-
riilmektedir. Arastirmacilar, iki hipotezi ters U-sekilli egrinin farkli yarisin
isgal ettigini gostererek celiskiyi ¢ozmeye calismaktadirlar. Buna gére birey
daha dindar oldukga iligkinin nedensel yonii de degisecektir: Dindarlar arasin-
da daha fazla dindarlik 6liim kaygisini azaltirken dindar olmayanlar arasinda
6lim kaygisi, dindarlig1 artirir (veya dinsizligi azaltir).

Sekil 1, aragtirmacilar tarafindan dindar ve dindar olmayan kisilerin ce-
lisik ya da ortalama dini tutumlara sahip kisilerden daha az 6liim korkusuna
sahip olduklarimi belirtmek i¢in olusturulmustur. Jong ve arkadaslari (2018),
100 aragtirma tlizerinde ytirtittiikleri bir meta-analiz ¢aligmasinda, 6lim kaygi-
st ve dindarlik arasinda en yaygin bicimde anlamsiz iligki ve ardindan anlaml
bir olumsuz iligki bulmalarinin yaninda ters-U modelini destekleyen bazi ka-
nitlara (egrisel iligkiler) da ulagsmiglardir. Ellis ve Wahab (2013) da daha 6nce-
den yaptiklar1 ¢aligmada egrisel iligkiye dikkat ¢cekmislerdir. Egrisel iligkiye
odaklanan arastirmacilar inanci kuvvetli olan bireylerin ve 6liimden sonraki
hayatin varligini inkar eden bireylerin 6ltimle ilgili korkularinin, dini inang-
lar1 hakkinda stipheleri olan ve dindarlik diizeyleri orta olan bireylerden daha
diisiik oldugunu ileri siirmiiglerdir.
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Oliim Kaygist

A 4

Dindarhk

Sekil 1. Varsayilan ters U-gekilli egri.

Bazi aragtirmacilar 6liim kaygisini dini yonelimler agisindan incelemis-
lerdir. Ozellikle Allport’un (1966) igsel ve digsal dini yonelim ayrimindan ha-
reketle cok sayida ¢alisma yapilmistir. Bu ayrimdan i¢csel dini yonelim bireyle-
rin, dini yagsama yoniinde motive olmasini temsil ederken dissal dini yonelim
bireyin, dini kendi amag ve ¢ikarlar i¢in kullanma y&niinde motive olmasini
temsil eder. I¢sel dini yonelime sahip bireyler dini i¢sellestirmeye, samimi bir
sekilde yasamaya ve dini inan¢ ve emirlere uyum saglamaya calisir. Digsal
dini yonelime sahip bireyler ise sosyallesmeye, statii elde etmeye, giivenlik ve
kendini hakli ¢ikarma gibi dinden fayda elde etmeye caligir (Allport, 1966).

Thorson ve Powell (1990) tarafindan 18-88 yas araligindaki bireylerle
yapilan calismada, i¢sel dini yonelim ve 6liim kaygisi arasinda olumsuz yonde
anlaml bir iligki saptanmigtir. Katolik ve Protestan 6grencilerle yapilan bir
caligmada ise Katolikler arasinda i¢sel dini yonelimle 6liim kaygis1 arasinda
olumsuz bir iligki bulunurken Protestanlar arasinda anlamli bir iligki buluna-
mamistir (Cohen vd., 2005). i¢sel dini y6nelim ile 6liim kaygisim ele alan
Van Tongeren ve arkadaglar1 (2017) hem sinirli bir 6rneklemle (1. ¢alisma)
hem de genis bir 6rneklemle (2. calisma) yaptiklari iligkisel bir arastirmada,
dini inang ile 6liim kaygist arasinda i¢sel dini y6nelimin diizenleyici bir rol
oynadig1 sonucuna ulagmuslardir. i¢sel dini yonelimi yiiksek olanlarda 6liim
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kaygisinin diisiik oldugu goriisii cok sayida caligma tarafindan desteklenmistir
(Arrowood vd., 2018; Ghazaei vd., 2022; Latipun vd., 2018). Aslinda icsel
dini yonelim ile 6liim kaygis1 arasinda tutarl bir sekilde olumsuz bir iligkinin
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Hem bu calismalar hem de Jong ve arkadas-
lar1 (2018) tarafindan meta-analizde kullanilan 15 ¢alismanin hepsi i¢sel dini
yonelimin 6liim kaygisiyla olumsuz bir iliskiye sahip oldugunu gdosterir. An-
cak bu iligkinin nedensel etkisini gdsterecek yeterli sayida deneysel ¢alisma
bulunmamaktadir.

Tiirkiye’de dindarlik ve 6liim kaygisi arasindaki iligkileri inceleyen ca-
ligsmalar ilk baglarda cok sinirli iken son yillarda sayica artis géstermistir. Bu
caligmalarda da yukarida aktarilanlara benzer bi¢cimde tutarsiz sonuclara ula-
stlmistir. Hokelekli (1992) tarafindan yedi farkli meslekten bireylerle yapi-
lan ¢aligmada, dini inan¢ ve uygulamadaki kuvvet ve siklik diizeyi arttik¢a
6liimle daha fazla meggul olundugu ve 6liime karsi olumlu tutumlarin gelistigi
sonucuna ulagilmistir. Diger taraftan yetiskin bireylerle yapilan ¢aligmalarda
dindarlik ile 6liim kaygist arasinda olumlu yonde iliskiler bulunmustur (Cak-
mak, 2021; Kimter - Koftegiil, 2017). Benzer bulgulara yaglilar (60 yas ve
tizeri bireyler) tizerinde yapilan iki ¢alismada da ulagilmistir (Dagli, 2010;
Uzer, 2019). Saglik ¢alisanlari lizerinde yapilan bir arastirmada da dindarlik
algis1 ve 6liim kaygisi arasinda olumlu bir iligki saptanmistir (Dogan - Karaca,
2021). Bu bulgulara gore bireylerde dindarlik diizeyi arttik¢a 6liim kaygisi dii-
zeyleri de artmaktadir. Yildiz tarafindan tiniversite 6grencileriyle yapilan iki
calismadan birinde dindarlik ve 6liim kaygisi arasinda anlamli bir iligki bulun-
mazken (Y1ldiz, 2002) digerinde olumlu bir iligki bulunmustur (Yildiz, 2014).
Ayten'in (2009) Tiirk ve Urdiinlii tiniversite grencileri {izerinde yaptig1 calis-
manin sonucu da dindarlik ve 6liim kaygist arasinda anlamli iligki olmadigi-
m gostermistir. Ancak Urdiinlii 6grencilerinin 6liim kaygisinin Tiirkiye’deki
ogrencilere kiyasla daha yiiksek oldugu saptanmaigtir.

Oznel dindarlik algilarmin yan sira dini yonelimlerle ilgili ¢alismalar da
mevcuttur. Bu ¢alismalardan ilkinde Karaca, (2000), yetiskin bireylerle yap-
t181 caligmada icsel dini yonelimin 6liim kaygisiyla olumsuz yonde iligkili
oldugu sonucuna ulagmigtir. Yiiksek lisans tezi kapsaminda 6grenciler tizerin-
de yapilan iki farkli arastirmada da icsel dindarlik ile 6liim kaygis1 arasinda
olumsuz yonde bir iligki saptanmistir (Kirag, 2007; Mutlu, 2013). Kandemir
(2020) de 15-64 yas araligindaki 660 katilimcr tizerinde yaptigi calismada
dindarlik ve 6liim kaygisi arasinda benzer bir iliskiye ulagsmstir. Ote yandan
Kurtulan ve Karairmak (2016) ise i¢sel dini yonelimin ile 6liim kaygisi ara-
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sinda anlamli bir iligki bulmazlarken, varolug kaygilar: diisiik olan bireyle-
rin digsal dindarlik yonelimine sahip olduklarint saptamislardir. Genel olarak
degerlendirildiginde Tiirkiye’de yapilan arastirmalar, 6znel dindarlik diizeyi
arttikca 6liim kaygisinin arttigini (Dogan - Karaca, 2021; Yildiz, 2014) ancak
i¢sel dini yonelim artik¢a 6liim kaygisinin azaldigimi (Kandemir, 2020; Kirag,
2007) gostermektedir.

Ozetle 6liim kaygisi ile dini inang arasinda dogrusal bir iliski olduguna
dair kanitlar ¢cok zayif ve degiskendir. Egrisel bir iligski olduguna dair giiclii
kanitlar olmasina ragmen, net tahminler yapabilmek i¢in caligmalar heniiz ye-
terli diizeyde degildir. Arastirmacilar bu egrisel hipotezin g6z ardi edilmemesi
gerektiginin ancak bunun daha fazla kanita ihtiya¢ duydugunun altini ¢izmis-
lerdir (Ellis - Wahab, 2013; Jong vd., 2018).

2. Deneysel Arastirmalar

Deneysel caligmalar biiyiik oranda DYK kapsaminda yapilmistir. DYK
aragtirmacilar1 katilimceilarin bir kismina yaz1 yazma (Greenberg vd., 1990),
video izleme (Kumagai - Ohbuchi, 2003), mezarligin 6niinden gecme (Jonas
vd., 2005) gibi yollarla 6limii ve 6liimlii olduklarini hatirlatirken diger kis-
mint Oliimle ilgili olmayan uygulamalara maruz birakirlar. Daha sonra kati-
Iimcilar bagimli 6l¢timden 6nce tipik olarak bir gecikme veya dikkat dagitici
gorevi tamamlarlar. Boylece katilimcilarin 6liim hakkindaki diisiinceleri; bi-
lin¢li farkindaliktan uzaklasirken bilin¢disinda aktif kalarak duygu, diislince
ve davranigi etkilemeye devam edecektir. Bu prosediir 6liimliiliik belirginligi
(mortality salience) olarak tanimlanmaktadir (Rosenblatt vd., 1989). Calisma-
larin biiylik cogunlugunda katilimcilara, kendi 6liimlerini distiniirken ne his-
sedecekleri ve 6ldiikten sonra bedenlerine ne olacagi temalarini igeren iki agik
uclu soru sorulur. Katilimcilar bu sorulara cevap yazarken aslinda liimlerini
hatirlar ve 6liimlerinin kaginilmaz oldugunun farkina varirlar.

Dindarlik ve 6liim kaygisi arasindaki nedensel iligki tizerine yapilan de-
neysel arastirmalar incelendiginde bunlarin da tutarsiz sonuglara sahip olduk-
lar1 goriilmektedir. Dindarlik ve 6liim kaygisi arasindaki nedensel iligskinin
incelendigi deneysel ¢aligmalarin bulgular1 Tablo 1’de verilmistir. DYK’dan
once yapilan ancak oliimliiliik belirginligi prosediiriine ¢ok benzeyen bir ca-
lismada Osarchuk ve Tatz (1973) bireyleri 6liim korkusuna maruz birakma-
nin sadece ahiret inanci yiiksek olanlarin dinf inancini gii¢lendirdigi sonucuna
ulagmiglardir. Burling (1993) ise bireylere 6liimliiltiklerini hatirlatmanin dini
inanca herhangi bir etkisini bulamamistir. Ayn1 sekilde, Pirutinsky (2009) de
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olumliliik belirginliginin Yahudi bireyler arasinda dindarlik diizeyini arttirma-
digin1 gostermistir. Bu sonuglarin aksine, Avustralyali tiniversite 6grencileriy-
le yapilan bir ¢alismada 6ltiimliiliik belirginligi maniptilasyonuna maruz kalan
6grencilerin ilahi giice inanma diizeyleri artmistir (Vergani et al., 2019, De-
ney 1). Oliimliiliik belirginliginin Tayvanlilarin kadercilik (fatalism) ve karma
inancina etkisinin incelendigi bir calismada ise, bireylere oliimlii olduklarimi
hatirlatmanin onlarin kadercilik ve karma inang¢larimi arttirdigi bulunmustur
(Yen, 2013, Deney 1). Bu bulgularla tutarli sekilde, Norenzayan ve Hansen
(2006) tarafindan Kuzey Amerikali katilimeilarla yapilan ¢aligmalarda 6lim-
lilik belirginliginin bireylerin dogatistii varliklara inang¢larmi arttirdigina
ulasilmistir (Deney 1, 2). Arastirmacilar, ayrica 6liimliiltiklerini hatirlatmanin
ardindan Hristiyan katilimcilarin ayrim gézetmeden diger dinlerden insanla-
rin inandig1 tanrilari bile (6rn. Buda ve Samanik ruhlar) desteklemeye istekli
olduklarimi gostermistir (Deney 3, 4). Norenzayan ve Hansen’in arastirmalari
onemli bir gelismeyi temsil etmistir ve 6liim farkindaliginin dogaiistii inancla-
r1 ve dini inanci nasil arttirabilecegi konusunda temel bilgiler sunmustur.
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Norenzayan ve Hansen'in (2006) ¢alismasindan yola ¢ikan Vail ve arka-
daglar1 (2012), 6liimii hatirlatmanin mevcut inanglarin yani sira diger dinler-
den insanlarin inandig1 tanrilara inanci da arttirip arttirmadigini incelemistir.
Uc deney sonucunda, insanlara kendi oliimliiliiklerini hatirlatma; Hristiyan
katilimcilarda Tanri/Isa’ya olan inanci arttirmis, Allah ve Buda’ya inkar art-
tirmis ancak Ateistlerin inancimi etkilememistir (Deney 1). Oliimliiliik belir-
ginligi; Miisliiman katilimcilarda Allah’a olan inanci arttirmis ancak Tanri/Isa
ve Buda’ya inkdri arttirmistir (Deney 2). Agnostik katilimcilarda ise 6lim-
liiliik belirginligi her ii¢ dogaiistii varliga (Tanri/Isa, Allah ve Buda) inanci
arttirmigtir (Deney 3). Bulgular genel olarak ¢liim farkindaligimin bireyin
kendi tanrisina inanci arttirdigini, ancak diger dinlerden insanlarin inandigi
tanrilara inkar1 arttirdigini gostermistir. Bazi arastirmacilar da olimliliigiin
dindar insanlarda dindarlik diizeyini arttirirken dindar olmayan insanlarda iyi-
ce azalttigini bulmuglardir (Heflick vd., 2015; Jackson vd., 2018; Jong vd.,
2012; Lifshin vd., 2018). Bu bulgular, insanlarin kendi diinya gortislerine son
derece bagli olduklarina ve sahip olduklari inanclarinin 6zelligine bagl olarak
6ltimi hatirlatmanin farkli sonuglar ortaya cikaracagna dair giiclii kanitlar
saglamistir.

Bazi aragtirmacilar genel bir dini inang diizeyi yerine farkli dini yénelim-
leri 6lcerek var olan geliskili sonuglara yenilerini eklemislerdir. Ornegin, kati-
limcilarin bir kismina Isa’nin insanlara benzer 6zelliklerini igeren, bir kismina
ise Isa’nin son giinlerinin anlatildigi makalelerin okutuldugu bir ¢alismada,
i¢sel dindarlik diizeyi yiiksek olanlarin 6liim kaygisi diizeyleri okunan maka-
lenin tiirtine gore degismezken; icsel dindarlik diizeyi diisiik olanlarin 6liim
kaygisi diizeyleri insana 6zgii 6zelliklerin Isa’ya atfedildigi kosulda daha faz-
la olmustur (Arrowood vd., 2018). Ayrica Isa’nin insana 6zgii 6zelliklerini
okuyan katilimcilardan i¢sel dindarlik diizeyi diisiik olanlarin, i¢sel dindarlik
diizeyi yiiksek olanlara kiyasla, daha fazla 6liim kaygisi bildirdikleri bulun-
mugtur. Van Tongeren ve arkadagslari (2013) ise dini hazirlama manipiilasyonu
ile 6liim kaygist arasindaki iligskide i¢sel dini yonelimin etkisini incelemigler-
dir. Dini hazirlama kosulunda katilimcilara Yahudi-Hristiyan yaratilig 6ykii-
stinden esinlenen bir pasaj okutulurken, nétr hazirlama kosulunda Camus’un
kisa bir oykiistinden bir pasaj okutulmugtur. Katilimeilar dini veya notr pasaji
okuyup, daha sonra sekiz kelime dizisinden (6rn. P_A_) dinf (PRAY) veya
notr (PLAN) sozciikler olugturmak i¢cin 36 maddelik bir kelime tamamlama
gorevini yaptilar. Sonug olarak dini hazirlama kosulundaki i¢sel dini yonelimi
yiiksek bireylerin, notr hazirlama kosulundakilerine kiyasla, daha az kaygi
bildirirken; i¢sel dini yonelimi diisiik olanlar ¢cok daha fazla kaygi bildirmis-
lerdir.



Kenan ALPARSLAN « 545

Jong ve arkadaglar1 (2012), ortaya ¢ikan tutarsiz sonuglar1 anlamak ama-
ctyla dindarligin agik ve ortiik olarak 6l¢tildiigii 3 deney yapmislardir. Dindar-
Iigin acik oleildigii ilk deneyde, 6liimliiltik belirginliginin dindar katilimei-
larda dinf inanct arttirdig1, ancak dindar olmayan katilimcilarda tam tersi yon-
de bir etki yarattig1 sonucuna ulagmiglardir. Arastirmacilar, ortiik dini inanci
olgmek amaciyla ikinci deneyde tek hedefli Ortiik Cagrisim Testini (single-
target Implicit Association Test), liglincli deneyde ise 6zellik dogrulama gore-
vini (property verification task) kullandilar. Tek hedefli Ortiik Cagrisim Testi,
iki hedef kategorisine kargs1 (6rn. tanrilar ve 6liimliiler) 6rtiik tutumlari 6lgmek
icin kullanilan klasik Ortiik Cagrigim Testinden uyarlanmustir; ancak bu test,
ikinci bir kars1 kategoriye ihtiya¢c duymadan tek bir hedef nesne (6rn. tanrilar)
ile ilgili olarak biligsel iliskileri degerlendirir. Ozellik dogrulama gérevi ise,
uyaranlar1 (0rn. tanrilar) iki 6zellik (6rn. gercek, hayali) temelinde kategori-
ze etmeyi igerir. Dolayisiyla bu gorev, katilimcilarin ¢cagristmlarinin bilingli
unsurlarini (6rn. gercek olarak tanrilar) ve tepki gecikme siireleri araciligiyla
bu ¢agrigimlari giiciinii ele alir. [lk deneyin aksine, iki deneyde de 6liimliiliik
belirginliginin hem dindar hem de dindar olmayan katilimcilarin dini inancla-
rint arttirdigini bulmusglardir. Jong ve arkadaslarinin (2012) calismasi, 6l¢gtim
yontemlerinin yani sira, agik ve ortiik bilis diizeyleri arasindaki farklilikla-
r1 yansitmasi agisindan son derece énem arz etmektedir. Ancak hentiz farkl
arastirmacilar tarafindan tekrarlanmamugtir.

Dini inancin 6liim kaygisi tizerindeki nedensel etkisini incelemek isteyen
Jackson ve arkadaslar1 (2018) ise, dindarlik yerine oliim kaygisint agik ve
ortiik olarak Slcerek iki calisma gerceklestirdiler. Bu iki calismada da aras-
tirmacilar, dindarlig1 anket yoluyla 6lctiikten sonra, “Tanr1 var” ya da “Tanr1
yok” seceneklerinden sadece birini katilimcilara sunup onlardan bu segenegi
destekleyecek 12 argliman iiretmelerini isteyerek “inanan” ve “inanmayan”
kosullarini olusturmuslardir. Oliim kaygisinin anketle 6lgiildiigii birinci de-
neyde, inanan ve inanmayan kosullarina atanarak diinya goriisleri tehdit edi-
len bireylerin 6liim kaygilart dindarliktan bagimsiz olarak artmigtir. Bunun
aksine, 6liim kaygisinin Ortiik Cagrisim Testiyle ol¢iildiigii ikinci ¢alismada,
dindarligin hem inanan hem de inanmayan kosullarina atanan katilimcilar ara-
sinda orttik 6liim kaygisini azalttigi bulunmustur.

Ozetle dindarligi ve 6liim kaygisim agik yontemlerle olcen calismalar,
DYK’nin standart yontemi olan 6limliiliik belirginligi manipiilasyonunun
dindar katilimcilarin dini inanglarinin arttirdigini ancak dindar olmayan ka-
tilimcilarin dinf inanclarinin ya arttigimi ya azaldigini ya da degismedigini
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gostermislerdir. Ote yandan dindarlig1 ve 6liim kaygisim ortiik sekilde 6lcen
caligmalar, 6liim belirginligi ardindan hem dindarlarda hem de dindar olma-
yanlarda dinf inanclarin arttigini ve dinf inancin 6liim kaygisint azalttigim
ortaya koymustur. Acik ve ortiik 6l¢iimlerin birlikte kullanildigi caligmalar,
Olctim yontemlerine bagli olarak farkli sonuglari ortaya ¢ikarmalari acisin-
dan son derece 6nem arz etmektedir. Bu tiir ¢aligmalarin artmasi dindarlik ve
DYK iligkisinin aydinlatilmasi i¢in verimli olabilir.

Sonug ve Degerlendirme

Dindarlik ve 6ltim kaygist tizerine ¢ok sayida iligkisel calisma bulunmak-
tadir. Ancak bu calismalardan net bir sonuca varmak olduk¢a zordur. Dindar-
ik ve 6liim kaygist arasindaki iligkisel calismalar incelendiginde, aralarinda
dogrusal bir iligki olmadig1 veya en iyi ihtimalle ¢cok zayif bir olumsuz iligki
oldugu sdylenebilir. Iliskisel arastirmalarim biiyiik cogunlugu, dindarlik (6zel-
likle i¢sel dini yonelim) arttik¢a 6liim kaygisinin azaldigr sonucuna ulagma-
sina ragmen, dindarlik ve 6liim kaygisi arasinda olumlu ve nétr iligkilerin de
oldugunu gostermistir. Ote yandan, az sayida calisma egrisel bir iliskiye dair
cesitli kanitlar saglamaktadir. Son zamanlarda bazi arastirmacilar, dindarlik
ve Olim kaygisi arasinda egrisel iliskilerin oldugunu vurgulamaktadir (Ellis
- Wahab, 2013; Jong vd., 2018). Bu arastirmacilara gore, dindarlik diizeyi ¢cok
yiiksek veya ¢ok diisiik olanlarda 6liim kaygisi diisiikken dindarlik diizeyi orta
olanlarda 6liim kaygis1 yiiksektir.

Diger taraftan deneysel ¢alismalarin sayisinda 6zellikle son yillarda dik-
kat cekici bir artis yaganmasina ragmen, bu caligmalarin halen ¢ok az sayida
oldugu goriilmektedir. Deneysel caligsmalar incelendiginde bunlarin kiiltiirel
cesitlilik konusunda ¢ok kisitlt oldugu sdylenebilir. Dindarlik ve 6liim kaygisi
arasindaki nedensel iligkinin incelendigi deneysel ¢alismalarda da bazi tutar-
siz sonuglar dikkat ¢cekmektedir. S6z konusu deneysel calismalar, kuramsal
beklentilere uygun sekilde, 6liimiin hatirlatilmasi sonrasinda, dindar katilim-
cilarin dinf inanclarinin arttigin1 gdstermekle birlikte, dindar olmayan katilim-
cilarda dinf inanglara yonelimin kimi zaman arttigini, kimi zaman azaldigini,
kimi zaman da degismedigini gostermektedir (Heflick vd., 2015; Jackson vd.,
2018; Vail vd., 2012; Vergani vd., 2019). Ancak ortiik 6lciim yonteminin kul-
lanildig1 arastirmalarda 6liim belirginliginin ardindan hem dindarlarda hem
de dindar olmayanlarda dinf inan¢lara yonelmenin arttig1 ve dinf inancin 6liim
kaygisini azalttig1 ortaya konulmustur (Jong vd., 2012; Lifshin vd., 2018).

Dindarlik ve 6liim kaygisi arasindaki bu tutarsizligin aragtirmalardaki ti¢
yontemsel farkliliktan kaynaklandigi soylenebilir. Bunlardan ilki, dindarlig
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6l¢mek icin kullanilan araglarin ¢esitliligidir. Arastirmalarda dindarligr 6l¢-
mek amaciyla katilimeilarin ahiret inanglari (Osarchuk - Tatz, 1973); dini yo-
nelimleri (Burling, 1993); dogatistii varliklara inanglar1 (Norenzayan - Hansen,
20006); ortiik inanglart (Jong vd., 2012) ve inang diizeyleri (Lifshin vd., 2018)
Olctilmtstiir. S6zt edilen kavramlarin dindarligin degisik yonlerini olusturma-
lar1 agisindan birbiriyle yakindan iligkili olduklar1 agik olmakla birlikte farkli
kuramsal ve gorgiil kaynaklardan besleniyor olmalar1 elde edilen bulgularda
tutarsizliklara yol agabilecek bir sebep olarak goriilebilir. Dindarlig1 degerlen-
dirmede yeterince tutarli ve ayrintili bir kavramsallagtirma ve 6l¢tim yontemi-
nin kullanilmiyor olmasinin dindarlik 6l¢timlerini zora soktugu séylenebilir.

Ozellikle iligkisel aragtirmalarda karsilagilan ikinci bir yontemsel sorun
ise 6liim kaygisinin 6l¢iilmesiyle ilgilidir. Caligmalarin biiylik cogunlugunda
6liim kaygisi tek boyutlu bir bicimde 6l¢iilmiistiir. Ancak bireyin 6liim kaygi-
sinin daha karmagik oldugu ve farkli nedenlerden ortaya ciktigi s6ylenebilir.
Insanlarin 6liim korkulari; 6liirken ac1 ve 1stirap cekme, giinahkarlik duygusu,
ote diinyada bagina gelebilecek koétii haller, sevdiklerinden ayrilma, toprakta
boceklere yem olma, mezarda yapayalniz kalma, sahip olunan zenginlikten
mahrum kalma gibi cesitli nedenlerden kaynaklanabilmektedir. Dolayisiyla
her bireyin 6liim korkusunun nedeni farkli olabilmekte ve bireyler Gliimiin
kendisinden ziyade sebep olacag kosullardan korkabilmektedir. Oliim kor-
kusunun karmasik yapisi arastirmalarda tutarli sonuglara ulagsmay1 zorlastir-
maktadir. Benzer sorunlar deneysel ¢alismalarda da goriilmekle birlikte 6liim
korkusunun davraniglarimizi bilingdisi olarak etkiledigini 6ne stiren DYK i¢in
6liim kaygisint manipiile etmek ve 6liim kaygisint 6lgmek daha zor bir hal
alabilmektedir.

Hem iligkisel hem de deneysel ¢aligmalardaki ortak bir sorun ise aras-
tirmalarin biiylik cogunlugunun 6z-bildirime dayali 6l¢iim araclarina dayan-
masidir. Bu tiir yontemlerin, stratejik yanitlama, sosyal istenirlik ve diger
6z-sunum yanliliklar1 gibi sorunlara hayli acik olduklar1 bilinmektedir. Son
yillarda ortaya atilan ikili-stire¢ modelleri (Evans - Stanovich, 2013) ortiik
biligsel ¢agrisimlarin ve siireglerin agik tutumlardan veya bilingli goriigme-
lerden gorgiil ve islevsel olarak ayristirilmasimi énermektedir. Oz-bildirime
dayali yontemler bireyin farkinda olmadig: zihinsel siirecler yoluyla ortaya
cikabilecek bilis degisikliklerini saptamak i¢in bazen uygun olmayabilir. Baz1
arastirmacilar (Jong vd., 2012; Jackson vd., 2018) bu olasilig1 g6z ontine ala-
rak acik ve ortiik 6l¢iim tekniklerini es zamanli kullanarak 6nemli bir adim
atmis olsalar da bu tiir ¢aligmalarin halen ¢ok az sayida oldugu da bir gercek-
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tir. Bu nedenle acik ve ortiik Olglim arasindaki ayrisma icin ¢ok daha fazla
incelemeye gerek vardir.

Dindarlik ve 6liim kaygisi arasindaki iligkilerin degerlendirildigi caligsma-
larmn bir kismu ¢esitli dini yonelimlere odaklanmigtir. Belirli bir dine aidiyet
hisseden bireyler, din ve dinin gerekleriyle degisik sekil ve diizeylerde birey-
sel baglanma egilimleri gelistirebilirler. Literatiirde farkli kuramsal perspek-
tiflere dayanan bir¢ok dini yonelim tiirti bulunmaktadir. Dinf yonelimler sahip
olduklar1 6zellikler nedeniyle varolussal sorunlarla basa ¢ikmada farkli tep-
kiler tiretebilmektedir. Mevcut ¢alismalar, cesitli dini yonelimleri ayirt etme-
nin, dindarlik ve 6liim kaygisi arasindaki iligkileri daha iyi anlamamiza izin
vermektedir. Bunlardan i¢sel dinf yonelimin bireylere 6liim korkusunu yonet-
mede olumlu yonde yarar sagladigi s6ylenebilir. Ciinkii ¢alismalar tutarli bir
bicimde i¢sel dini yonelim arttik¢a 6liim kaygisinin azaldigini gostermektedir.
Bu nedenle dinden tamamen soyutlanmig bir diinya diisiinmek yerine, bu tiir
insancil din bigimlerini tesvik etmenin daha yararli olabilecegi ifade edilmistir
(Vail vd., 2010).

One ¢ikan onemli bir nokta ise aragtirmalarm biiyiik ¢ogunlugunun Ku-
zey Amerika’da yapilmasi ve cogunlukla Hristiyan ve Yahudi dinf geleneklere
sahip bireylerin bu caligsmalarda katilimci olarak yer almasidir. Dinf inang bi-
cimleri ile bunlarin 6liime ytikledikleri anlama baglh olarak dindarlik ve 6lim
kaygisi arasindaki iligki degisebilir (Jong - Halberstadt, 2017). Ciinkii her din,
kendisine inanan bireyi kendi teolojik gelenegi cergevesinde sekillendirir. Her
ne kadar tiim dinlerde ortak bir 6z bulunsa da bu dinlerin Tanr1 tasavvurlari
arasinda belirgin farkliliklar vardir. Hatta bireylerin Tanriyla olan iligkisinde
ve Tanr1 imgesinde ayni din icinde dahi biiyiik mezhepsel degisiklikler bu-
lunmaktadir (Hayta, 2010; Saroglou, 2011). Ornegin, Budizm ve Dogu dini
geleneklerde 6liim yeni bir yasam bicimine gecis olarak goriiliir ve yasamin
ayrilmaz bir parcasi olarak kabul edilir. Tiirkiye’de farkli dinlere mensup bi-
reylerle yapilan bir calismada 6liim korkusunu en yogun yasayanlarin sirasiy-
la Yezidi, Miisliiman ve Siiryani katilimcilar oldugu bulunmustur (Erdogdu
- Ozkan, 2007). Sifilerle yapilan bir calismada ise kendilerine liimlii olduk-
lar1 hatirlatilan stfilerin, DYK’nin iddiasinin aksine, kendi diinya goriiglerini
elestiren kisiyi daha olumlu degerlendikleri gortilmiistiir (Alparslan, 2021).
Bu aragtirmalarda da goriildiigii tizere, bireylerin 6liime yonelik tutumlart ve
6ltime yiikledikleri anlam dinf inancin iceriginden, kiltiirden ve sosyal yapi-
dan etkilenebilmektedir. Dolayisiyla hem farkli dinler arasinda hem de aym
din i¢inde (mezhep, tarikat, cemaat vb.) dindarlik ve 6liim kaygisi arasindaki



Kenan ALPARSLAN « 549

iligkiyi aragtiracak caligmalara ihtiya¢ duyulmaktadir.

Genel olarak bakildiginda, dinf inancin, 6lim kaygisiyla kimi zaman
olumsuz, kimi zaman da olumlu iligkiler sergiledigi goriilmektedir. Her ne
kadar yontemsel sorunlar dindarlik ve 6liim kaygisi arasindaki iligkinin doga-
st hakkinda farkli sonuclara yol agsa da, tutarli olan iki sonuctan bahsetmek
miimkiindiir: (1) I¢sel dindarlik ile 6liim kaygisi arasinda olumsuz bir iligki
vardir ve (2) oliimliiliik belirginligi dindar olanlarin dinf inan¢larini arttirmak-
tadir. Dindarligin her haliikarda varolussal sorunlarla bas etmede etkili bir
arag olarak hizmet ettigi deneysel calismalarin bulgulariyla ortaya konmustur.
Ancak, farkli dini yonelim tiirlerinin zararh ya da yararh nitelikleri tizerine
mevcut literatiirtin biiyiik ¢cogunlugunun iligkisel oldugunu ve bu konudaki
nedensel iligkilerin heniiz tam olarak saptanamadigin1 da not etmek gerekir.
Bu durum, hem bireyler arasinda farkli dinf yonelimlerin hem de dinler ara-
sindaki cesitliliklerin deneysel olarak incelenmesini zorunlu kilmaktadir.
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FARKLI DEGISKENLERE GORE
DKAB OGRETMENLERININ OLCME VE
DEGERLENDIRMEYE YONELIK TUTUMLARI

Vahdeddin SIMSEK*

Oz

Egitim, toplumunun ihtiya¢ duydugu insani yetistirme siirecidir. Bu siire¢
sonunda istenilen ¢iktinin elde edilip edilmedigi ise 6lgme ve degerlendirme
stirecleriyle anlasilmaktadir. Egitim stirecinin saglikli isleyip islemediginin
gostergelerinden biri olan 6lgme ve degerlendirme faaliyetleri sistem i¢esinde
onemli bir yere sahiptir. Bu noktada 6lgme ve degerlendirme uygulamalarin
gerceklestiren 6gretmenlerin 6l¢me ve degerlendirmeye yonelik tutumlari sii-
reci etkileyen faktorlerden birisidir. Dolayisiyla Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
(DKAB) 6gretmenlerinin tutumlar: siirecin etkinligi acisindan 6nem arz et-
mektedir. S6z konusu noktadan hareketle bu caligmanin amaci DKAB 6gret-
menlerinin 6lgme ve degerlendirmeye yonelik tutumlarinin farkl degiskenler
cercevesinde belirlenmesidir. Kesitsel ve iligkiler tarama modeli benimsen bu
nicel aragtirmaya 341 DKAB 6gretmeni katilmistir. Calismada Caligkan ve
Yazici (2013) tarafindan gelistirilen “Ol¢me ve Degerlendirmeye iliskin Tu-
tum Olgegi (ODTO)” kullanilmustir. Arastirma sonucunda elde edilen bulgu-
lar, DKAB 6gretmenlerinin 6lgme ve degerlendirmeye yonelik tutumlarinda
cinsiyet, formasyon egitimi alma durumu, mezun olunan fakiilte, gorev stiresi
ve gorev yapilan okul tiirtine gore istatistiksel olarak anlamli bir fark oldugu-
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nu gostermistir. Diger taraftan 6lgme ve degerlendirmeye dair 6zel bir egitim
alip almama durumu DKAB 6gretmenlerinin 6lgme ve degerlendirmeye yo-
nelik tutumlarin1 anlaml bir diizeyde etkilememektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Olgme, Degerlendirme, Tutum, DKAB
Ogretmenleri.

Determining the Attitudes of RCE Teachers towards Assessment and
Evaluation According to Different Variables

Abstract

Education is the process of raising the people that your society needs.
At the end of this process, whether the desired output is achieved or not is
understood by measurement and evaluation processes. Measurement and
evaluation activities, which are indicators of whether the training process is
functioning right or not, have an important place in the system. At this point, the
attitudes of the teachers who perform the assessment and evaluation towards
measurement and evaluation are very important. Based on this importance,
the aim of this study is to determine the attitudes of RCE teachers towards
assessment and evaluation within the framework of different variables. 341
RCE teachers participated in this quantitative study, which adopted a cross-
sectional and relationships screening model. In the study, "Attitude Scale
for Assessment and Evaluation (ODTO/ASAE)" developed by Caliskan and
Yazici (2013) was used. The findings obtained as a result of the research show
that there is a statistically significant difference in the attitudes of RCE teachers
towards measurement and evaluation according to gender, status of receiving
formation education, faculty graduated, tenure of duty, type of school served.
On the other hand, whether or not they receive special training on assessment
and evaluation does not significantly affect the attitudes of RCE teachers
towards assessment and evaluation.

Keywords: Religious Education, Measurement, Evaluation, Attitude,
RCE Teachers.

Summary

Assessment and evaluation are an important fact to reveal how compatible
the outputs of the educational process are with the foreseen objectives and
to move the process to better points by determining how its quality is. At
this point, in order to measure the teaching process in a purposeful, valid and
reliable way, the attitudes of the RCE teachers as well as their professional
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knowledge, skills, equipment and competences regarding assessment and
evaluation are also important. This importance stems from the fact that the
attitudes of teachers directly affect the healthy measurement and evaluation
of the process.

In this research, a quantitative study carried out in the relational screening
model was adopted in order to determine the current attitudes of the RCE
teachers on assessment and evaluation, which is an important part and
complement of the educational process. Over the research, Attitude Scale
for Assessment and Evaluation (ODTO/ASAE), which consists of 3 sub-
dimensions, 22 items and demographic information, was used. In the study,
"easily accessible sampling method" was preferred. A total of 341 RCE
teachers working in different types of schools participated in the study, and
the obtained data were analysed statistically. As a result of the analysis, it was
revealed that the data showed a normal distribution.

The research findings reveal that there is no statistically significant
difference between men and women in the dimension of Positive and Negative
Attitudes towards measurement and evaluation. However, in the sub-dimension
of Attitudes Regarding the Situation in the Program, it is possible to state that
female RCE teachers have higher attitudes towards assessment and evaluation
than men.

Another finding obtained in the research is the status of receiving or not
receiving pedagogical formation training. It is possible to say that the situation
of receiving formation training positively affects teacher attitudes towards
measurement and evaluation. On the other hand, in the context of negative
attitudes, it can be said that whether or not to receive formation training does
not have any effect on attitudes.

The findings of the study show that the type of faculty from which
teachers graduate also has an effect on their attitudes towards measurement
and evaluation. It is seen that the significant difference between the graduates
of the faculty of theology and the graduates of the faculty of Islamic sciences
and the graduates of the higher Islamic institute is in favour of the graduates
of the faculty of Islamic sciences and the graduates of the higher Islamic
institute. Again, it is possible to say that the significant difference between
the graduates of the faculty of education and the graduates of the faculty of
theology is in favour of the graduates of the faculty of theology. In addition,
the difference between the graduates of the faculty of Islamic sciences and the
graduates of the faculty of education is significant in favour of the graduates
of the faculty of Islamic sciences.
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Tenure, seniority, has an impact on the assessment and evaluation attitudes
of the RCE teachers. The research findings show that there is a statistically
significant difference in both the Attitudes Regarding the Situation in the
Program and the Negative Attitudes sub-dimension of the ASAE. The type
of school in which RCE teachers work is also one of the factors affecting
their assessment and evaluation attitudes. The research findings showed that
there was a statistically significant difference in the attitude levels of teachers
working in different types of schools.

According to the scores obtained from the ASAE, it is possible to state
that the attitudes of the RCE teachers towards measurement and evaluation
in general are high. In addition, teachers' attitudes towards assessment and
evaluation differ in terms of various variables such as gender, whether or not
they receive formation training, faculty graduated, seniority, type of school
worked. Moreover, the research findings reveal that there are also teachers
with negative attitudes or low levels of attitudes. In this context, by providing
more qualified measurement and evaluation training in pre-service and in-
service teacher training; it is thought that RCE teachers will create positive
awareness of assessment and evaluation, as well as a positive change in
teachers' attitudes and help them to better handle the process.

Giris

Toplum, bilgi birikimini, sahip oldugu kiiltiirtinti, tirettigi degerlerini ve
benimsedigi yasam tarzini bir sonraki nesillere aktarmak, boylelikle kendi
varligim stirdiirmek istemektedir. Bu aktarim cogunlukla egitim ve gretim
faaliyetleri ile gerceklesmektedir. Egitim ve G6gretimin en temel amaci, bi-
reylerde icerisinde yasadiklari toplumunun kendilerinden bekledigi istedigi
davranis kaliplar1 kazandirmaktir. Bu baglamda bireysel ve toplumsal olarak
ihtiya¢ duyulan bilgi, beceri, yetenek, kabiliyetler, toplumun onayladigi de-
gerler, tutumlar, anlayiglar ¢ercevesinde egitim 6gretim programlar sekillen-
mekte ve yiiritiilmektedir (Alabag-Kamer, 2007). S6z konusu egitim dgretim
faaliyetlerinin hedefine ulagip ulasmadigini belirlemek, ulagildi ise bunun ne
miktarda oldugunu 6l¢mek, bu yonde dogru bir degerlendirme yapmak ancak
gecerli, giivenilir 6zelliklere sahip 6l¢me-degerlendirme araglari ve siirecle-
riyle miimkiin olmaktadir (Karakiitiik vd., 2019).

Olgme; genel anlamda herhangi bir niteligin gozlemlenmesi, gozlem
sonucunun sayisal deger ve sembollerle ifade edilmesi olarak tanimlanirken
(Turgut, 1993), stirecin tamamlayicisi degerlendirme ise 6lgme sonucunda
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elde edilen verileri ¢esitli boyutlarla bir veya daha ¢ok olciitle karsilagtira-
rak belli bir deger yargisina veya sonuca varma stireci (Tekindal, 2002) sek-
linde tanimlanmaktadir. Olgme ve degerlendirmeyi birbiri ile i¢ ice geg¢mis,
bir biitiiniin iki par¢asina benzetmek miimkiindiir. Olgmenin hatali oldugu bir
stirecte dogru bir degerlendirmede bulunmaktan s6z edilemez (Ercan-Kan,
2004). Olgme ve degerlendirme kavramlari bir arada kullanildiginda genel
olarak egitim ve 0gretim siirecinde veya sonunda yerel, ulusal ve uluslararasi
diizeyde sinavlar, testler, notlar vb. gibi uygulamalar akla gelmektedir. Ancak
gercekte bu faaliyetlerin 6l¢gme degerlendirmenin ¢cok az bir kismini olustur-
maktadir. Ogrenenin akademik basarisinin yaninda 6lgme ve degerlendirme
stirecleriyle birlikte;

* Siirecin yoneticisi olan 6gretmenin hedef ve kazanim davranislarina ne
diizeyde ulastigini belirlemeye,

e Ulasilmayan hedef ve kazanimlara neden ulasilamadigini ortaya koy-
maya,

» Ogrenme ve 6gretim siirecinin etkililiginin artirilmasini saglamaya,
 Ogrenenin gelisimi hakkinda bilgi vermeye,
 Ogretmenin performans diizeyini belirlemeye imkan saglamaktadur.

Ol¢menin devami ve tamamlayic1 asamasi olarak kabul edilen degerlen-
dirme stirecleriyle ile 6grenen hakkinda verilecek kararlara bir dayanak olus-
turmak, 6gretmenin kendi 6gretim siirecinin ne kadar etkili, verimli oldugu-
nu belirlemeye yardim etmek, yoneticilere ve diger ilgililere bilgi vermek de
muimkiindiir (Tasgin, 2019).

Olgme ve degerlendirme; biligsel, duyussal ve psiko-motor hedefler gibi
farkli 6grenme hedeflerinin bir arada bulundugu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
(DKAB) dersinde de onemli bir yer tutmaktadir. DKAB 6gretim programi
diger o6gretim programlari gibi bilim ve teknolojide yasanan hizli degisim,
bireyin ve toplumun degisen ihtiyaclari, 6grenme 6gretme teori ve yaklasim-
larindaki yenilik ve gelismeler ¢ercevesinde zaman zaman giincellenmis, son
glincellenme 2018 yilinda yapilmistir. Mevcut 6gretim programa salt bilgi ak-
tarmaktan daha ziyade bireysel farkliliklar1 dikkate almaya, deger ve beceri
kazandirmaya yonelik hedeflere dikkat cekmisgtir. 2010 yilindaki programlar-
da benimsenen yapilandirmaci yaklasim, 2018 yilinda yerini beceri temelli
Ogretim yaklagimina birakmistir. Bu yeni yaklagimla birlikte alternatif 6lgme
ve degerlendirme yaklagimlarina 6zel bir vurgu yapilmis, 6lgme ve degerlen-
dirme stirecinin “herkese uygun”, “herkes icin gecerli ve standart olmasi1” ol-
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madiginin alti ¢izilmis, 6lgcme ve degerlendirme siirecinde azami ¢esitlilik ve
esneklik anlayisiyla hareket edilmesi gerektigi ifade edilmistir (MEB, 2018).

Ogrenenin mevcut durumunu ortaya koymak suretiyle dogru kararlar
verebilmek, gelecege dair herhangi bir 6ngortide bulunabilmek, siirece dair
objektif degerlendirmeler yapabilmek icin 6lgme ve degerlendirme siiregleri
oldukc¢a biiyiik 6nem arz etmektedir (Yildirim-Yildirim, 2022). Dolayistyla
DKAB 6gretim programinin benimsedigi egitim ve dgretim yaklasimi gerce-
vesinde hedeflere ulasilip ulagilamadiginin belirlenmesi i¢in gerekli her tiirlii
6lcme-degerlendirme etkinliginin yerine getirilmesi 6nemli bir sorumluluktur
ve bu durum 6gretmenlerin liderliginde gergeklestirilmesi gereken bir husus-
tur. Bu yoniiyle DKAB 6gretmenlerinin geleneksel ya da alternatif 6lgme ve
degerlendirme siireglerini gecerli, giivenilir bir sekilde yiiriitebilmeleri icin
yeterli bilgi, beceri ve donanima sahip olmalari beklenmektedir (Yagar, 2014).
Ancak DKAB 6gretmenlerinin 6lgme ve degerlendirme konusunda bilgi,
beceri ve yeterlilikleri 6lcme ve degerlendirme stirecini saglikli bir sekilde
gerceklestirilebilmeleri icin tek bagina yeterli olmamakla beraber kendilerinin
6lcme ve degerlendirmeye yonelik tutumlarinin da olumlu olmasi gerekmek-
tedir (Tezci, 2019). Ogretmenlerin olumsuz bir tutuma sahip olmalar1, onlarin
olcme-degerlendirme ara¢ ve tekniklerini daha az ya da verimsiz kullanma-
larina neden olabilmektedir (Quilter, 1998). Boylesi bir durum ise etkili bir
6lcme ve degerlendirme siireclerinin gerceklesmemesi ile sonuclanabilmekte-
dir (Stiggins, 1997). Bu noktada egitim ve 6gretim siireclerinin tamaminin ne
derece etkili ve verimli oldugunu belirlemek adina 6lgme ve degerlendirmeye
yonelik DKAB 6gretmenlerinin duyussal 6zellikleri yani tutumlarinin hangi
yonde oldugunun tespit edilmesi siirecin verimliligine dair bir fikir yiirtite-
bilmek acisindan 6nemlidir. S6z konusu 6nem noktasindan hareketle DKAB
ogretmenlerinin 6lgme ve degerlendirme uygulamalarina yonelik tutumlarinin
belirlenmesi geregi ortaya ¢cikmaktadir.

Alanyazin incelendiginde farkli 6gretim alanlarinda yapilan aragtirmalar,
6lcme ve degerlendirmeye yonelik 6gretmen tutumlarinin egitim ogretim si-
recinin saglikli bir gsekilde yiiriitiil(e)me(me)sine neden olabilecek faktérden
biri oldugunu gostermektedir (Maden, 2011). Bu baglamda farkli branglarda
Ogretmenlerinin 6lgme ve degerlendirmeye yonelik tutumlarinin belirlenme-
sini amag edinen bazi caligmalar yapilmis olmasina ragmen DKAB 6gretmen-
lerinin 6lgme ve degerlendirme tutumlarinin hangi yonde oldugunu belirmeye
yonelik miistakil herhangi bir ¢aligma tespit edilememistir. Olgme ve deger-
lendirme cergevesinde DKAB Ggretmenlerine yonelik yapilan aragtirmalar
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daha ¢ok 6gretmenlerin sahip oldugu 6lgme ve degerlendirme yeterliliklerine
(Giindogdu, 2011), 6lgme ve degerlendirme tekniklerini kullanim diizeylerine
(Cingoz-Akyiirek, 2020; Yildiz, 2015; Cakmak, 2011), tercih ettikleri 6l¢me
ve degerlendirme araglarina, (Gilindogdu, 2012), alternatif veya yapilandirma-
c1 6l¢me ve degerlendirme araclarini kullanma durumlarina (Karbeyaz, 2018a;
Yildiz-Geng, 2016; Yildiz 2015; Isikdogan, 2014), 6lcme ve degerlendirmeye
dair yasadiklar1 sorunlara (Karbeyaz, 2018b; Giingdr, 2001), din 6gretiminde
ongordiikleri planlanma ve degerlendirmeye (Kizilabdullah, 2004), 6lcme ve
degerlendirme algilarina (Recber 2010; Simsek, 2018) odaklanmistir. Do-
layistyla DKAB Ggretmenlerinin 6lgme ve degerlendirmeye yonelik tutum-
lariin belirlenmesini hedefleyen bu ¢alismanin alandaki bir boslugu doldu-
racagt umulmaktadir. Bu yoniiyle ¢alisma, DKAB 6gretmenlerinin 6l¢gme ve
degerlendirme yonelik mevcut tutumlarinin belirlenmesine imkén verecegi,
arastirma bulgulariyla desteklenen 6neriler ile olumlu tutumlar olusturmast
bakimimdan DKAB 6gretmen yetistirme stireclerine katki saglayacagi disii-
niilmektedir. S6z konusu ihtiya¢ ve 6nemden yola ¢ikilarak arastirmanin ama-
ct farkli degiskenlere gore DKAB 6gretmenlerinin 6lgme ve degerlendirmeye
yonelik tutum durumlarinin belirlenmesi, bu tutumlarin hangi yonde ve ne
diizeyde oldugunu tespit etmektir.

Bu kapsamda; DKAB 6gretmenlerinin demografik 6zellikleri dikkate
alindiginda, “Olgme ve Degerlendirmeye” yénelik tutum diizeylerine iligkin
tutum puanlarina ait ortalamalar1 arasinda, 0.05 manidarlik diizeyinde anlamli
fark var midir?” geklindeki aragtirma problemine bagl olarak cevabi aranan
alt problem su sekildedir:

DKAB 6gretmenlerinin, “Ol¢me ve Degerlendirmeye” yénelik tutumlari
arasinda, cinsiyet, mezun olunan fakiilte tiirii, egitim diizeyi, kidem, formasyon
egitimi alip-almama, olgme ve degerlendirmeye iliskin ozel bir egitim alip-
almama gibi degiskenlere gore anlamli bir fark var midir?

1. Yontem
1.1. Arastirmanin Modeli

Bu calisma, DKAB 6gretmenlerinin, “Olgme ve Degerlendirme” uygula-
malarina dair mevcut tutum diizeylerinin ¢esitli degiskenler acisindan incelen-
mesine yonelik iligkisel tarama modelinde gergeklestirilen nicel bir caligma-
dir. Tarama modeliyle amac; gecmiste veya mevcut bir durumunun var oldugu
sekliyle betimlemek; bununla birlikte kesitsel taramayla ¢ok sayida eleman-
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dan olusan bir evrende, evren hakkinda genel bir yargiya varmak i¢in evrenin
tiimii ya da ondan alinacak bir grup 6rnek ya da 6rneklem tizerinde tarama
yapmaktir. [liskisel tarama modelinde ise, iki ya da daha ¢ok sayidaki degis-
ken arasinda birlikte degisimin varligin1 belirleme amaclanmaktadur. ligkisel
tarama modeliyle, degiskenlerin birlikte degisip degismedigi; degisme varsa
bunun nasil oldugu saptanmaya ¢alisilmaktadir (Karasar, 2011).

1.2. Calisma Grubu

Aragtirma evrenini DKAB ogretmenleri olusturmaktadir. Arastirmada
calisma grubunu ise arastirmaya katilan 341 DKAB 6gretmeni olusturmakta-
dir. Aragtirmada “kolay ulagilabilir 6rnekleme yontemi” kullanilmistir. Bu or-
nekleme yontemi ¢aba, zaman ve para agisindan tasarruf saglamasi yoniinden
tercih edilen bir arastirma yontemidir (Baltaci, 2018). Arastirmanin ¢alisma
grubuna ait ozellikler tablo 1°de verilmistir.

Tablo 1: Calisma grubuna ait ozellikler

Cinsiyet f Yo
Kadin 169 49,6
Erkek 172 50,4
Mezun Olunan Fakiilte

[lahiyat Fakiiltesi 260 76,2
Islami Ilimler Fakiiltesi 9 2,6
Yiiksek Islam Enstitiisii 3 0,9
Egitim Fakiiltesi (IDKAB) 69 20,2
Egitim Diizeyi

Lisans 251 73,6
Yiiksek Lisans 75 22,0
Doktora 15 4.4
Gorev Siiresi

1-4yl 39 11,4
5-9yil 100 29,3
10- 15 y1l 66 19,4
16 - 25 yil 103 30,2
26 - 30 yil 18 5,3

31 ve tizeri y1il 15 4.4
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Gorev Yapilan Okul Tiiri

Ortaokul 160 46,9
Imam Hatip Ortaokulu 58 17,0
Anadolu Lise 39 114
Meslek Lisesi 27 7,9
Fen Lisesi 12 3,5
Imam Hatip Lisesi 36 10,6
Diger Lise 9 2,6
Formasyon Egitimi Alma Durumu

Evet 320 93,8
Hayir 21 6,2
Olcme ve Degerlendirmeye iliskin Egitim Alma Durumu

Evet 118 34,6
Hayir 223 65,4
Toplam 341 100

Tablo 1 incelendiginde caligma grubundaki cogunlugu erkek 6gretmen-
lerin olusturdugu (%50,4), calisma grubundaki 6gretmenlerin ¢ogunlugunun
ilahiyat fakiiltesi mezunu (%76,2), lisans mezunu (%73,6), 16-25 yil gorev
stiresine sahip (%30,2) olduklar1 ve ortaokulda gorev yaptiklari (%46,9) go-
riilmektedir. Ayrica ¢alisma grubundaki 6gretmenlerin %93,8’inin formasyon
egitimi aldiklar1 ve %65,4’lintin de daha 6nce 6lgme ve degerlendirmeye ilis-
kin 6zel herhangi bir egitim almadiklar1 ortaya ¢ikmusgtir.

1.3. Veri Toplama Araci

Aragtirmada veri toplama aract olarak cinsiyet, mezun olunan fakiil-
te, egitim diizeyi, gorev siiresi, gorev yapilan okul tiirii formasyon egitimi
alma durumu ile 6lgme ve degerlendirmeye iliskin herhangi bir egitim alip
almama durumunun yer aldigi kisisel bilgi formunun yani sira Caligkan ve
Yazici (2013) tarafindan gelistirilen “Olgme ve Degerlendirmeye iliskin Tu-
tum Olgegi (ODTO)” kullanilmistir. ODTO, 3 alt boyuttan ve toplamda 22
maddeden olusmaktadir. Alt boyutlar “Programdaki Duruma Iligkin Tutum-
lar”, “Olumsuz Tutumlar” ve “Olumlu Tutumlar” olarak isimlendirilmistir.
Olgekte maddeler “Tamamen Katiliyorum (5)”, “Katiliyorum (4)”, “Kismen
Katiliyorum (3)”, “Cok Az Katiliyorum (2)” ve “Hi¢ Katilmiyorum (1)” ola-
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rak puanlanmaktadir. Katilmcilar “Programdaki Duruma iligkin Tutumlar”
alt boyutundan en diisiik 7 en yiiksek 35, “Olumsuz Tutumlar” alt boyutundan
en diisiik 8 en ytiksek 40, “Olumlu Tutumlar” alt boyutundan ise en disiik 7
en yliksek 35 puan alabilmektedir. Katilimcilarin her bir alt boyutta aldiklar1
puanin yliksekligi o alt boyuttaki tutumunun yiiksek oldugunu gostermektedir.
ODTO igerisinde 8 ters madde bulunmakta ve maddelerin tamami “Olum-
suz Tutumlar” alt boyutunda yer almaktadir. ODTO gelistiricilerinden gerekli
izinler ve Kirikkale Universitesi Etik Kurulu’nun 22.04.2022 tarih ve 04 sayili
etik kurul izni alinarak lgek uygulanmstir. Olgek, Google Forms uygulama-
sina yiiklenerek herkese agik hale getirilmis ve 6gretmenlerin ¢cevrimigi olarak
katilimi saglanmugtir. ODTO’ye ait giivenirlik degeri 22 madde igin a=. 847
olarak hesaplanmig ve alt boyutlarina iligkin giivenirlik degerleri Tablo 2’de
verilmisgtir.

Tablo 2: “Ol¢me ve Degerlendirmeye Iliskin Tutum Olgegi” Alt Boyutlarina

ait Giivenirlik Degerleri

Alt Boyutlar Sg/)[’ils(:(z;) Katsay1 (o)
Programdaki Duruma Iliskin Tutumlar 7 926
Olumsuz Tutumlar 8 .867
Olumlu Tutumlar 7 906

Tablo 2 incelendiginde “Programdaki Duruma Iligkin Tutumlar” alt bo-
yutu icin giivenirlik a=. 926, “Olumsuz Tutumlar” alt boyutu i¢in giivenirlik
a=. 867 ve “Olumlu Tutumlar” alt boyutu icin giivenirlik a=. 906 olarak bu-
lunmustur.

1.4. Verilerin Analizi

Aragtirmada elde edilen verilerin analizi “IBM SPSS Statistics Subscrip-
tion 26.0” paket programu ile gerceklestirilmistir. Veriler Google Forms iize-
rinden cevrim i¢i toplandigindan kayip veri bulunmamaktadir. Analiz i¢in ve-
rilerin homojen dagilip dagilmadigina ¢arpiklik (skewness) ve basiklik (kur-
tosis) degerlerine bakilarak karar verilmistir. Carpiklik ve basiklik degerleri
-1.5 degerinden biiytik, +1.5 degerinden kiiclik oldugunda verilerin normal
dagilim gosterdigi ifade edilmektedir (Tabachnick ve Fidell, 2013). Aragtir-
madan elde edilen verilere normallik testi uygulanmis testin ¢arpiklik degeri
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-.138, basiklik degeri .189 olarak bulunmugtur. Alt boyutlara gére elde edilen
carpiklik ve basiklik degerleri Tablo 3’te verilmistir.

Tablo 3: Alt Boyutlara Gore Carpiklik ve Basiklik Degerleri

Alt Boyutlar Carpikhik Basiklik
Programdaki Duruma Iliskin Tutumlar -.704 442
Olumsuz Tutumlar -.203 -.139
Olumlu Tutumlar -.845 .946

Tablo 3 incelendiginde tiim alt boyutlarin carpiklik ve basiklik degerle-
rinin -1.5 ile +1.5 degerleri arasinda oldugu goriilmektedir. Bu kapsamda 68-
retmenlerin 6lgme ve degerlendirmeye yonelik tutumlarinin cinsiyet, formas-
yon egitimi alma durumu ve 6l¢gme ve degerlendirmeye iligkin egitim alma
durumu degiskenlerine gore farklilik gosterip gostermedigine bakmak icin
bagimsiz 6rneklem t-Testi; mezun olunan fakiilte, egitim diizeyi, gorev siiresi,
gorev yapilan okul tiiri degiskenlerine gore farklilik gosterip gostermedigine
bakmak icin tek yonlii varyans analizi (ANOVA) uygulanmustir.

2. Bulgular ve Yorumlar

DKAB 6gretmenlerinin ODTO’niin alt boyutlarina ait tutum diizeyleri-
nin cinsiyet degiskenine gore anlamli farklilik gosterip gostermedigine yone-
lik incelemenin yapilabilmesi i¢in bagimsiz orneklem t-Testi uygulanmis ve
sonuglar Tablo 4’te verilmistir.

Tablo 4: Cinsiyet Degiskenine Gore ODTO nin Alt Boyutlarinin Incelenmesi

Boyutlar Cinsiyet N SS F t sd p
Programdaki Kadin 169 3,402 801
Duruma Iligkin .023 3,318 339 .001
Tutumlar Erkek 172 3,115 .791

Kadin 169 3,192 .733
Olumsuz ' 3,698 -1.590 339 .113
Tutumlar Erkek 172 3,330 .869

Olumlu Kadin 169 3,640 .669

2,802 -.026 339 .980
Tutumlar Erkek 172 3,642 .847
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Tablo 4 incelendiginde arastirmaya katilan kadin 6gretmenlerin “Prog-
ramdaki Duruma Iliskin Tutumlar” alt boyutuna ait ortalamasinin X =3.402;
erkek Ogretmenlerin puanlarinin ortalamasinin ise X =3.115 oldugu gortil-
mektedir. Kadin ve erkek dgretmenlerin ortalama puanlari arasindaki farkin
kadin 6gretmenlerden yana anlamli oldugu ifade edilebilir (p<.05).

_ Kadin 6gretmenlerin “Olumsuz Tutumlar” alt boyutuna ait ortalamasi
X =3.192 ; erkek 6gretmenlerin puanlarinin ortalamasi ise X = 3.330’dur.
Kadin ve erkek 6gretmenlerin ortalama puanlari arasindaki fark anlamli bu-
lunmamistir (p>.05).

Kadin 6gretmenlerin “Olumlu Tutumlar” alt boyutuna ait ortalamasi
X = 3.640; erkek Ogretmenlerin puanlarinin ortalamasi ise X = 3.642°dir. Ka-
din ve erkek ogretmenlerin ortalama puanlar1 arasindaki fark anlamli bulun-
mamuigtir (p>.05).

Ogretmenlerin ODTO niin alt boyutlarina ait tutum diizeylerinin formas-
yon egitimi alma durumu degigskenine gore anlamli farklilik gosterip gdster-
medigine yonelik incelemenin yapilabilmesi i¢cin bagimsiz 6rneklem t-Testi
uygulanmis ve sonuclar Tablo 5°te verilmistir.

Tablo 5: Formasyon Egitimi Alma Durumu Degiskenine Gore ODTO nin
Alt Boyutlariminincelenmesi

Formasyon B
Boyutlar Egitimi Alma N X Ss F t sd p
Durumu
Programdaki Evet 320 3,290 .784
Duruma Iliskin 2,919 2,975 339 .003
Evet 320 3,232 .775
Olumsuz 16,869 1,969 339 062
Tutumlar Hayir 21 3,714 1,105
Evet 320 3,692 .705
Olumlu 22,130 3,365 339 .003
Tutumlar Hayir 21 2,857 1,123

Tablo 5 incelendiginde arastirmaya katilan formasyon egitimi almis 6gret-
menlerin “Programdaki Duruma Iliskin Tutumlar” alt boyutuna ait ortalamasi
X =3.920; formasyon egitimi almamis 6gretmenlerin puanlarinin ortalamasi
ise X = 2.755"dir. Formasyon egitimi almig ve formasyon egitimi almamig
Ogretmenlerin ortalama puanlar1 arasindaki farkin formasyon egitimi almis
ogretmenlerden yana anlamli oldugu ifade edilebilir (p<.05).
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Formasyon egitimi almig 6gretmenlerin “Olumsuz Tutumlar” alt boyutu-
na ait ortalamast X = 3.232; formasyon egitimi almamig 6gretmenlerin puan-
larinin ortalamast ise X = 3.714 tiir. Formasyon egitimi almis ve formasyon
egitimi almamig 6gretmenlerin ortalama puanlari arasindaki fark anlamli bu-
lunmamistir (p>.05).

Formasyon egitimi almig 6gretmenlerin “Olumlu Tutumlar” alt boyutuna
ait ortalamas1 X = 3.692; formasyon egitimi almamig 6gretmenlerin puanla-
rinin ortalamast ise X = 2.857’dir. Formasyon egitimi almig ve formasyon
egitimi almamig 6gretmenlerin ortalama puanlari arasindaki farkin formasyon
egitimi almig 6gretmenlerden yana anlamli oldugu ifade edilebilir (p<.05).

Ogretmenlerin ODTO niin alt boyutlarina ait tutum diizeylerinin 6lgme
ve degerlendirmeye yonelik egitim alma durumu degiskenine gore anlamli
farklilik gosterip gostermedigine iliskin incelemenin yapilabilmesi i¢in ba-
gimsiz 6rneklem t-Testi uygulanmis ve sonuglar Tablo 6’da verilmistir.

Tablo 6: Olcme ve Degerlendirmeye Yonelik Egitim Alma Durumu
Degiskenine Gore ODTO nin Alt Boyutlarimin Incelenmesi

(")l(;me ve
Bovutlar Degerlendirmeye )—( s F ¢ sd
y Yonelik Egitimi P
Alma Durumu
Programdaki Evet 118 3,361 .901
Duruma Iligkin 4,011 1,633 339 .104
Tutumlar Hay1r 223 3,202 .750
Evet 118 3,309 .824
Olumsuz 1371 799 339 425
Tutumlar Hayir 223 3,236 .797
Evet 118 3,736 .667
Olumlu 3,516 1,679 339 .094
Tutumlar Hayir 223 3,591 .806

Tablo 6 incelendiginde arastirmaya katilan 6l¢me ve degerlendirmeye yo-
nelik egitim almis 6gretmenlerin “Programdaki Duruma Iligkin Tutumlar” alt
boyutuna ait ortalamasi X =3.361 olcme ve degerlendirmeye yonelik egitim
almamig 6gretmenlerin puanlarinin ortalamasi ise X =3.202°dir. Olgme ve
degerlendirmeye yonelik egitim almig ve almamis 6gretmenlerin ortalama pu-
anlar1 arasindaki fark anlamli bulunmamistir (p>.05).

Olgme ve degerlendirmeye yonelik egitim almis Ogretmenlerin
“Olumsuz Tutumlar” alt boyutuna ait ortalamasi X = 3.309; 6lcme ve
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degerlendirmeye yonelik egitim almamis Ogretmenlerin puanlarinin orta-
lamast ise X = 3.236’dr. Ol¢me ve degerlendirmeye yonelik egitim almis ve
almamig 6gretmenlerin ortalama puanlari arasindaki fark anlamli bulunma-
migtir (p>.05).

Olgme ve degerlendirmeye yonelik egitim almis 6gretmenlerin “Olum-
Iu Tutumlar” alt boyutuna ait ortalamasi X = 3.736; Olcme ve degerlendir-
meye yonelik egitim almamig Ggretmenlerin puanlarinin ortalamasi ise X =
3.591°dir. Ol¢me ve degerlendirmeye y6nelik egitim almis ve almamis 6gret-
menlerin ortalama puanlar1 arasindaki fark anlamli bulunmamuistir (p>.05).

Ogretmenlerin ODTO niin alt boyutlarima ait tutum diizeylerinin mezun
olunan fakiilte degiskenine gore anlamli farklilik g6sterip gostermedigine yo-
nelik incelemenin yapilabilmesi icin tek yonlii varyans analizi (ANOVA) uy-
gulanmis ve sonuclar Tablo 7°de verilmistir.

Tablo 7: Mezun Olunan Fakiilte Degiskenine Gore ODTO nin Alt
Boyutlarimin Incelenmesi

Mezun Olunan <

Boyutlar Fakiilte N X ss df F p Fark
[lahiyat Fakiiltesi 260 3,309 ,749 122
Islami ilimler

Programdaki Fakiiltesi 9 3810 257 1-3

Duruma Iliskin vyijksek Islam 3 6,057.001 1-4

Tutumlar Enstitiisi 3 4000 ,000 2.4

Egitim Fakiiltesi 69

(iDKAB) 2,957 971 3-4

Hahiyat Fakiiltesi 260 3,251 ,818
Islami {limler

Olumsuz Fakiiltesi 9 2958 596
Tutumlar Yiiksek Islam 34000 000 1908292
Enstittisi ’ ’
Egitim Fakiiltesi
(1DKAB) 69 3,310 ,783
[lahiyat Fakiiltesi 260 3,648 ,732
Islami Tlimler
Ol Fakiiltesi 9 3810 257
amy Yiiksek Islam 3 .263 .852
Tutumlar S 3 3,714 ,000
Enstitiist ’ ’
Egitim Fakiiltesi o 3500 024

(iDKAB)
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Tablo 7 incelendiginde mezun olunan fakiilte degiskenine gére yapilan
varyans analizi sonucu ODTO’ niin “Programdaki Duruma Iliskin Tutumlar”
alt boyutunda istatistiksel olarak anlamli farklilik bulunmustur (p<.05). Grup-
lar arasi karsilagtirma testi sonucuna gére ilahiyat fakiiltesi mezunlarr ile Isla-
mi ilimler fakiiltesi mezunlari, yiiksek Islam enstitiisii mezunlar1 ve egitim fa-
kiiltesi mezunlar1 arasinda anlamli farklilik bulunmustur. Ortalamalar dikkate
alindiginda ilahiyat fakiiltesi mezunlari ile Islami ilimler fakiiltesi mezunlari
ve yiiksek Islam enstitiisti mezunlar1 arasindaki anlamli farkliligin Islami ilim-
ler fakiiltesi mezunlar1 ve yiiksek Islam enstitiisii mezunlarindan yana oldu-
gu anlagilmakta; egitim fakiiltesi mezunlari ile ilahiyat fakiiltesi mezunlar
arasindaki anlamli farkligin ise ilahiyat fakiiltesi mezunlarindan yana oldugu
goriilmektedir. Ayrica Islami ilimler fakiiltesi mezunlar ile egitim fakiiltesi
mezunlari arasinda Islami ilimler fakiiltesi mezunlarindan yana anlamli fark-
liligin oldugu ortaya cikmistir.

Mezun olunan fakiilte degiskenine gore yapilan varyans analizi sonucu
ODTO’niin “Olumsuz Tutumlar” ve “Olumlu Tutumlar” alt boyutlarinda ista-
tistiksel olarak anlamli farklilik bulunmamastir (p>.05).

Ogretmenlerin ODTO’niin alt boyutlarina ait tutum diizeylerinin egitim
diizeyi degiskenine gore anlaml farklilik gosterip gostermedigine yonelik in-
celemenin yapilabilmesi icin tek yonlii varyans analizi (ANOVA) uygulanmig
ve sonuglar Tablo 8’de verilmistir.

Tablo 8: Egitim Diizeyi Degiskenine Gore ODTO nin Alt Boyutlarinin

Incelenmesi
Boyutlar Egitim N X SS df F Fark
yu Diizeyi P

Programdaki Lisans 251 3,291 .853
Duruma Ilig.kin Yiiksek Lisans 75 3,142 .677 2 977 .378
Tutumlar Doktora 15 3257 .564

Lisans 251 3,277 .819
Olumsuz Yiiksek Lisans 75 3,255 .815 2  .696 .499
Tutumlar

Doktora 15 3,025 .420

Lisans 251 3,626 .799

Olumlu Tutumlar Yiiksek Lisans 75 3,737 .659 2 1,392 .250
Doktora 15 3,400 .564
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Tablo 8 incelendiginde egitim diizeyi degiskenine gore yapilan varyans
analizi sonucu ODTO’niin “Programdaki Duruma Iliskin Tutumlar”, “Olum-
suz Tutumlar” ve “Olumlu Tutumlar” alt boyutlarinda istatistiksel olarak an-
laml farklilik bulunmamugtir (p>.05).

Ogretmenlerin ODTO’niin alt boyutlarina ait tutum diizeylerinin gorev
stiresi degiskenine gore anlamli farklilik gosterip gostermedigine yonelik in-
celemenin yapilabilmesi icin tek yonlii varyans analizi (ANOVA) uygulanmig
ve sonuclar Tablo 9°da verilmistir.

Tablo 9: Gorev Siiresi Degiskenine Gore ODTO niin Alt Boyutlarimin

Incelenmesi

Boyutlar Gorev Siiresi N X ss df F p Fark

1-4yil 39 3,087 .835 1-6

5-9yil 100 3,250 .897 -6
Programdaki 1015yl 66 3,207 .553
Duruma Iligkin 5 4,579 .000 3-6
Tutumlar 16 - 25 yil 103 3,167 .809

26 - 30 yil 18 3,785 917 4-6

31 veiizeriyl 15 3,942 .118 5-6

1-4yil 39 3,490 .765

5-9yil 100 3,177 .898

10 - 15 yil 66 3,147 .902 1-5
Olumsuz v 5 3,071 010
Tutumlar 16 - 25 yil 103 3419 .638 4.5

26 - 30 yil 18 2,833 .662

31 veiizeriyil 15 3,150 .701

1-4yil 39 3,879 .873

5-9yil 100 3,658 .867

10- 15 yil 66 3,474 842
Olumlu v 5 1425 215
Tutumlar 16 - 25 yil 103 3,638 .548

26 - 30 yil 18 3,619 .708

31 veiizeriyil 15 3,685 .594

Tablo 9 incelendiginde gorev stiresi degiskenine gore yapilan varyans
analizi sonucu ODTO’ niin “Programdaki Duruma Iliskin Tutumlar” alt bo-
yutunda istatistiksel olarak anlamli farklilik bulunmustur (p<.05). Gruplar
aras1 karsilastirma testi sonucuna gore gorev siiresi 31 yil ve tizeri olan 6g-
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retmenler ile gorev siiresi 1-4 yil, 5-9 yil, 10-15 yil, 16-25 yil ve 26-30 yil
olan 6gretmenler arasinda anlamli farklilik bulunmustur. Ortalamalar dikkate
alindiginda gorev stiresi 31 y1l ve iizeri olan 6gretmenler ile gérev stiresi 1-4
yil, 5-9 yil, 10-15 yil, 16-25 y1l ve 26-30 yil olan 6gretmenler arasindaki an-
lamli farkliligin gorev stiresi 31 y1l ve tizeri olan 6gretmenlerden yana oldugu
gOrilmiigtir.

Yapilan varyans analizi sonucu ODTO niin “Olumsuz Tutumlar” alt bo-
yutunda istatistiksel olarak anlamli farklilik bulunmustur (p<.05). Gruplar
arasi karsilagtirma testi sonucuna gore gorev stiresi 26-30 y1l olan 6gretmenler
ile gorev siiresi 1-4 yil ve 16-25 yil olan 6gretmenler arasinda anlamli farklilik
bulunmustur. Ortalamalar dikkate alindiginda gore gorev stiresi 26-30 yil olan
Ogretmenler ile gorev stiresi 1-4 y1l ve 16-25 yil olan 6gretmenler arasindaki
anlamli farkliligin gérev siiresi 26-30 yil olan 6gretmenlerden yana oldugu
gortilmektedir.

Gorev siiresi degiskenine gére yapilan varyans analizi sonucu ODTO’ niin
“Olumlu Tutumlar” alt boyutunda istatistiksel olarak anlamli farklilik bulun-
mamuigtir (p>.05).

Tablo 10: Gorev Yapilan Okul Tiirii Degiskenine Gore ODTO niin Alt
Boyutlarimin Incelenmesi

Gorev Yapilan =

Boyutlar Okul Tiirii N X Sss df F p Fark
Ortaokul 160 3,263 .832 1-5
- , 2-5
Cnam Hatip 58 3416 .696 1
Programdaki Anadolu Lisesi 39 3,175 541 2'2
Eéﬁ;na Meslek Lisesi 27 3005 850 6 3769 001 7
Tuwmlar pep Lisesi 123857 211 2-7
imam Hatip Lisesi 36 2,869 1,053 i;

Diger Lise 9 3,714 .000 6-7
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Ortaokul 160 3,277 .804 1-6
Imam Hatip 2-6
Ortaokulu 58 3,150 .926 36
Olumsuz Anadolu Lisesi 39 3,000 .759 5-6
2 .
Tutumlar ~ Meslek Lisesi 27 3,250 .771 6 968 008 1-7
Fen Lisesi 12 3,031 .717 2-7
Imam Hatip Lisesi 36 3,583 .595 3-7
Diger Lise 9 3875 .541 5-7
Ortaokul 160 3,646 .822
Imam Hatip
Ortaokulu 58 3,514 .706
Olumlu Anadolu Lisesi 39 3,494 714
Tutumlar Meslek Lisesi 27 3,825 479 6 1329 244
Fen Lisesi 12 3,607 .286
Imam Hatip Lisesi 36 3,750 .857
Diger Lise 9 4,047 .804

Ogretmenlerin ODTO’niin alt boyutlarina ait tutum diizeylerinin gérev
yapilan okul tiirii degiskenine gore anlaml farklilik gosterip gostermedigine
yonelik incelemenin yapilabilmesi i¢in tek yonlii varyans analizi (ANOVA)
uygulanmis ve sonuglar Tablo 10°da verilmistir.

Tablo 10 incelendiginde gérev yapilan okul tiirii degiskenine gore yapilan
varyans analizi sonucu ODTO niin “Programdaki Duruma Iliskin Tutumlar”
alt boyutunda istatistiksel olarak anlamli farklilik bulunmustur (p<.05). Grup-
lar arasi karsilagtirma testi sonucuna gore gérev yaptigr okul tiirii fen lisesi
olan 6gretmenler ile gérev yaptigr okul tiirii ortaokul, imam hatip ortaokulu,
Anadolu lisesi, meslek lisesi ve imam hatip lisesi olan 6gretmenler arasinda
anlamli farklilik bulunmustur. Ortalamalar dikkate alindiginda gorev yaptigi
okul tiirti fen lisesi olan 6gretmenler ile gorev yaptig1 okul tiirii ortaokul, imam
hatip ortaokulu, Anadolu lisesi, meslek lisesi ve imam hatip lisesi olan 6gret-
menler arasindaki anlaml farkliligin gorev yaptigi okul tiirii fen lisesi olan
o6gretmenlerden yana oldugu goriilmiistiir. Ayrica gruplar arasi karsilagtirma
testi sonucuna gore gorev yaptig1 okul tiirii diger olan 6gretmenler ile gorev
yaptig1 okul tiirii ortaokul, imam hatip ortaokulu, Anadolu lisesi, meslek lisesi
ve imam hatip lisesi olan 6gretmenler arasinda anlamli farklilik bulunmugtur.
Sonug ortalamalarina gore gorev yaptigi okul tiirii diger olan 6gretmenler ile
gorev yaptigt okul tiirii ortaokul, imam hatip ortaokulu, Anadolu lisesi, meslek
lisesi ve imam hatip lisesi olan 6gretmenler arasindaki anlamli farkliligin go-
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rev yaptig1 okul tiirti diger olan 6gretmenlerden yana oldugu goriilmiistiir.

Yapilan varyans analizi sonucu ODTO niin “Olumsuz Tutumlar” alt bo-
yutunda istatistiksel olarak anlamli farklilik bulunmustur (p<.05). Gruplar
aras1 karsilagtirma testi sonucuna gére goérev yaptigi okul tiirii imam hatip
lisesi olan 6gretmenler ile gorev yaptigr okul tiirii ortaokul, imam hatip orta-
okulu, Anadolu lisesi ve fen lisesi olan 6gretmenler arasinda anlamli farklilik
bulunmusgtur. Ortalamalar dikkate alindiginda gérev yaptigr okul tiirti imam
hatip lisesi olan 6gretmenler ile gérev yaptigi okul tiirii ortaokul, imam hatip
ortaokulu, Anadolu lisesi ve fen lisesi olan 6gretmenler arasindaki anlamli
farkliligin gérev yaptigi okul tiirii imam hatip lisesi olan 6gretmenlerden yana
oldugu gortilmiistiir. Ayrica gruplar arasi karsilastirma testi sonucuna gore
gorev yaptig1 okul tiirii diger olan 6gretmenler ile gérev yaptigi okul tiirti or-
taokul, imam hatip ortaokulu, Anadolu lisesi ve fen lisesi olan 6gretmenler
arasinda anlamli farklilik bulunmusgtur. Ortalamalar dikkate alindiginda gorev
yaptig1 okul tiirti diger olan 6gretmenler ile gorev yaptig1 okul tiirii ortaokul,
imam hatip ortaokulu, Anadolu lisesi ve fen lisesi olan 6gretmenler arasindaki
anlamli farklihgin gorev yaptigi okul tiirii diger olan 6gretmenlerden yana
oldugu gortilmiigtiir.

Gorev yaptig1 okul tiirli degiskenine gore yapilan varyans analizi sonu-
cu ODTO’niin “Olumlu Tutumlar” alt boyutunda istatistiksel olarak anlamli
farklilik bulunmamistir (p>.05).

Sonug, Tartisma ve Oneriler

Olgme ve degerlendirme; egitim 6gretim stirecinin ¢iktilarinin 6ngériilen
amaclar ile ne kadar uyumlu oldugunu ortaya koymak, niteliginin nasil oldu-
gunu belirleyerek stireci daha iyi noktalara tasinmak bakimindan 6nemli bir
olgudur. Bu noktada 6gretim siirecinin amacina uygun, gecerli ve giivenilir bir
sekilde olctilmesi i¢in 6lgme ve degerlendirmeye dair DKAB 6gretmenlerinin
mesleki bilgi, beceri, donanim ve yeterliliklerinin yaninda tutumlar1 da 6nem-
lidir. S6z konusu 6nem, 6gretmenlerin sahip olduklar1 tutumlarinin siirecin
saglikli bir sekilde olgtilmesini ve degerlendirilmesini dogrudan etkilenme-
sinden kaynaklanmaktadir.

Egitim siirecinin 6nemli bir parcast ve tamamlayicist olan 6lgme ve de-
gerlendirmeye dair DKAB 6gretmenlerinin mevcut tutumlarint belirlemek
amaciyla yapilan bu arastirmada iligkisel tarama modelinde gerceklestirilen
nicel bir ¢calisma benimsenmistir. Arastirmada 3 alt boyuttan, 22 maddeden
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olusan ve demografik bilgilerin yer aldigi ODTO kullamlmustir. Arastirmada
“kolay ulagilabilir 6rnekleme yontemi” tercih edilmistir. Arastirmaya farkli
okul tiirlerinde gorev yapan toplam 341 DKAB 6gretmeni katilmis, elde edi-
len veriler istatistiksel olarak analiz edilmistir. Analiz sonucu verilerin normal
dagilim gosterdigi ortaya ¢ikmuigtir.

Aragtirma bulgulari, 6l¢me ve degerlendirmeye yonelik Olumlu ve Olum-
suz Tutumlar boyutunda kadin ve erkekler arasinda istatistiksel olarak anlaml
bir farkin olmadigini ortaya koymaktadir. Bu durumun 6l¢cme ve degerlen-
dirmeye yonelik tutumlarin belirlenmesi i¢in Yildirim ve Yildirim (2022)
tarafindan fen bilgisi, Goktas-Sad’in (2021) matematik, Caliskan-Yazict’nin
(2013) ve Sahin ve Atasoy’un (2018) sosyal bilgiler ve Erdogdu’nun (2010)
tiim brang 6gretmenlerinden elde ettigi bulgular paralellik gostermektedir. Bu-
nun birlikte aragtirma bulgular 6lgme degerlendirmenin farkli boyutlarini ele
alan diger calismalarin sonuglari (Yasar, 2014; Gencel-Ozbasi, 2013; Tatar-
Murat, 2011; Cakmak, 2011) ile ortiisttigli goriilmektedir. Ancak Programdaki
Duruma Iliskin Tutumlar alt boyutunda kadin DKAB 6gretmenlerinin erkek-
lere gore 6lgme ve degerlendirmeye yonelik tutumlariin daha ytiksek oldu-
gunu ifade etmek miimkiindiir. Bu bulgu ise Kaya (2021), Aslan (2020), Ka-
ramustafaoglu vd. (2012), Giindogdu (2012) ve (2011), Okur-Azar’in (2011),
Kanatli’nin (2008) yaptiklar1 caligmalarin sonuglariyla paralellik géstermek-
tedir. Cinsiyet degiskeni bakimindan Avan vd. (2019) ile Isikdogan’in (2014)
elde ettigi bulgularda ise 6l¢me ve degerlendirmeye yonelik erkek 6gretmen-
lerin daha olumlu gortiglere sahip oldugu ortaya ¢cikmistir. S6z konusu bu iki
caligmanin sonucu ¢aligsma bulgularimizdan tamamen farklilik arz etmektedir.
Bu durumun 6rneklem farkliligindan kaynaklandigi diisiintilmektedir.

Aragtirmada elde edilen bir diger bulgu ise formasyon egitimi alma veya
almama durumudur. Formasyon egitimi alma durumunun 6lgme ve degerlen-
dirmeye yonelik 6gretmen tutumlarini olumlu yonde etkiledigini sdylemek
miimkiindiir. Diger taraftan da olumsuz tutumlar baglaminda formasyon
egitimi alip almama durumunun tutumlar tizerinde herhangi bir etkisinin ol-
madig1 sdylenebilmektedir. Bununla birlikte formasyon egitimi alip almama
durumunun fen edebiyat veya ilahiyat gibi alanlarla sinirli olmas1 bakimin-
dan calismanin bulgulart Yildirim ve Yildirim (2022) ile Cakmak’in (2011)
sonuglartyla benzerlik tagimaktadir. Diger taraftan Yildiz-Geng’in arastirmasi
(2016) ve Isikdogan’in 2014 yilinda yaptig1 formasyonlu veya formasyonsuz
programlardan mezun olma durumunun 6gretmenlerin 6lgme ve degerlendir-
me dair goriislerinde anlamli bir degisken olmadigin1 gosteren ¢aligmasinin
bulgulartyla farklilik gostermektedir. S6z konusu bulgular ¢ercevesinde farkli
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orneklem gruplariyla calismalar gerceklestirilerek farkliligin nedenleri derin-
lemesine incelenebilir.

Ogretmenlerin mezun olduklari fakiilte tiiriniin de 6lgme ve degerlen-
dirmeye yonelik tutumlar tizerinde etkili oldugunu ¢alisma bulgular1 goster-
mektedir. [lahiyat fakiiltesi mezunlari ile islami ilimler fakiiltesi mezunlar1 ve
yiiksek Islam enstitiisii mezunlari arasindaki anlamli farkliligin islami ilimler
fakiiltesi mezunlar1 ve yiiksek Islam enstitiisii mezunlarindan yana oldugu
goriilmektedir. Yine egitim fakiiltesi mezunlart ile ilahiyat fakiiltesi mezun-
lar1 arasindaki anlamli farkligin ilahiyat fakiiltesi mezunlarinin lehine oldugu
sdylemek miimkiindiir. Ayrica Islami ilimler fakiiltesi mezunlari ile egitim
fakiiltesi mezunlar1 arasindaki fark Islami ilimler fakiiltesi mezunlarindan
yana anlamlidir. S6z konusu bulgular; mezun olunan kurumun bir degisken
olmadigini ortaya koyan din ve ahlak 6gretiminde 6lgme ve degerlendirme
tizerine Karbeyaz (2018), Yildiz (2015), Isikdogan (2014), Gilindogdu (2012),
Cakmak (2011), Giindogdu (2011) tarafindan yapilan aragtirmalarin ve Yildi-
rim-Yildirim (2022), Aslan (2020), Goktas-Sad (2019), Avan vd. (2019) tara-
findan diger 6gretim branglarina yonelik gerceklestirilen ¢alismalarin bulgu-
lartyla farklilik géstermektedir. Bu boyutuyla arastirma bulgular: diger birgok
arastirmadan ayrilmaktadir.

Gorev siiresi yani kidem DKAB 6gretmenlerinin dlgme ve degerlendir-
me tutumlari tizerinde etkilidir. Aragtirma bulgulart hem ODTO’nun Prog-
ramdaki Duruma Iligkin Tutumlar, hem de Olumsuz Tutumlar alt boyutun-
da istatistiksel olarak anlamli bir farkin oldugunu gostermektedir. Bu bulgu
Karbeyaz’in (2018) DKAB 6gretmenlerinin alternatif 6lgme ve degerlendir-
me arag tercihleri ve Giindogdu’nun (2012) DKAB 6gretmenlerinin 6lgme ve
degerlendirme arac tercihleri, Karamustafaoglu vd. (2012) ile Avan vd. (2019)
ve Erdogdu’nun (2010) tiim brans 6gretmenlerini kapsayan Sl¢cme ve deger-
lendirme tutumlarimi inceleyen ¢alisma bulgulartyla ortiismektedir. Diger ta-
raftan kidem degiskeninin 6l¢me ve degerlendirmeye dair diigiince, tercih ve
tutumlar tizerinde etkisi olmadigini ortaya koyan Yildirim-Yildirim (2022),
Goktas-Sad (2019), Atasoy-Sahin (2018), Istkdogan (2014), Sasmaz Oren vd.
(2014), Caliskan-Yazic1 (2013), Ozeng (2013), Cakmak (2011), Kilmen-De-
mirtasli (2009), Ozdemir (2009), Nazlicicek-Akarsu (2008), Orbeyi-Giiven
(2008), vb. calismalarin sonuglarindan farklilik arz etmektedir.

DKAB 6gretmenlerinin gorev yaptigini okul tiirii de 6l¢me ve degerlendir-
me tutumlarini etkileyen faktorlerden birisidir. Arastirma bulgulari farkl okul
tiirlerinde gorev yapan 6gretmenlerin tutum diizeylerinde istatistiksel olarak
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anlamli bir farklilik oldugunu gostermistir. Sonuglar, gérev yaptigi okul tiirti
fen lisesi olan ogretmenler ile gérev yaptigr okul tiirii ortaokul, imam hatip
ortaokulu, Anadolu lisesi, meslek lisesi ve imam hatip lisesi olan 6gretmenler
arasindaki anlamli farkliligin gorev yaptigi okul tiirii fen lisesi olan 6gretmen-
lerden yana oldugunu ortaya koymustur. Ayrica gruplar arast karsilagtirma
testi sonucuna gore gorev yaptigi okul tiirii diger olan 6gretmenler ile gérev
yaptigi okul tiirii ortaokul, imam hatip ortaokulu, Anadolu lisesi, meslek lisesi
ve imam hatip lisesi olan 6gretmenler arasinda anlamli farklilik bulunmugtur.
Bu farklilik 6lcegin her 3 boyutu olan programdaki duruma iliskin tutum-
lar, olumlu ve olumsuz tutumlar boyutlarinda goriilmiistiir. S6z konusu bulgu
farkli alanlarda Karakus (2020), Avan vd. (2019) tarafindan yapilan ve Giin-
dogdu (2012), Cakmak (2011), Giindogdu’nun (2011) Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi alaninda yapilan arastirma bulgulariyla paralellik gosterirken Goktas-
Sad (2019), Karbeyaz’in (2018) calisma bulgulariyla farklilik arz etmistir.

SELE]

Sonug olarak “Ol¢me ve Degerlendirme Tutum Olcegi”nden elde etti-
&1 puanlara gére DKAB 6gretmenlerinin genel olarak 6lgme ve degerlendir-
meye yonelik tutumlarinin yiiksek oldugunu belirtmek miimkiindiir. Bunun
yaninda 6gretmenlerin 6lgme ve degerlendirmeye yonelik tutumlari cinsiyet,
formasyon egitimi alip almama durumu, mezun olunan fakiilte, kidem, gorev
yapilan okul tiirii gibi ¢esitli degiskenler bakimindan farklilik gostermektedir.
Dahasi arastirma bulgulari, olumsuz tutum veya diisiik tutum diizeyine sahip
ogretmenlerin de oldugunu ortaya koymaktadir. Bu cercevede hizmet 6ncesi
ve hizmet-ici 6gretmen egitimlerinde daha nitelikli 6lcme ve degerlendirme
egitimi verilmesi; Slcme ve degerlendirmeye dair DKAB 6gretmenlerinin
olumlu farkindalik olusturmasina, bununla birlikte 6gretmenlerin tutumlarin-
da olumlu bir degisiklige ve siireci daha iyi ele almalarina yardimcet olacag:
distintilmektedir.
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IBN SINA’NIN iBDA¢ NAZARIYESI ETRAFINDA
YOKTAN YARATMA TARTISMASI

Ismail KOCAK*

Oz

Yaratma meselesi, insanligin asirlardir iizerinde durdugu bir konudur. Ka-
naatimizce bu meseleyi 6nemli kilan unsurlar, li¢ kategoride degerlendirilebi-
lir: Birincisi insanin ‘bilme’ gereksiniminden kaynakli olarak yaptig1 ontolo-
Jjik sorgulama, ikincisi var olma niteliginin miisterekligi bakimindan; varligi,
epistemolojinin temeline yerlestirme zorunlulugu ve son olarak yaratmanin
dlem ve insanin bagslangi¢ tarihi olmasi. Tarih boyunca baslangi¢la ilgili fark-
I1 gortisler ortaya atilmistir. Keldmcilar ve Felsefeciler, bu konuda hem Tanr:
ve Alem olmak iizere iki temel varlik hem de niteliksel ve varolugsal anlamda
farkli yapiya sahip iki varlik alan: belirlemiglerdir. Felsefeciler ile Keladmcilar,
bu iki varligin iligkisini arastirmiglardir. Genel kabule gore Kelamcilar, yoktan
yaratmay1 (ex nihilo); Felsefeciler ise sudlr (emanation) nazariyesini benim-
semislerdir. S6z konusu iki yaratilig izahi, birbirlerinin karsisinda konumlan-
dirilmasina ragmen yaratmayi aciklama bakimindan sudiir nazariyesini tercih
eden Ibn Stna’nin (6. 428/1037); ibdd* kavramini, yoktan yaratma anlaminda
kullandig1 iddia edilmektedir. Bu baglamda Ibn Sind’da yoktan yaratmadan
50z edilebilir mi? sorusu, cevaplanmasi gereken 6nemli bir problem olarak
kargimizda durmaktadir. Biz makalemizde sudiir nazariyesi ile yoktan yarat-
may1 iliskilendirmenin miimkiin olup olmadigini tartismay1 hedeflemekteyiz.
Ozellikle ibdd‘ kavraminin bazi alimler tarafindan yanhs anlasildig: varsayi-
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mindan hareketle ¢calismamizda Kemalpasazade’nin (6. 940/1534) konu hak-
kindaki gortisleri odak noktamizi teskil edecektir. Zira Kemalpasazadde’'nin
konu hakkindaki tartismalara dair ¢6ziimlemesi ticlincii bir yaklasimi ortaya
koymaktadir. Bagka bir ifade ile Kemalpasazade felsefi ve kelamf tartigmalar
arasinda yeni ve 0zgiin bir yaklasimi ifade etmektedir. Bu makalede s6z ko-
nusu iddialar1 degerlendirip Ibn Sind’nin ibda‘ nazariyesinde mutlak yoktan
yaratmanin imkan dahilinde oldugunu iddia etmenin bazi gii¢liikler icerdigi
gosterilmeye caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sudir, Yoktan Yaratma, ibda‘, Ibn Sini, Kemalpa-
sazade.

The Debate About Creating out of Nothing Around Ibn Sina's Ibda‘
Nazariyah

Abstract

The matter of creation is a topic on which the humanity focuses for many
centuries. In our opinion, the elements which make this matter important could
be evaluated within three categories: The ontological query of the human
being arising from the necessity of “knowing”, the obligation of placing the
being on the basis of epistemology in terms of the commonality of the quality
of being, and creation being the commencement date of universe and human
being. Throughout the history, some distinct views related to commencement
have been bandied about. In this respect, some theologians and philosophers
have determined not only two distinct entities, namely God and the Universe
but also two realms of existence which, qualitatively and existentially, have
different structures. Philosophers and theologians have searched for the
affinities of these two entities. In generally speaking, some of the theologians
adopted creating out of nothing (ex nihilo); on the other hand, some others
adopted emanation theory. Although the aforesaid two creation explanations
are considered to be incompatible with each other; Ibn Sina (Avicenna) who
adopted emanation theory in terms of explaining the creation is claimed
that he used the notion of ibda‘ (creation) in the meaning of “creating out of
nothing” (ex nihilo). In this sense, we face the question whether we could talk
about creating out of nothing for Ibn Sina as a significant problematic to be
answered. We, in this paper, aim at discussing the possibility of associating the
emanation with ex nihilo. In this respect, taking the criticisms brought by ibn
Sina, we will make evaluations with reference to the general philosophy of ibn
Sina. In particular, Keméalpasazade (d. 940/1534) who argued that the notion of
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“Creation’” was misunderstood by people before shall be our focus. Because
Kemalpagazade's analysis of the events leading up to his speech reveals a third
point of view. In other words, Kemalpasazdde suggests a new and original
approach between philosophical and theological debates. In this article, we
are to evaluate the claims in question and present our own solution.

Keywords: Emanation (Sudiir), Ex nihilo, Ibda’/Creation, Ibn Sina,
Kemalpagazade.

Summary

Although some representatives of philosophical and theological paradigms
in Islamic thought agree that the world is in need of God, they have different
views on the nature of this neediness. Some of theologians tried to meet this
need with the concepts of "creation" and the philosophers with the concepts of
"opportunity". In this article, the relationship between the theory of emanation
and creation from nothing will be discussed. In order to understand the theory
of emanation in the context of the philosophical sense, we must first examine
the concepts of "necessary" (“wéjib”) and "possible"(“mumkin’).

According to Ibn Sina, necessary is a “mere” existence that exists and
is necessary by its own essence, is not shared with anything other than itself,
and is unique to God. The "possible being", on the other hand, characterizes
each type of being that needs another cause other than itself in order to exist or
perish. Because possible existence does not require existence or non-existence
in terms of its essence. It is possible to explain it as such: If one of existence
and non-existence were a necessity of the possible, then the definition of
possible could not be made as "its essence necessitates neither existence nor
non-existence".

Our issue in our article, whether or not the theory of emanation can be
regarded as creation out of nothing, depends largely on what is meant by
possible existence, as in accordance to Ibn STn4, in the philosophical paradigm,
the relationship between God and the earth is established with the concept
of possibility. At this point, the field that separates possible existence from
necessary existence and which will form the basis of our discussion in our
study is to foresee a distinction between existence and essence. Because a
possible being is an entity about which there is a distinction between being
and essence. Therefore, it is necessary to deal with the possible existence both
in terms of its nature and existence. The fact that the theory of emanation may
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be accepted as a kind of creation out of nothing, however, is closely related to
the nature of the possible being in question.

For Ibn Sina, there is no necessity whatsoever for the existence or
nonexistence of a possible being. In other words, the nature of the possible
is not more favourable to existence than non-existence. Possible existence
is equal to both existence and non-existence, and the basis of the views on
creation from nothing is based on this. In order to speak of any act of creation,
the possible nature must be accepted as absolute non-existence. In this
context, Ibn Kemal’s (Kemalpasazade) Treatise on the Study of the Meaning
of Existence and Non-Existence' is seen as a touchstone. Because, according
to Ibn Kemal, most of the previous scholars could not determine this delicacy,
that is, the meaning of the terms existence and non-existence correctly as a
result of this, they are mistaken. Because the inability to grasp the subtlety
between these terms has led to some misinterpretations around Ibn Sina’s
views on the metaphysics of creation.

In consequence of our research, Hiiseyin Atay is the first to suggest that
creation from nothing is accepted in the contemporary literature in Ibn STna's
theory of creation. Some researchers, on the other hand, claim that Hiiseyin
Atay has brought the subject into an unfounded context, by referencing to Ibn
Kemal. The most fundamental problem we focus on in our article is whether
the theory of invention (Ibda”), which was brought up specifically for Ibn Sina,
can be interpreted as a kind of creation out of nothing. Because if Atay’s point
of view is accepted, it will be revealed that the classical theological attitude is
invalid. In fact, Al-Ghazali (d.504/1111) states that philosophers deserve to be
accused of "blasphemy", based on Ibn STné's theory of creation.

In this article, we shall discuss the arguments put forward in the debate
whether theory of invention (Ibdd’) can be interpreted as creation out of
nothing, and analyze Ibn STnd's theory of emanation with reference to his
own works and with reference to Ibn Kemal's views. In this article, we shall
evaluate the claims in question and present our own solution.

For a better understanding of the subject, we have come to the conclusion
that we will reach the right conclusion by examining Ibn STné's views on the
difficulty of creating from nothing. We started our article with the fact that we
need a few factors so that we can talk about creating out of nothing under this
title. These are the concepts of “absence” and “will”. Within the frame of our

I Risle ft Tahkiki’l-eys ve’l-leys.
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research, we have determined that attributing will to the Necessary Being in
Ibn Sind means attributing weakness to the Necessary Being. From this point
of view, it turns out that in Ibn STné's theory of emanation, there is no gap
between the Necessary Being and the Necessary Being's creations. In order to
avoid misunderstandings here, we should also state that this understanding of
necessity in Ibn STna is not a natural necessity, but a necessity dependent on
the contentment/generosity of the Necessary being.

We have come to the following conclusion about whether creation
from absolute nothing, which is the problematic that we have investigated
throughout our article, exists per Ibn Stna. In order to reach a solid conclusion
about whether there is absolute absence in Ibn STné’s theory of emanation,
we have mentioned above Ibn Sind’s views on why it is difficult to create
out of nothing, besides the definition of invention (Ibda’). According to the
conclusion we have reached, it seems difficult to claim that it is possible to
create from absolute nothing in Ibn Sind's theory of invention.

Giris

Tanr’nin varligini ve birligini kabul eden kelam alimlerinin, iki tiir varlik
alani kabul ettikleri bilinmektedir. Bunlar, “Tanr1” ve “Tanr1 disinda olan her
sey” seklinde smiflandirilabilir.? Burada iki tiir varlik alaninin birbiri ile olan
iligkisi tizerinde kisaca durmak istiyoruz. Mahiyet itibari ile iki varlik alaninin
birbirinden farkli olmasi dolayistyla aralarinda iligkinin bulunmadigi varsa-
yilabilir.’> Fakat makalemizde kendilerine sik sik atiflarda bulunacagimiz Ibn
Sina ve Kemalpagsazade acisindan bu iligki zorunludur.

Islam diisiincesinde felsefi ve keldmi paradigma temsilcileri 4lemin
Tanr1’ya muhtac oldugu hususunda ayni fikirde olmalarina ragmen bu muh-
tacligin niteligi hakkinda farkli bakig agilarina sahiptirler. Bu muhtaglhigi ke-
lamcilar “hudas”, filozoflar ise “imkan” kavramlari ile karsilamaya calismis-

2 Kelamcilara 0zgli olan bu smiflandirma felsef? paradigmada Vacibii’l-Viicid/miimkinii’l-
viicid seklinde birbiri ile iligkili olarak kategorize edilir. Ornegin Ibn Sina Ibda’ nazari-
yesinde miimkiin varligin varliga ¢ikmasinda zati olarak miimkiintin baskasi ile zorunlu
oldugunu ifade etmektedir. Bagka bir ifade ile miimkiiniil viicid kelamf paradimada oldugu
gibi Vacibii’l-Viiciddan kesin olarak ayristirilmaz. Ibn Sind, el-Mebde’ ve’l- Me’dd, 3; ibn
Sind, en Necdt, 262.

3 ibn Riisd, Tefsiru Md Ba’de't-Tabia, tah. S.J. Maurice Bouyges, I-1II, (Beyrut:
1986),2/559.
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lardir.* ibn Sina baglaminda felseff anlamda imkan mantigina dayanan sudir
nazariyesini anlayabilmek icin ise oncelikle “vacib” ve “miimkiin” kavramla-
rini1 irdelememiz gerekir.

Ibn Sind’ya gore vacib; kendi zati geregi var ve zorunlu olan, kendisi
disinda bir seyle ortak ve esit olmayan “sirf” varlik olup Tanri’ya 6zgiidiir.
“Miimkiin varlik” ise zati1 geregi var olmada veya yok olmada kendi diginda
bagka bir illete gereksinim i¢inde olan her bir varlik tiiriinii niteler. Zira miim-
kiin varlik, zat1 bakimindan varligi ve yoklugu gerektirmez.® Bunu su sekilde
acmak miimkiindtir: Eger varlik ve yokluktan biri miimkiiniin bir gerektirmesi
olsaydi, bu durumda miimkiin, “zat1 ne varlig1 ne yoklugu gerektirendir” ta-
nimi1 yapilamazdi.’

Sudlr nazariyesinin yoktan yaratma olarak kabul edilip edilmeyecegi
meselesi, biiyiik oranda miimkiin varlikla ne kast edildigine baghdur; zira ibn
Sind baglaminda felsef? paradigmada Tanr ile dlem arasindaki ilinti imkan/
miimkiin kavramu ile kurulmaktadir. Bu noktada miimkiin varlig1 zorunlu var-
liktan ayiran ve calismamizda tartismamiza temel olusturacak alan, varlik ile
mahiyet arasinda bir ayrim 6ngoriilmesidir. Zira miimkiin varlik, hakkinda
varlik-mahiyet ayriminin s6z konusu oldugu varliktir.® Dolayisiyla miimkiin
varligin hem mahiyeti hem de varligi ile ele alinmasi gerekmektedir. Bu nok-
tada, suddr nazariyesinin bir tiir yoktan yaratma olarak kabul edilebilmesinin,
miimkiin varligin mahiyeti ile yakindan ilgisi oldugu sdylenebilir.

Ibn Sind acisindan miimkiin varligin var olmasinda ve yok olmasin-
da hicbir surette zorunluluk yoktur. Bagka bir ifade ile miimkiiniin mahiyeti
varliga yokluktan daha elverigli degildir.” Miimkiin varlik hem varliga hem

4 ibn Sina, Kitdbu’n-Necdt thk. Macit Fahri (Beyrut: Darw’l-Afaku’l- Cedide,1982), 249-250;
Fahreddin er Razi, Serhu ’l—igarat (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1290), 328; Fahreddin er-Razi,
Keldm’a Giris (el-Muhassal), ¢ev. Hiiseyin Atay (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 2002), XX-
XXII; Muhammet Fatih Kilig, “Ibn Sina’nmn Hudds Yorumu,” Beytu’l-Hikme 1/2 (2011),
105.

Ibn Sina. es-Sifa: el-Ildhiyydt, ngr. G. C. Anawati-S. Zayed (Kahire: el-Heyetii’l-Amme li-

sufini’l-matabii’l-emiriyye, 1960), 35-39; Molla Sadra, Serhu Ildhiyat-1 Sifa II, nsr. Necef

Kuli Habibf (Beyrut: 2007), 142-150.

Ibn Sina, el-lGhiyyat,36.

Kemalpasazade, “Leys ve Eys’in Anlaminin Incelemesine Dair Risale”, Engin Erdem-Nec-

mettin Pehlivan, “Varligin ve Yoklugun Otesi: Kemalpasazade’nin ‘Leys ve Eys’in Anlami-

nin incelenmesine dair Risalesi’, Isldm Aragtirmalart Dergisi 27 (2012), 105,112.

8 ibn Sina, el-Mebde’ ve’l-Medd, thk. A. Nirani (Tahrin: Miiessese-i Mutdl’at-i Islami,
1363), 12-13.

9 ibn Sina, el-Ilahiyydt, 35-39; Molla Sadra, Serhu Ildhiyat-1 Sifa II, 142-150; Muhammed

Cevad Magniyye, Medlimii’l-Felsefeti’l-Isldmiyye (Beyrut: Mektebetii’l- Hilal, 1982), 39.
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yokluga esit durumdadir. Yoktan yaratmaya dair goriiglerin ve tartismalarin
cikis noktast miimkiin varliga iligkin bu tanimlamaya dayanmaktadir. Zira
herhangi bir yaratma eyleminden s6z edebilmek i¢in miimkiin mahiyetin mut-
lak yokluk olarak kabul edilmesi gerekir. Bu baglamda Kemalpasazade’ nin
“Risdle fi tahkiki’l-eys ve’l-leys”sini bir mihenk tagi olarak gérmekteyiz. Zira
Kemalpagazade’ye gore, onceki bilginlerin ¢cogu bu inceligi, yani leys ve eys
terimlerinin anlamin1 dogru tespit edememiglerdir.'® Bunun sonucunda hata-
ya diismiiglerdir. Zira bu terimler arasindaki inceligin kavranamamasi, Ibn
Sind’nin yaratma metafizigi hakkindaki goriisleri etrafinda bazi yanlig yorum-
larin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. "

A_AY

Aragtirmalarimiz sonucunda gagdas literatiirde Ibn STna’nin yaratma na-
zariyesinde yoktan yaratmanin kabul edildigini ilk defa ortaya atan Hiiseyin
Atay’dir.'> Baz1 aragtirmacilar® ise, Kemalpasazade’ye referansta bulunarak,
Hiiseyin Atay’in konuyu temelsiz bir baglama ¢ektigi iddiasinda bulunmakta-
dirlar. Makalemizde odaklandigimiz en temel problem, Ibn Sina 6zelinde giin-
deme getirilen ibda* nazariyesinin bir tiir yoktan yaratma seklinde yorumlanip
yorumlanamayacag1 konusudur. Zira Atay tarafindan dile getirilen gortis ka-
bul edilecek olursa, klasik keldmi tutumun gecersiz oldugu ortaya cikacaktir.
Nitekim Gazzali (6.504/1111), ibn STna nin yaratma nazariyesinden hareketle
filozoflarmn “kiifiir” ile itham edilmeyi hak ettigini ifade etmektedir.'*

10 Leysiyyet, kendisi bakimindan varligi ve yoklugu gerektirici olmayan miimkiintin mahi-
yetinin, zorunlunun kendisine ilismesinden “nceki” varliga ve yokluga esit konumudur.
Onun bu konumu hakkinda hem varligin hem de yoklugun degillenmesi s6z konusudur;
o, var degildir, ancak yok da degildir. Bu konum, ikisi de “degil” anlaminda leysiyyettir.
Eys ise leysiyyet kavraminim aksine varhiga c¢ikan igin kullanilmaktadir. Tbn Sina’nin ilim
sifatindan s6z ederken kullanmig oldugu ifadeler eys hakkinda bize 11k tutmaktadir. Bu
baglamda fbn Sind ilim sifatindan s6z ederken Allah’in bir seyi varlik alanina ¢ikmadan
dnce leys, meydana geldikten sonra var eys olarak bildigini belirtir. Ibn Sina, el-Isdrat, 111,
292; Farabi’de ve Ibn Sind’da leys ve eys terimleri i¢in bk. Farabi, Kitdbii’l-Fusiis (Hay-
darabad: 1345), 3-4; ibn Sina, es-Sifd: el-lldhiyydt, nsr. G. C. Anawati— S. Zayed (Kahire:
el-Hey’etli’l-damme li-gudini’l-matabii’l-emiriyye, 1960), 266; a.mlf., en-Necdt, ngr. Macid
Fahr? (Beyrut: Mengarat darti’l-afaki’l-cedide, 1982), 259; a.mlf., Kitdbii't-Ta likat, nsr.
Hasan Mecid Ubeydi (Sam: Darti’lferkad, 2008),170; a.mlf., Kitdbii's-Sifd: Kategoriler,
cev. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yayincilik, 2010), 236.

1 Kemalpasazide, “Leys ve Eys’in Anlaminin Incelemesine Dair Risale”, 105,112.

12 Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Yayinlari, 1974),116-135.

Makale boyunca baz1 arastirmacilardan kast ettigimiz kisiler Prof. Dr. Engin Erdem ve Dog.

Dr. Necmettin Pehlivan olacaktir.

14 al-Ghazzali, Tehdfiitii’l-feldsife (The Incoherence of The Philosophers), ¢ev. M. E. Mar-
mura (Provo, Utah: Brigham Young U.P., 1997), 230; Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligt
(Tehafiitii’I-feldsife), nsr.-gev. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu, Istanbul 2005,71-72.

13
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Bu makalede ibd4* nazariyesinin yoktan yaratma olarak yorumlanip yo-
rumlanmayacag tartismasinda ileri siiriilen iddialar ele alinacak, Ibn Sna’nin
suddr nazariyesi kendi eserlerine referansla ve Kemalpasazade’nin goriigle-
rine atifla analiz edilecektir. Bu noktada Ibn Sind’nin suddr nazariyesinin bir
tiir yoktan yaratma oldugunu iddia eden Atay’in degerlendirmeleri ile konuya
baglamanin daha uygun olacagi kanaatindeyiz. Zira Atay’in yorumu gelenek-

sel kabullerin ¢ok biiytik bir oranda kargisinda yer almaktadir.'

1. ibda‘¢ Nazariyesinin Iki Yorumu
1.1. ibda¢ : Yoktan Yaratma

Ibn Sina nin sudiir nazariyesinin bir tiir yoktan yaratma anlamini igerdi-
gini ibda* kavrami ile temellendirmeye calisan Atay, Ibn Sind’ya referansla
ibda‘ kavramim sdyle tanimlamaktadir: 1bda‘, “hicbir vasita olmadan, yani
dogrudan dogruya var edilenin varligmin devam ettirilmesi’dir.'® Atay Ibn
Sind’nin hiikemaya refaransta bulunarak, ibda‘’nin (mutlak yokluktan bir
nesne var etmek) anlamima da geldigini savunmaktadir.'” Atay, s6z konusu
iddiasin1 Ibn Sind’ya atifla ii¢ temel argiiman iizerine dayandirmaktadir.

Atay’a gore bunlardan birincisi, aklin var edilmis olmasidir. Ikincisi,
“Varligindan 6nce maddenin gegmemis olmasi”'®, yani yoktan var edilmesidir
ki, bu da yoktan yaratma anlamina gelir.'” Atay, bu gerekgelerle yoktan yarat-
manin Ibn Sina diisiincesinde miimkiin oldugunu ileri siirmektedir. Atay’in id-
diasina temel olusturan iigiincii noktaya gelince; Atay, Ibn Sina’ya referansla
onun ibda‘dan 6nce zamanin gegmedigini, ibd4* nin zamanla esit olmadigini
diistindiigiini ifade etmektedir.?® Buradan hareketle Atay ibda‘’nin ezeli ol-
dugunu ileri stirmektedir.*! Kanaatimizce Atay tarafindan dile getirilen ikinci
argiiman ile t¢giincii argiiman arasinda celigkili bir anlamin ve buna dair bir

15 Belki de Atay’m yorumlari i¢in “tam karsisinda” seklinde degerlendirmek yerinde olacak-
tir. Fakat mutlak genellestirmelerden olabildigince sakinmak amactyla bu minvalde bir yo-
rumun daha ilmi olacagi kanaatindeyiz.

16 Atay, Farabi ve ibn Sind’ya Gore Yaratma, 121.

17 Atay, Fdrabi ve Ibn Sind’ya Gore Yaratma, 121; Ibn Sina, el-IlGhiyyat IT, 266.

18 ibn Sina, es-Sifa: el-Tldhiyyat II, 267.

19 Atay, Fdrabi ve Ibn Sind’ya Gore Yaratma, 120-121.

20 Atay, Sind’ya Gore Yaratma, s. 122; Ibn Sina, el-Isdrdt ve t-Tenbihdt, thk. Siileyman Diinya

(Kahire: Daru’l-Ma’arif, 1985), 3/524.

21 Atay, Fdrabi ve Ibn Sind’ya Gore Yaratma, 120-121.
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izlenimin ortaya ¢ikmasi olasidir. Zira ibda‘ ezelf ise yoktan yaratmadan nasil
s6z edilebilir? Bu soruya Atay, Ibn Stna nin zorunlu ile ezelf olusu birbirinden
farkli kategoriler olarak gordiigiinii belirterek cevap vermektedir. Nitekim ona
gore Zorunlu, varlig1 kendinden olan tek ve yaratandir. Ezelf ise, varligin
zorunludan alan, fakat varliginin 6ncesi bulunmayandir.* Atay’a gore bu du-
rumda yaratmadan pekala soz edilebilir.

Asagida alintiladigimiz paragraf ise Ibn Sind’'nin es-Sifa: el-IlGhiyyat
isimli eserinde yer almaktadir ve yoktan yaratma konusundaki tartismalarin
odak noktasini olugturmaktadir. Zira yoktan yaratmanin var olup olmamasi
ibda‘ kavraminin taniminda gecen “leys” kavramina verilen anlam ile ilgili
goriinmektedir.

A e LiY) e e o8 OIS 1M (2 5 28 3) 5 (O£ )

13 S 8 B s s 413 Caals Le Ly ad L S Ly JAT o5 3 9 ol Lias
e 43 Aladly ol Jlall (e 138 e (5508 €0 g 1) 2002 A laa (1S 3 5 )
o 3l i) g 13gh ol QU1 3 g gl damy (53 5d o o2l aaall 3llas
O i & Jsbaall (la (sllan Gl 2 o Q81 Qa8 5 elaSall e Loy
die a8 And b o LAl (S W5 Lol 058 ol e e Al 05y Gl 05
2y Lol sl JS (588 o8 e 05 53 (e cla il (3 Y il gl
AL Ay

“[544] Bunun bu sekilde oldugu kesinlesince seylerden bir sey,
zat1 geregi bir bagka seyin varliginin stirekli sebebi oldugunda
zat1 var oldugu miiddetce onun sebebi olmaya devam eder. Eger
onun varlig: siirekli ise maldliiniin varlig1 da stireklidir. Boyle-
si illetler, illet olmaya daha layiktir, ¢linkii bir sey icin mutlak
yoklugu reddetmekte ve bir seye tam varlig1 vermektedir. Filo-
zoflarm ibda‘ dedikleri seyin manasi iste budur: ibda“ , “bir seyi
mutlak olmamaktan (leys) sonra oldurmaktir (te’yis)”. Ciinkii
malil kendinde olmazdir ve illetinden olmay1 alir. Bir seyin ken-
dinde sahip oldugu sey, onun bagkasindan aldigi seyden zihinde
zaman bakimindan degil zat bakimindan daha oncedir. Su halde
her maldl, “zat bakimindan bir sonralikla olmamaktan sonra ol-

madir”.?

22 Atay, Fdrabi ve Ibn Sind’ya Gore Yaratma, 42; Ibn Sind, el-Mubdhasat, thk. Muhsin Bidar-
fer (Kum: inti§ﬁrﬁt—1 Beydar, 1423), 292,295-296.

23 bn Sina, es- Sifa el ~Ilahiyydt,2/12.
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Iktibas edilen metinde gegen leys kavrami konumuz agisindan son derece
énemlidir. Leys kavrami ile kastedilen mana eger mutlak yokluk ise Ibn Sina
diistincesinde yokluktan yaratma miimkiin olmaktadir. Atay da iktibas edilen
metindeki “leys” kavramini mutlak yokluk olarak ele almis ve bu temele daya-
narak Ibn Sina’da yoktan yaratma diisiincesinin var oldugunu ileri stirmdistiir.
Ayrica Atay, ibn Sina’nin Tanri-dlem iligkisini temellendirdigi sudtir nazariye-
sinin yoktan yaratmay1 kapsadigini yine onun “zdt hudiis ve zamansal hudiis”
goriisiine dayanarak gostermeye calisir. Atay, ay-iistii Alemin olusumunda Ibn
Stnd’nin ibda‘ kavramini kullandigina dikkat ¢ekmektedir.* Zati hudds soz
konusu oldugunda ise farkli bir olusun olduguna dikkat ceken Atay, ay-alti
alemde her var olan geyin var olmadan 6nce bir maddesinin bulunduguna
isaret etmektedir. Atay, ibn Sina’ya referansla bu maddenin imkén oldugunu
sOyler. Bu imkan zaman icinde var edilen nesnelerin maddesi yani heyulasidir.
Burada dikkat edilmesi gereken husus, Atay’in da isaret ettigi gibi bu imkanin
mutlak yokluk olmadig bilakis goreli (nisbi) bir yokluk oldugudur.”

Atay, Ibn Sina’nin bu ayrimi gelisigiizel bir sekilde yapmadig1 kanaatin-
dedir. Ona gore madem olugma (hudis) baglaminda farkli adlandirmalar var-
dir, Gyle ise ay-tistii dlem i¢in kullanilan ibda‘, ay-alt1 lemin olusumu i¢in var
olan imkandan/heytladan farkli olmalidir.*® Dolayisiyla ibda‘ imkan olmayip
yoktan yaratma olmaktadir.’

Konunun anlagilmast icin ibn Stna’min zAti hudds ile zaman? hudds ara-
sindaki farkin ne oldugunu ortaya koymada bagvurdugu oncelik-sonralik il-
kesini kullanacagiz. ibn Sind’ya gore Tanr1 disindaki varliklar var olmak igin
Tanr1’ya muhtagtir. Tanr1 ve Tanr1’ya muhtag olan bu varliklar arasindaki ilis-
ki bazen zaman bazen de zat bakimindan ele alinmaktadir. Bu baglamda zati

24 Atay, Fdrabi ve Ibn Sind 'va Gore Yaratma, 122, ibn Sina, en-Necdt, ngr. Miirteza (Tahran:
el-Mektebetii’l-Miirtezaviyye, 1364), 223.

25 Atay, Fardbi ve Ibn Sind’ya Gore Yaratma, 123; Ibn Sina, es-Sifd’ el —[lahiyydt,163; ibn
Sina, el-Hikmetii’l-Ariiziyye, 36.

26 Boyle bir kanaate varmamizin sebebi Atay’in ay-tisti dlemdeki varliklarin 6rneksiz ya-

ratma olan ibda‘ ile ay-alt1 alemdeki varliklari ise Oncesinde maddesi olanlar (hey(la)
olarak ayirmasindandir. Atay’in bu diisiincesinin Ibn Sina’da karsilig1 su sekildedir: Her ne
kadar ay-tistii dlemde birinci akil digindaki her akil ve felek, ayn1 miikemmellikte olmasa
da olus-bozulusa ugramamalarindan otiirii yine miibda‘ olarak degerlendirilirler. Bkz. ibn
Sina, es-Sifd’ et-Tabi‘iyydt: es-Semd ii’t-Tabi‘l, es-Semd’ii’t-Tabi’t, ngr. Said Zayid - Ibra-
him Medkir (Kahire: el-idretii’l- >Amme li’s-Sekafe, 1983), 21-22. Gériildiigii gibi Ibn
Sind ay-Ustii alemdeki varliklara olus ve bozulusa ugramadiklarindan 6tiirti miibda‘ olarak
adlandirmaktadir.

27 Atay, Fdrabi ve Ibn Sind’ya Gore Yaratma, 122-123.



Ismail KOCAK « 589

hudds s6z konusu oldugunda Tanri ile ay-tistii dlemdeki*® varliklar arasindaki
iligki zati onceliktir. Zamanf hudds’ta ise hem zamansal hemde ontolojik ola-
rak Tanr1 6ncedir. Ibn Sin4, miimkiin varliklarin illet tarafindan varliga ¢ikti-
gin1 vurgular. Ay-tistii Alemde miimkiinii 6nceleyen tek sey Tanr1’dir.?’ Ay-alti
alemde ise bu heyula olarak adlandirilmaktadir.® ibn Sina’ya gére Tanr1’nin
aracisiz ve benzersiz yarattigi varlik ilk akildir. O, bu duruma miibdd*‘ adini
vermektedir.’! Ibn Sind’ya gore gercek anlamda tek miibda‘, birinci akil ol-
maktadir. Fakat ona gore ay-tistii dlem miibda* oldugundan ibda* tiim ay—iistii
alemi kapsamaktadir.*?> Zamani hudis’un kapsadigi alan ay-alt1 alemdir. Ay-
tistii varliklarin olusumunda zAati perspektifi merkeze koyan Ibn Sina, ay-alti
alemin olusumunda ise zaman perspektifini esas almaktadir.

Konumuz dogrudan huddisu aragtirmak olmadigindan konunun anlasil-
masi icin sadece aradaki farka vurgu yapmakla yetinecegiz. Atay, ibn Stna’nin
felseft diistincesinde varligi anlamlandirmada 6nemli yer tutan lemler®, ara-
sindaki farka isaret ederek ay-iistii dlemde ibda*’nin ay-alti-dlemdeki imkéana
esit olamayacagini vurgulamaktadir.* Ancak Atay’in bu iddiasi, leys kavrami-
na mutlak yokluk atfedildiginde dogru olabilir.

Daha 6nce de vurguladigimiz gibi konunun anlagilmasi icin ibda* kav-
rammin tanimi 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte Ibn Sina’nin ibda‘yi
tanimlarken kullandig1 leysiyyet kavraminin anlami da konunun anlagilmasi
acisindan biiylik 6nem tagimaktadir.

28 Burada ay-listii dlem ibaresini kullanmamizin sebebi, zati hudds’un kapsaminin ay-iistii
alemden ibaret olmasindandir.

29 Burada her ne kadar ay-tstii alemde akillarin agagrya dogru seyreden var olus hiyerarsisin-

de s6z edilse de ve bu da herhangi bir aklin bir éncekinin illetiymis gibi dursa da ibn Sina
ay- Ustii dlemi komple miibdd‘ saydigindan ay-iistii alemde oncelik ve sonralik bulunma-
maktadir. Buradan hareketle tiim ay-tistii alemdeki varliklarin illeti Zorunlu varlik olmakta-
dir. Tbn Sina, es-Sifd’ el-ilahiyyat, 2/405; ibn Sina, el-Mebde’ ve’l-Medd, 78.

30 bn Sina, en-Necat, nsr. Miirteza (Tahran: el-Mektebetii’l-Miirtezaviyye 1364), 2/223. Fi-
lozofun zat? hudds’a iligkin burada belirtilen goriisleri hakkinda degerlendirmeler i¢in bk.
Michael E. Marmura, “Avicenna and the Kalam”, Zeitschrift fiir Geschichte der Arabisch-
Islamischen Wissenschaften, ed. Fuat Sezgin, 7, (Frankfurt: Institute fiir Genschichte der
Arabisch-Islamischen Wissenschaften, 1991-1992), 180-181; Atay, Fdrabi ve Ibn Sind ‘ya
Gore Yaratma, 122.

31 ibn Stna, es-Sifd’ el-ildhiyydt, 2/405; ibn Sina, el-Mebde’ ve’l-Medd, 78.

32 bn Sina, es-Sifd’ el-ilahiyydt, 2/402-404.
33

34

Ay-tistii alem ile Ay-alt1 dlem

Atay’in vurguladigi ana fark, ibda‘y1 maddenin 6ncelemedigi ay-alt1 Alemdeki imkan’da ise
onceledigi yoniindedir.
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Atay, yukarida aktardigimiz metne atifla “leys” kavramini su sekilde yo-
rumlamaktadir: “Ibn Sind’nin, cikis (suddr) ve olusmanin (hudds) ibdd‘ ve
yaratma oldugunu ve bunu da (‘an leys) mutlak yokluktan sonra nesneye ge-
reken eksiksiz ve tam bir varlik vermek olarak ileri siirmesi,* onun, varliga
cikist (suddr) yaratma olarak agiklamada bir delil kabul ettigine isaret eder.”*
Gorildigi gibi Atay, “leysiyyet” terimini “yokluk™ olarak ele almistir. Atay
ayn1 zamanda ibda*‘y1 da mutlak yoktan (leys) yaratma olarak yorumlamak-
tadir.’’ Bazi aragtirmacilar, Kemalpasazade’nin konuya iligkin agiklamalarini
g0z Online alarak Atay’in leysiyyet terimindeki inceligi gbz ard1 ettigi ve me-
seleyi varlik-yokluk ikilemi agisindan izah etmeye calistig1 gerekcesiyle ko-
nuyu yanlig anladigi iddiasindadirlar.®® Bu noktada Kemalpasazide’ye atifla
“leysiyyet”’in_mahiyetini_irdelemek kacinilmaz hale gelmektedir.

1.2. ibda‘ : Leysiyyet’i Te’yiz Etme

Ibn Sina’da yoktan yaratmanm olup olmadigi miimkiin varligmm tanimi
ile ilgilidir. Zira eger miimkiin varligin mahiyeti mutlak yokluk ise ancak
yoktan yaratmadan séz edebiliriz. Bu baglamda, Ibn Sina’nin miimkiiniin
mahiyeti hakkindaki goriisii 6nem arz etmektedir. Bu 6nem, Ibn Sina’nin
yaratma anlayis1 hakkinda bize saglam bir temel olusturmaktadir. Nitekim
Kemalpagazade’nin de ifade ettigi gibi bu nokta yanlig anlagildig: takdirde
Ibn Sina’nin yaratma hakkindaki gériisleri yanhs anlasiimaktadir. Dolayisiyla
Kemalpagazade’nin dikkat ¢ektigi ve “incelik” olarak adlandirdigi bu konu-
nun lizerinde durulmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Kemalpagazade’ye gore, daha onceki diistiniirlerin ¢ogunun bu inceli-
gi kavrayamamas1®®, Farabi ve Ibn Sina gibi ilahiyatgi-filozoflarin yaratma

35 ibn Sina, eg-Sifa: el-ldhiyyat, 12.
36 Atay, Férabi ve Ibn Sind’ya Gore Yaratma, 122-123.
37

38

Atay, Férdbi ve Ibn Sind’ya Gore Yaratma, 122.

Erdem-Pehlivan, “Varligin ve Yoklugun Otesi: Kemalpasazide nin ‘Leys ve Eys’in Anla-
minin Incelenmesine Dair Risalesi”, 95.

39 Kemalpagazade’ye gore leysiyyet, miimkiintin bilfiil varliga gelmeden 6nceki, varligin ve

yoklugun 6tesindeki varliga ve yokluga agik oldugu konumdur. Yaratma meselesinde varlik-
yokluk ikilemin digina ¢ikamayan kelamcilar, “yoktan yaratma™ goriislinti savunarak ale-
min yaratilmadan 6nceki durumu hakkinda “var degil”” anlaminda “sadece bir degilleme”de
bulunmus olmaktadirlar. Buna karstlik Ibn Sina’nin anlayis1, Alemin yaratilmasindan énceki
durumuna iligkin varligin ve yoklugun 6tesindeki tigtincii bir ihtimal tizerine kuruludur. Bu
anlayiga gore “var degil” ve “yok degil” tarzinda “iki degilleme” s6z konusu oldugundan
leysiyyet terimi ile ifade edilmistir. Kemalpasazide’ye gore Ibn Sind’nin yaratmaya dair
goriislerindeki incelik burada yatmaktadir.
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metafizigi hakkindaki goriigleri konusunda pek ¢ok yanlis yorumun ortaya
cikmasima sebep olmustur. Kemalpasazide, yaratma ile ilgili tartigmalarin
odaginda olan miimkiiniin tanimi1 ¢ercevesinde leys ve eys kavramlarini ele
almaktadir.** Kemalpasazade’nin goriisii, miimkiin’tin mahiyetinin ‘varliga
ve yokluga mdruz kalma derecesinde’®' bulundugudur. Ona gore “leysiyyet”
terimi varligin ve yoklugun disindaki siciincii bir ihtimalin imkdnina isaret
etmektedir.** Bu baglamda bazi arastirmacilara gore daha 6nceki dstintirler-
de oldugu gibi Atay’da bu inceligi kagirmistir.** Zira Atay’inda dahil oldugu
distiniirlerin konuyu varlik-yokluk ikilemi agisindan ele aldiklari iddia edil-
mektedir.* Uciincii halin imkan1 da diyecegimiz bu durum acaba gelisik degil
midir? Zira eger varliktan s6z ediyorsak yoklugun iptali, yok eger yokluktan
s0z ediyorsak varligin iptali anlamina geldigi iddia edilebilir. Nitekim s6z
konusu olan iki celisikten soz etmekteyiz. Kemalpasazide cevabin konuya
hangi acidan bakildigina gore degiskenlik arz edebilecegini iddia etmektedir.
Ona gore konu zaman acisindan ele aliniyorsa bu noktada iki celisik birden

40 Kemalpasazade, “Leys ve Eys’in Anlaminin Incelemesine Dair Risale” Engin Erdem, Nec-
mettin Pehlivan, “Varligin ve Yoklugun Otesi: Kemalpasazade’nin ‘Leys ve Eys’in An-
laminin Incelenmesine Dair Risalesi’, Isldm Arastirmalart Dergisi, 27, (2012), 105,112,
Kemalpagazade’nin varligin meydana gelisiyle ilgili gortisleri i¢in ayrica bk. Rabiye Cetin,
Tugba Giinal, “Kemalpasazide’de Ontik ve Epistemik Yeti Olarak Akil”, Uluslararasi Ke-
malpasazdde (Ibn Kemal) Sempozyumu Bildirileri -1-, ed. Murat Demirkol vd. (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2022), 199-203.

Miimkiintin mahiyetinin kendisine varligin eklenmedigi, varliga ve yokluga acik oldugu
mertebede, “varlik ve yokluk niteliklerinin kendisinden degil bu niteliklerin ‘zarfi’ndan
bahsedilmektedir. Bu niteliklerden biriyle nitelenmiglik durumundan degil. Bir bagka ifa-
deyle, burada ‘var degil’ demek, bir kaydin ondan nefyidir, yoksa ‘varlik’ vasfinin nefyi
degil. Boyle olunca da birinin yoklugu digerini gerektirmemektedir.”, Omer Mahir Alper,
Varlik ve Insan: Kemalpasazdde Baglaminda Bir Tasavvurun Yeniden Insast (Istanbul: Kla-
sik, 2010), 39.

42 ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa Metafizik II, ¢ev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (Istanbul: Litera
2005), 12. Kemalpasazade, “Leys ve Eys’in Anlaminin Incelemesine Dair Risale” Engin
Erdem- Necmettin Pehlivan, “Varligin ve Yoklugun Otesi: Kemalpasazide’nin ‘Leys ve
Eys’in Anlaminin Incelenmesine Dair Risalesi’, 113-116.

41

43 Kelameilar yaratma meselesini varlik-yokluk ikilemi acisindan izah etmeye calistiklar1 igin

onlara gore dlem, Oonce yok (‘adem) iken sonra varlik kazanmigtir. Oysa Kemalpasazide’ye
gore, alemin bilfiil var olmasindan “Gnceki” durumunu ifade eden “Leys, ‘ddemden, yani
yokluktan farkli ve 6te bir seydir. Kemalpagazade, “Leys ve Eys’in Anlaminm Incelemesi-
ne Dair Risale”, 108. Buradan Hareketle ‘d4dem mutlak yokluk (ex nehilo), Leysiyyetin ise
var-olmamaklik/la vuctid’a karsilik geldigi soylenebilir.

44 Erdem-Pehlivan, “Varhgm ve Yoklugun Otesi: Kemalpasazide nin ‘Leys ve Eys’in Anla-

minin Incelenmesine Dair Risalesi”, 95.
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ortadan kalkmaz veya birlikte bulunmaz. Ancak konu zihinsel acidan ele ali-
niyorsa burada celiskiden s6z edilemez.* Leysiyyet kavraminin neye tekabiil
ettiginin, Erdem’in “Varliktan Tanri’ya: Ibn Sind’min Metafiziksel Delili” adli
calismasinda yer verdigi sema ile daha anlagilir olacagi kanaatindeyiz.*

A
N

.6 -5 -4 -3 2 -1 0 +1 +2 +3 +4 +5 +6 +7

Yukaridaki semadaki sifir (0) sayisi leysiyyete tekabiil etmektedir. Zira
semay1 [bn Sind’nin sistemi gergevesinde degerlendirirsek O sayisinda ne yok-
Iuk (-) ne de varlik (+) vardir. O sayis1 goriildiigii gibi nétrdiir. Yani “0” ne
pozitif sayilara ne de negatif sayilara dahildir; ancak kendinde bir sey’dir. Ibn
Sind’nin metafizik sisteminde zorunluluk ile pozitiflik, imkansizlik ile nega-
tiflik arasinda kosutluk s6z konusu oldugundan bu ikisinin arasinda yer alan
“0” (leysiyyet) varlik ve yokluk cihetinden nétrdir.

Kemalpasazade, ibn Sind'ya atifla leysiyyet terimini sdyle tanimlar: “Bil
ki hikmet ehli, eserlerinde mahiyeti, asil derecesini, varliga ve yokluga acik
oldugu mertebeyi varlik ve yokluktan uzak olmasi durumunu “surf nefiy” ve
“tam olumsuzlama” icermesi nedeniyle leysiyyer adin1 vermislerdir”.*’

Gortildiigii gibi alintidan elde edebilecegimiz leysiyyet tanimi, zati1 ba-
kimindan yoklugu ve varlig1 gerektirmeyen miimkiiniin mahiyetinin, zorunlu
varligin ona etkisinden 6nceki varliga ve yokluga esit konumudur. Bu baglam-
da leysiyyet terimi, “ikisi de degil”, yani var da degil yok da degil anlaminda
kullanilmaktadir.* Kemalpasazide’nin Ibn Sina'ya atifla tanimladigi leysiyyet
terimi Ibn Sina igin Kur'an'm en yiiksek yaratma formu olan ibda‘ terimine
karsilik gelir. Ibda‘ teriminin tamiminda gecen “leys” terimi sorunsalimizin
bel kemigini olusturmaktadir. Yukarida verdigimiz metinde gegen leysin, mut-
lak yokluk anlamina gelmedigi, herhangi bir unsur* olmaksizin yaratmak an-
lamina geldigi iddia edilmektedir.”

45 Kemalpasazade, “Leys ve Eys’in Anlaminin Incelemesine Dair Risale”, 105,112.

46 Engin Erdem, Varliktan Tanri’ya “Ibn Sind’nin Metafizik Delili, (Istanbul: Endiilds Yayin-
lar1 2016), 209.

47 Kemalpasazide, “Leys ve Eys’in Anlamimin Incelemesine Dair Risale”, 108.

48
49

Kemalpasazide, “Leys ve Eys’in Anlamimin Incelemesine Dair Risale”, 108.
Alet, madde veya zaman
S50 fbn Sina, es-Sifa: el-Tldhiyyat, 266 vd.
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Bu baglamda Ibn Sina'nin varlik tasnifi 6nem kazanmaktadir. Zira Ibn
Sind'nin ortaya koydugu ti¢lii tasnifte zorunlu ve miimkiin’iin yaninda bir de
miimteni‘ bulunmaktadir. Miimkiin’iin mahiyeti ile miimteni‘ arasinda nasil
bir fark vardir? Bu sorunun cevabini zitlar1 goz 6nilinde bulundurarak ara-
mamiz gerekmektedir. Cevaba gegmeden once sunu belirtmemiz gerekir ki,
miimteni‘, zorunlu ve miimkiin’iin aksine, bir varlik kategorisi olmayip salt
farazi/varsayimsal bir kategoridir. Zati olarak ele aldigimizda ise , miimkiin’iin
mahiy’eti/zat1 geregi var olma yetenegine sahip oldugundan, yani kendisine
gelecek varlig1 kabul edici olmasindan o6tiirti varliga cikabilmektedir. Dolay-
styla tiim bilfiil var olanlarin mevcudiyetlerinin temelinde bu olabilirlik yete-
negi vardir.’! Nitekim Ibn STna’ya gére, varlig1 kabul etme potansiyeli bulunan,
kendisini oncelemeyen bir seyin yaratilmasi (hudds) s6z konusu degildir.>>
Buradan zorunlu varligin miimkiine etkisinin, mutlak yokluktan varliga cikar-
mak olmadigini ¢ikarabiliriz. Zorunlu varligin etkisi, onu mutlak yokluktan
varliga ¢ikarmasinda degil, varliga ¢ikma potansiyeline sahip oldugu i¢in ona
varlik vermesindedir.>® Burada son derece 6nemli olan nokta, varliga ¢ikabil-
me imkan1 olanin Zorunlu varlik tarafindan varliga ¢ikabilmesi meselesidir.
Zira eger bir seyin varliga ¢ikma potansiyeli bulunmuyorsa, Zorunlu varligin
onu varliga ¢ikarma imkan1 da bulunmamakta ve bu sey varlifa ¢ikamadi-
&1 icin miimteni‘ konumunda olmaktadir. Buradan hareketle mutlak yokluk
miimteniye, potansiyeli oldugu halde var-olmamaklik durumu ise leysiyyet’e
tekabiil ediyor diyebiliriz.

Ibda‘ tamminda kullandigimiz leysiyyet’in mutlak yokluk olmayip var-
liga ve yokluga esit konumda oldugunu kabul ettigimizde ise ¢6ziilmesi ge-
reken bir diger husus karsimiza ¢ikmaktadir. Burada sorulmasi gereken soru,
zorunlunun kendisine ilismesiyle varliga ¢ikan varligin durumu ile zorunlu
varligin ona ilismedigindeki durumu arasindaki farkin ne oldugudur. Zorunlu
varlign etkisi ile “varliga” ¢ikan miimkiin, zorunlu varligin ilismesi ile ko-
numu ayni kaliyorsa- yan1 varliga ve yokluga esit mesafede ise bu baglamda
tanimda gecen yoklugun tekabiil ettigi durum nedir? Yani yokluk nedir? Ko-
nunun izah1 noktasinda Ibn STna’nin “zati olarak miimkiin, baskasi ile zorunlu
varlik” hakkindaki goriisleri yardimer olacaktir. ibn Sina zorunlu varlik ile
miimkiin varlik arasindaki iligkiyi sebeplilik tizerinden temellendirmeye ca-

51 ibn Sina, en-Necat, 254, 312.
52 ibn Sina, en-Necat, 254, 312.
53 ibn Sina, en- Necat, 249.
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lismaktadir. Ona gore Zorunlu varlik ile miimkiin varlik arasindaki zorunlu-
lugun sebebi bu iligkiden dogmaktadir.** Zira iktibas edilen metinde Ibn Sina
varlig1 zorunlu, miimkiin ve miimteni‘ olarak tasnif etmektedir. Burada son
derece onemli olan nokta, iligkinin degerlendirilmesinin, iligkiye sahip olan
seyin bizzat kendisinin degerlendirilmesinden farkli oldugudur. Metnin niren-
gi noktast ise sudur: Her ne kadar bagkasi ile zorunlu olan bir miimkiin var
ise de bu bagkasi ile zorunluluk onun zati 6zelligini degistirmemektedir. Yani
her ne kadar miimkiin, bagkas1 vasitasi ile zorunlu olmus ise de s6z konusu
varlik ”imkan” vasfini kaybetmemektedir. Burada ““iligki” vurgusu son derece
onemlidir. Zira iligki vasitasiyla varligina devam eden varlik, iligkinin kesil-
mesi ile bu 6zelligini kaybetmektedir. Bu da Ibn Sindn’1n miimkiin icin ifade
ettigi “varlig1 ve yoklugu farz edildiginde herhangi bir imkansizlik s6z konusu
olmayan varlik” tanimi ile uyum icerisindedir. Bu durumu leysiyyet bagla-
minda ele aldigimizda zorunlu varligin, varlifa ve yokluga esit konumda olan
leysiyyete dokunmasi durumunda varliga gelmesi s6z konusudur. Leysiyye-
tin varhiga gelmesi ile zati 6zelligi degismemektedir. S6z konusu illet orta-
dan kalktiginda ise yokluk meydana gelmektedir. Kemalpasazade ve Atay’in
ayr1 diistiikleri husus miimkiin mahiyetin ne oldugu ile ilgilidir. Atay’a goére
leysiyyet yokluk ifade etmektedir. Atay goriisiinii Ibn Stna’ya atif yaptig1 su
ctimlelerle ortaya koymaktadir: “Benzersiz yaratma, bir seyden bagkast icin
yalnizca onunla ilgili olan bir varligi madde, alet veya zaman gibi aracilar
olmadan olugmasidir”. Bu alint1 yoktan yaratma icin delil kabul edilse de bu
gOrilis yoktan yaratma mantigina karsi olarak da ele alinabilinir. Zira madde,
alet ve zaman olmaksizin ifadesi dogrudan sudiira géndermede bulunan bir
ifade gibi durmaktadir. Kemalpasazide’nin ve Atay’in ayristigi diger bir konu
da ibn Sin4’nm yaratma hakkindaki goriislerini ele alirken temel aldiklar
bakis agisidir. Atay’mn Ibn STnd’nin yaratma hakkinda gériislerini ele alirken
kelamcilarin kabul ettigi varlik-yokluk ikilemini esas almakta Kemalpasazade
ise varligin ve yoklugun 6tesinde ticlincii hal olarak gordiigii leysiyyeti temel
kabul etmektedir.

54 ibn Sina, en- Necat, 261,263.
55 ibn Sina, el-Mebde’ ve’l- Me’ad, 3; ibn Sina, en-Necat, 262.
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2. ibn Sina Diisiincesinde Yoktan Yaratma Fikrinin Varhgmmn
Giicliigii

Kelamf diigtincede Tanri’nin yoktan yaratmasindan s6z edilebilmesi bir-
kac ilkeye baglidir. Birincisi, Tanri’nin irade sahibi olmasi gerekir. Zira zo-
runluluk var ise orada yokluktan s6z edemeyiz. ikincisi bosluk kabul edilmesi
gerekir. Gosterecegimiz gibi Ibn STna’da ne Zorunlu varlik irade* sahibidir ne
de bosluk kabul edilmektedir.”’ ibn Stna nin bu kosullar hakkindaki goriisleri,
onun nazariyesinden yoktan yaratma ¢ikar mi temel sorusuna cevap niteligi
tasimaktadir. Oncelikle Ibn Sind’nin zorunlu varliga keldmcilarin kast ettigi
anlamda bir iradenin atfedilmesine ii¢c gerek¢eyle karsi ¢iktigr anlagilmakta-
dir:

a) Ibn Sind’ya gore irade kelimesinin anlamina yonelik farkli tanimla-
ma bicimleri olsa da bu kelimenin iceriginde istek ve dilek anlami 6n
plana ¢cikmaktadir. Bu 6zellikler ise muhta¢ olma durumunun bir gos-
tergesidir. Bu durum, zati miikemmel olan varlik ile birlikte diigtintile-
mez. Dolayisiyla bu 6zellikler zorunlu varliga atfedilemez.%® Nitekim
bu 6zellikler, kendi eksikligini tamamlayacak varliklarin niteligidir.
Bu konu hakkinda ortaya konan argiimanlar ibn Sina’y1 ikna etmemis-
tir. Zira Ibn Sin4 bunu tiimel bir 6nerme ile soyle ifade eder: “Irade
ile hareket eden herkes mutlaka bir maksat gozetmektedir.”>® Buradan
hareketle Tanr1 kendini tamamlayacak bir seye muhta¢ olmadigindan
onun iradeye dayali bir fiili yoktur. Burada suna dikkat etmemiz gere-
kir ki Ibn Sind’nin burada kars1 ¢iktig1 “irade” kelamcilarin kastetmis
olduklar1 anlamdaki irade anlayigidir.

b) ibn Sind’ya gore zorunlu varliga iradeyi atfetmek, degismeyi gerek-
tirir. Zira ona gore yenilenen ve yeni meydana gelen geyleri iradeye
baglamak, Zorunlu varliga olusmay1 (hudds) izafe etmek olur.®

56 ibn Sina’da elbette irade kavraminin var oldugu bir gercektir. Fakat Ibn Sind’nin séz ko-

nusu ettigi irade kelamf literatiirde yaratmaya temel olusturan tanrisal iradeden ¢ok farkli-
dir. Bizim burada irade ile kast ettigimiz sey kelamf literatiirde kabul edilen iradedir, yani
Tanr1’nin tercihte bulunmasidir. Ibn Sind,er-Risdletu’l- ‘Arsiyye fi tevhidi Te‘dld ve sifdtihi,
Mecmii‘u rasdili’s-Sehyi’r-Reis, y.y., (Matba‘atu Cem‘iyyet-i Daireti’l-Me*arifi’l-Osma-
niyye:1354),9.

ST ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd Metafizik II, 30,34.

58 fbn Sina, el—1§drdz ve t-Tenbihdt, thk. Stileyman Diinya (Kahire: Darti’l-Me’arif, t.y.), 3/540,
559-560.

59 ibn Sina, el-Isdrdt ve't-Tenbihat, 3/559.
60 ibn Sina, el-Isdrdt ve t-Tenbihat, 3/540.
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¢) ibn Sind’ya gore eger varliklar zorunlu varlik tarafindan bir amag ug-
runa yaratiliyor ise bu, Tanr1’da ¢okluga neden olacaktir. Zira bu ken-
dinde bir seyin olmasini gerektirir ki o sey ile irade etmis olsun.®!

A sikkinda s6z konusu ettigimiz ve kelamcilar tarafindan benimsenen ira-
de kavraminin anlaminin igerisinde bir amaclilik tasidig1 yoniindeki yaklasim
Ibn Sina tarafindan reddedilmektedir. Zira ona gore zorunlu varlik amactan
hali olmasi gerekir. Ibn Sind’nin irade kavramina dair dile getirdigi yaklagima
gelince o zorunlu varligin iradesini insanin iradesine benzemedigine vurgu
yapmaktadir. Ibn Sina zorunlu varligin zat bakimidan “salt akli irade (el-
irddetu’l-‘akliyyetu’l-mahda) ile irade” ettigini ve *“ kendinden [sadir] olan bir
seyde “beklenti”’ye (garaz)®* girmesi”’nin miimkiin olmadigini ifade etmekte-
dir. Ibn Sina salt akli iradeyi insanin iradesinden farkli oldugunu orta koymak-
la salt aklf iradede bu niteligin( garaz) bulunmamasini ister. Boylece salt akIi
irade hakkinda bize ipuglar1 vermektedir. ibn Sind’ya gore insanin iradesi bir
amag ve sevk icermektedir. Dolayisiyla insani irade kendinde eksik olan bir
seyi tamamlamak icin bir seye yonelir.%®

Buna ilaveten Ibn Sind irade kapsaminda beklenti ve ihtiyag disinda, iize-
rinde durdugu bir diger mesele iradenin kaynag1 meselesidir. ibn Sina burada
iradenin kaynagi ve irade stirecini tetikleyen unsurun dig diinyada bulunan ve
bir faili etkisi atina alan bir illet olmasini1 problem olarak goriir.** ibn Sina’ya
gore, insana atfedilen amag, sevk, dis bir unsurdan etkilenme, kendisi i¢in
uygun olana yonelme gibi 6zellikler irade taniminin digina cikarilisa salt akIf
iradeye ulagilir. Dolayisiyla irade adina ilahi ilimden bagka bir sey kalmaz. ibn
Sind’nin irade yerine clid kavramini tercih etmesi kendi sistematigi acisindan
anlamlidir. Zira cid kavraminin iceriginde karsiliksiz ve kosulsuz comertlik

s6z konusudur.®

61 jbn Sina, en-Necdt, 273-274.

62 Arapga ‘garaz’ sozciigiiniin anlami, beklentiye girilen ve bir fiil aracigiyla ulagilmaya

calisilan seyin gerisindeki zihinsel ‘amag¢’tir. Hasan Akkanat Tiirkce ‘amag’ sozctiglinlin
Arapga’da fazla atfi olmasi hasebiyle, bu kavrami Ibn STnd’nin maksadina uygun olarak,
yani “Tanri’nin kendi zatinda bulamadigi, dolayisiyla disaridan kargilamaya calisti1 bir
fayda’ya karsilik olarak ‘beklenti’ seklinde ¢evirmeyi uygun gordiigiinii ifade etmistir. Bize
gore de bu yaklasim dogrudur. Dolayisiyla bizde ‘beklenti’ sdzciigiinii tercih etmekteyiz.
Hasan Akkanat, Ibn Sind ve Gazali’de Ilahi Irade kurgusu,(Istanbul: Fecr 2020),27.; Ebu’l-
Beka el-Kefevi, el-Kulliyydt, (Beyrut:1993), 73.

63 ibn Sina, el-Isdrdt ve t-Tenbihat,145.
64 ibn Sina, er-Ta'likar,22.
65 fbn Sina, es-Sifa’: ilahiyyat, 295-296.
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Ibn Sind’nin ortaya koydugu bu elestirel ilkelerden hareketle su soruyu
sormak kacimilmaz olmugtur: Zorunlu varliga, varliklar1 meydana getirme-
sinde her hangi bir kasit atfedemeyecegimize gore, varliga gelen, iradesiz
mi, yani tabif olarak m1 meydana gelmistir? Ibn Sind’ya gére Zorunlu varli-
gin iradesi ile insanin iradesi ayni mahiyete sahip degildir, zira 6yle olsa idi
Zorunlu varligin yaratmada bir amaci (garazi) olurdu.® Bundan dolay Ibn
Sind’ya gore Zorunlu varligin iradesi, O’nun ilminden bagka bir sey degil-
dir. Dolayistyla Ibn Sina iradeyi $6yle tanimlar: “Varligin feyezan etmesinde
hicbir amaca taalluk etmez; [irade], feyezanin bizzat kendisinden bagka bir
sey degildir.”®” Ibn Sin4, bu baglamda zorunlu varliktaki iradeyi “ctd”® ile
6zdes gormektedir. ibn STna bunu soyle ifade etmektedir: “Irade ¢ikisin (feyz)
aynidir, bu manada olan irade bahsetme, varlik vermedir (cd).* Baska bir
yerde ise “irade cid’dur” ifadesini kullanmaktadir.” Bu baglamda ibn Sina’ya
gore zorunlu varliga “murid” demenin manasi, zorunlu varligin biitiin iyilik
diizeninin (nizdm-1 hayrin) ilkesi olmasi ve Zorunlu varligin bu nizami aklet-
mesinden ibarettir:

“Biitiintin O’ndan tabiat yoluyla [tabii olarak] ortaya c¢ikmasi
s6z konusu olamaz, [zira bu durumda] biitiiniin O’ndan gelen
varligi ne bilgi ile ne de O’nun rizasiyla olur. O, kendi zatini
akleden saf bir akil iken, bu nasil dogru olabilir ki? Dolay1siyla
O’nun biitiintin kendisinden zorunlu olarak ¢iktigini akletmesi
zorunludur; zira O, zatin1 ancak saf akil olarak ve ilk prensip
olarak akleder (...) Her zat/6z, kendisinden sudir eden seyi bilir,
ona herhangi bir engel karigmaz... Dolayisiyla O, kendisinden

meydana gelen seyden razidir ve dolayistyla Ilk, biitiiniin kendi-

sinden feyezan etmesinden hognuttur.””!

Iktibas edilen metinde ibn Sin4, sudiir nazariyesinin, tabii bir feyz olma-
digini vurgulamaktadir. Zira Ibn Sina’ya gére bu durum, bilgi ve rizay1 nefyet-
meyi gerekli kilar. Dolayisiyla ibn Sin4, iradeyi, zorunlu varligin kendisinden
feyezan edilenden “hognut” oldugunu anlamaktadir.

66 ibn Sina, es-Sifd’el-ilahiyyat, 294-327.
67 ibn Sina, el-flahiyyat, 295.

68 By kavram, felsefi terminolojide kok anlamina uygun olarak zat1 geregi comert olmak ve
kargiliksiz bir tutumla ikramda bulunmak anlamina gelmektedir.

69 ibn Sina, el—ilahiyyat, 2/367; en-Necdt, 257.
70 fbn Sina, el-flahiyyat, 296.
71 ibn Sina, el-flahiyyat, 327.
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Makalemiz boyunca Ibn Sind’nin nazariyesinde mutlak yokluk anlayis:
olmadigin1 gostermeye calistik. Dolayistyla yukarda da vurguladigimiz iize-
re mutlak anlamda yoktan yaratmanin gerekli kosullar1 olan irade ve bosluk,
Ibn Sina tarafindan zorunlu varliga zarar verdigi gerekgesi ile reddedilmistir.
Sonug olarak Ibn Sind’ya gore Tanri’'nin mutlak yokluktan yarattigim iddia
etmek zorunlu varlik anlayist ile birlikte diisiintilemez. Kur’an’in yaratmaya
iligkin tasvirini 6nemsedigi anlasilan Ibn Sini agisindan yaratmada tabif bir
nedensellik kaygisinin varlig1 g6zden kagmaz. Bunun en somut gostergelerin-
den biri, Tanri’nin rizasv/hosnutlugu ifadesinin Ibn Sina’nin yaratma anlayi-
sinda belirgin bir yere sahip olmasidir. Bu durumda acik¢a belirtmek gerekir
ki ibn Sina kelam{ cevrelerdeki yoktan yaratma anlayisim elestirirken, felsefi
cevrelerin piir nedensellik tizerine kurulan anlayisina da sicak bakmamustur.

Kelami acidan yoktan yaratma igin gerekli goriilen ilkelerin Ibn Sina ta-
rafindan kabul edilip edilmedigi de ayri bir sorunsaldir. Zira asagida alintila-
digimiz metinde Ibn Sina, “kendisini zamansal yoklugun 6nceledigi sey, mad-
deden bagimsiz diigiiniilemez” ifadesi ile kelamcilarin yoktan yaratma icin
gerekli gordiigii bosluk ilkesi ile gelistigini vurgulamaktadir:

Benzersiz yaratma, bir seyden baskast icin yalnizca onunla ilgili olan bir
varligi madde, alet veya zaman gibi aracilar olmadan olusmasidir. Ve kendisi
zamansal yoklugun onceledigi sey, maddeden bagumsiz kalamaz. Benzersiz
yaratma, olusturma tekvin ve sonradan meydana (ihdas) getirmeden derece
bakumindan yiiksektedir.”

Alntiladigimiz metinden hareketle Ibn Sind’min yaratma konusunda
farkl diigtindiigii grubun Kelamcilar oldugu sdylenebilir. Zira benzersiz ya-
ratmay1 (ibdad‘) kelamcilarin kullanmis oldugu fekvin ve ihdastan daha tis-
tiin gérmektedir. Ibn Sin4’nin burada iizerine durdugu “kendisini zamansal
yoklugun 6nceledigi sey, maddeden bagimsiz kalamaz” ifadesi cok 6nemlidir.
Zira metinden hareketle ibn Sina, neden ile nedenli arasinda boslugu kabul
etmenin, maddenin ezeliligini kabul etmek anlamina geldigine isaret etmek-
tedir. Ibn Sind’nin s6z konusu ettigi husus Mu‘tezile nin kabul ettigi ma‘dim
meselesidir. Ibn STnd’ya gére Mu’tezile’nin diismiis oldugu hata, ma‘dim’u
hem mutlak yokluk hem gey olarak kabul etmesidir. Zira onlarin dediklerin-
den “ma‘diim mevcuttur” sonucu ¢ikmaktadir ve bu mantiken sagmadir. Ibn
Sind ma‘dim’a zihinde bir varlik verse de, ona Mu‘tezililer gibi bir zatlik ya
da seylik yiiklememektedir.”* Dolayisiyla Ibn Sina’nin yukaridaki almtisindan

72 ibn Sina, Isdretler ve Tembihler, cev. Ali Durusoy (Istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 139.
73 ibn Sind, Metafizik, I, 31; Tbn STna’nin tahlilleri icin bkz. Metafizik, I, 7-34.
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hareketle zamansal yoklugun oldugu alanin ma‘diim kavramina karsilik geldi-
gini ve bu alanin sey olarak adlandirmasindan 6tiirti maddesel oldugunu, bun-
dan hareketle de asil maddenin kadimligini ihdas goriisiinde oldugunu iddia
etmektedir. Burada 6nemli olan nokta ibn Stna’nin yaratma hususunda kadim-
lige kars1 olmasidir. Peki, Ibn Sina’nin neden ile nedenli arasinda zamansal bir
boslugun bulunmadigini iddia etmesi “4lemin kidemini” savunmak anlamina
gelmez mi? Ibn Sind neden ile nedenli arasindaki iliskiyi olurluluk, yani olur-
lunun zatindan kaynaklanan muhtaglik ile izah ettigi i¢cin, neden nedenliden
zat bakimindan 6nce gelmektedir. Ayrica zati bakimindan varlig1 yoklugundan
oncelikli olmayan, tanimi geregi muhtag olan bir sey nasil kadim olabilir?

Ibn Sind’nin burada iizerinde durdugu husus ancak Mu‘tezile nin
ma‘dima ontolojij gerceklik anlami verdiginde s6z konusu olabilir. Ornegin
Kadf Abdiilcebbar (6. 415/1025) agisindan ma‘dim’un ontolojik bir degeri
yoktur.™ Kaldi ki Ibn Sina’nin elestirisi, onun yoktan yaratmayi kabul etme-
digini gosterir. Fakat alintiladigimiz metinde gecen “benzersiz yaratma, bir
seyden bagkasi icin yalnizca onunla ilgili olan bir varligi madde, alet veya
zaman gibi aracilar olmadan olusmasidir” ibaresinden hareketle ibn Sina’nin
yoktan yaratmay1 kabul ettigi iddia edilebilir. Atay da bu ifadeye dayanarak
Ibn Sin4’nin ibd‘ nazariyesinde yoktan yaratma cikabilecegi kanaatindedir.
Ancak Ibn Stna’nin kullanmis oldugu bu ifade yoktan yaratmanin karsisinda
durmaktadir. Zira Ibn Sina’nin “madde, alet veya zaman olmaksizin” ifade-
si ile suddr/ ibda‘ nazariyesine isaret etmektedir. Yani zaman, alet ve madde
olmak s1zindan kasit Zorunlu varlik ve dlem arasinda hicbir boslugun ve ira-
denin olmadig1 vurgulanmak istenmektedir. Bu baglamda Ibn Sina’nin ibda*
nazariyesinden kelamcilarin ve bizim benimsedigimiz ilkeler agisindan yok-
tan yaratmadan s6z etmek gii¢c goziikmektedir.

Sonug¢

Felsefi ve kelami diigtincede en onemli tartisma alanlarindan biri yok-
tan yaratma meselesi etrafinda cereyan etmektedir. En genel anlamda kelami
diistincede yaratma, yoktan var etme (ex-nihilo), felseff diisiincede ise sudir

74 Kadi Abdiilcebbar, miimkiin ma‘ddmlar yaratilmadigini Tanri’nin onlar1 varhiga ¢ikardi-
gina deginir. Tam olarak buras1 konunun anlagilmasi i¢in gereken temeldir. Zira miimkiin
ma‘dimlarin ontolojik gerceklige sahip oldugunu iddia edenlerin cevap vermesi gerektigi
yer tam da burasidir. Bu 6nermede miimkiin ma‘diim “varliga” ¢ikmadi, varliga ¢ikmak igin
Tanr1’ya ihtiya¢ duymaktadir. Yani varlik sifatindan mahrumdur. Varlik sifatindan mahrum
olan bir tiir i¢in ontolojik demek tutarli goziikmemektedir. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf,
13/369; Necrani, el-Kamil, 335, 337.
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(emanation) seklinde birer doktrine doniigmiistiir. Felseft diisiincede yaratma-
ya dair en carpici teorilerden biri kuskusuz Ibn Sind’nin ibda‘ kavrami kap-
saminda ortaya koydugu perspektiftir. Ibn Stnd’nin ibda‘ nazariyesi etrafinda
yoktan yaratmaya dair felsefi ve kelami ¢oziimlemeler dikkat cekicidir. Ibn
Sind’nin sudir nazariyesi kapsaminda yer verdigi ibda‘ kavrami ve bu kavra-
ma yiikledigi anlama atifla, onun suddr nazariyesinin yoktan yaratmay1 icerdi-
&i veya yoktan yaratma seklinde de anlagilabilecegi iddia edilmistir.

Bu iddiay1 dile getiren diisiiniirlerden biri olan Atay, ibn Sind’nin ibda
kavramina yiikledigi benzersiz/6rneksiz yaratma anlamini hesaba katarak
onun sudidr nazariyesinin yoktan yaratmayi icerdigini savunmaktadir. Buna
karsin baz1 arastirmacilar Kemalpasazade’'nin konuyu iligkin yaklagimindan
hareketle Ibn Sina’nin ibda‘ kapsaminda dile getirdigi leysiyyet kavraminin
mutlak yokluk anlami igermedigini diisiinmektedirler. Bagka bir ifade ile Ibn
Sind’nin suddr nazariyesinin yoktan yaratma seklinde yorumlanamayacagini
ifade etmektedirler. Zira leysiyyet miimkiinlin mahiyetinin varliga ve yoklu-
ga maruz kalma mertebesindedir. ibn STna’nin suddr nazariyesi kapsaminda
glindeme getirdigi ibda*, yani 6rneksiz ve benzersiz yaratma tezi birbirine zit
iki farkli yorumu dogurmustur. Birbirine karsit bu iki yorumun odak noktasin
leysiyyet kavrami olusturmaktadir. Atay, leysiyyet kavramina mutlak yokluk
anlam1 verirken, Kemalpasazdde ve onun goriisiinii paylasan arastirmacilar
leysiyyeti varlifa ve yokluga maruz kalma mertebesi olarak anlamlandirmis-
lardir.

Oysa Ibn Sind’nin yaklagimin biitiinsel bir tarzda kavramanin yolu sade-
ce leysiyyet kavramindan hareketle degil ayn1 zamanda yoktan yaratma icin
gerekli olan irade ve bosluk ilkelerinin hesaba katilmasi ile mtimkiindiir. Zira
Ibn Sina’nm ibda‘ nazariyesi temelinde giindeme getirdigi yaratma tezinde
irade ve bosluga, zorunlu varlik icin diigiiniilemeyecegi gerekcesiyle, yer ve-
rilmez. Atay’1n, Ibn STna’nin benzersiz/6rneksiz yaratmaya iliskin yaptig1 “bir
seyden bagkasi icin yalnizca onunla ilgili olan bir varligr madde, alet veya za-
man gibi aracilar olmadan olugmas1” tanimina dayanarak bunun yoktan yarat-
ma seklinde yorumlanabilecegi iddias: giiclii bir gerekce olugturmamaktadir.
Esasinda bu iddia nihayetinde varlik ve yokluk ikilemine ve Tanri ile alemi
birbirinden ayirma seklindeki kelam? perspektifi temel almaktadir. Oysa Ibn
Sina diistincesinde suddr kapsaminda giindeme gelen ibda°, felsef? gerekceler-
den ve biitiinsellikten ayr1 diisiiniilemez. Ibn Sina diisiincesinde alt1 ¢izilmesi
gereken biri onun zorunlu varlik ile miimkiin varlik arasindaki miinasebeti
iliski baglaminda ele almis olmasidir. Burada iligkiyi degerlendirmek, iligkiye
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sahip olan seyin kendisinden farklilik arz eder. Ibn Sina diisiincesinde her ne
kadar miimkiin varlik bagkas: tarafindan zorunlu kilinsa da zati olarak hep
muimkiin kalmaktadir. Baga bir ifade ile miimkiin bagkasi ile zorunlu olsa da
imkan vasfini kaybetmemektedir.

Ibn Sind’min ibda‘ temelinde giindeme getirdigi yaratma tezine ilis-
kin karsit iddia ve yorumlarin odaginda leysiyyet kavrami vardir. Leysiyyet
miimkiiniin bilfiil varliga gelmeden 6nceki, varligin ve yoklugun 6tesindeki
varliga ve yokluga acik oldugu mertebedir. Yaratma meselesinde varlik-yok-
luk ikileminden hareket eden kimseler “yoktan yaratma” goriisiinii savunarak
alemin yaratilmadan onceki durumu hakkinda “Var degil” anlaminda “sadece
bir degilleme”de bulunmus olmaktadirlar. Buna karsilik felsef? yaklagim, ale-
min yaratilmasindan 6nceki durumuna iligkin varligin ve yoklugun 6tesindeki
tictincti bir ihtimal tizerine kuruludur. Bu anlayista “Var degil” ve “Yok degil”
tarzinda “iki degilleme” s6z konusu oldugu icin bu durum leysiyyet terimi
ile ifade edilmektedir. Dolayistyla Kemalpasazade’'nin leysiyyet kavramina
iliskin gramatik degerlendirmesinin daha tutarli oldugu soylenebilir. Sonug
itibari ile Ibn STnA nin ibd4‘ nazariyesinin yoktan yaratmayi icerdigi veya bir
tiir yoktan yaratma olarak yorumlanabilecegi iddiasi savunulabilir olmaktan
uzaktir.
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TURK ve ISLAM TARIHINDE BIR SAYFA:
BABURNAME’DE HAZARALAR

Sinan ILHAN*

Oz

Mogol akinlariyla birlikte giiniimiiz Afganistan cografyasinda ortaya ¢ik-
mig Tirk kavimleri arasinda sayilan Hazaralar, 13’ncii asirdan itibaren kay-
nak ve metinlerde kendine yer bulmustur. Keza Islam devletleri tarihinin nde
gelen sahsiyetlerinden addedilen Babiirliiler Devleti’nin kurucusu Sultan Ba-
biir, ¢cok erken yaslarda Fergana’da yonetime gelmesi ve ardindan Delhi’ye
kadar uzanan miicadelesinde karsilastig1 hadiseleri ve askeri faaliyetleri kay-
dederken kaleme aldig: tiiriiniin ilk ornegi sayilan Bdbiirndme adli hatiratin-
da Hazaralara da deginmistir. Devlet adamlig1 yaninda ¢ok iyi bir gézlemci
ve tahlil yetenegine sahip oldugu goriilen Babiir Sah, Hazaralarin yasadig:
yerleri, takindiklar1 tavir ve davraniglar hakkinda kiymetli bilgilere eserinde
yer vermistir. Arastirma, Cagatay lehcesinde yazilmis olan Bdbiirndme’nin
Resit Rahmet Arat’in giiniimiiz Tirk¢esine ¢evrilmis eseri ve Anette Susan-
nah Beveridge’nin Ingilizce gevirisi metinlerinin mukayeseli tahkikinden ne-
set ederken, Hazaralarin kdkeni ve ortaya ¢ikist hakkinda kaynak taramasi da
yapilmistir. Bdbiirndme’de gecen kavimler hakkinda sinirli aragtirmalar ya-
pilmustir. Miistakil baglik olarak Bdbiirndme’de Hazaralar konusu ise ilk defa
ele alindigindan, halen belirli bir anlay1s ve yaklagim birliginde bulusulmayan
mezkur kavim hakkindaki bu makalenin, yeni ufuk ve pencerelerin aralanma-
sina yardimei olabilecegi diistiniilmektedir.
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A Page in Turkish and Islamic History:
Hazaras in the Baburniama
Abstract

The Hazaras, who are considered among one of the Turkish tribes that
have emerged in the region of Afghanistan with the Mongol invasions, have
found their place in historical sources and texts ever since the 13th century.
Likewise, Hazaras were also mentioned in the Bdburndma, a memoir penned
in Chaghatai Turkic by Babur Shah, one of the most important figures in the
history of Islamic states and the founder of the Mughal empire. The Bdburndma
represents the first of its kind, detailing the military activities and events that
he lived through, starting with his rise to power at a young age in Fergana to his
struggles in Delhi. In addition to being a statesman, Babur Shah was a stellar
observer and was bestowed with an analytical mind, as seen in the Bdburndma
which included invaluable information regarding the manners and demeanors
of Hazaras and where they lived. This work conducts a comparative analysis
of the Bdburndma's Turkish translation by Resit Rahmet Arat and its English
translation by Anette Susannah Beveridge, as well as reviewing the literature
regarding the origin and emergence of the Hazaras. There is scant research
concerning the tribes referred to in the Bdburndma and up until today, there
has been no consensus on the history of the Hazaras. This work hopes to fill
the gap in the literature as it is the first time the Hazaras have been the subject
of stand-alone research.

Keywords: Islamic History, The Bdburndma, Sultan Babur, Hazaras,
Hazarajat, Mughal State, Mongols, Nekudars, Afghanistan.

Summary

The Hazaras are a nation that; there is no agreement and little information
about their origins. The lack of written sources on the Hazaras, the lack of
attention of the non-Hazaras, and the scarcity of documents and information
on this issue prevent a definitive judgment on the history of the Hazaras. When
did this nation arise? It is difficult to give definite answers to the questions of
when it came to light and where it took on its identity because there were no
historical documents or information about the Hazaras prior to the 13" century.
For this reason, it is difficult for historians and researchers to express a definite
statement or opinion about the identity and general situation of this nation.
There are various suggestions that the Hazaras are of Mongolian, Turkish,
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and Tajik origin. However, while the stronger Mongols were turning to the
west, they also made the Turkish tribes around them migrate to the west as of
the 11" century, and then they went to the middle of Europe and invaded. In
this process, the Hazaras, accompanied by the Mongols, who also headed to
Afghanistan, can be considered a new Turkic nation that originated from the
mixture of Turkic nations residing in this region in this period or before.

The word Hazara first appeared in Persian history texts about the
Mongols, Ilkhanids, and Timurid Empire in the Khorasan region. In Turkish
sources, the first person who mentioned this nation was Babur Shah. The place
and situation of the Hazaras in the 15" and 16" centuries of Turkish history
will be discussed in this study, with the help of modern Turkish text and an
English translation of the Bdburndma, the original of which was written in the
Chagatai dialect.

The famous memoir book of the Bdburndma, in which Zahiru’d-din
Muhammad Babur (1483-1530), the founder of the Mughal State in India
(1526-1858), tells about his life, covers the period starting with his accession
to the throne from the Fergana Valley at the age of 12 and ending a year before
he died in India. Babur, who established a global Islamic Empire in India, is
a significant figure who established the 16™ century with the Ottomans as the
Turkish century for the rest of the world. The Bdburndma is more than an
autobiographys; it is one of the masterpieces of Islamic history that contains
multi-faceted and rich content. In addition to being the first work written
by a sultan in Turkish history, he observed his environment very well and
carried it to the present day by painting his period with information about
nature, animals, vegetation, ethnography, and folklore. In addition to his
literary and encyclopedic character, Sultan Babur, who mentioned the wars
he fought when he left Fergana and came to India, conveyed his struggles and
political activities and conveyed vital information about Afghanistan, which
is considered the "Heart of Asia" in Muhammad Igbal's words, apart from
statesmanship. It has also left its mark on historical studies.

The word "Hazarajat," which is the name of the region where the Hazaras
live, has become this after the use of the words "Kuhistan," "Berberistan," and
"Garcistan" in the historical process. The first person to mention the Hazarajat
region is the famous historian Al-Baladhuri (died 892-893). Belazuri, who
describes the period from the time of the Prophet Muhammad to the 3™ century
Hijri with the classification of region, city, and conquest, used the name
"Kuhistan" for the region. When the commander of the Muslim armies, Ibn
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Amr al-Ahnaf b. Kais visited Kuhistan in 650 (H. 30) and inquired about the
closest city to at-Tabasan, he was told that this was the location. He defeated
army of the Hephthalites (Hayatilah), a tribe of Turks and conquered Kuhistan
through war. The Hephthalites were uniting with the Turks and helping the
people of Kuhistan. Al-Baladhuri records that another narrator stated that the
one who marched on Kuhistan was ‘Umair al-Yashkuri.

The high mountain region between the Koh-i-Baba and Hindu Kush
mountains in central Afghanistan is known as Hazarajat, which translates as "the
Hazaras' homeland." This is a region named for ethnic and religious reasons,
not geographical ones. The borders of this region, which some Hazaras prefer
to call Hazaristan, are between Bamyan in the north, the Helmand River in the
south, Firuzkuh in the west, and Salang Pass in the east. The region's mountain
range includes the Safid Koh and Siyah Koh mountains. The height of these
mountains varies between 4750 m and 5200 m. Koh-i-Baba, located in the
south of Bamyan, is the western extension of the Hindu Kush Mountains and,
at 4951 m, is considered one of Afghanistan's greenest regions. Again, the
Helmand, Kabul, Murghab, and Panj rivers flow through this region. In history,
this region was counted within the geography of Great Khorasan. Located
in the northeast of Hazarajat, Bamyan was an important crossroads on the
historical Silk Road and was the center of Buddhism. Bamyan was introduced
to Islam in the 11" century, during the reign of Mahmud Ghaznavi.

Referring to Hazaras in various aspects, Babur Shah used the term
"Hazara" in the sense of military unit and barracks, similar to historians:
Turkmen Hazara; Karluk Hazara; Sultan Babur also referred to the word
Hazara as a branch, clan, and tribe name. In this context, he mentions the
"Rusta Hazara" several times. Babur, who adds rich meanings to the word
Hazara, also uses it as a place name: Hazara mountains; Gadai (Kidi) Hazara;
in the Baburnama, the word Hazara is also mentioned as "Hazaraspi" as a
proper noun composition.

Before going to India and establishing his state, Sultan Babur kept his
position solid in today's Afghanistan, which is the south of this country, in
order not to lose contact with the vast geography of Turkestan, which can
be called the homeland, and made efforts to discipline the Hazaras, who
are known for their combative identities, and to include them in his army.
Shah Babur, who revealed the military details of the raid on the Hazaras who
resisted it, did not hesitate to give important information about the climate and
geographical conditions. After bringing stability and security to the geography
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of Afghanistan, we see Hazaras among the various tribes in the army of Babur,
who headed south towards India. Various castles in India are left under the
responsibility of the Hazaras. Karluk Hazara is one of the quiet nations in the
regions and provinces between Bihar and the Sind river.

It is a fact that the great statesman Babur made huge contributions to
our history and culture by analyzing his period very well. At the same time,
thanks to his memoirs, which can be considered a Siyasatnama (The Book
of Government), it is possible to see the first signs of the Hazaras taking
on an independent identity and having an important place in the history of
Afghanistan. Today, Hazaras are grouped around Shiite, Hanafi, and Ismaili
sects, while Mirza Zahir ud-Din Muhammad does not mention the belief
structure of this group.

The debates about the identity and historical process of the Hazaras,
who originated from the Turkish world and the related societies in various
geographies and took their place among the Muslim nations, continue to
maintain their warmth in Afghanistan even today. It can be said that thanks to
Sultan Babur, the curtain has been lifted a little in the way of understanding
the multiple structures and features of the Hazaras.

Giris

Hazaralar, yerytiziinde menseleri hakkinda tizerinde ittifak saglanamayan
ve c¢ok fazla bilgi bulunmayan bir kavimdir. Hazaralarin kendi yazili kaynak-
larinin bulunmayisi, Hazara olmayanlarin ise yeterince ilgi gdstermeyip bu
husustaki belge ve bilgilerin kit olusu nedeniyle Hazaralarin tarihi konusunda
kesin bir hiikme varilmasina engel teskil etmektedir. Bu kavim ne zaman neset
etti, hangi tarihte giin yiizline ¢ikt1 ve nerede hiiviyetlerine biirtindii sorulari-
nin kesin cevaplarini verebilmek giictiir. Zira insanligin dogusundan 13. asra
kadar Hazaralar hakkinda herhangi bir tarihi belge ve bilgiye tesadiif edilme-
mektedir. Bu nedenle tarihgiler ve arastirmacilar i¢in bu kavmin kimligi ve
umumi durumu hakkinda kesin bir ifade ve goriisii serdetmeleri imkan da-
hilinde degildir. Hazaralarin Mogol, Tiirk ve Tacik kokenli oldugu yolunda
muhtelif 6nermeler mevcuttur. Lakin giiclenen Mogollar Bati’ya dogru yone-
lirken etraflarindaki Tiirk boylarini da 11°nci asir itibartyla Bati’ya dogru go¢
ettirmis, ardindan kendileri Avrupa’nin ortalarina kadar gidip istila etmigler-
dir. Bu siirecte Afganistan’a da yonelen Mogollarin refakatindeki Hazaralar,
bu donem veya Oncesinde bu bolgede meskun Tiirk boylarinin karigimindan
nevzuh(r olan yeni bir Tiirk kolu olarak miitalaa edilebilir.
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Hazara kelimesi, Horasan bolgesindeki Mogol, IThanlilar ve Timur devleti
hakkinda Farsca yazilan tarihlerde ilk defa goze ¢carpmustir. Tiirk kaynaklarinda
ise bu koldan bahseden ilk kisi Babtir Sah’tir. Bu calismada asli Cagatay leh-
cesiyle yazilmis bulunan Bdbiirndme nin giiniimiiz Tiirkcesi ile Ingilizce ter-
ctimesi niishalarindan bilistifade Hazaralarin, Tiirk tarihinin 15 ve 16’nc1 asir
dilimlerinde yeri ve durumu ele alinacaktir. Hazaralar, Bdbiirndme’de “Heza-
re” bigiminde yazilmigtir. Lakin giintimiiz caligmalarinda bu kavmin ismi “Ha-
zara” biciminde genel kabul gordiiglinden bu yazim sekli kullaniimustir.!

Hindistan’daki Babiirli Devleti’nin (1526-1858) kurucusu Zahiriiddin
Muhammed Béabiir’tin (1483-1530) kendi hayatin1 anlattig1 meshur hatirat ki-
tab1 Bdbiirndme, 12 yasinda Fergana’da tahta c¢ikigi ile baslayip Hindistan’da
vefatindan bir sene 6ncesine kadar gecen devreyi kapsar. Cihangiimul bir Is-
lam devletini Hindistan’da kuran Bébiir, 16’nc1 asr1 Osmanlilarla birlikte diin-
yaya Tiirk asr1 olarak adeta tescil ettiren miithim bir sahsiyettir. Bdbiirndme
bir otobiyografi olmanin 6tesinde, cok yonlii zengin igerik ihtiva eden Islam
tarihinin saheserlerindendir. Tiirk tarihinde bir sultan tarafindan yazilan ilk
eser 6zelliginin yani sira ¢cevresini ¢cok iyi gozlemleyerek tabiat, hayvanat, ne-
batat, etnografya ve folklora® miiteallik bilgilerle donemini resmederek giinii-
miize kadar tasimistir. Edebi ve ansiklopedik 6zelligine ilaveten Fergana’dan
cikip Hindistan’a kadar geldiginde, giristigi savaglar1 zikreden Sultan Babiir,
yaptig1 miicadele ve siyasi faaliyetleri aktarpp Muhammed Ikbal’in deyimiyle
“Asya’nin Kalbi” addedilen Afganistan’a iligkin hayati bilgileri aktarmasiyla,
devlet adamlig1 disinda tarih ¢aligmalarina da damgasini vurmustur.’

Bdbiirndme’nin,* kaleme alindig tarihten ¢ok fazla gegmeden torunu Ek-
ber Sah déneminde terciimesine baglanmistir. Onemli bir tarihsel kaynak olan

1 Resit Rahmet Arat, Baburndme —Babur’un Hatirati- (istanbul: Milli Egitim Basimevi 1970;
Anette Susannah Beveridge, The Bdbur-ndma in English (Memoirs of Bdbur) Translated
from the original Tuki Text of Zahiru’d-din Muhammad Bdbur Padshdh Ghazi (London:
Luzac & Co., 1922).

2 Omer Faruk Akiin, “BabiirnAme”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul: TDV Yaynevi,
1991), 4/ 404-408; Hiiseyin Baydemir, “Babiirndime’de Folklorik ve Etnografik Unsurlar”
Gazi Turkiyat 1/7 (2010), 107-134.

3 Akiin, “Babiirndme”, 4/ 404-408. Babiir Devleti'nin diinya tarih sahnesindeki yeri hakkin-
da bk. Stephen Frederic Dale, The Muslim Empires of the Ottomans, Safavids, and Mug-
hals (Cambridge: Cambridge University Press, 2010); Douglas E. Streusand, Islamic Gun-
powder Empires Ottomans, Safavids, and Mughals (Philadelphia: Westview Press, 2011).

4 John Leyden — William Erskine, Memoirs of Zehir-ed-din Muhammed Bdbur Emperor of
Hindustan Written by himself, in the Cahaghatdi Tirki (London: Oxford University Press,
1921); Akiin, “Babiirndme”, 4/ 404-408.
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eserin ilk terctimesi 1589’da Farsca ile baslamis® ve giintimiize kadar diinyada
30 dile ¢evrilmigtir. D. Vitsen 6rneginde oldugu gibi bu eseri terciime edenler;
felsefe, siir ve edebiyat yetenegine haiz tarih¢i ve siyaset ilminden haberdar
sahsiyetlerdir. Ingilizce 6rneginde goriildiigii lizere énemli diinya dillerine
birden fazla kez terciime edilmistir. Ilk Ingilizce terciimeyi, D. Vitsen 1705 te
nesretmistir. Bu terctimelerden J. Leyden ve W. Erskine’nin 1826°da, R. M.
Caldecot’un 1844’te, F. G. Talbot’un 1909°da ve Wheeler Thackston’un ya-
pitlart 1996°da basilmistir.® Ug Ingilizce terciime arasinda imkanlar 6lgiisiinde
oziine sadik kalinarak, yazarin duygu ve diislincelerini en iyi yansitan Anetta
Susannah Beveridge’nin’ ¢evirisi, bu arastirmada kullanilmigtir.®

Calismamizda ana kaynak olarak bagvurulan diger eser ve ¢alisma ise
Resit Rahmeti Arat’in terciimesidir.’ Bu iki eser mukayese edilerek sunduklari
kiymetli bilgiler ve agiklamalar makaleye der¢ edilmistir.

1. Hazaralarm Yasadig1 Cografya

Hazaralarin yasadigi bolgenin adi olan “Hazaracat” kelimesi, tarihsel sii-
recte Kuhistan, “Berberistan” ve “Garcistan” kelimelerinin istimalinden sonra
bu hale btirtinmiistiir. Hazaracat bolgesinden bahseden ilk kisi meshur tarihgi
Belaziir?’dir (6.892-893). Hz. Peygamber doneminden h. 3’ncii asra kadar ge-
cen donemi bolge, sehir ve fethedilme tasnifiyle anlatan Belaziiri, bolge icin

Beveridge, Bdbur-ndma, 1/XXVII.

Bdbiirndme’nin terciimeleri ve buna iligkin muhtelif dillerde yapilan caligmalar hakkinda
bk. Teshaboyeva Ziyodakhon Qodirovna, “Scienctific Theoretical Study of "Baburname"
and Its' Translations into The World Languages”, Journal of Critical Reviews 7/3 (2020),
416-424.

7 Ingiliz Sarkiyatci Beveridge (1842-1929) 1872°de Hindistan’a gelmis ve burada Ingiliz
somiirge yonetimi gorevlisi Henry Beveridge ile evlenmistir. Tiirk¢e ve Farsca metinlerden
istifadeyle Bdbiirndme’nin terciimesini 1921°de yapmustir. Beveridge’nin bir bagka 6nemli
terciimesi ise Babiir Sah’in kizi1 Giilbeden Begtim’iin (1523-1603) kardesi Hiimaytn done-
mini anlatan Hiimdyiinndme’sinin British Museum’daki Farsca yazma niishadan terclime
edip 1902°de basmustir. Farsca metnin de yer aldig1 bu niisha i¢in bk. Anette S. Beveridge,
The History of Humdyiin (Humdyiin-ndma) (London: Royal Asiatic Society, 1902).

8 Ziyodakhon Teshaboyeva, “Comparative Analysis of Phraseological Units in "Baburname"
and Their Different English Translartions”, Filology Matters 1 (2019), 102-108.

9 Tiirk¢e nin tarihi ve glintimiiz lehgelerini en iyi bilen bilginlerden aslen Kazanli olan Arat
(1900-1964), mukayeseli Ttirkoloji arastirmalarinin kurulup yerlesmesinde onciiliik etmis-
tir. Islam Ansiklopedisi’nin terciime ve telif yoluyla yaymlanmasina biiyiik emekler sarf
etmistir. Bk. Nuri Yiice, “Resit Rahmeti Arat”, DIA (Istanbul: TDV Yaymevi, 1991), 3/
336-337.
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“Kuhistan” ismini kullanmistir. Miisliiman ordularinin komutani Ibn Amr el-
Ehnef b. Kays 650°de (h.30) Kuhistan’a dogru yonelip et-Tabasan sehrine en
yakin sehri sordugunda burasi oldugu cevabini almistir. “Heyatile” (Yaftali
Tiirkleri) onunla karsilaginca ibn Kays onlar1 hezimete ugratir ve Kuhistan’1
savas yoluyla fetheder. Heyatileler, Tiirklerle birlik olup Kuhistan halkina yar-
dim ediyorlarmis. Belaziiri, bagka bir ravinin ise Kuhistan iizerine yiiriiyenin
Umeyr el- Yeskuri diye belirttigini kaydeder."

Hazaracat’a isaret eden ilk kaynaklardan bir digeri Firdevsi’dir. O,
Sahnamesi’nde Turan bolgesinin bagimsiz bir bolgesi olarak “Berberistan”
adiyla zikrettigi gibi,' buranin bagka bir ad1 olan Kuhistan’t da anmustir.'?

“Berberistan” kelimesinin, gecen asirda yazilan bir eserde dahi “Haza-
racat” bolgesinin adi olarak zikredilmesi keza dikkat cekicidir.” Bu da gii-
nlimiiz Afganistan’inda istisnasiz biitiin etnik ziimreler arasinda kavmiyetci-
ligin ve birbirine bakigin somut bir gostergesi olsa gerektir. Mezkur kaynak,
Emir Abdurrahman zamaninda Pestlinlarla Hazaralar arasinda Uruzgan’da
meydana gelen kinden ve nefretten bahsederken “Afganlar” ve “Berberiler”
tanimlamasini yapip,'* “Hazaracat’in muhtasar tarifi” baghigiyla “ Berberis-
tan, Afganistan’in ortasina diigen bir memlekettir. Dogu tarafindan Kabil ve
Gazne’ye, kuzey tarafindan Ozbek Tiirkmenistan’na, giiney cihetinde Kan-
dahar ve Veziristan’a, batida ise Farah ve Herat’la sinirdastir.” dedikten sonra,
Hazara halkinin sadece kendi beylerine itaat etmelerinden, zamanin Kabil ve
Kandahar yonetimlerinin bu kavmi hiikiimranliklart almada ¢ektigi sikintilar-
dan s6z eder."

10 Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Fiitihu'l-biilddn Ulkelerin Fetihleri, trc. Mustafa Fayda
(Istanbul: Siyer Yaynlari, 2013), 463; Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Bagdadi el-Belaziirf,
Fiitithu’[-biildéan (Kahire: Mevsa’at Matbaasi, 1901), 410; Imam Abu’l-Abbas Ahmad ibn
Jabir al-Baladhuri, Futiih Al-Bulddn, trc. Francis Clark Murgotten (New York: Columbia
University, 1924) 2/159-160.

11 Firdevsi, Sehndme, trc. Necati Lugal (istanbul: MEB Yayinlari, 1994), 2/ 189, 191-192,
194, 196, 208, 218, 224, 224, 228, 231-232, 237.

12 Firdevsi, Sehndme, 2/455.

13 Muhammed Yusuf Riyazi Herevi, ‘Aynu’l-vekayi’ Tarih-1 Afganistan der Salhayi 1207-
1324, ngr. Muhammed Asif Fikret Herevi (Tahran: Intisarat-1 Mahmud Afsar Yezdi 1990
(1369)), 49, 91, 206, 207, 211, 215, 240, 254. Yazar, bir vakaniivis gibi 1828-1945 yillari
arasinda Afganistan’da yasanan hadiseleri yazmigtir.

14 Herevi, ‘Aynu’l-vekayi’, 206-207.

15 Herevi, ‘Aynu’l-vekayi’, 208-211.
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Tarih¢i ve cografyact Yakit el-Hamevi (6.1229) Garsistan (Garcistan)
hakkinda cok kiymetli bilgiler sunmaktadir. Herat’in arkasina diisen, herhangi
bir sultaninin bulunmadigi ve bir padisahin da ona yol bulmadig1 bir bdlge
oldugunu belirterek Hazaracat’in zorlu cografyasina isaret eden ilk kaynak-
lardandir. Hamevi, buranin Herat, Gur, Gazne, Kabil ve Belh arasindaki bolge
oldugunu, Garsistan kelimesinin, dag anlamina gelen “garc” ve melik anlami-
na gelen “sar” kelimesinden dogdugunu ve anlamimin “Melikin Daglar1” an-
lamina geldigini, halkin bunu Garcistan diye telaffuuz ettigini, (kitabin yazil-
dig1 giine kadar) halkin yoneticilerine “Sar” dediklerini, cografyasinin genis
oldugunu, bir ¢ok yerlesim yerinin ve nehirlerin bulundugunu, demir kapilarla
muhkemlestirilmis yerlesim birimlerine (kalelerine) ancak izinle girilebildigi-
ni, “Tki Omer’den kalan adaletin'® buraya hiikmettigini serdeder.'”

Hazaralarin vatan1 anlamindaki Hazaracat, Afganistan’in orta kesiminde
bulunan Kiih-1 Baba ve Hindukug daglar1 arasinda kalan ytiksek dagl bolgedir.
Burasi cografi saiklerle degil de etnik ve dinsel nedenlerle isimlendirilmis bol-
gedir. Baz1 Hazaralarin, Hazaristan ismini tercih ettikleri bu bélgenin sinirlari
kuzeyde Bamyan, glineyde Helmand Irmagi, batida Firuzkuh ve doguda Sa-
lang Gecidi arasidir. Blgenin dag silsilesi Safid Kh ve Siyah Kahlara kadar
uzanir. Bu daglarin yiiksekligi 4750 m ile 5200 m arasinda degisir. Bamyan’in
glineyinde yer alan Kuh-1 Baba (Baba Dag1) Hindukus daglarinin bat1 uzan-
tisim tegkil edip, 4951 m’lik ytiksekligi ile Afganistan’in en yesil bolgelerin-
den birisi addedilir. Yine Helmend, Kabil, Murgab ve Panj nehirleri bu bél-
geden akar. Bu bolge tarihte Biiylik Horasan cografyasi dahilinde sayilmistir.
Hazaracat’in kuzeydogusunda yer alan Bamyan tarihi Ipekyol’da énemli bir
kavsak olup, Budizmin merkeziydi. Bamyan, Taliban tarafindan 2001 yilinda
tahrip edilen 35m x 50m ebadindaki iki biiytik Buda heykeliyle meshurdur.
Bamyan, Gazneli Mahmut déneminde 11. asirda Islam ile tanismistir.'®

Musevi ise Hazaralarin 1880’lere kadar Hazaracat denilen Afganistan’in
ortasindaki bolgede gercek bir muhtariyet ve 6zerk yapi cer¢evesinde yasadi-
gini, bu vakte kadar Pegtinlarin buraya gelemedigini, Kabil merkezi yoneti-
minin de Hazaralar1 kendi egemenligi altina alamadigini kaydeder. Kabil’in
bat1 ve kuzeybatisina diigen Hazaracat 1880°den 6nce Gazne, Kallat-1 Galzai

16 Hz.Omer (R.A.) ve Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz kastediliyor.

17 Sihabuddin Ebd Abdullah Yakut el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn (Kahire: 1906), 6/277-
278.

18 Arash Khazeni, “Hazéra i. Historical geography of Hazarajat”, Encylopedia of Iranica,
12/77-81. http://www.iranicaonline.org/articles/hazara-i (25.10.2015.
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(Qallat-e Ghalzayi, ! }l& <©38)) Belh, Enderab mintikalari ve Herat’in sinir
bolgelerini kapsiyordu.'®

Timurhanof, Hazaracat’in kapsadig1 alanin 19°ncu asirda kiigiildiigiinii ve
baskiya maruz kaldigini, 100 ile 150 bin km?2 arasinda bir daralmadan bahisle
Meydan Vardak’ta 1820’lerde Hazaralarin Taciklerle beraber yasadigini, an-
cak “Afganlarin” yani Pestinlarin go¢ii nedeniyle 1870’lerde buradaki Hazara
varliginin ortadan kalktigini1 ve 19°ncu asrin sonlarinda Hazara niifusunun 1,5
milyona balig oldugunu kaydeder.”

Hazaracat’in 1819-1880 yillari arasinda tamamiyla Hazaralarin yasadig:
bir bolge oldugunu belirten Timurhanof bu bélgenin kapladigi alan1 ve sinir-
larin1 agagidaki bi¢cimde nitelendirir. Bu yerlesim yerleri ve isimlerinin, gegen
asir ve giintimiizdeki kosullar ¢ercevesinde degigmis olabilecegi tabiidir:

Hazaracat’in kuzeydogudaki sinirin Mezar-1 Serif’in 20 km giineyinde
kain Tenge-i Kuh’tan baslar, buradan glineye dogru Dergez (Dar Gaz, B
S9! nehri boyunca Boynu Kara (Boyna Qara, »# 4is) ormanlarin
gecerek daha sonra Ak Koprii (Aq Kaprak, Aq Kopruk <SS Gl), Kara
Kesen (Qarah Kashan, (WS » %) ve Dendan Siken (Dandan Shikan, ()
O5-%) gegitleriyle devam eder. Burada Serhab (Shorkhab, <& ) ve Siyah
Hak’a (Siah Khak, S\ olws) katilmaktadir. Oradan doguya Hacer
(Hajar, aW) ve Lurak (=S l) kdylerine dogru uzanip, Gorband (Ghorband,
2 ) s¢) nehrini gegerek D Ab’la (Doab, < 52) birlesir. Sonra tekrar giineye
dogru Kotandar (Qotandar, ,28#) Gegidi’ne ve Zeymini (Zay Mooni
«3)) koyline uzanir. Bu noktadan batiya dogru Siya Har (Sia Khar,
Jalbws): Calriz (Jalriz, k), Surh Seng (Surkh Sang,), Cikol (Jau Qol,
Jsis) ve Gerden-1 Divare-1 Niya (Gardan-e Divar-e Nia, Wil s 0o X)
koyleriyle bulusur. Bu hat, bilahare gilineydogu cihetinde Nanagay Senbe
(Nanagai Shanba, 4 gi-"\-") koyil ve Sorh-1 Seng (Shorkh Sang, K5 T o),

19 Sayed Askar Mousavi, The Hazaras of Afghanistan An Historical, Cultural, Economic and
Political Study (London: Curzon Press, 1998), 65; Seyyid Asker Musevi, Hazarahay-1 Af-
ganistan (Tarih, Ferheng, Iktisad, Siyaset), trc.Esedullah Sifayi (Tahran: Intisarat-1 Simurg,
2000 (h.5.1379)), 99.

20 L. Timurhanof, Tarih-i Milliyi Hazara, trc. Aziz Tugyan (Kum: Intigarat-1 fsmailiyan 1993
(1372)), 60.

21 Yer isimlerinin Fars¢a yazimi hakkinda bir yeknesaklik mevcut degildir. Dergez ismi
Timurhanof’un eserinde S22 ve Musevi'nin yapitinda ise S )2 bigiminde yer almak-

tadir. Mousavi’nin Ingilizce doktora ¢alismasini teskil eden mezkur eserindeki Ingilizce
yazimlara da yer verilmistir.
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Ser-1 Hevat (Sare-e Khavat, <252 ), Bal Kara (Bal Qara, s_8 Jb), Samultl
(Shamulto, sile&) ve Bonan (Bonan, o) gegitleriyle Allahu Ekber kdyiine
varir. Bu sinir buradan Gazne’nin 26 km batisina ve sonra Gazni-Kandahar
yolu lizerindeki daglara miisavi bigimde Kandahar civarina kadar gelir.*

Hazaracat’in giliney sinir1 ise Meydan Vardak’tan baslayip, Kallay-1
Asya (Qalla-e Asiah, Wl 38) ve Mogor’t (Moqor, i) geride birakarak
Nahorb (Nakhorb, < sal) nehrine vardiginda Sah-1 Meshed (Shah-e
Mashhad, 3w sL3) tarafina dogru devam eder. Sonra bati yoniinde Beden
Mezar’in (Badan Mazar, !« OX) alt kismindan Bend-1 Kotel-1 Tahir
(Band-e Kotal-e Tahiry, ¢_als JisS ab) Murgabi (Morghabi, =& ),
Cermistan (Charmistan, (B a), Meyan Coy (Mian Joy, ¢s> Olw), Ay
Kelan (Ay Kalan, O3S ), Ten-1 Morg (Tan-e Morgh, § » (), Cekali
(Chakaloo, %), Lokorma (Lokorma, 4«_Sl), Bend-1 Zerb (Band-e Zarb,
<)) Av), Bagram ve Paye Kuh’tan (Paya Koh, ¢S L) Ziyaret-1 Hac (Ziarat-
e Haji, ->la <)) kdyiine gelir. Tagab Hor (Tagab Khor, s> «55) tarafina
sira daglar boyunca Zerd Bid (Zard Bed, 222,)) yakinindaki gecide kadar
uzanir.”

Bolgenin bati hududu ise Siyalur (Sia Lur, Lslbw) kdyii yakinindaki
Bend Berme’den (Band Barmah, 4«_»v) baslar; bat1 tarafinda Talak (Tulok,
Sls%), Mah Giil (Mah Gol, S o), Pularistan (Polaristan, (Ol )Y s),
Siyalek (Sia Lak, <bw), Kala (Qalla, >8), Tekman Kuh (Tekman Koh,
o 58 (L&3), Sahinek (Shahinak, <\li), Canur (Janoor, Ls'») ve Calgu (Chil
Chava, |sala) koylerini gegtikten sonra Hayr Hanak (Khair Khanak, _s
31 tarafina devam eder. Ve oradan Murgab boyunca Bala Murgab’m 20
km yakinindaki noktaya kadar uzanir. Ardindan Bend-1 Tiirkistan giizergahi
yoluna ve Bukan (Bookan, U\S 5) kdyiine ulagir.?*

Hazaracat kuzeyde Kalay-1 Veli (Qalla-e Wali,), Car Siniye (Char Shinia,),
Kalay-1 Noh Dere (Qalla-e Nau Dara,), Tukal (Tukal,), Dehen Dere (Dahan
Dara) ve Bol Cerag’1 (Bol Chiragh) icerir. Kuzeybatida Kavliyan (Kawolian,)
ve Durdey (Dor Day) yerlesim yerlerine kivrilarak Ser-1 Pol’un (Sari Pol,) 20
km giineyine ulagir. Buradan Hace Kurum (Khaja Qorom,), Bala Kurum (Bal
Qorom,) ve Tenge-i Kuh’a (Tanga-e Koh) taraf devam eder.

22 Timurhanof, Hazara, 57-58; Mousavi, Hazaras, 65; Masevi, Hazaraha, 99.

23 Timurhanof, Hazara, 58; Mousavi, Hazaras, 65-66; Misevi, Hazaraha, 99.

24 Timurhanof, Hazara, 58-59; Mousavi, Hazaras, 66; Misevi, Hazaraha, 99-100.
25 Timurhanof, Hazara, 59; Mousavi, Hazaras, 66; Msevi, Hazaraha, 100.
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Hazaralar, Hazaracat bolgesinde muhtelif Tiirk asilli kavimler ve Tacik-
lerle birlikte yasamiglardir. Bu vakia, Hazaralarin adigecen kavimleri dil ve et-
nisite bakimindan kendilerine yakin hissetmelerinin dogal bir yansimasidir.?

Modern caglardaki savaslar, isgaller, catismalar ve ekonomik sikintilardan
dolay1 Hazaralar, giiniimiizde Afganistan’in geneline yayilmis ve dis diinyaya
acilmis olmalarina karsin, Hazaracat’ta basat durumlarini stirdiirmektedirler.
Hazaralar, giiniimiiz Afgan toplumunun en hareketli, degisime ve doniisiime
acik kesimini teskil etmesi hasebiyle Avrupa, Avusturalya ve ABD’ye yonelik
g0¢ dalgasinda da 6n saflarda yerlerini bariz bicimde almiglardir. Halihazir-
da tilkemizde mevcut Afganlar arasinda da Hazaralar, belirgin bicimde g6ze
carpmaktadir.

Hazaralarin gegmiste, Afganistan’in daglik ve en soguk bolgelerinde ne-
den yasamayi tercih ettikleri konusunda berrak bir goriis ve sebep mevcut
degildir. Afganistan, tarih boyunca imparatorluklarla gii¢ odaklarinin ¢ekisme
ve kavgalarina sahne olmustur. Hazaralar, zor ve mesakkatli cografyada adeta
dogal bir kalkan ve savunma hattini teskil eden i¢c mintikalardaki yiiksek dag-
lik bolgelerde yani Hindukug siradaglart etrafinda yagsamay1 yegleyip, cevre-
lerindeki ¢oklu inan¢ yapilanmalarindan bilistifade mensubiyet ¢esitliliklerini
arttirarak tarih sahnesinden silinmemeyi basardiklar diistintilmektedir. Bugtin
Hazara toplumunda sirastyla Sii (12 Imam), Siinni ve Ismailf inang cesitliligi
mevcuttur. [lk kaynaklarda Hazaralarin inan¢ mensubiyetleriyle ilgili hi¢bir
kayda rastlanmamustir. [lhanli hiikiimdarlarindan Gazan Han’m (1271-1304)
Mogollart Siilestirerek Miisliiman yapmasinin ve Siiligi yaymaya caligan
da’ilerin bu cografyaya gelmesinin yani sira, Hazaracat bolgesini cevreleyen
Stinnilerden etkilenmemek ve Islam &ncesi inang ve adetlerini Siilikte siir-
diirebilme imkanimi yakalamalar1 hasebiyle bu mezhebi sectiklerini belirten
Timurhanof, Mogollardan 19°ncu yiizyilin sonlarina kadar hicbir gticiin bol-
geye hakim olamadigini vurgular. Timurhanof, Hazarlarin kendilerini “atesli”
bir Sii gérmediklerini de savunur.?” Ote yandan, Hazaralarim yonetime vergi
vermemek maksadiyla daglik bolgelere yerlestiklerini savunan goriis de mev-
cuttur. Timur, Kandahar’in kuzeyine 1390°da akin yaptiginda burada yerlesik
Hazara halkindan vergi ve bag ister. Hazaralar, vergi ve haraci vermekten im-
tina ettiklerinden civardaki daglara kagmiglardir.?®

26 Timurhanof, Hazara, 59.
27 Timurhanof, Hazara, 50-53.

28 David Price, Chronological Retrospect or Memoirs_of_the Principal Events of Mahomme-
dan History from Death of the Arabian Legislator to the Accession of the Emperor Akbar
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2. Hazara Kelimesinin Ilk Defa Istimal Edilmesi

Umumi diinya tarihi yazimmin ilki sayilan biiylik tarih¢i Ebii’l-Hayr
Residiiddin (1247-48-50 / 1318),% Vasséf ile birlikte Hazaralardan bahseden
ilk iki tarih¢iden biridir. Regidiiddin Hazaralar1 Nekiiderfler diye tanimlaya-
rak, 1278-79 (h.677) kisinda bu unsurlarin iki bin civarinda stivariyle Fars
vilayetine hticum ettigini ve Siraz kentinin kapilarina dayandigini belirtir.
Nekiiderilerin komutasini1 1299-1300 (h.698) yillarina kadar Bucay’in oglu
ve Cagatay’in torunu Abdullah iistlenir. Ondan sonra yerine gecen Berak’in
oglu Duva da 1301°de (h.680) Fars’a akinlar yaparak Abaka Han’in bayra-
gin1 Sam’a kadar tagima ciiretini gosterir. Abaka Han 16 Agustos 1279°da
(h.23.3.879) Herat’a gidip Karauna beylerini boyundurugu altina alir.*°

Yine bu donemin tarihgilerinden Seyfi Herevi 1282-1321"de (681-721)
komutan Nekiider ve Nekiideriler hakkinda 6nemli bilgiler verir. Nekiider
1262’de (h.660) Abaka Han ile ters diistip Murgab’dan ayrilinca, Han onu
geri dondlirmek veya cezalandirmak icin kardesi Sehzade Tabsin Ogul’u
onun tizerine gonderir. Uzerine kuvvet geldigini duyan Nekiider, bulundugu
“Endhoy’dan Avganistan’a (Afganistan)” ¢ekilir. Komutan Nekiider yenilir ve
“ele gecirilen 400 Nekiider”in hepsi Han’in emriyle asilir.’!

Hazara kelimesinin ilk defa gectigi eserlerden bir digeri de Timur tara-
findan 1401-1402’de (h.804) huzuruna cagrilip bizzat Nizameddin Sami’ye
yazdirilan Zafername’dir.> SAmi “hazara” kelimesini bin kisilik askeri birlik

and the Establishment of the Moghul Empire in Hindustan from Original Persian Authori-
ties (London: 1821), 3/.535.

29 Hekim bir Yahudi ailenin ¢cocugu olarak Hemedan’da dogan, 30’lu yaslarinda ihtida eden
ve Abakan Han zamaninda (1265-1282) {lhanlilar Devleti’nin hizmetine giren, 23 sene ve-
zirlik yapan, ancak gii¢ savaginin kurbani olup, Sultan Olcaytu’nun 1316’da zehirlenerek
6lmesinden sorumlu olmakla itham edilip 17 Temmuz 1318’de asilmustir. flahiyat, felsefe,
ziraat, Olctiler, takvim, jeoloji, mimarlik ve gemicilik gibi muhtelif alanlarda eserler yazan
cok yonlii biiyiik sahsiyet i¢in bk. Karl Jahn, “Cihan tarihgisi Olarak Residiiddin”, Islam
Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, ed. Zeki Velidi Togan (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlar1, 1966), 3 (ciiz3-4) / 227-236; Osman Gazi Ozgiidenli, “Residiiddin Faz-
lullah Hemedani”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV Yayinlari, 2008), 35/19-21.

30 Residiiddin Fazlulldh Hemedani, Cdmi’ii’t-tevarih, yay. Muhammed Rusen ve Mustafa
Musevi (Tahran: Elbruz Yayinevi, 1373/1994), 2/1108-1109.

31 Seyfb. Muhammed b. Yakub el-Herevi, Tdrihndme-i Herat, tsh. Gulamriza Tabatabaimecd
(Tahran: Intigarat-1 Esatir 1383/2005), 297-298.

32 Nizameddin Sami, Zaferndme Tarth-i Futiihdt-1 Emir Timiir Giirkdni, yay. Penahi Sim-
nanf (Tahran: Intisarat-1 BAmdad 1363/1984), 4. Bilahare Serafeddin Yezd? gibi miiellifler
Timuriler tarihinin ilk yazili kaynagi olan bu yapiti mehaz gostermeyerek eserden yola
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olarak kullanir: “Kéle ve kadim taraftarlardan (miitesekkil) Hazaranin komu-
tan1 Miibareksah Mukrit,”** “Hazara (bin) ve sadde (yiiz) komutanlarina em-
retti.”* Bu askeri yapilanma giiniimiizde tabur ve boliige tekabiil etmektedir.

15’nciasirdayasamigolan Serafettin Ali Yezdi(6.1454)ise Zafername’sinde
Hazara kelimesini istimal etmesinin yan1 sira Hazaracat (&l o)) ja) kelime-
sini salt 6zel bir cografi bolge icin degil, 1000 kisiden miitesekkil askeri kigla
ve birlik yani tabur i¢in kullanmistir.*> Hatta s6z konusu kelime, Afganistan
disindaki yerlerde bulunan kislalar ve birlikler i¢in “Oyrad/Oyirat’taki hazara-
cat (alay)” ile Tagkent’teki “ tiimen ve hazaracat (alaya)” de kullanilmigtir.?

Keza Babiir Sah yukaridaki miiellifler gibi “hazara” terimini askeri birlik
ve kisla manasinda miiteaddit defalar kullanmigtir: “Dere-i Hos’ta Tiirkmen
Hazarasina akin ettigimiz zaman,”*” Kedi-Hazara,* Tiirkmen Hazaras1,* Kar-
luk Hazarasi* 6rneklerinde oldugu gibi.

Babiir Sultan, Hazara sézciigiinti bir kol, boy ve asiret ismi olarak da
anmistir. Kunduz’dan kendi halkina aldirmadan Kabil’e giden Hiisrev Sah’a
mensup boy ve agiretler arasindan birisinin Rusta Hazarasi oldugunu Beveridge
belirtir.*! Arat ise “Rusta-Hazaray1” yer ismi olarak terciime etmistir: “Husrev
Sah, kendi halkina aldirmadan, Kabil’e gitmek niyeti ile, Kunduz’dan ¢iktig:
zaman, ona mensup olan il ve ulus bes - alt1 kisma ayrilir. Bedahgan’dakilerden
bir kisim, Seydim Ali Derban kumandasinda olup, Rusta Hazarasinda bulunu-
yordu; Pencsir yolu ile asip, bu yurtta iken, bize mulazemet etti. Bir kisim da,

cikip aym baghk ve icerikle telifler meydana getirmiglerdir. Keza Tahran’daki Bamdad
Yayinevi’nin de bu eseri basarken i¢ kapakta alt baslik olarak “fran Sehirlerinin En Kanli
Katliaminin Macerast” yazmasi, Timur’u fran’da katliamlar gerceklestiren bir hiikiimdar
olarak resmetme ¢abasindan bagka bir sey degildir.

33 Sami, Zaferndme Tdrih, 70.
34 Sami, Zaferndme Tdrih, 95.

35 Serafeddin Ali Yezdi (Ali b. Muhammed Emin Semseddin Ali el-Kireyti et-Tabest), Zafer-
name-i Timurf, thk.Seyyid Said Mir Muhammed Sadik (Tahran: fran Meclis Arsiv ve Mii-
zeler Kiitiiphanesi), 83 - 84, 520, 564, 588-589, 663, 1067, 1126, 1172, 1199, 1278, 1282.

36 Yezdi, Zafername, 1199, 1278.
37 Arat, Baburndme, 1/21; Beveridge, Bdbur-ndma 1/27.
38 Arat, Baburndme, 2/247; Beveridge, Babur-ndma, 1/ 250.

39 Arat, Baburndme, 1/ 21, 2/248, 250, 308-310; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/ 27, 251, 253,
311-313.

40 Arat, Baburndme, 2/369-370; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/391-393.
41 Beveridge, Bdbur-ndma, 1/196.
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Yusuf Eyyub ve Behlul Eyyub kumandasinda idi; onlar da bu yurtta hizmeti-
mize geldiler. Bir kisim da, kiigiik kardesi Veli kumandasinda, Hutlan’da ve
biri de, Yilancik, Nekiideri, Kaksal ve Kunduz vilayetinde oturan Aymaklar-
dan ibaretti.” Rusta Hazaralar1 Bdbiirndme’de sadece bir kez yer almigtir.*>

Hazara kelimesine zengin anlamlar katan Babiir, yer ismi olarak da bunu
istimal eder. Daglarin yerlerinin agagilarda oldugunu kaydeden Babiir: “Gdir,
Gezyi (Kerbu, Karntd, Kuzid) ve Hazara daglar1 da buna benzer daglardir.”*
Damga vergisi, Kabil valiligi, Pencsir ve Kedi (Gadai, Kidi) Hazara’nin geliri,
hayvan vergileri ve kapilarin kontrolii onundu (Baki Caganyani).*

Babiir Sah, Fergana’dan Horasan’a ve Kabil e dogru gelirken Kabadiyan’a
vardiginda Caganyan, Sehr-i Safa ve Tirmiz’i elinde tutan Baki Caganyani ge-
lip kendisine biat eder.* Babiir’e katildig1 andan itibaren orduda 6nemli islev-
ler gbren, onun giivenine mazhar olup nezdinde ¢ok giiclii bir yere kavugarak
Hindistan’in fethine kadar askeri harekatlarda reyi cogunlukla gecerli sahip
olan bir komutan olmasina* karsin, insani davraniglar ve serir durumu ne-
deniyle Babiir tarafindan da elestirilen ilging bir sahsiyettir. Bu kisinin cimri,
“alcak, kotii kalpli, haset sahibi ve ahlaksiz” birisi oldugunu yazmaktan ken-
dini alamayan Babiir,*” adeta bir 6z elestiride bulunmakta ve onun kétiiligiinii
hicbir zaman ytiziine vurmadigini kaydeder. Onun ¢esitli defalar kendisinden
ayrilma talep ve nazlarindan bikan Sultan Babiir, Hindistan tarafina gitmesi-
ne izin verip, refakatine verdigi askerlerle Hayber Geg¢idi’ne kadar giivenli-
gini saglar. Yar Hiiseyin Derya Han, etrafina topladig1 Dilezdk ve Yusufzai
Pestun kabile mensuplariyla birlikte yollar1 kesip sakilik yaparken, o esnada
Hayber’den Kege-Kiit’a varan Caganyani’ye saldirir, adamlariyla birlikte onu
oldiiriir ve karisini alir. Babiir, ona higbir kotiilik yapmadan saliverdigini, fa-
kat kendi kotiiliigliniin Caganyani’'nin pesini birakmadigint ve yaptiklarinin
bedelini 6dedigini yazar.*

42 Arat, Baburndme, 2/193-194; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/196.

43 Arat, Baburndme, 2/219, Beveridge, Bdbur-ndma, 1/222.

44 Arat, Baburndme, 2/247; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/250.

45 Arat, Baburndme, 1/42; 2/186; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/48, 1/188.

46 Arat, Baburndme, 2/194-195, 197, 226-227, 230, 236, 243, 245-246, 359; Beveridge,
Bdbur-ndma, 1/196-197, 199, 230-231, 239, 248-251,

47 Arat, Baburndme, 2/246-247; Beveridge, Bdbur-nama, 1/248-249.
48 Arat, Baburndme, 2/247-248; Beveridge, Bdbur-nama, 1/250-251.
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Keza Baburname’de Hazara kelimesi, 6zel isim terkibi olarak “Hazaras-
pi” biciminde de gecmistir. Beveridge terctimesinde, Hazaraspi’den bahseder
ve Mir Pir Dervis Hazaraspi’nin kardesi Ali ile birlikte Belh’i 1453’te yonetti-
gini dipnotta belirtir.** Arat ise Hazaraspi’yi sadece “Hezdre muharebesinde”
diye ¢evirmistir.* Ote yandan Hazarasp, Harizm civarinda bir kalenin ad1 ola-
rak kullanilmugtir.”' Farscada “bin at”? anlamina gelen Hazarasp’in, Horasan
cografyasinda kisi ismi olarak daha eski tarihlerde de kullanildig1 goriilmekte-
dir. Mesela meshur Tiirk tarihgisi, alim ve vaiz Sibt ibnii’l-Cevzi (1186-1256),
Isfahan’da komutanlik yapmis Hezarasp b. Tengiz’den (6.1070) bahseder.*

Hazaralarin Semerkand’in dogusunda bulunan Hisar’da yéneticilere is-
yan ettikleri de vaki olmustur. “Miransah Mirza, babasi Ulug Bey Mirza ile
diisman olup, isyan eden Hazaralar arasina katilmisg, fakat itidalsizligi yiiziin-
den, burada kalamayarak, o da Husrev Sah’in yanina gelmisti.”** Go¢ebe Sul-
tan Mesud Hazaralar1 hayvanlarina konulan vergiyi édemeyip tahsildarlara
kars1 isyan etmeleri nedeniyle Babiir, Meydan Vardak iizerinden Gazne’ye
gelip Cetu civarindakilere akin yapar, ama istenilen netice elde edilemez. Ote
yandan mezkur Mesud Hazaralari, Gardiz ve Gazne yollarina da hiicum ede-
rek kamu diizenini bozmuglardi.*

3. Babiir Sah’in Hazaralarla Miicadelesi

Sultan Babiir, Hindistan’a gidip devletini kurmadan 6nce, anavatan deni-
lebilecek genis Tiirkistan cografyasiyla irtibati kaybetmemek muradiyla bura-
nin glineyini teskil eden giintimtiz Afganistan’inda mevziiyi saglam tutmus ve
sorun birakmamak i¢in miicadeleci kimlikleriyle taninan Hazaralar1 disiplin
altina almak ve ordusuna katmak i¢in caba sarf etmistir. Sultan Babiir bu gay-
retlerini 6zetle soyle dile getirir:

49 Beveridge, Bdabur-ndma, 1/50.
50 Arat, Baburndme, 1/44.

51 Yakut el-Hamev1, Mu’cemii’l-biilddn, 8/462; Ali Ekber Dihhuda, Lugatndme, ed. Muham-
med Muin ve Seyyid Cafer Sehidi, (Tahran: Tahran Universitesi,1998), 11/ 23643.

52 Yahya Kemal Beyatli’nin Akincilar siirindeki “Bin at” vurgusu ve ifadesinin, ulustaki ko-
lektif bilin¢altinin cografyalar agarak asirlar sonra diga yansimasi olarak miitalaa edilebile-
cegi akla gelmektedir.

53 Sibt Ibnii’l-Cevzi (Ebii’l-Muzaffer Semsiiddin Ydsuf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni el-Bag-
dadi (581/1186 -654/1256), Mir’dtii’z-zamdn fi Tdrihi’l-a’ydn (Beyrut: er-Riséleti’l-
a’lemiyye, 2013), 19/231.

54 Beveridge, Bdabur-ndma , 1/95.
55 Arat, Baburndme, 2/224-225; Beveridge, Babur-ndma,1/228.
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Kaderin “intikam alic1” olmasi nedeniyle kétiiliik edenin kadere bira-
kilmasini, kisin zorlu kosullart nedeniyle mekan degisikligine gitmedigini;
Kabil’e geldiklerinden itibaren Tiirkmen Hezaresinin “haddi asip yollarda
sakilik ettigini”, bunlara “hadlerini bildirmek” maksadiyla Mirza Ulug Be-
yin Bostan-Saray yerine gitmek lizere yola koyuldugunu, akincilarin Dere-i
Hos’ta Cenglik bolgesine® irsal kilindigini, zira Dere-i Hos civarindaki bir
magarada biraz Hazaranin gizlenmis oldugunu, buraya akin yapildiginda bii-
tiin seferlerinde bulunan giiclii ve yigit komutani1 Dervis Kokeltas’in dikkatsiz
davranarak magaranin girisine fazla yaklagsmasiyla icerdeki bir Hazaranin at-
t1g1 okla gogstinden yaralanmasiyla 6ldiigiinti; “Tiirkmen Hazarasinin” kem-
miyetli miktarinin kiglak olarak Dere-i Hos u se¢mis olmalarindan miitevellit
tizerlerine yiriindiigiinii, buranin giizel bir irmak oldugunu, dere girisinde ya-
rim kiirdh®” kadar bir bogazin bulundugunu, buradaki yolun dagin yamacinda
yer aldigini ve bu yolun alt tarafinda elli-altmig kar1 (yard) yiiksekliginde dik
kayaligin mevcut oldugunu kaydeder. Babiir Sah bu yamacin {ist tarafinda-
ki ince patika yoldan atlilarin ancak teker teker gegebildigini, bu bogazdan
gecmeye bagladiklarinda 6gleden sonra ikindiye dogru yiiriiyerek, onlara ye-
tismeden 6nce konakladiklar: yerde askerlerin Hazaranin semiz bir devesini
kestiklerini, etinin kebabin yan1 sira giivecte pisirilip, yenildigini, etin ¢cok lez-
zetli oldugunu ve bazi kimselerin bunu kuzu eti sandiklarini zikreder. O, Tiirk
mutfaginin Hint alt kitasini etkileyip yaygilagsmasina da son derece kiymetli
ve degerli katki saglamigtir.*®

Eserinde Hazaralar iizerine yapilan akina iligkin askeri ayrintilari serde-
den Babiir Sah, yasanilan iklim ve cografi sartlarla alakali miihim malumatlar
vermekten imtina etmemistir. Bir habercinin gelip, dar bir gecitte Hazaralarin
suyu kiitiiklerle gii¢lendirerek, askerin ge¢isi tutmaya ¢alistiklarini bildirmesi
tizerine hemen harekete gecildigini, karin o kis fevkalade yagmasi nedeniyle
yolsuz yerden ytirimenin mesakkatli oldugunu, dere kenarinin tamamen buz

56 Cenglik (Jangalak) Cehceran ile Bamyan arasinda yer alir. Glintimtizde de bu bolge Hazara
bolgesi sayilir. bk. Geographcical Names, “Jangalak: Afghanistan” .

57 Babiir’lin siklikla kullandig1 bu 6l¢ii birimi 4.000 kadem (bir mil) uzunlugundadir. bk. Dih-
huda, Lugatndme, 12/ 18301.

58 Genis bilgi i¢cin bk. Divya Narayanan, Cultures of Food and Gastronomy in Mughal and
post-Mughal India (Heidelberg: Heidelberg Universitesi, Sosyal Bilimler Fakiiltesi, Doktora
Tezi, 2015) Erisim 25 Mart 2022 http://archiv.ub.uni-heidelberg.de/volltextserver/19906/1/
Pub_Diss_Narayanan_07.12.2015_F.pdf; Shakesh K Singh, The origin and evolution of the
Mughlai cuisine in north India Erigsim 25 Mart 2022 https://www.academia.edu/38225634/
mughlai_cuisine_origin_and_evolution_Shakesh_Singh_docx
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tuttugunu, buz ve kar yiiziinden buray!r gecmenin neredeyse imkansiz hale
geldigini, Hazaralarin suyun gecit yerini kestikleri agaglarla kapatmalarin-
dan ve bu civarda ath ve piyade olarak, ok atip carpistiklarindan bahseder.
Gerekli hazirliklarin ve ikmalin yapilmadan sefere ¢ikildigini ikrar etmekten
ylikstinmeyen Sultan Babiir, itibar ettigi komutanlarindan Muhammed Ali
Mubessir’in zirhsiz oldugu halde cesurane bicimde aga¢ engellerinin bulun-
dugu yola girdiginde aldig1 oklarla 6ldiigiinii, hemen yola ¢iktiklarindan do-
lay1 kuvvetlerinin ¢ogunun zirhinin bulunmadigini, nitekim bazi oklarin ken-
di yanindan gecip yere saplandigini, sag cenahtan zirhina biirtinmiis Kasim
Bey’in hamlesiyle bir gecit bulunarak atlarla Hazaralarin tstiine gidildigini ve
onlarin mukavemet gosteremeden kagtiklarini kayda gecirir. Bu catismada ba-
sar1 gosteren komutanlardan Kasim Bey’e Benges, Hatim’e Kur-Beyilik pa-
yesi ve Kipek Kuli Baba’ya da bir kdy ihsan edilmistir. Bu ¢arpismada Sultan
Kuli Canak™® kacan Hazaralar1 kovalarken, bol kar nedeniyle patika yollarin
digia ¢ikilamadigini kaleme alan Sultan Babiir, yigitleriyle birlikte Hazara-
larin kiglaklariin yakimindaki koyun ve at stirtilerine yetisip ganimet diye
almistir. Bizzat kendisinin 400-500 kadar koyun ve 25 at topladigini, bunlar1
Sultan Kuli ve bir kag kisiyle aralarinda taksim ettiklerini sdyleyen miiellif*
Hazaralara karsi1 seferleri hakkinda sunu yazar:

“Tki defa ve bizzat akina istirak ettim. Biri — budur. Bir defa da, bu Ttirk-
men hazarast Horasan’dan gelmekte iken, akincilar gidip, bircok koyun ve
at getirdiler. Hazaralarin aile ve cocuklar1 yayan, karli tepelere ciktilar. Biraz
agir davrandik. Vakit de ge¢ olmustu; geri doniip, Hazaralarin evlerine inildi.
Bu kis kar fevkalade cok yagmisti. Bu yerde, yolun diginda, kar atin tam sag-
risinda idi. Gece nobete c¢ikanlar, karin ¢coklugundan, sabaha kadar at tizerinde
kaliyorlardi.

Ertesi glin doniip Dere-i Hos un i¢inde, Hazaralarin kislaginda konak-
ladik. Oradan kalkip, Cenglik’e inildi. Yarek Tagayi ve bazilar1 biraz geride
kalmiglardi. Onlara, Seyh Dervis’i okla vuran Hazaraleri ele gecirmeleri em-
redildi. Kanlarr tutulmug bu bedbahtlar bir magarada imigler. Oraya gidip, du-
man salarak, yetmig-seksen Hazaray1 ele gecirdiler. Ekserisi kilictan gegirildi.
Hazara seferinden doniip, Nicrav’dan vergi toplamak niyeti ile, Baran’in alt
tarafindaki Ay-Togd1 civarina geldik.”®!

59 Beveridge, bu komutanin adint S1.Quli Chlindq olarak belirtmis ve tek kulakli oldugunu
ilave etmigtir. Bk. Beveridge, Bdbur-ndma, 1/252.

60 Arat, Baburndme, 2/248-250, Beveridge, Bdbur-ndma, 1/251-252.
61 Arat, Baburndme, 2/250-251, Beveridge, Bdbur-ndma , 1/253.
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4. Tiirkmen Hazarasina ikinci Hiicumu

Babiir Kabil’i ikinci defa almak i¢in Gr vilayetinden Hazeracat tizeri 15-
16 Ocak 1507°de yola ¢iktiginda sirasiyla Cahgeran, Cerag, Haval-Kutf, Ko-
tel-i Zirrin, Yek Evleng, Bamyan, SirtG, Cenglik, Glrbend, Estergram, Kah-1
Menér, Bini Méhri (Bibi Mahr() ve Kabil’e varir.5

Bu yolculuk esnasinda Kotel-i Zerrin’den Yeke cayirint gectiklerinde
Ramazan bayramini®® kutlamanin akabinde, Bamyan’1 geride birakip Sibertu
gecidi katedildikten sonra Cenglik’e varmadan inilen yerde kiglayan Tiirk-
men Hazarasinin® birka¢ agili yagmalanir. Bunun tizerine digerleri hane ve
varliklarini birakip, ¢coluk ¢ocuklarini alarak, daga ¢ekildiklerini hikaye eden
Babiir Sah, ilerideki birka¢ Hazaranin askerin oniine gecip, attiklari oklar-
la adamlarinin gecisine engel olduklar bilgisi geldiginde hemen oraya gider.
Buranin bir bogaz olmadigin1 géren Zahiriiddin Muhammed, birka¢c Haza-
ranin bir yiikseltiden ok atmalar1 nedeniyle birliklerinin hareket edemeyerek
takilip kalmalari tizerine, bunun tistesinden gelmek i¢in buraya hiicum emrini
verir ve 0z elestiride bulunup kendi giiclerini sigaya cekmekten sakinmaz:

“Dtismanin karaltisin1 gorerek, saskin ve hayran bir halde duruyorlardi.
Ben yetiserek, sur’atle o tarafa ytirtidiim ve: — * Yiirtiytin! yiirtiylin!” — diye,
ileri atildim; niyetim halk: sur’atle harekete getirmek ve diismanla ¢arpismak-
ti. Halki tegvikle 6ne gectim, fakat hi¢ kimse soziime aldirmadi. Ne bende
zirh ve silah ve ne de atta zirh yoktu; yanimda yalniz ok ve yay vardi. Ben yii-
riidiim, digerleri yerlerinden kipirdamadi; sanki diisman bunlart dldiirmiigtii.
Sen adamlari tehlike aninda canini korumast i¢in beslersin, yoksa adamlarinin
durup, beyinin yiiriimesi ve onlarin asude kalip, beyinin eziyetlere katlanmasi
icin degil. Boyle bir hizmetkarin ne faydasi vardir; o ne ige yarar ve ne de asa
katik olur. Nihayet at saldirdim ve ileri ytirtidiim; at1 siirerek, tepeye tirman-
dim. Beni goriip, digerleri de yiirtidiiler; yalmz korkaklar geride kald1. Yetige-
rek, daga tirmandik; diismanin okuna bakmadan, tepeye ciktik. Bazan yaya,
bazan atli olarak, ciir’etle ileri yiiriidiik. Diigman da tepeden ok atiyordu; zor
gortiince, birakip kaciverdi. Hezareyi kovalayarak, daga ciktik; kir ve dere-
de onlari, geyik gibi, avladik. Oniimiize ¢ikanlar1 geyik gibi vurduk; mal ve

62 Arat, Baburndme, 2/304-309, Beveridge, Bdbur-ndma , 1/308-312.

63 Ramazan bayrami Babiir’iin 24’ncii yas giinii 14 Subat 1507’ye tekabiil etmektedir. bk.
Beveridge, Bdbur-ndma, 1/311.

64 Beveridge buraya “Tiirkmen Hazaralarima fkinci Saldirr” alt bagligini ilave etmis. bk. Beve-
ridge, Bdbur-ndma, 1/ 311.
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koyunlarint yagma edip, paylastik. Tiirkmen Hezaresini kirarak, adamlarini
bendettik; erkeklerini ele gecirdik, kadin ve ¢ocuklarini esir ettik.”®

Burada da Hazaralarin koyunlarina el koydugunu tekrarlayan Babiir, ba-
yir, dere ve kirsali agip Hazaralarin koyunlarini ve atlarint onlerine katarak
Timur Bey’in mekanimna vardiklarini, Tiirkmen Hazaralarindan 14-15 asinin
ve 6nde gelen eskiyalardan birkac kisinin ele gegirildigini; inilen yerde biitiin
asilere ve eskiyaya ibreti alem olmak tizere, muhtelif iskence ve eziyetlerle
canlarmin alinmasini diigtinmiis oldugunu, lakin Kasim Bey’le karsilastiginda
onun yersiz merhamet gosterip, onlar1 serbest biraktigini fark edince biitiin
esirlerin salivermesini emrettigini hikaye eder. Ancak Sultan Babiir kotiilere
merhamet géstermenin, iyi insanlara karsi fenalik yapma anlamina geldiginin
altin1 ¢izmekten imtina etmemis ve isim vermeden Sadi Sirazi’den su alintiy1
yapmuigtir:

Corak toprak siimbiil yetistirmez; isini ve tohumunu bu toprakta ziyan
etme.

Fena insanlara iyilik etmek, iyilik edenlere karsi fenalik etmek gibidir.%

Tiirkmen Hazaralarina karg1 yapilan bu hamleden bilistifade, Sultan Sen-
cer Barlas ve Muhammed Hiiseyin Mirza’nin Kabil’deki biitiin “Mogullar1”
etrafina toplayip Mirza Han’1 sultan olarak ilan ettigi ve Kabil’i kusattig1 ha-
beri duyulunca, bu gaileyi defetmek maksadiyla geri doniiliir.*

5. Hazara ve Nekiider Iliskileri

Kaynaklar Hazaralarla Nektideri giicleri arasindaki geciskenlik ve bag-
lantisalliktan bahsetmiglerdir. Bazi goriiglere gére Nekiideriler, aslinda Haza-
ralardan bagka bir kavim olmayip, sadece komutanlarindan 6tiirti bu ismi al-
muglardir. Nekiider’in Cagatay sehzadelerinden biri oldugu belirtilmektedir.®®

Residiiddin, Hazaralar1 Nektideriler diye tanimlayarak, 1278-79 (h.677)
kisinda bu unsurlarin iki bin civarinda siivariyle Fars vilayetine hiicum ettigi-
ni ve Siraz kentinin kapilarina dayandigini belirtir. Nektiderilerin komutasini

65 Arat, Baburndme, 2/309; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/312. Arat Babtir’tin bu hissiyatin1 ne-
sir olarak aksettirirken, Beveridge ise bu anlatimi siir bicimiyle kayda gecirmistir.

66 Seyh Sadi-i Sirazi, Bostan ve Giilistan, trc. Kilisli Rifat Bilge (Istanbul: Meral Yay. 1980),
329.

67 Arat, Baburndme, 2/308-311; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/311-314.
68 el-Herevi, Tdarihndme-i Herat, 331-333.
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1299-1300 (h.698) yillarina kadar Bucay’in oglu ve Cagatay’in torunu Abdul-
lah tistlenir. Ondan sonra yerine gecen Barak’in oglu Duva da 1301°de (h.680)
Fars’a akinlar yaparak Abaka Han’in bayragimi Sam’a kadar tasima becerisini
gosterir.%

Tarih¢i Vassaf ise Nekiiderilere eserinde miistakil bir b6liim ayirir. “Ne-
kiider Ordusu’nun Fars’a Hiicumunda Sistan ve Fars eyaletindeki faaliyetle-
rinden bahseder.”” Emir Timur’un tarihgisi Yezdi de Nekiiderilerden bahisle
onlari Misir’a yapilan seferde ordu safinda kahramanliklar gosterdigine isa-
ret eder.”!

Nitekim Babiir de Hazaralarin Nekiiderflerle birlikte ayni mekani ve
cografyay1 paylastigim ifade eder. Kunduz vilayetindeki Hiisrev Sah’in ka-
bilelerini zikrederken Hazara ve Nekiiderileri birlikte anar.””> Bu iki toplumu
Kabil’den batisindaki Gur’a kadar uzanan daglik bolgenin yani Hazaracat’in
sakinleri olarak kaydeder.”” Babiir Kabil ve ¢evresindeki yasayan kavimleri
anlatirken tekrar Hazara ve Nekiiderileri birlikte zikreder. O, Kabil ili ve ¢ev-
resindeki ova ve irmaklarda Aymak Tiirkii, Arap, Pesai, Peraci, Tacik, Birki
ve Afgan (Pestlin) kabilelerin yasadigini, batidaki daglarda iskan eden bazi
kabilelerin Mogolca konusan1 Hazara ve Nekiideriler oldugunu ekler.” Keza
Gir ve ¢evresinde de Hazara ve Nekiiderfler birlikte anilmiglardir. Hiiseyin
Mirza, komutan Ziinnin Argun’a Gar ve Nekiiderileri verir. “O elindeki 70-80
adamiyla yiginlar halindeki Hazara ve Nekiiderileri iyice maglup etti. Hezare
ve Nekiiderileri okadar az adamla yola getiren kimse olmamigtir.”” Babiir,
Herat’in diismana karsi savunmasinda (1507) Muhammed Burunduk beyin
“biitiin Hazara ve Nekiider{ askerlerini de toplayip, hazirliklr yiirtistinler.” de-
digini kaydeder.”

Bu iki ziimrenin benzesmesi ve ayni biinyeden geliyor olmasinin bagka
bir mesnedi de ayni dili konusuyor olmalaridir. Afganistan’in ¢cogulcu kiiltiirel

69 Hemedani, Cdmi’ii't-tevdrih, 2/1108-1109.

70 Vassaf, Tdrih-i Vassdf, 116-117.

71 Yezdi, Zafername, 540.

72 Arat, Baburndme, 2/194; Beveridge, Bdbur-ndma , 1/196.

73 Arat, Baburndme, 2/197; Beveridge, Bdbur-ndma , 1/200.

74 Arat, Baburndme, 2/203; Beveridge, Bdbur-ndma , 1/207.

75 Arat, Baburndme, 2/269; Beveridge, Bdbur-ndma , 1/274.

76 Arat, Baburndme, 2/323-324; Beveridge, Bdbur-ndma , 2/326.
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ve etnik yapisina vurgu yapan Sultan Babiir, bu meyanda benzesmeyi soyle
aktarmaktadir:

“Kabil vilayetinde muhtelif kavimler vardir; dere ve ovalarda — Tiirk
Aymak ve Araplar; sehrinde ve bazi koylerinde — sartlar; baz1 (131 b) kdyle-
rinde ve vilayetinde — Pesai, Peraci, Tacik, Bereld ve Afganlar ve Gazne dag-
larinda da, Hazara ve Nekiideriler otururlar. Hazara ve Nekiideriler arasinda
bazi kabileler Mogul dilini konusurlar. Simal-i sarkisindeki, Kettur ve Gebrek
gibi, daglik arazi, Kafiristan; cenubu ise, Afganistan’dir.””’

Babiir Sah, Kabil vilayetinde Tiirk¢e, Farsca, Arapca, Pestuca, Mogolca,
Pesai, Hintge, Bereki, Gibri, Bereki ve Lamgan lisaninin bulundugu 11-12 di-
lin konusuldugunu ve bu ¢esitliligin bagka bir yerde goriilmedigini kaydeder.”
Tarihsel Horasan cografyasindaki ¢coklu kavmi yapiya da isaret eden Zahi-
riiddin Muhammed Sah, bu havzada Tiirk, Mogol, Pestin, Hazara, Ahsam ve
Aymak gibi muhtelif kavim ve uluslarin yagsadigini serdeder.”

6. Kabil ve Cevresindeki Hazaralar

Kabil ve ¢evresindeki Bamyan ile Gazne vilayetlerindeki Hazara varligi-
nin tizerinde duran Babiir’iin bu donemin cografik, etnografik, askeri ve siyasi
durumuyla ilgili kiymetli aktarimlar aragtirmacilara yeni ufuklar agmaktadir.

Gurbend’den Gur vilayetine giden dereler ve vadilerin baglarint Haza-
ralar mesken tutmuglardir. Gurbend daglarinda giimiis ve lacivert madenler
bulunur, daglar arasindaki Kiirre-i Tazikdn ve Dest-i Seyh ovalarina yazin
Aymaklar ve Tirkler gelirlermis.® Babiir maiyetiyle birlikte Glir’dan Kabil’e
kisin dénerken vilayetin merkezi Cagcerdn’da Hazara rehber tutmak zorunda
kalir. Bu seferinde zorlu kig sartlariyla karsilagsan ve ¢cok mesakkat ceken Sul-
tan Babiir’iin agzindan su dize dokdiliir:

“Diinyanin benim gormedigim bir cevr ve cefasi kaldi mz;

Hasta gonliimiin ¢cekmedigi bir dert ve belasi kaldi m1?”%!

77 Arat, Baburndme, 2/203; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/207.
78 Arat, Baburndme, 2/203; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/95.
79 Arat, Baburndme, 2/296; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/300.

80 Arat, Baburndme, 2/210; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/214. Arat daglarin ismini Gurbend
olarak verirken, Beveridge buna Hindi Kus demistir.

81 Arat, Baburndme, 2/304-305; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/308.
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Babiir Hazaralarin Gazne’de gocebe olarak Afganlilarla (Pestunlar) bir-
likte yasadiklarini yazar.®> Horasan ve Semerkand’daki konar gocerlerin Tiirk
ve Aymaklar olmasi gibi, Kabil’de de bu kesimi Hazara ve Pestunlarin tegkil
ettigini, Hazaralarin en biiyiik kesiminin Sultan Mesud Hazaras1 ve Pestlin-
larin ise Mehmendler (Mohmandlar) oldugunu kayda geg¢irir.** Hindistan’in
fethinden sonra burada kalmak isteyip Afganistan’a donen Hoca Kelan’e Ba-
bur Sah, Gazne, Gerdiz ve Sultan Mesud Hezaresini (1526’da) ihsan eder.®*
Zahirtiddin Muhammed Sah, oglu Hiimayun’a ihsan ettigi Nilab ve Karluk
Hazarasindan da bahsetmektedir.®

Kabil’in etraf1 sayilabilecek Gazne’nin Kabil’den daima daha ucuz oldu-
gunu vurgulayan Sultan Babiir, gocebelerinin Hazaralar ve Afganlardan (Pes-
tnlar) tegkil ettigini kaydederek sunlari ifade eder: “Ahalisi HanefT mezhepli,
temiz itikatli ve Miisliiman bir halktir. U¢ ay orug tutanlar1 coktur. Aile ve
kadinlar1 ¢ok mahfuz ve kapalidir.”*¢

7. Hindistan Fethinde Hazaralar

Afganistan cografyasina istikrar ve emniyet getirdikten sonra Hindistan’a
dogru giineye yonelen Babiir’iin ordusundaki ¢esitli kavimler arasinda Haza-
ralart da gormekteyiz. Hindistan’da muhtelif kaleler Hazaralarin sorumlulu-
guna brrakilir. Bihre (Bhira) ile Sind nehri arasindaki bolge ve vilayetlerde
sakin milletler meyaninda Karluk Hazaras1 da bulunur.®’

Babur Hindistan fethine ¢iktiginda ordusunda Afgan (Pestlin) ve Haza-
ra birlikleri de mevcuttu. Bu birlikler muhkem Ginguta kalesini kusatip ele
gecirdiler.®® Ravi nehri civarindaki Milvet kalesi 1526’da alindiginda bura-
ya Muhammed Ali Ceng atanir ve Hazara ve Pestinlardan iki yiiz savasci
kalenin korunmasi igin birakilir.®® Sultan Babiir 22 Mayis 1526 (28 Receb

82 Arat, Baburndme, 2/214; Beveridge, Babur-ndma, 1/218.
83 Arat, Baburndme, 2/218; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/221.
84 Arat, Baburndme, 3/480; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/221.
85 Arat, Baburndme, 2/369; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/391.
86 Arat, Baburndme, 2/214; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/218.
87 Arat, Baburndme, 2/370; Beveridge, Bdbur-ndma, 1/392-393.

88 Arat, Baburndme, 3/419; Beveridge, Bdbur-ndma, 2/457. Beveridge, bu Hazaralarin Indus
nehrinin dogusundaki Hazara bolgesinden olduklarini dipnotta belirtir.

89 Arat, Baburndme, 3/423; Beveridge, Bdbur-ndma, 2/461. Beveridge Hazaralar zikretmek-
sizin sadece Afganlardan bahseder.



626 « TURK ve iISLAM TARIHINDE BiR SAYFA: BABURNAME'DE HAZARALAR

932) Persembe giinii Agra’yi fethettiginde buradaki hazineyi ordusuna dagi-
tirken Afgan, Hazara, Arap ve Belug askerlerine riitbelerine gore taksim eder.
Bu askerler arasinda Afgan, Hazara, Arap, BelGg ve diger kavimler de bulu-
nur.”® Babiir’iin, ordusunda mubhtelif kavimlerden asker bulundurmasi, sart-
larin gerektirdigi bir zorunluluk oldugu kadar, imparatorluk olmanin da bir
nisanesidir. Keza kendisine karg1 ¢ikan Hazara ve Pestlinlar1 once yendikten
ve egemenligi altina aldiktan sonra, bir bicimde onlardan istifade etmeyi de
bagarmustir.

Dilaver Han “...biz Milvet’i aldiktan ii¢-dort giin sonra, Milvet civarin-
da bize gelip, mulazemet etti. Alem Han ile Hac1 Han, Setlut suyunu gece-
rek, Dun ile Degt arasindaki dagda Gingute adli bir miistahkem kurgana gelip
girerler. Bizim akincilar, Afgan ve Hazaralardan gelerek, bunlar1 muhasara
ederler. Boyle bir miistahkem kurgani tam ele gecirmeleri yaklastig1 zaman,
aksam olur.”!

“(10 Ocak 1526)...Milvet kurgant Muhammed Ali Ceng-Ceng’in uhde-
sine verildi. O kendi tarafindan biiyiik kardesi Argun’u, bir miktar yigitle,
orada birakti. Hazara ve Afganlardan iki yiiz kadar adam kurgana yardimc1
tayin edildi. Hoca Kelan, Gazne saraplarindan birka¢ deve yiikletmigsti. Hoca
Kelan’in yurdu, kurgana ve ordugaha nazir bir tepede bulunuyordu. Orada
sohbet yapilip, bazilar1 sarap, bazilar1 da raki igtiler. Giizel bir sohbet oldu.
Oradan kalkip, Milvet’in gecitlerle dolu kiiciik daglarindan agarak, Dln’a
geldik. Hindistan dilinde dereye diin derlermis. Hindistan’da bir akar su bu
Din’dadir. Dn’un etrafinda bir¢ok koyler bulunmaktadir. Burasi, Cival’in
pergenesi imis. Dilaver Han onlarin dayilar1 oluyor. Din giizel bir vadidir.
Irmagin etrafi cayirdir. Bazi yerlerinde piring ekilmisgtir.”*>

Babiir Sultan, Kabil’den Hindistan’1 almak icin sefere ciktiginda bera-
berinde bulunan ve yararl hizmetler gosteren Hoca Kelan, Agra’nin fethin-
den bir iki gilin sonra buray1 istemeyerek Afganistan’a geri donmek isteyince
Gazne, Gerdiz ve Sultan Mes’ idi Hazarasini ona hediye eder.”® Babur Sultan:
Sah Ekber zamaninda Kabil komutani olan Kasim Han’in unvani “Sahmana-

90 Arat, Baburndme, 3/477; Beveridge, Bdbur-ndma, 2/522. Arat’n tercimesinde, Hazara ke-
limesi yerine sehven “hezane” diye ifade edilmis.

91 Arat, Baburndme, 3/419. Beveridge, bu kisilerin muhtemelen Indus nehrinin dogu bélge-
sinde kdin Hazaradan oldugunu yazar. bk. Beveridge, Bdbur-ndma, 2/457.

92 Arat, Baburndme, 3/423; Beveridge, Hazaralar1 burda zikretmez ve sadece “Afganlilardan
200-250 kisinin yardima geldiginden” bahseder. bk. Beveridge, Bdbur-ndma, 2/461.

93 Arat, Baburndme,3/480; Beveridge, Bdbur-ndma, 2/525.
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rai Horasan” idi. Ad1 gecen Agra kalesinin yapimina 1587°de (h. 995) nezaret
etti. O, 1589’da (h.997) Kabil Valiligine yani Sahmanarai Horasan gérevine
nasbedildi. Onun siislii kopekleri Kabil ve 6zellikle Ravalpindi’nin kuzeyin-
deki Hazara bolgesinden gelir.**

Sonug¢

Biiytik devlet adami Babiir’iin yasadigi dénemi cok iyi tahlil ederek tari-
himize ve kiiltiirlimilize muazzam bi¢imde biiyiik katkilar sagladig1 bir haki-
kattir. Ayn1 zamanda Siyasetndme addedilebilecek hatirati sayesinde, Hazara-
larin miistakil bir hiiviyete biirtinmesi ve Afganistan tarihinde 6nemli bir yer
teskil etmesinin ilk emarelerinin goriilmesi imkani elde edilmektedir.

Hazaralar, Mogollarin Afganistan cografyasindan ¢ekilmesinden sonra
varliklarint ve kimliklerini korunakli, giivenli ve sert kosullara sahip Haza-
racat sayesinde koruyabilmistir. Bagimsizliklarini koruma saiki ve cevreyle
fazla etkilesime girmemek maksadiyla egemen Siinni inancin hilafina Siiligi
cogunlukla benimsemislerdir.

IIk donem Islam kaynaklarinin Hazaracat bélgesine yaptiklar1 génder-
meler misali, Bdbiirndme’de de bu cografyanin zorlugu ve mesakkatinden
siklikla bahsedilmistir. Babiir Sah Hindistan’a gitmeden 6nce Amuderya’dan
Kabil’e geldiginde ve burada bulundugu donemde, isyan eden ve kendi yone-
timine kars1 ¢ikan Hazara unsurlara kargi miiteaddit seferlere ¢ikmistir. Ancak
bu girigsimler Babiir Devleti’nin Hazaracat’ta kesin egemenligi ve yonetimiyle
sonuclanmamistir. Babiir Sah, ordunun ihtiyaci nedeniyle daha once saldirilar
yaptig1 Hazaralar1, Hindistan fethinde gii¢lerinin arasina yerlestirebilme bece-
risini de serdetmistir.

Hiilagu’dan 19’ncu asrin sonlarina kadar hicbir giiciin hakimiyeti alti-
na alinamayan Hazaralarin en biiyiik destegi, bulunduklari hasin cografyadir.
Giintimiizde dahi bu bolgede seyahat cok mesakkatlidir. Bir-bir bucuk saatlik
mesafede kat edilmesi gereken bir yolculuk bes-alt1 saatte ancak alinabilmek-
tedir. Kar yagdiginda yer yer anayollar dahil yollarin ekseriyeti ulasima ka-
panabilmektedir. Ayrica bir imparatorluga doniisen Babiir Hanedaninin Haza-
ralar1 Tiirk unsuru saymasi, Hazaracat’in zengin bir iiretim ve verim merkezi
olmamasi, cografyalarinda 6zgiirce yasama imkanina kavusmus olmalarindan
otiirii Hazaralarin da devlete karsi ¢ikmamalari, burada dogrudan Babiir ege-
menliginin kurulmamasinin sebeplerinden addedilebilir.

94 Abul Fazl ‘Allami, Ain-i Akbari, trns. H. Blochman (Calcutta: 1873), 1/290.
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Hazaracat’a Tiirk olmayan unsurlarin 19°ncu asrin sonlarina kadar sokul-
mamasi ve burada yasayamamasi, Hazaralarin kendilerini Ttirk asilli gérme-
lerinin bir tezahiirii biciminde tezekkiir edilebilir.

Giiniimiizde Hazaralar Sii, Hanefi ve Ismaili mezhepler etrafinda &bek-
lesirken, Zahirtiddin Muhammed Sah’in bu kesimin inan¢ yapisindan bah-
setmemesi dikkat cekicidir. Hatiratinda cok ender olarak mezheplere vurgu
yapan Sultan Babiir’iin, ancak Gazne’yi tavsif ettiginde “ahalisinin Hanefi”
oldugundan bahsetmesi, Siinni Hazaralara isaret olarak miitalaa edilmesi im-
kan dahilindedir.

Mubhtelif cografyalarda kain Tiirk diinyasindan ve akraba toplumdan ne-
set edip Miisliiman uluslar arasinda yerini alan Hazaralarin kimligi ve tarihsel
stireci hakkindaki tartigmalar, Afganistan’da giinliimiizde dahi sicakligini ko-
rumaya devam etmektedir. Denilebilir ki Babtiir Sah sayesinde, Hazaralarin
biinyelerinde barmdirdig1 coklu yap: ve 6zelliklerin anlagilmasi yolunda per-
de biraz aralanmig duruma gelmektedir.
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Omriiniin, neredeyse iigte ikisini her seye giicii yeten ve her seyi bilen
bir Tanr’nin varligina kars1 arglimanlar gelistirmekte gegiren, ancak son za-
manlarinda bir Tanri’nin varligin1 kabul eden Antony Flew, degisiminin, her
zaman temel aldigim iddia ettigi “kanitin gotiirdiigii yere git” ilkesinin bir
geregi oldugunu ileri siirer. Oncesinde kanitin Tanr’nin varhigma kars1 dur-
may1 gerektirdigini ancak su an kendisini bir Tanri’nin var oldugu diisiince-
sini kabul etmeye yonlendirdigini ifade eder. Bu calisma, Flew’un “kanitin
gotiirdiigii yere gitmelisin” ilkesini Islam sdz konusu oldugunda tatbik edip
etmedigini ele alacaktir. Bunu yaparken oncelikle Flew'un gortis degistirmesi
sonrasinda benimsedigi Tanr1 anlayig1 kisaca anlatilacaktir. Daha sonra Hiris-
tiyanlik hakkindaki diisiincelerine deginilecektir. Ardindan Islam'a kars1 ileri
stirdiigii argiimanlar degerlendirilecektir. Son olarak, Islam mevzubahis oldu-
gunda Flew’un “kanitin gétiirdiigii yere git” ilkesine uyup uymadigi tartisi-
lacaktir. Sonug olarak, Flew'un en azindan reddettigi Hristiyanliga gostermis
oldugu miisamahay1 “kanitin gétiirdiigii yere gitmelisin” ilkesi geregi Islam’a
da gostermesi gerektigi ancak Islam’a dair eskiden sahip oldugu sert ve tarafli
iddialarin1 yeniden gozden gecirmedigi goriilmiistiir.
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Antony Flew's Intellectual Transformation and Islamic Perception
Abstract

Antony Flew has spent nearly two-thirds of his life arguing against the
existence of an omnipotent and all-knowing God, but towards the end of
his life, he has accepted the existence of one. He argues that his change is
due to the principle of “follow the argument wherever it leads”. He states
that at first the argument required to oppose the existence of God, but the
argument now leads him to accept the idea that there is a God. This study will
consider whether Flew applies the principle “follow the argument wherever
it leads” when it comes to Islam. While doing this, first, Flew's conception of
God, which he endorsed after accepting the existence of God, will be briefly
described. Then, his thoughts on Christianity after the acceptance of God’s
existence will be addressed. Next, the arguments he developed against Islam
will be evaluated. Finally, it will be discussed whether he adapts the principle
of “follow the argument wherever it leads” when Islam is at stake. As a result,
it has been seen that Flew should at least have shown the tolerance he showed
to Christianity, which he rejected, to Islam in accordance with the principle of
“follow the argument wherever it leads” nevertheless, he did not reconsider
his former harsh and biased claims about Islam.

Keywords: Islam, Christianity, Deism, Atheism, Evidence, Antony
Flew.

Summary

One of the leading figures in the theism and atheism debate is Antony
Flew, a former atheist who accepted the existence of a God towards the end of
his life. Flew, who has struggled to ground atheism for an important part of his
life, argues that there has been a necessary change in his ideas as a requirement
of the principle “follow the argument wherever it leads”. He states that earlier,
the evidence he reached necessitated opposing the existence of God, but the
evidence now led him to accept the idea that there is a God. Although this
change of opinion in Flew was considered an important development by
theists, it was not welcomed by atheists and was the subject of some important
criticisms. Hence, Flew wrote There is a God: How the World's Most
Notorious Atheist Changed His Mind with Roy Abraham Varghese in 2007 to
respond to the criticisms directed at his change of opinion and to explain the
reasons for accepting the existence of God. In this work, Flew presents what
he defended before and the arguments that made him abandon his previous
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views. Here, he focuses on three arguments in particular; laws of nature, the
fact that the current world contains a purpose and order, and the existence of
the universe. As a result, he argues that among these arguments, especially
the design argument, which is also confirmed by today's scientific advances,
led him to accept the existence of an omnipotent, omnipresent, immutable,
immaterial God that exists without a cause. Despite all this, Flew stated
that he thinks of becoming a theist when he concluded that there is a God,
however, he did not become a theist, but a deist. When we look at his ongoing
discourses, he does not mean to accept the theistic God by the expression “I
am considering becoming a theist”. Flew's phrase rather endorses the idea that
only one God can exist. Therefore, he does not accept any religion based on
revelation; instead, he adopts an Aristotelian understanding of God who has the
characteristics of power and intelligence. In this respect, his change of thought
about the existence of God should not be considered as a search for religion.
Therefore, it does not seem right to see Flew’s change as “coming to faith”
that requires religious practices. Flew states that the change of opinion is the
result of his having set the principle “follow the argument wherever it leads”
as a motto and the arguments put forward forced him to accept the existence
of a God. At this point, an important question needs to be asked. After Flew
changed paradigm, has there been a change in his attitude towards important
theistic religions? In other words, did Flew need a revision of his previous
ideas about the religions in question? Flew talks more about the two theistic
religions after the change of paradigm. These are Christianity and Islam.
Despite his rejection, it is seen that he made a transition to a more moderate
discourse about Christianity. For this reason, in his book, which Varghese also
contributed, it was claimed that Flew was under Varghese’s influence, so the
things he did not adopt about Christianity in the book were presented as if
they were his thoughts. In response, he rejected the criticism that Varghese
manipulated his ideas and said that the ideas in the book were entirely his
own. It can be argued that there is no manipulation in the book. Because
he uses moderate discourse not only in the book mentioned but also in his
other works and discussions on Christianity. As a result, although he rejected
Christianity, it is noteworthy that in his book and speeches he avoided using a
discourse that disparages Christianity, and even he included expressions that
glorify it. In response to the positive rhetoric he used for Christianity, it was
seen that he did not reconsider other theistic religions and, especially when
it comes to Islam, he continued the claims he adopted before accepting the
existence of God. He put forward various arguments especially to denigrate
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and refute Islam. However, although they do not constitute evidence, most of
the arguments he used against Islam can also be used against Christianity. So,
the “No” answer to the question “did Flew follow the argument wherever it
leads?” seems quite reasonable. As a result, it is seen that Flew set out with
the claim of philosophical objectivity but could not give up on religious and
cultural bigotry against Islam.

Giris

Teizm ve ateizm tartigmalarinin 6nde gelen isimlerinden biri eski bir ate-
ist olan, fakat 6mriintin sonlarina dogru bir Tanri’nin varligini1 kabul eden An-
tony Flew’dur. Hayatinin 6nemli bir kisminda ateizmi temellendirmek i¢in
cabalayan Flew, temel aldig1 “kanitin gotiirdiigli yere git” ilkesinin bir gere-
gi olarak fikirlerinde zorunlu bir degisimin yasandigmi savunur. Oncesinde,
ulastig1 kanitlarin Tanri’nin varligina kars1 durmayi gerektirdigini, ancak ka-
nitin su an kendisini bir Tanr1’nin var oldugu diisiincesini kabul etmeye yon-
lendirdigini ifade eder.! Tanri inancina dair ses getiren bu diigtinsel degisimini
ilk olarak Gary Habermas ile yaptig1 bir telefon goriismesinde dile getirir. Bu
goriismede teist olmayi diisiindiigiinii Habermas’a bildirir; bunu, daha sonra,
Habermas ile yaptigi bir roportajda da ayrintilariyla agiklar. Bu r6portaj, “My
Pilgrimage from Atheism to Theism: A Discussion between Antony Flew and
Gary Habermas™? baghigiyla yayinlanmustir. Flew’daki bu fikir degisimi, teist-
ler tarafindan 6nemli bir gelisme olarak degerlendirilmesine karsilik ateistler-
ce hos karsilanmamig ve 6nemli bazi elestirilere konu olmustur. Buna binaen
Flew, 2007 yilinda diisiinsel degisimine y6neltilen elestirilere cevap vermek
ve Tanrt’nin varligim kabuliiniin sebeplerini agiklamak i¢in There is a God:
How the World’s Most Notorious Atheist Changed His Mind® isimli eseri Roy
Abraham Varghese ile kaleme almistir.

Flew, bu eserinde daha 6nce neleri savundugunu ve savundugu gortigleri-
ni terk etmesini saglayan argtimanlari sunmaktadir. Burada 6zellikle ti¢ argii-
man lizerinde durmaktadir; doga kanunlari, alemin bir gaye ve nizam icerdigi

Ergin Ogcem, “Antony Flew’de Tanriya Dair Paradigma Degisikligi”, Islam Medeniyeti Arastir-
malart Dergisi 1/2 (2015), 216.

Antony Flew - Gary R. Habermas, “My Pilgrimage from Atheism to Theism, A Discussion
between Antony Flew and Gary Habermas”, Philosophia Christi 6/2 (2004), 197-211.

Bu eser Tiirkceye Yanilmisim Tanri Varmis baghgl ile terclime dilmigtir. Daha detayli bilgi icin
bk. Antony Flew, Yamlmisim Tanrit Varmus, cev. Hasan Kaya ve Zeynep Ertan (Istanbul: Profil
Yaymcilik, 2011).
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gercegi ve evrenin varligi. Neticede bu argiimanlar arasinda, 6zellikle giinii-
mitiz bilimsel ilerlemeleriyle de teyit edilen tasarim argtimaninin, kendisini
nedensiz var olan, her seye kadir, her yerde hazir ve nazir, degismez, maddi
olmayan bir Tanrt’nin varligini kabul etmeye gotiirdiigiin ileri siirmektedir.*

Biitiin bunlarla birlikte o, her ne kadar Habermas ile olan gériismesinde
teist olmay1 diislindiigiinii ifade etse de sonunda deistik bir Tanr1 tasavvurunu
kabul eder. Burada vahyi esas alan Yahudilik, Hristiyanlik veya Islam’1 kabul
etmedigini 6zellikle belirtir. Bu bakimdan onun Tanr1’nin varligina dair diistin-
ce degisikligi, bir din arayis1 olarak diistintilmemelidir. Dolayisiyla Flew’ un
degisimini dini pratikler gerektiren bir “imana gelme” olarak gérmek dogru
goriinmemektedir. Flew, diisiince degisiminin “kanitin gétiirdiigii yere gitme-
lisin” ilkesini bir diistur olarak belirlemis olmasi ve ileri siiriilen argiimanlarin
kendisini bir Tanr1’nin varligini kabul etmeye zorlamasinin sonucu oldugunu
bildirir. Peki, Flew’un fikir degisimi sonrasinda 6nemli teistik dinlerden olan
Hristiyanlik ve Islam’a kars1 tutumunda bir degisiklik yasanmis midir? Diger
bir ifadeyle Flew, mevzubahis dinlere kars1 daha 6nce sundugu fikirlerinde bir
revizyon ihtiyact duymus mudur?

Hristiyanlik ve Islam’a kars1 olan fikirlerinde bir revizyon gerekip gerek-
medigini belirleyebilmek i¢in Flew’un kabul ettigi tanri tasavvurunun teizmi
de destekler nitelikte olup olmadigina bakilmalidir. Bunun i¢in, Flew’un Tanr
tasavvuru kisaca betimlenecektir. Sonrasinda Hristiyanlhiga dair diistinceleri
ele alinacaktir. Burada paradigma degisimi sonrasinda Hristiyanlik hakkinda
konusurken eskiye nazaran daha mutedil bir dil kullanmasina dikkat cekile-
cektir. Son olarak Islam’a karsi gelistirdigi argiimanlara deginilecek ve onun
Islam’a kars1 sundugu iddialarinda da bir revizyonun gerekip gerekmedigi tar-
tisilacaktir.

Flew’un Tanri Tasavvuru

Flew bir Tanri’nin var oldugu kanisina vardiginda teizme dénmeyi dii-
stindiigiinti ifade etse de® onun doniisii teizme degil, deizme olmustur. Ancak

4 Antony Flew, There is a God: How the World’s Most Notorious Atheist Changed his Mind (New
York: Harper One, 2007), 155; Ayse Siddika Oktay - Mehmet Burak Giines, “Din Dili ve Antony
Flew’un Inang Degisikliginin Din Diline Yansimas1”, Bilimname 2019/39 (2019), 440.

Flew - Habermas, “My Pilgrimage from Atheism to Theism, A Discussion between Antony Flew
and Gary Habermas”, 198.

Flew - Habermas, “My Pilgrimage from Atheism to Theism, A Discussion between Antony Flew
and Gary Habermas”, 199.
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stiregelen soylemlerine bakildiginda, onun, “teizme gecmeyi diislinliyorum”
ifadesinden kastinin teistik Tanr1 tasavvurunu kabul etmek anlaminda olmadi-
&1 goriilebilir. Flew’un s6z konusu ifadesi, daha ziyade, sadece bir Tanri’nin
var olabilecegi disiincesidir. Dolayisiyla o, vahye dayanan hi¢bir dini kabul
etmemekte; glic ve akil 6zelliklerine sahip olan Aristocu bir Tanr1 anlayisi-
n1 benimsedigini ifade etmektedir.® Flew, bu Tanr1 tasavvurunun -Oncesine
nazaran- su an i¢in kendisine daha makul (gii¢lii) goriindiigiinii ifade etmis’
ve tercih ettigi bu yeni Tanr1 anlayigin1 deizm olarak isimlendirmeyi uygun
gormiistlir. Buna gore akil, esas olarak tasarim arglimanlari® bi¢ciminde, bir
Tanri'nin var olduguna dair bize kanit sunarken burada ne Tanri'nin herhangi
bir dogaiistii vahyine ne de Tanr ile insanlar arasindaki herhangi bir mua-
meleye yer yoktur.” Buna gore Flew, agkin olana dair manevi bir tecriibeden
ziyade, deistlerin oldugu gibi sadece akli temel alan bir muhakemeyle Tanr1’y1
bulmustur.'® Buna ek olarak Flew un biitiin teistik dinlerin temel inang esas-
larindan biri olan ahiret hayatinin varhigimi da reddetmesi deistik bir Tanr
tasavvuruna sahip oldugunu gosterir niteliktedir.!! Teistik Tanr1 inancini red-
detmesine karsilik, ona goére, aklin delil sundugu Tanri, “kendiliginden var
olan, degismez, maddi olmayan, her yerde hazir ve nazir ve her seye kadir” bir
Tanr’dir. Flew, bu diisiincesini asagidaki sozlerle agiklar;

“Tekrar sdylemeliyim ki, lahi olam1 kesfetme yolculugum su
ana kadar aklin bir yolculuguydu. Arglimani, beni gotiirdiigi

Flew - Habermas, “My Pilgrimage from Atheism to Theism, A Discussion between Antony Flew
and Gary Habermas”, 199; Rifat Atay, “Din-Bilim Tligkisini Yeniden Diisiinmek: Antony Flew’un
Fikir Degistirmesi Uzerine”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/21 (2009), 81.

Tasarim arglimanlarina dair bilgi icin bk. Mehmet Sait Recber, “Tanri’nin Varliginin Delilleri”,
Din Felsefesi (Ankara: Grafiker, 2021), 135-141; Cafer Sadik Yaran, “The Ecological Value of
the Teleological Argument”, Ondokuz Mayws Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/8 (1996),
181-189; Ferit Uslu, “Diizen ve Gaye Delili Uzerine Bir Analiz”, Dinit Arastirmalar 4/12 (2002),
31-48; Enis Doko, “Does Fine-Tuning Need an Explanation?”, Kader 17/1 (2019), 1-14; Mer-
ve Izin Badria, “Ince-Ayarlanmislik Argiimani ve Coklu Evrenler”, Rumeli Islam Arastirmalar
Dergisi 10 (2022), 173-187.

Flew - Habermas, “My Pilgrimage from Atheism to Theism, A Discussion between Antony Flew
and Gary Habermas”, 199.

10 Mahsum Aytepe, “Deizm-Bilim Iliskisi ve islam Diigiincesi”, Yakin Dogu Universitesi Islam

Tetkikleri Dergisi 3/3 (2017), 118.

1T Flew - Habermas, “My Pilgrimage from Atheism to Theism, A Discussion between Antony Flew

and Gary Habermas”, 205; Mehmet Siikrii Ozkan, “Antony Flew’iin Ateizmden Tanr1 Inancina
Yolculugunda Kanitlarin Rolii: Elestirel Bir Yaklasim”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi 3/2 (2018), 496.
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yere kadar takip ettim. Ve argliman beni kendiliginden var olan,
degismez, maddi olmayan, her seye giicii yeten ve her seyi bilen

bir varligin oldugunu kabul etmeye yonlendirdi.”!?

Gortilecegi tizere Flew, teistlerin Tanri’ya atfettigi sifatlarin bircogunu
kabul etmektedir. Ancak yine de hem vahyi hem de ahiret hayatin1 reddeder
ve vahiy lirlini hi¢bir dini kabul etmedigini agikca vurgular. Flew’un prensip
edindigi kanitin, onu, her seye giicii yeten ve her seyi bilen bir varligin, insan-
larla nasil iletisim kurduguna dair de bir ¢ikarimda bulunmaya sevk etmesi
beklenirdi. Ancak Flew’un diisiince diinyasinda bu beklentiye makul bir kar-
silik bulmak zordur.

Her ne kadar vahiy iiriinii teistik inang¢lar1 reddettigini ifade etse de onun
betimledigi Tanri tasavvurunda vahiy {irtinii olan teistik bir Tanr1 inancinin
imkansiz sayildig1 séylenemez. Ozellikle kadir-i mutlak ve alim-i mutlak s1-
fatlar1 teistik uluhiyet anlayisin1 da olanakli kilmaktadir. Nitekim Tanri’nin
aleme vahiy ile miidahalesi Flew un betimlemis oldugu Tanr1 tasavvuru temel
alindiginda imkéansiz degildir. Her seye giicii yeten bir Tanri’nin varligi, her
seye giicli yetmenin mantiksal imkansizliklar haricinde bir sinirinin olma-
yacag diistincesini ickin oldugu dikkate alindiginda, bu yarginin teizme de
dogruluk pay1 biraktigr diigtiniilmelidir. Dogrusu Flew da Tanri’nin varligini
kabul ettikten sonra teistik diigtinceye tamamen kapali oldugunu séylemez.
Hatta bunu “Bir giin, ‘simdi beni duyuyor musun?’ diyen bir ses duyabili-
rim”!3 soziiyle dile getirir.

Sonug olarak baktigimizda, Flew vahiy tirtinii dinleri ve ahiret hayatini
reddettigi icin bir teist degildir. Kendisinin de belirttigi tizere Aristocu deistik
bir tanri tasavvuruna daha fazla sempati duymaktadir.'"* Ancak onun yakla-
stiminin 6zellikle Tanr1’ya atfettigi sifatlar dikkate alindiginda, teistik Tanri
inanciyla tamamen uyumsuz goériinmedigi sOylenebilir. Bu durum, sonraki
baglikta da gorecegimiz lizere, onun Hristiyanliga karst mutedil bir dil kullan-
masina da sebep olmaktadir.

12 Flew, There is a God: How the World’s Most Notorious Atheist Changed his Mind, 155.

13 Flew, There is a God: How the World’s Most Notorious Atheist Changed his Mind, 158.

14 Flew’un deizmi ve Tanri algisinin Aristo’cu deizme veya Aristocu Tanr1 anlayiginin deizme ne

kadar uygun oldugu tartigmalidir. Clinkii Aristo’nun Tanr1 anlayisinda evrenle ilgilenmeyen, ka-
yitsiz Tanr1 goriisii ile Flew”tin kdinati tasarlayan Tanr1 algisi ¢elismektedir. Ancak yine de Flew
bu yonde bir Tanr1 tasavvurunun kendisine eskiden oldugundan daha makul gériindiigiinii ileri
stirer. Flew - Habermas, “My Pilgrimage from Atheism to Theism, A Discussion between Antony
Flew and Gary Habermas”, 199.
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Hristiyanlhiga Sempatisi

Flew, acik bir sekilde vahiy iirlinti hi¢bir dini kabul etmedigini sOylese
de Hristiyanlik hakkindaki s6ylemlerinde, 6zellikle bir Tanri’nin var oldugu
goriistinli benimsedikten sonra, kétiileyici bir dilden ziyade sempati iceren
iyimser bir dil kullanmaktadir. Bu sebeple, Varghese’in de katkida bulundu-
gu eserinde, Flew’un Varghese’in etkisi altinda kaldigi, dolayisiyla kitapta
Hristiyanlik hakkinda benimsemedigi seylerin onun diislincesiymis gibi lanse
edildigi iddia edilmigtir. Buna karsilik Varghese’in onun fikirlerini manipiile
ettigi yoniindeki elestirileri reddeder ve kitaptaki fikirlerin tamamen kendisine
ait oldugunu sdyler. Dogrusu kitapta bir maniptilasyon olmadigi savunulabilir.
Ciinkii Hristiyanliga dair sadece ad1 gecen kitapta degil, diger eserlerinde ve
katildig1 tartigmalarda da iyimser ifadeler kullanmaktadir. Neticede Hristiyan-
181 reddetse de kitabinda ve yaptig1 konugmalarinda Hristiyanlig1 koétiileyici
bir dilden kagindig, hatta yiicelten ifadelere yer verdigi dikkat cekmektedir.

Hristiyanliga yonelik iyimser bir dil kullandigiin ilk 6rnegi Flew’un,
“daha 6nce defalarca sdyledigim gibi, bagka hicbir din, Isa gibi karizmatik
bir figiir ile St. Paul gibi birinci sinif bir entelektiielin birlesimi gibi bir seye
sahip degildir. Eger her seye kadir giiciin bir din kurmasini istiyorsaniz bence
o dinin temeli bu ikili olmalidir.”"® seklindeki sdzleridir. Ikincisi ise, “Aslina
bakarsaniz, ilahi bir vahiy oldugu iddias1 dogru olsun ya da olmasin, en agik
sekilde onurlandirilmayi ve saygt duyulmay1 hak eden tek dinin Hiristiyanlik
oldugunu diistintiyorum.”'¢ ifadesidir. Bu ifadelerin oldukga siibjektif oldugu
gozden kagmamalidir. Burada “neden diger dinler degil de Hristiyanlik?” so-
rusu dikkate alindiginda Flew’un bir nevi taraf tuttugu ve bu tarafgirliginin de
hayati boyunca esas aldigini iddia ettigi “kanitin gétiirdiigii yere git” ilkesi ile
uyumlu olmadig1 gortilmektedir.

Hristiyanlik sempatisi iceren benzer ifadelere, Hristiyanlik ve ateizmi
temel alan televizyon programlarinda tartistigi arkadagi'” Habermas ile yap-
t181 roportajinda da rastlanilmaktadir. Habermas’in, C. S. Lewis’in Once teist
sonra Hristiyan oldugu ve Flew’un de Hristiyanliga olan biiytik saygisindan
dolay1 ayni siirecin kendisi i¢in de miimkiin olup olmadig1 sorusuna karsilik
Flew, bunun kétiiltik problemi sebebiyle miimkiin olmadigini, ancak yine de

15 Flew, There is a God: How the World’s Most Notorious Atheist Changed his Mind, 157.
16 Flew, There is a God: How the World’s Most Notorious Atheist Changed his Mind, 185.

17 Antony Flew - Gary R. Habermas, Did the Resurrection Happen?: A Conversation with Gary
Habermas and Antony Flew, ed. David J. Baggett (Downers Grove, Illinois: IPV Books, 2009),
13.
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olacak olsa da eksantrik bir tiirde; yani inan¢ olmaksizin muhtemelen sira-
dan dini uygulamalar seklinde olacagini belirtir. Bu yonde bir hayat isteyecek
olmasi durumunda Yehova Sahitleri’nden olabilecegini ifade eder."® Ancak
kanitin su an icin Hristiyanlig1 kabul etmeye gétlirmedigini ifade etmesine
ragmen Hristiyanliga kapiy1 tamamen kapatmamaktadir. Nitekim “Bir giin,
‘simdi beni duyuyor musun?’ diyen bir ses duyabilirim”!? ifadesi bunu agik¢a
gostermektedir.

Flew’un Hristiyanliga iltifatlari, kitab1 beraber yazdiklari i¢in Varghese'in
veya tartigmalara girdigi Hristiyan kisilerin inancina ya da i¢inde yasadig:
toplumda en yaygin inan¢ olmasina sebebiyle kendi toplumundaki Hristiyan-
lara daha hoggoriilii olmasinin sonucu oldugu s6ylenebilir. Flew’un, “ben teiz-
min yanlig oldugunu diigiiniiyorum ancak eger dogru olsaydi bunun en makul
versiyonu sizinki olurdu” seklindeki fikri bunun acik bir 6rnegidir.

islam Algisi

Hristiyanliga dair iyimser soylemlerine kargilik Flew’un Islam mevzu-
bahis oldugunda kullandigi dil aniden degismektedir. Onun konugmalarina
ve Islam ile ilgili yazdiklarma bakildiginda ateist oldugu dénemlerde islam’a
kars1 diismanca hislere sahip oldugu gériilmektedir. 1994 yilinda Islam’1 konu
edindigi bir calismasina “The Terrors of Islam” basligin1 vermesinden de bu
acik¢a goriilebilir. S6z konusu calismasinda Islam’1 totaliter bir ideoloji ola-
rak nitelemektedir. Bundan kasti Islam’in Bolsevizm ile benzer niteliklere sa-
hip oldugudur. Ayrica Islam’mn da Bolsevizm gibi yegane hedefinin diinyaya
hakim olmak oldugunu ve bunu gerceklestirmek i¢in de militanca bir yapilan-
maya sahip oldugunu savunur.”’ Onun Islam’a kars1 diismanca tavri, Tanr1’nin
varligimi kabul ettikten sonra da devam etmistir. Tanri’nin varligini kabulii
sonrasinda Habermas ile yaptigi konugsmasinda, “Islam'a gelince, bence o, en
iyi Marksist tarzda Arap emperyalizminin®' birlestirici ve mesrulastirici ideo-

18 Flew - Habermas, “My Pilgrimage from Atheism to Theism, A Discussion between Antony Flew

and Gary Habermas”, 211.

19 Flew, There is a God: How the World’s Most Notorious Atheist Changed his Mind, 158.

20 Antony Flew, “The Terrors of Islam”, Challenges to the Enlightenment: In Defence of Reason

and Science, ed. P. Kurtz - T.J. Madigan (New York: Prometheus Books, 1994), 1.

21" Burada Islam’t Araplarla 6zdes tuttugu gozden kagcmamalidir. Ayrica emperyalizm dini, etnik

ve iktisadi bir somiirii sistemidir. Ancak Islam Allah’in dinini hakim kilma gayreti icindedir. Bir
Miisliiman ac¢isindan Allah’in bunu istemesi kadar dogal ne olabilir ki?
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lojisi olarak tanimlanir”?* seklinde bir Islam tanimi yapmasi Islam dinine kargi
diismanca tavrin1 devam ettirdiginin acik bir 6rnegidir. Buradan da gortilecegi
tizere Flew, Tanr1’nin varligini kabul ettikten sonra Islam hakkindaki fikirleri-
ni goézden gegirme geregi duymamis ve s6z konusu tutumunu siirdiirmdstiir.

Her dinin dogruluk iddias1 ve bunu yayma hedefi vardir. Bu durum Islam
icin de gecerlidir. Dolayisiyla Islam’in insanlarin, dogruyu yaymak suretiy-
le, Miisliiman olmalarini saglama hedefine sahip oldugu dogrudur. Ancak bu
durumun Islam’a kars1 nefret igeren bir dil kullanilmasini gerektirdigi diisiin-
cesi tartismalidir. Buna kargin Hristiyanlastirma faaliyetleri icin ¢ok genis bir
misyonerlik ag1r bulunmasina ragmen Flew’un Hristiyanliga dair sdylemleri
daha yumusak ve taraflidir. Bu agidan bakildiginda iki dinin de yayilma ¢abasi
acisindan benzer hedefleri olmasina kargin “kanitin gétiirdiigii yere gitmeli-
sin” prensibini temel alan birisinin s6z konusu dinlerden birine nefret digerine
ise sempati duymasi, kaniti ne kadar takip etti? sorusunu akla getirmektedir.
Flew’un kanit teorisi onu bir Tanri’nin varligin1 kabul etmeye sevk etmisti.
Bu zorunlu olarak, inandig1 tanriin hangi dinde en iyi sekilde betimlendigini
arastirmak yoniinde olmaliydi. Bu da Flew’u objektif bir gozle biitiin dinleri
aragtirmaya sevk etmeliydi. Oysa Flew, kendisini inanmaya sevk eden prob-
lemlerle ilgili olup olmadigia bakmaksizin Hiristiyanliga miispet, islam’a
menfi bir konum bi¢mistir.

Flew’un Islam’a karg1 diismanca fikirlere sahip oldugu asagidaki sozle-
rinde de agikca goriilmektedir;

“Islam" korku diginda bir seyle asla gérmem. Ciinkii Islam te-
melde diinyay1 fethetmeye kararlidir. Bunun nedeni, islam’in
diinyay1 fethetmeye bagli olmasiydi. Misliiman Arap ordulari-
nin Israil'i yok etmeye galigmasi ve hayatta kalan miiltecilerin ve
onlarin sayisiz torunlarinin geri doniisii i¢in verilen miicadelenin

bugiine kadar stirmesinin nedeni, tiim Filistin'in Islam tilkesinin

bir parcas1 olmasiydi.”

Flew’un yukaridaki sozlerinde acik¢a bir Arap diismanligi bulunmakta-
dir. Bu durum, Islam’1 tanimlarken kullandig1 “Arap emperyalizmi” teriminde

22 Flew - Habermas, “My Pilgrimage from Atheism to Theism, A Discussion between Antony Flew

and Gary Habermas”, 208. Buna kargilik slam’m savagi son segenek olarak gordiigiine degin-
mek gerekir. Islam hakimiyetini kabul edip vergi 5demeyi kabul ettikleri taktirde savag yapilmaz.
Ancak savasla veya barigla alinan bir yerde yasayan halk kendi dinlerini istedikleri gibi yasaya-
bilme 6zgiirliiklerine sahiptir.

23 Flew - Habermas, “My Pilgrimage from Atheism to Theism, A Discussion between Antony Flew

and Gary Habermas”, 211.
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daha agik bigimde izlenmektedir. Ayrica yukaridaki sozlerinde Israil hiikiime-
tinin Filistin topraklarini isgalini ve bunu yaparken uyguladigi zulmii mesru-
lagtirmaya yonelik bir ima da bulunmaktadir. Flew’un iddiasina karsilik tarihi
olay ve olgular da dikkate alinarak savaslarin neden ve nasil ¢iktigina bak-
mak gerekmektedir. Bunlara yonelik herhangi bir degerlendirmeye girmeden
Islam’1n bir korku dini oldugu sonucuna varan Flew Hristiyanliga karsi ayni
sOylemi kullanmamaktadir. Burada neden Hristiyanliga kars1 ayn1 s6ylemi de-
vam ettirmedigi sorusu Flew’un séylemlerinde samimi olmadiginin ve kaniti
temel almadiginin bir gostergesi olarak kabul edilebilir.

Biitiin bu hasmane tavirlarina karsilik Flew Islam’in mantiksal bir ze-
minde de reddedilebilecegi kanisinda olup bu yonde birka¢ girisimde bulun-
mustur. Ik olarak, merhamet sahibi olmak ile ahirette siirecek sonsuz bir ce-
hennem azabi arasinda celigki oldugu diislincesi temelinde bir argliman ileri
stirer. Kur’an’da Allah’in mutlak merhamet sahibi olarak betimlendigini buna
karsilik inanmayan veya itaatsizlik yapanlarin sonsuz ve cetin bir azaba ma-
ruz kalacaklarinin da belirtildigini sdyler. Bunun yaninda Kur’an’in inang ve
mutlak itaat gerektirdigini belirtir. Buradan hareketle, Islam’in korku ve terér
tizerine kuruldugunu savunur.* Kur’an’da, Allah’in itaatsizligi cezalandiran
ve baskaldirmayi gii¢ ve sonsuza dek uzatilmis sinirsiz cezalarla kiran kozmik
oryantal bir despot seklinde sunuldugunu iddia eder.*® Sonug olarak Flew, ce-
hennemde stirecek sonsuz bir cezanin “en yiiksek ahlak standartlariyla” bag-
dagmadigini ileri stirer.

Flew’un Islam’1 ciiriitmek tizere ileri siirdiigii argiimana iki itiraz yonel-
tilebilir. {1k olarak cehennemin sonsuzlugunun neden temel ahlak standartlar
ile uyumsuz oldugu yargisi tartigmalidir. Temel ahlak standartlarini belirleyen
Tanr1 ise Tanri’nin verecegi bir kararin bir ahlak standardr olacagi anlamina
geleceginden Flew’un iddiasi sonugsuzdur. Dolayisiyla Islam’a gore, dinin
sahibi Allah’in uygun gérmedigi bazi durumlar i¢in sonsuz cehennem cezasi
vermesinin temel ahlak standartlari ile celistigi iddias1 “hangi ahlak standart-
lar1” sorusunu beraberinde getirmektedir. Flew un arglimani gecersiz oldugu,
tilkelerin ¢cogunda belirli baz1 suclara miiebbet cezasi verildigi gercegi ile de
gosterilebilir. “Kisinin ¢ok kisa bir stire zarfinda (bir anda) isledigi bir sugun

24 Flew, “The Terrors of Islam”, 2.

25 Flew, “The Terrors of Islam”, 3; Flew - Habermas, “My Pilgrimage from Atheism to Theism, A
Discussion between Antony Flew and Gary Habermas”, 208.

26 Antony Flew, “Review of The Rediscovery of Wisdom, by D. Conway”, Philosophy 76/295
(2001), 167.
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miiebbet hapis ile cezalandirilmasi ahlaksizlik midir?” sorusu burada dikkate
degerdir. Flew’un degerlendirmesine gore bu yonde bir cezalandirma temel
ahlak standartlar1 ile uyumsuz olmak durumundadir. Ancak bunun neden 6yle
olmasi gerektigi tartigmalidir.

Ikinci olarak, azinlik da olsa baz1 Miisliiman diisiiniirlere gére Kur’an’daki
cehennemin ebedi oldugunu bildiren ayetler sonsuzluk degil uzun bir stireyi
ifade eder.”” Dolayisiyla, Miisliiman camianin ¢ogunlugu tarafindan savunulsa
da bir diisiinceyi Islam’1n temel bir unsuru olarak lanse edip bunun iizerinden
Islam’n tutarsiz oldugunu iddia etmek temelsiz bir iddia olacaktir.

Bununla beraber cehennem azabinin sonsuz oldugu diisiincesi Eski ve
Yeni Ahit’te de sik¢a tekrarlanan bir olgudur.?® Dolayisiyla s6z konusu iddiay1
temel alarak Islam’m tutarsizligin tartigirken Hristiyanliga kars1 daha iyimser
bir tavir takinmanin da temel ahlak standartlari ile uyumlu olmayacag savu-
nulabilir. Bir inancin bir problem barindirdig: iddia edilirken, diger inancin
da ayni problemi paylastigini dikkate sunmamak ve bunlardan sadece birini
kotiilemek Flew un burada yaptig1 hatadir.

Sonsuz bir cehennem azabinin en yiiksek ahlak ilkeleriyle uyusmadigi
itirazina ek olarak, Flew, insanlarin kendi 6zgiir iradeleriyle yaptiklar1 secim-
ler ne olursa olsun, 6zgiir iradelerinin yaratict ve devam ettirici nedeni Allah
oldugundan, kotii fiiller i¢in cezalandirilmas: gerekenin insanlardan ziyade
Tanr1 oldugunu ve bunun daha adil bir yargilama olacagini iddia eder.”

Insanm yaptiklar1 kotiiliiklere karsilik neden Tanri’'min suclanmasi ve
dolayistyla cezalandirilmas: gerektigi acik olmaktan uzak ve tartigmalidir.
Tanr1’nin insanin 6zglir iradeleriyle isledikleri fiillerin yaraticisi olmasi, onlara
riza gosterdigi veya onlar1 koti fiillere azmettirdigi anlamina gelmemektedir.

27 Bu yonde diistincelere sahip diistiniirler i¢in bk. Cahit Karaalp, Bir Tefsir Problemi Olarak Ce-
hennemin Ebediligi Problemi (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2007); Mustafa Dénmez, Dini cesitlilik tasnifine yeni bir bakis: Tarihselcilik ve Ehl-
i Fetret Ornegi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2020), 42-44. Ayrica Ibn Arabi cehennem ehlinin de Tanri’nin merhameti sebebiyle cehennemde
dahi bir tiir zevk alacagini iddia eder. Cennet Ceren Cavus, “Overcoming Religious Violen-
ce Through The ‘Mercy-Centric’ Theology Of Ibn Al-Arabi”, Birey ve Toplum 9/17 (2019), 6;
Cennet Ceren Cavus, Ibn Arabi ve Schuon: Tasavvufi Metafizik ve Ezeli Hikmet (Istanbul: Insan
Yaynlari, 2021), 124.

28 Eski ve Yeni Ahit'te sonsuz cehennem azabi oldugunu bildiren pasajlar i¢in bk. Kutsal Kitap

(Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi — Yeni Yasam Yayinlar1, 2011), Yesaya 66:24, Matta 25:41-
25:46, Vahiy 20:10, 2. Selanikliler 1:9.

29 Flew, “Review of The Rediscovery of Wisdom, by D. Conway”, 167.



Ibrahim YILDIZ « 643

Riza gostermedigi eylemleri yaratmama gibi bir tasarrufta bulunmasi ise in-
sanin Ozgiir iradesini ortadan kaldiracaktir. Dolayisiyla insanin tam anlamiyla
Ozgiir olabilmesi Tanri’nin miidahale etmemesini gerektirmektedir.*® Ayrica
Flew’un bu itirazinda Hristiyanligin temel akidelerinden esintiler kendini acik
bir sekilde hissettirmektedir. Bilindigi tizere Hristiyanlikta Ogul, insanlarin
glinahlar1 i¢in ¢armiha gerdirilmis ve cetin bir azap sonunda 6ldurtilmiistiir.
Burada insanlarin giinahinin cezasint Tanri’nin oglu 6demis ve bdylece in-
sanlar i¢in kurtulus miimkiin olmustur.’! Diger bir ifadeyle, insanlar1 ve 6z-
giir iradelerini yarattig1 icin fiillerin karsihiginda sorumlu tutulmasi gereke-
nin Tanr1 olmasi1 gerektigi iddia edildiginde Hristiyanlik acisindan bir sorun
ortaya ¢ikmamaktadir. Cilinkii Tanr1 (ogul) kendisini insanlarin kurtulugunu
miimkiin kilmak icin feda etmek ile iddia edilen sorumlulugu yerine getirmis
olmaktadir. Buna kargilik imtihana tabi tutulan Tanr1 degil insandir. Dolayi-
styla insanin 6zgiir fiillerinin sonucuna katlanmasinin Tanri’nin degil insanin
sorumlulugunda olmast daha makuldiir. Ciinkii eger sorumluluk bir bagkasina
yiiklenecekse 6zgiir olmanin anlami kalmayacaktir.

Son olarak Flew, St. Paul ile Hz. Peygamber arasinda bir karsilagtirma
yaparak Kur’an’in aslinda Eski Ahit’in ko6ti bir kopyast oldugunu ima ederek
Islam elestirisini devam ettirmektedir. Asagidaki s6zleri bu durumu agik¢a or-
taya koymaktadir;

“Yeni Ahit’e en ¢ok katkida bulunan kisi olan St. Paul, ilgili ti¢
dili de bildigi ve acikga birinci sinif bir felsefi zihne sahip oldugu
halde, Islam Peygamberi, ikna sanatlarinda yetenekli ve acikca
kayda deger bir askeri lider olmasina ragmen hem siipheli bir se-
kilde okur yazardi hem de Eski Ahit'in igerigi ve Tanr1 hakkinda

bilmesi gereken birkag konuda kesinlikle bilgisizdi.”*?

Buradan Hz. Peygamber’in Eski Ahit ve Hristiyanliktaki Tanr1 inanciyla
ilgili yeterince bilgisi olmadigindan Kur’an’1 farkli bir sekilde yazdig: ima
edilmektedir.*® Flew’un Islam’a dair bu tiir degerlendirmeleri tarafli tutumu-

Manafov, John Hick’in Din Felsefesinde Kotiiliik Problemi ve Teodise (Ankara: Elis Yaynlari,
2019), 75-76.

31 Ertugrul Cesur, Tevhidin Felsefesi — Bir Biiyiik Anlati Olarak Islam (Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2021), 85.

32 Flew - Habermas, “My Pilgrimage from Atheism to Theism, A Discussion between Antony Flew

and Gary Habermas”, 28.

33 Kuran’m baska dini metinlerden esinlendigi veya onlardan iktibas ettigi iddialaria cevap i¢in

bk. Mehmet Salmazzem, “Turan Dursun’un Ateizme Gegisi ve Kur’an’m Tevrat’tan ‘Tktibas’
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nun yani sira, Islam’1 ne kadar az bildiginin de bir gostergesidir. Oncelikle
belirtmek gerekir ki Islam’a gore, Hristiyanligin ilk hali de aslinda Islam’in
temel ilkeleri tizerine kuruluydu. Ancak bu inan¢ daha sonra tahrif edildi. Tah-
rif sonucunda Allah dogruyu Hz. Peygamber’e yeniden vahyetti. Ancak tahrif
edilmis olmasina ragmen Islam ve Hristiyanlikta benzer kissalar bulunmak-
tadir. Flew, bunlart Hz. Peygamber’in Hristiyanlig1 iyi bilmemesine bagla-
makta ve Islam’1 Hristiyanligin bir kopyas olarak lanse etmektedir. Ancak
Hz. Isa’ya gonderilen vahyin cogunlugunun insanlar tarafindan tahrif edildigi
ve Allah’in dogruyu yeniden insanlara, Hz. Muhammed araciligiyla, bildirdi-
&i icin benzerliklerin bulundugu seklinde anlagildiginda s6z konusu iddianin
Islam’a kars1 bir delil olarak kullanilmasi imkansizlasmaktadir.

Yukaridaki degerlendirmelerden hareketle, Flew’un Islam’a dair diisiin-
celerini degerlendirirken oncelikle onun Islam’1 ne kadar bildigini sorgula-
mak gerekmektedir. Islam’a dair ileri siirdiigii iddialara bakildiginda onun
aslinda kulaktan dolma bilgilerle Islam karsithigini temellendirmeye calistigi
goriilmektedir.’* Onun Islam karsiti iddialarinda 6zellikle Batiy: tistiin kiiltiir
olarak gordiigii anlasilmaktadir. Bat1 kiiltiirtiniin temelinde de Hristiyanlik bu-
lundugundan, Tanrt’nin varligini kabul ettikten sonra Hristiyanliga karsi olan
s6ylemlerinde daha yumusak bir dil kullanan Flew, Islam’a gelince kiiltiirel
tisttinliik iddiasindan aldig1 cesaretle nefret dolu bir dil kullanmaya devam
etmistir.

Sonug olarak, Flew’un Islam’a kars: ileri siirdiigii iddialara bakildiginda
bunlarin neredeyse tamaminin zaten Bat1 toplumunda halihazirda Islam’a kar-
s1 propaganda araci olarak kullanilan s6ylemlerden olustugu gortilmektedir.
Flew, Tanrr’nin varligini kabul etmeden 6nceki sOylemlerini deist olduktan
sonra da devam ettirmistir. Ancak birer delil niteligi tagimamasina ragmen
Islam’a karg1 ileri siirdiiklerinin cogu onun daha mutedil bir dil kullandig
Hristiyanlikta da bulunmaktadir. Buna karsilik Flew’un Tanri’nin varligim
kabul ettikten sonra Islam’a dair goriislerini yeniden gézden gecirme geregi
duymaksizin daha 6nceden sahip oldugu kanisini aynen devam ettirdigi go-
riilmektedir.

Iddias1”, Islam Diisiincesi Aragtirmalart -Ill- Yasadigimiz Cag-, ed. Hasan Harmanci - ibrahim
Yildiz (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2021), 36.

34 Abdullah Mekki, “A Critical Appraisal of Antony Flew’s Conception of the Philosophical Foun-
dations of Islam”, Intellectual Discourse 25/1 (2017), 245.
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Flew, Ger¢cekten Kanitin Gotiirdiigii Yere mi Gitti?

Flew’un diistincesindeki degisime baktigimizda kanitin sonugta onu bir
Tanri’nin varligini kabul etmeye sevk ettigini soylemek miimkiindiir. Ancak
Tanri’nin varligimi kabul ettikten sonra vahiy tiriinii olan biitiin teistik inang-
lar1 reddetmesine ragmen iki ayri teistik dine karg: farkli tutumlar sergilemesi
tartismalidir. Onun kullandigi kanitlar tek bir Tanr1’nin varligina isaret etmek-
tedir. Ancak bunun vahiy iiriinii olan dinlerden ziyade Aristocu bir Tanr1 tasav-
vuru olmast gerektigi kanitin degil daha ziyade i¢inde bulundugu durumun bir
tirtinii olsa gerektir. Flew icin Hristiyanlig1 kabul etmek kétiiliik probleminden
dolay1 kanit ¢cercevesinde miimkiin olmayabilir.*> Ancak kendisi buna ragmen
Hristiyanliga kargi iyimser bir sdylem gelistirmistir. Neticede mutlak anlam-
da iyi olan bir Tanri’nin varligi ile kotiiliglin uyumsuz oldugu savunulabilir.
Ancak koétiiliik probleminin Hristiyanlik igin olusturdugu sorunlar Islam’da
s6z konusu degildir. Ciinkii Islam’da Allah sadece insana haz veren fiilleri
yapmasi gerektigi anlaminda iyilik sahibi bir varlik olarak sunulmamaktadir.
Islam’da Allah intikam sahibi, en iyi tuzak kuran gibi sifatlara da sahiptir.’
Flew’un bunu gérmezden gelmesi diisiindiiriiciidiir. Islam’1 Hristiyanliga ta-
nidigi toleransla degerlendirmemesi ve dogrudan koétiiciil bir duygu ile red-
detmesi bilimin gerektirdigi nesnelligi dikkate almadigini diisiindtirmektedir.
Popper’in hakli olarak isaret ettigi gibi, nesnel bir elestiri dogal ve kiiltiirel
egilimlerden kaginmay1 gerektirir. Bu nedenle bir bilim insanin yaptigi elestiri
epistemik oldugu kadar ahlaki bir meseledir.’” Ancak goriinen o ki Flew bura-
da nesnel olma noktasinda basarisizdir.

Flew’un felsefi zekasi elbette tartisma konusu degildir. Ama Islam'a dair
sOylediklerinde Onyargilarindan kurtulamadigi goriilmektedir. Bu sebeple,
Hristiyanlik ve Islam’a dair séylemlerinde yanl davrandig1 cok aciktir. Diger
teistik dinleri degerlendirme konusu bile yapmamasi ve bunlarin neden makul
olamayacagina dair hicbir gerekce sunmadan Hristiyanligin teizm i¢inden ter-

35 Flew - Habermas, “My Pilgrimage from Atheism to Theism, A Discussion between Antony Flew
and Gary Habermas”, 203.

36 Katiiliik problemine dair daha detayli tartismalar icin bk. Metin Ozdemir, islam diigiincesinde

Kotiiliik Problemi (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2014); Ibrahim Yildiz, Teizm ve Ateizm: Delil-
ci Kotiiliik Problemi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis
Doktora Tezi, 2021); Ibrahim Yildiz, “Miimkiin En 1yi Diinya ve Kotiilik”, Islami Arastirmalar
Dergisi 32/3 (2021), 634-641; ibrahim Yildiz, “Olasilik, Tanr1 ve Kotiiliik”, Din ve Bilim - Mus
Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2021), 97-107.

37 Rafiz Manafov, Karl Popper Akli (Istanbul: 1z Yayinlari, 2020), 38.
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cihe sayan inan¢ oldugunu iddia etmesi “kanitin gotiirdiigii yere gitmelisin”
ilkesini tatbik etmedigi anlamina gelmektedir.

Sonug¢

Antony Flew tasarim argtimaninin bilimsel gelismeleri de dikkate alarak
ileri stirtilen versiyonlarinin bir Tanri’nin varligini kabul etmesi i¢in yeterli
kanit oldugunu belirterek daha ¢ok deistik uluhiyet diislincesine uygun bir
Tanri’nin var oldugunu kabul eder. Vahiy {rtinii dinleri ve ahiret hayatini red-
detse de Flew’un sadece Tanri’ya atfettigi sifatlar dikkate alindiginda onun
betimledigi Tanr1 anlayisi teizmle de uyumlu gériinmektedir. Ancak Tanri’nin
varligina dair yeni kanit elde ettikten sonra biitiin teistik dinleri gézden ge-
cirmedigi ve ozellikle Islam s6z konusu oldugunda Tanri’nin varhigini kabul
etmeden once benimsedigi iddialarin1 aynen devam ettirdigi goriilmiistiir.
Buradan Flew’un kanitin gotiirdiigii yere degil de yasadigr ortamda elindeki
kanitla kendisine en makul goriinen goriisli yani deizmi kabul etmek duru-
munda kaldig1 anlagilmaktadir. Dolayistyla Flew “kanitin gotiirdiigli yere mi
gitti?” sorusuna goriinen o ki “Hay1r” cevabi olduk¢a makuldiir. Sonug olarak
Flew’un felsefi nesnellik iddiastyla yola ¢iktig1, fakat dinsel ve kiiltiirel taas-
suptan vazgecemedigi goriilmektedir.
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DINSEL DUSUNCENIN RASYONELLESME iIMKANI
VE ZORLUKLARI

Rafiz MANAFOV*

Oz

Vahye dayali dinlerin toplumsal kabullenis ve cografi yayilisiyla birlik-
te, onlarin sosyal degerler, kurumlar ve donemin bilimsel anlayiglariyla olan
iliskisi de tartisilmaya baslamustir. Islam diisiincesi tarihinde siire¢ aklilesme
donemi olarak bilinmektedir. Akilla vahiy, felsefeyle din arasindaki episte-
mik miinasebetler Islam dininin ortaya cikisindan itibaren kabul ve reddiye-
lerle siiregelmistir. Calismamiz, Islam’m erken dénemlerindeki dini inancin
rasyonellesme siirecinde cahiliyye zihin yapisi, kabilecilik ve timmilik gibi
sosyo-kiiltiirel engellerin yani sira, ulema ve timeranin bilimsel meraki, kisa
stirede genisleyen fetih harekati, ¢eviriler gibi aklilesmeyi miimkiin kilan et-
kenleri konu almaktadir. Rasyonellesme siirecinde yagsanan ihtiyac, imkan ve
zorluklar1 ortaya cikarmaya ¢alistigimiz makalemizdin amaci, giiniimiizde de
yasanan benzer ihtiyag, imkan ve engellerin erken donem kaynakli oldugunu
go(ste)rmek ve donemin kosullarini dikkate almadan giincel bazi sorunlarin
coziilemeyecegine isaret etmektir. Bu anlamda, makalemizi hazirlarken gerek
erken ve orta ¢aglarin tarihsel verilerine, gerekse de bu siireci anlagilir kilacak
analitik yontemlere bagvurduk.
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Opportunities and Challenges of Rationalization of Religious Thought
Abstract

Along with the social acceptance and geographical spread of revealed
religions, their relationship with social values, institutions and scientific
approaches has began to be discussed. Throughout the history of Islamic
thought, this process is known as the period of rationalization. The epistemic
relations between reason and revelation, philosophy and religion have
continued with acceptance and rejection since the emergence of Islam. Our
study deals with the factors that enable rationalization such as the scientific
curiosity of the ulama and the umara, the conquest campaign that expanded
in a short time, translations, as well as socio-cultural barriers such as jahiliyya
idea, tribalism and illiteracy in the rationalization process of religious belief
in the earlier periods of Islam. The aim of our article is try to reveal the needs,
possibilities and difficulties in the rationalization process. And to point out
that some current religious and philosophical problems aren’t be able to be
solved without taking into account the conditions of the early rationalization
period. We have applied both to the historical data of the early and middle
ages and to analytical methods that would make this process understandable
by studying this paper.

Keywords: Islamic Philosophy, Religious Thought, Rationalization,
Conquests, Translations, Cultural Challenges.

Summary

This study aims to discuss the possibilities, opportunities, and difficulties
of the rationalization process of the Islamic religious thought. The relations
between the belief and reason or religious and intellectual dimensions of
Islamic culture have always been current. They were, sometimes, identificated
or completely separated, and sometimes highlighted differences between
them. As for the divine dimension of religion, belief elements mostly have
been at the centre of discussions. But the dimension of thought; historical
ground, sociological reality and even geographical conditions have come into
question due to its human nature. Differences between reason (rationalist)
and faith (religious) have been the subject of discussions, due to religious
concerns and sometimes epistemic reasons. The relationship of the religion(s)
with philosophy and reason, which was formed by human efforts, has not been
one and the same. The emergence conditions of religions, the beliefs, and
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habits of the society to which it addresses, the characteristics of the geography
it descended from, and the political and cultural events on occasion slowed
down the rationalization of the religion.We claim that this influence was
mostly ignored by scientists.

Our study reveals that, in the early periods, both the conquests of new
lands and the translation movements were extremely important in terms
of incorporating rational elements into religious thought. And the newly
conquered important science centers and philosophy lead new needs and
opportunities for the rationalization of religious thought.

Encouragement and guidance of the Qur'an to science (ilm) also facilitated
this interaction process. The scientific curiosity of the new Arab society, which
historically had the characteristic of jahiliyya, participated in this cooperation.
However, pre-Islamic social customs and mental habits also appear as barriers
to the rationalization process. Our claim is that the lack of a written culture
in the Arab society has slowed the speed of information transfer. It also
made it difficult to think religious claims in philosophical formulations at the
conceptual level. Thus, it is understood that the rationalization process is a
difficult period despite the needs and opportunities.

It is undeniable that these realities have a share in the basis of many
religious debates and disagreements today, and we think that it cannot be
understood without considering the causes and results of the early periods
debates. In this study, we will try to determine the possibilities, needs and
difficulties of the rationalization process after the just emergence of Islam.
Our study asserts that, rationalization process is due to internal and external
reasons, sometimes as a practical-pragmatic necessity, and sometimes as a
requirement of the Qur’an’s own order. We are of the opinion that both the pre-
Islamic philosophical thought and the Arab mentality were both the possibility
and the challenging factor of the Islamic thought.

We will approve to show that the approach to the concept of reason as the
main factor in the rationalization process is handled differently for different
reasons arising from social need and religious belief, and also try to show that
sometimes rationalist thinkers the founders of rational thought, are met with
religious concerns and have been considered irreligious. In our study, we will
adopt to be limited with the problems of early stages of the rationalization
process, meanwhile we applied to some writers of the ancient and medieval
period to the extent necessary.
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Giris

Islam s6z konusu oldugunda, onun inang ve diisiince boyutunun ayri de-
gerlendirilmesinin dogru olacagi kanaatindeyiz. Zira ilki Tanr1 kaynakli, va-
hiy tirtinii ve inanilmasi gereken ilkeleri, tartisilmaz hakikatleri icermektedir.
Ikincisi ise, insan {iriinii olarak inancin bireye, topluma, devlete, diinyaya yo-
nelik yansima ve uygulamalarinda ortaya ¢ikan diisiincelerin toplami olarak
vardur. IIki ilahi kaynakli oldugu ve tasdik ve itaati sart kostugu igin kutsaldir,
dolayisiyla elestirilemez ve degis(tirile)mez 6zellik tagir. Oysa diisiince igin
elestiri ve ilerlemenin vazgecilmez unsurlar oldugu malumdur. Dinsel diisiin-
ce lizerine yogunlasan her yaklasimda dini ve felsefi boyutlarin her birinin
kendi simirlart igerisinde degerlendirilmesi, birinin digeri yerine kullanilma-
mas1 dogru olacaktir. Islam’in inang boyutu ile diisiince boyutu arasidaki
farklilasma durumlar1 ve onlarla ilgili tartismalarin izleri, daha 6nceki gerek
dini(toplumsal), gerekse de felsefi(diistinsel) geleneklerde aranabilir. Bu ko-
nuda en fazla g6z ardi edilen husus, Cahiliye dénemi olarak tanimlanan Islam
oncesi gelenegin inang, orf ve adetlerin sonraki inan¢ olaylari ve diiglinceler
tizerindeki etkisidir. Dikkate deger diger bir husus ise, 6zellikle Islam, dii-
stince boyutu ile ilgili konularda, kendisinden 6nceki felsefl geleneklerden
etkilenmistir. Bu etki(lesim), Islam’in aklilesme dénemi ve siireci icin hem
aciklayici, hem de kismen belirleyici ve zaman zaman da engelleyici bir rol
tistlenmistir.

Calismamiz boyunca rasyonellesme s6zctigii ile-toplumu, dogayi1 ve in-
san1 acgiklama siirecinde inang ilkelerinin yan1 sira begeri tecriibenin kullani-
mini, kabilevi yasam biciminden kurumsallagsmaya gecisi, dinsel ve kiilttirel
yeknesaklik yerine farklilagmayi, tiim bu toplumsal-siyasal gelismeler sonucu
kismen de diistinsel sekiilerlesmeyi kastetmis olacagiz. Bu manada inancin
rasyonellesmesi pratigi 6nceleyen ahlak toplumundan epistemik meraki mer-
keze alan bilgi toplumuna yonelmeyi de ima etmektedir.

Bahsi gecen inan¢ ve diisiince ayirimi da bu acidan 6nemlidir. Zira
bilindigi tizere inan¢ ¢ogunlukla duygu durumuna hitap eder ve davranigsal
icerikle ilgilidir, elestirilemez, taklit edilir ve yasatilir. Fakat epistemik bir
gereklilik olarak diistince boyutunun stirekli degisime, elestiriye, diizeltmeye
acik tutulmasi gerekmektedir. Bu tiir etkilesimler birka¢ somut faktor tize-
rinden agiklanabilir. Her bir dinf kiiltiir ve teolojik diisiincenin Tanr1 inanci,
dlem tasavvuru, insan goriisili ve bunlarin karsilikli iligkisi tizerinde odaklanan
temel bilesenleri s6z konusudur. Islam diisiincesinin yontem ve yapisii daha
iyi kavrayabilmek ve aklilesme siirecindeki imkan ve zorluklar1 dogru deger-
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lendirebilmek i¢in, bu siirecin en temel faktorii ve ayrilmaz bileseni olarak
akil kavraminin tarihsel sertivenini, anlam farkliliklari ile kisaca deginelim.

1. Felsefi Diisiinme Bicimi Olarak Akil

Oncelikle Islam diisiince geleneginin gerek Grek-Avrupa, gerek de Yahu-
dilik ve Hristiyanlik gibi Islam éncesi dini geleneklerden ayiran temel 6zelli-
gini vurgulamak adina, logos kavramimin Herakleitos’tan Islam’a kadar siire-
gelen seriivenine ana hatlariyla isaret etmek yerinde olacaktir: Herakleitos ilk
defa diinyay: her yerde yoneten doganin ickin yasasi manasinda logos kavra-
minit kullanmaktadir (Zeller, 2017, 76; Akman, 2021, 16-24). Herakleitos un
logosu, bir taraftan dogadaki yasalilifa isaret ederken, diger bir taraftan da
bu yasayr kavrayacak akla, akilsal diizenlilige gondermede bulunuyordu.
Logos’un tarihi ve yolculugu buradan ve bu anlamda basglar. Diger bir filo-
zof Anaxagoras’la birlikte logos tabiatin diginda “maddeden farkli” olan ve
tabiattaki yasalilig1 diizenleyen giic anlaminda kullanilmaya baglar ve Nous
kavramiyla ifade edilir (Zeller, 2017, 93). Ona gore evrendeki her seyi akil dii-
zenlemistir. Biitiin varliklarin da illeti odur.! Heniiz logos yahut nous seklinde
ifade edilen ve hem varliga agkin hem de ickin olan aklin mahiyeti lizerine
diisiinme daha sonraki filozoflarin temel meselesi olacaktir. Kuskusuz, akil
tizerine diisiinmek akil ile diistinmekten daha ileri entelektiiel bir diizey, bilgi-
birikim gerektirir (Cabirf, 2001, 21).

Akil tizerine diigtinmenin (refleksiyon) Sokrates ile basladigi, insanin bil-
gi merakinin dogadan insana yoneldigi kabul edilir (Zeller, 2017, 157). Grek
felsefesinin biiyiik filozoflardan Platon, Tanr1 Demuirgos’u idealara bakarak
tabiata sekil veren bir gii¢ olarak tasarlarken, Aristoteles Nous kavramini ta-
biatin hareket ettirici ilkesi olarak tanimlamisti. Platon’da tabiat giizelligini
Tanr1’ya bor¢luyken, Aristoteles’te hareketin kaynagi olarak vardir. Helenis-
tik donem Stoa felsefesinde ise Tanr1 kavramina tekrar tabiatin ickin bir yetisi
olarak rastliyoruz. Burada tabiatin yasalaria giivenmemiz gerekir, zira onda
Tanrisal merhamet, inayet s6z konusudur. Biitiin hikmetin tabiata, logosa ve
evrensel akla uyumlu yasamakta bulan Stoacilar bu goriisii savunmuslardir.

Buradaki kisa degerlendirmeden de anlasilacagi tizere, akil ile tabiat ara-
sindaki mutabakat ve aklin kendisini tabiatta bulmasi ve tabiat araciliiyla
kesfetmesi diisiincesi Islam’a kadarki Grek felsefesinin ayrilmaz iki bileseni

U Akl kavramumin Latin dillerinin cogunda “reason” anlaminda kullanildigi ve bir anlamda

hem akil hem illeti/nedeni ifade etmektedir:
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ve temel iki 6zelligidir. Islam diisiincesinin erken dénemlerinden itibaren ta-
biatin igleyisi s6z konusu oldugunda, onun Allah’in iradesinin geregi olarak
ilahf miidahaleler ile gerceklestigi, bu iligki biciminde aklin roliiniin kimi za-
man kavrama, ama ¢ogu zaman hayret etme, ibret alma oldugu goriilmekte-
dir. Aklin tabiati anlayan ve agiklayan bir yontem olarak kullanilmasi icin
Mu’tezileye kadar beklenilmesi gerekecektir.

2. Kur’an’daki Bazi AKIi Soylemlerin Anlan

Islam’1n ortaya ¢iktig1 toplumun ve donemin zihin yapis1 Kur’an litera-
tiirtindeki ilim, cahiliye, ayet, akil, alem gibi baz1 s6zciiklerin kullanim bigimi
ve isaret ettikleri anlamlar ve bu soylemlerin sonraki kelam gelenegi igeri-
sindeki evrilmeleri tizerinden okunabilir. Rasyonellesme siirecinde 6zellikle
Es’ari geleneginin Kur’an perspektifinde evreni i¢sel yasalari olan otonom
bir mekanizma olarak degil, siirekli ilahT miidahalelere maruz birakilan orga-
nizma olarak gérmekteyiz. Boyle bir diisiince perspektifinde doga s6z konusu
edilince, Grek felsefesinde bahsi gecen evrene ickin ve kesfedilmeyi bekle-
yen yasalardan degil, Tanrisal iradenin tezahiir alan1 olarak dogadan ve onu
yoneten ilahf emirlerden bahsetmek gerekecektir. Mu’tezile’nin nedensellige
dayal: tevelliit goriistiniin ve Maturidi gelenekteki Tanri’nin dogada ve top-
lumdaki yasalari anlaminda siinnetullah ilkesinin teoride kabuliine ragmen,
pratikte ¢ok da merkezi konumda olmadigini dikkate alirsak?, ilahi emirlerle
yOnetim bi¢iminin, nesnesi insan olan bireysel ve toplumsal olaylar icin de
gecerli oldugu soylenebilir. Islam toplumu bagindan itibaren bilgi toplumu
olarak degil, sosyo-politik bir gerceklik olarak iman toplumu, ahlak toplumu
seklinde ortaya ¢ikmustir. Toplumun devletlegsmesi siireci ahlak{ sistemden hu-
kuk{ sisteme gecisi gerekli kilmus, Islam hukukunun ortaya ¢ikmasiyla sonug-
lanmistir (Dag-Aydin, 2017, 39).

Aynt sekilde, kutsal metinlerde bilme anlamindaki ilim sozciigiiniin isa-
ret ettigi sey doganin nesnel bilgisi olmaktan cok, insanin ilahi perspektifle
varliga bakisi, dolayisiyla epistemik meraktan ¢ok ahlakf kaygi oldugu anla-
silmaktadir. Islam’1n erken dénemlerinde Cahiliye sdzciigiiniin anlamlari iize-
rinde diisiintince, bu sozciikle kastedilen seyin diinyanin nasil yaratildigini,

Gazzali, filozoflarin savundugu dogal nedenselligi ve Mu’tezili kelamcilarin tevelliit go-
rlistinii Allah’1n iradesini ve mucizeleri yok sayma kaygisindan dolay1 siddetle elestirir ve
reddeder. Bunlarmm yerine Allah’in stirekli miidahelesi anlaminda adetullah kavramini ileri
stirer. (Genis bilgi icin bk. Gazzali, 2020, 166-177).
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varligin temel 6zelliklerini, doga yasalarini, aklin ilkelerini bilmeyen kisilerin
degil, belli tarzda davranan, eylem yapan, ¢ok tanriya inanan, putlari ilah edi-
nen topluma, kizlart diri diri gébmen insanlarin zihin durumuna isaret ettigi
goriilecektir. Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetler bu durumu teyit eder
niteliktedir: “Ummetimin icinde Cdhiliye doneminden kalma, tamamen terk
edemeyecekleri dort ddet vardir: Asdletleriyle oviinmek, baskalarinin soyuna
dil uzatmak, yildizlari vesile edinerek yagmur beklemek, oliiniin arkasindan
viiksek sesle aglamak.” (Miislim,“Cenaiz”, 29). Akletme siirecinin tabii sonu-
cu olarak bilginin mahiyeti, icerigi ve tanimi s6z konusu oldugunda da benzer
yaklagimlarla karsilagmaktayiz. Yukarida isaret ettigimiz gibi, ilim sozciigii
Islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren mantiksal ve tecriibi bir metot
olmaktan ¢ok, geleneksel anlamda kullanilmustir. Ilim, bilmenin yéntemi ola-
rak ozellikle Peygamber’in sdylediklerinin ve yaptiklarinin aktarilmasi olarak
anlagilmistir (Rahman, 2015, 70).

Kur’an, i¢inde inang¢ ve ahlakla ilgili kisimlarin bilgince bir bi¢imde dii-
zenlenmis oldugu tek bir seferde gelistirilmis bir yasa (code) degildir; acik
bir siraya gore Tanri’nin dogasi, insanin dogasi, insanin eregi vb. aciklayan
didaktik bir eser degildir. O, esas olarak yirmi ti¢ yillik bir siireye yayilmis bir
vahiyler toplulugudur ki, onlarda Peygamber, cogu siyasi olan durumlara gore
kendisine inananlara Tanri tarafindan verilmis olan emirleri bildirir (Gardet-
Anawati, 2017, 51). Bu iki diisiince bicimi arasindaki farki gézetmemek, nite-
kim daha sonra Miisliiman diistintirlerce ahlak? ve etkin emredicilikten ziyade
diisiinsel bir ilke olarak Helenlesmis Tanr1 tasavvurunun kabuliine gotiirmiis-
tiir. Felsefecilerle kelamcilari karsi karsiya getiren bu goriis, zaten dogusu iti-
bariyle miinferit olan ve hicbir zaman akim ve gelenek halini alamayan elitist-
rasyonalist gelenegin 6niinde engele doniismistiir. Bu uzlasmazlik durumu
zamaninda fark edilmig olsaydi ve sonuglari itibariyle kesin ve acik sekilde
formiile edilmis olsaydi, Stinniler tarafindan rasyonalist diigtincenin hamisi
konumunda olan felsefeye karsi yapilan genelleyici saldir1 belki yapilmayabi-
lirdi. Bu durumun zamaninda fark edilmeyisi felsefe icin dogrudan, Siinni aki-
de icin ise uzun vadede trajik sonuclar dogurmustur (Rahman, 2015, 62-66).
Ayrica, Kur’an-1 Kerim agisindan dogada ve insanda her sey Allah’in iradesi
olarak cereyan eder ve iradesi beser akilla kestirilemez. Alemde bir yapragim
dististi veya yerin karanliklarindaki kuru ve yas her sey Allah'i bilgisi ve
programlamasi dahilindedir. Biitiin dlem onun sifatlarinin (yahut isimlerinin)
tecelli mekan1 ve iradesinin gerceklestigi miilkiidiir (Albayrak, 1998, 74). Bu
nedenle de bu konuda akilsal bir dizgeyi takip etmeye calisanlar yanilirlar.
Itaat istenmesinin nedeni de budur. Erken dénemde s6z konusu edilmeyen
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dogal yasalilik, mantiklilik gibi akilsal yaklagimlar 6zellikle diger kiiltiirlerin
sorgulamalari ile Islam diinyasinda da tartisilmaya baslayacaktir.’

Okuma yazma oraninin yok denecek kadar az oldugu timmi bir toplumun
cok kisa siirede yazili bir gelenegi benimseyip, (Cagatay, 1957, 128) hatta
yeni bilimsel yapitlar, maddi eserler ortaya ¢ikarmasinin altinda yatan 6nemli
etkenlerden biri, kugskusuz Kur’an’in bilmeye, anlamaya yapmis oldugu giiclii
vurgudur. Her ne kadar, sahabeler icin bu bilimsel merak Hz. Peygamber’in
sorular1 cevaplarken kendisi tarafindan giderilmis olduysa da ondan sonra
Miislimanlar bu bilme merakini diger kiiltiirlerin ortaya koydugu miraslar-
dan aldiklariyla gidermekte tereddiit etmeyeceklerdir. Kur’an’in akletme ve
diistinmeye tegvik edici roliinlin yani sira, yine kendisinin ilmi ve fikri faali-
yetlere yon verici hatta tayin edici unsur oldugu da aciktir. S6yle ki, Kur’an
mubhataplari i¢in Tanr1, evren, insan portresi ¢izer ve bu ili¢ unsuru birbirileriy-
le iligkileri acisindan da belirler (Kutluer, 2017, 68-69).

Dini diisiincenin aklilesmesi baglaminda Islam s6z konusu oldugunda du-
rumu agiklayict sozctiklerden biri de stiphesiz “ayet” kelimesi olacaktir. Ayet
sozciigi Kur’an ciimleleri olarak anlagilmasinin yani sira, Kur’an agisindan
bakildiginda diinyadaki tiim fenomenleri ifade etmek i¢in de kullanilan bir
kelimedir. Kur'dn'da ayni temel anlamlar icerecek sekilde mu’cize (Kur’an-1
Kerim Meali, 2009, Bakara, 2/211; Mii'min, 40/78), aldmet (Bakara, 2/248),
ibret (Nahl, 16/11), acdib is (Mi'minin, 23/50), delil (Rtim, 30/20-25; Isra,
17/12) ve Kur'dn dyeti (Nahl, 16/101) kavramlar1 da kullanilmistir. BGylece,
Kur’an’a muhatap olan kisi, dinsel-imanf ihtiyaclarini gidermenin yani sira,
belki daha ¢ok kainatin kitabini ilahf perspektifle okudugunu hissedebilmek-
tedir. Kugkusuz, icerisinde evrenin yaratilis1 ve olusum asamalari, eski ka-
vimlerle ilgili tarihsel bilgiler, insanin psikolojik yapisi, toplumsal degisimle
ilgili vurgular Kur’an’1 sadece bir din kitab1 olarak degil, ayn1 zamanda hayat
kitab1 olarak okunmasina neden olmustur. Igerisindeki bilimsellik iddialar1 ve
vurgular1 da Kur’an’in daha sonraki rasyonellesme, hatta felsefflesme olgusu
icin temel etken olacaktir. Fakat, aklflesme i¢in bu gii¢lii ve olumlu referansin,
yanlig yorumlanmasi ve anlagilmast durumunda ilerlemeyi engelleyici bir du-
rum olarak da karsimiza ¢ikmasi miimkiindiir. Nitekim, Hz. Peygamber’den
sonraki donemde ortaya ¢ikan itikadi-keldmi ve politik zeminli tartismalarda,

3 ibn Riisd, tabiatta her seyi Tanri’nin mutlak ve kestirilemez iradesi olarak géren Gazzalici

(Eg’drici) diistincenin doguracagi sonuglari safsata olarak nitelendirir ve ciddi elestiri yag-
muruna tutar. (Bk. Ibn Riisd, 2020, 464-465). Ayrica din ve felsefenin siitkardesi oldugunu
savunur. Genis bilgi i¢in bk: (Y1ldiz-Aslantatar, 2021, 507-515).
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ayni akil stirecini devam ettirmek yerine, inanci savunma ve itikadi koruma
refleksi ile aklin bizatihi kendisine kars1 olumsuz tavrin Kur’an’la iligkilendi-
rildigini gormekteyiz.

Antik Yunan kiiltiirii icerisinde aklin kisa seriivenine degindigimiz bo-
ltimdeki yaklagimlar bize aklin felsefi altyapisinin tarihsel ve distinsel ko-
sullarla irtibatli oldugunu, kiiltiirel, dinsel ve psikolojik temelinin oldugunu
gostermektedir. Bu agidan bakildiginda Arap aklinin da kendine 6zgtin olan
karakteristigini ortaya koymak gerekebilir. Bu durumda ¢ogunlukla ahlaki ve
dolayistyla sosyal-toplumsal kaygilar1 gozeten bir akilsalliktan bahsetmek ge-
rekecektir. Akil-ahlak iligkisi Yunan diistincesinde de merkezi konumdaydi.
Fakat orada genellikle bilgi tizerine temellendirilmis bir ahlak ve toplum s6z
konusuydu. Arap diisiincesinde akil, temelde davranig ve ahlakla ilgili bir ol-
gudur (Cébiri, 2001, 35). Burada bilgiden ahlaka gitmekle, ahlaktan bilgiye
gitmenin birbirinden farkli seyler oldugunu kabul etmek gerekir. Ilki Yunan fi-
lozoflarinin temel karakteristigi olarak karsimiza ¢ikar. Ikincisi ise Kur’an’in
yaklagimidir. Bilgiyi ahlak temeli iizerine inga etme ¢abasi ayn1 zamanda Arap
diisiincesine 6zgiidiir. Arap diislincesinde bilgi ve akil tabiat olaylarini birbi-
riyle irtibatlandiran iligkilerin kesfedilmesi degildir, daha ¢ok tabiat olayla-
r1 ile Allah’1n fiil ve iradesi arasindaki iliskiyi aciklayan bir yetidir. Kutsal
kitabin evrenle, tarihle ve insanla ilgili 6rneklerden ibret alarak bu bilgiler
dogrultusunda Allah’1in emirlerine uygun davranma ve yasama yasalarini va’z
etmesidir. Dolayisiyla, aklin gérevi ve varliginin amaci, sahibini iyi isler yap-
maya yoneltip, cirkin islerden uzaklastirmaktir (Cabirf, 2001, 36). Bu konuda
akil sozctigiiniin Arapcadaki farkli ve ¢oklu anlamda kullanimlart bize ipucu
vermektedir. Erken dénemde akil sézciligli ve ona yakin manali kelimelerin
“Lisanu’l-Arab’daki anlamlar1 sdyledir: Akil: Engellemek, kacinmak, ah-
makligm ziddu; Akil - igini toparlayan, goriisiinii saglamlastiran (deveyi bag-
lamak); Akil - nefsine sahip, heva ve hevesini kontrolde tutan; ['takale - dilini
hapsetti (konusma yetisine gem vurdu); Nuha (akil) - zararli seylerden kagin-
ma; Hica - hatalara kars1 uyanik olmak; Zihin - alikoymak (zeheneni an keza);
Fikir - belli bir konuda kafa yormanin yani sira, bir seye ihtiyact olmamak
manasina da gelir (Cabiri, 2001, 36-37).

Bu tanimlamalardan hareketle, Kur’an’1 Kerim agisindan akil kavraminin
deger yiiklii ve ahlaki tazammunlar igeren bir kavram oldugunu gortiyoruz.
Biiyiik olctide iyiyle kotiyt, hidayetle delaleti birbirinden ayiran yeti anla-
minda kullanilmigtir. Ayrica, Kur’an’da asla akil kelimesi isim-mastar olarak
gecmez. Hep bir fiil kalibinda kullanilir. Yukarida gbzden gegirilen Arapga ke-
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limelerin kullanimindaki sistem ve diizenleme anlamlari, tabiat ve tabiat olay-
larin1 degil insan davraniglarini kastetmektedir (Cabirf, 2001, 37). Oysa felseff
diisiincede ister tabiata ickin, ister agkin olsun Tanr1 kavrami hep tabiatin bir
ilkesi, diizenleyici, hareket verici, giizellestirici, esirgeyici bir ilke olarak ka-
bul edilmistir. Merkezde yine doga kavrami vardir. Tabiat ilk bagsta diizensiz,
karmagik ve ilkel bir durumdadir. Daha sonra akil denilen gii¢c devreye girer ve
tabiat1, bu arada onda yasayan insan ve toplumu diizenli bir hale getirir. insan
da bu evrensel aklin bir unsurunu (nefs/canlilik) tasimas: sebebiyle bu aklin
bir parcasidir. O, canli ve akilli bir varlik olarak kendisini tabiatta ve tabiat va-
sitastyla kesfeder. Dolayisiyla bu gelenege gore akletme dedigimiz olay, var-
liklar arasindaki sistemi ve diizeni kavrama eylemidir (Cabir, 2001, 23). Bu
durum, dinsel ve felseff geleneklerin cografi 6zde birbirinden farkli olmasiyla
da agiklanabilir. Dogu din geleneginde Tanr karsisinda sonsuz ihtiramla bag
egme toresi hakim iken, Grek mitolojisinde bile Tanrilara kafa tutma gelenegi
s0z konusudur. Yunan mitolojilerinde Tanrilar diinyadaki kotiiliikler dolayi-
styla suclu bulunur ve onlara goyle hitap edilirdi: “Siz ey zalimler, kendiniz-
den utanmalisiniz. Siz bizimle oyun oynuyorsunuz, fakat biz insanlar sizin bu
oyunlarinizi ortaya ¢ikaracagiz” (Popper, 2002, 53). Tanri-tabiat-insan iligkisi
baglaminda (burada tabiat kavrami yerine varlik, insan kavrami yerine akil
ve kiiltlirti kullanirsak da sonu¢ degismez) degerlendirdigimiz Grek-Avrupa
sekiiler diisiince yapisindan Islami diisiiniise gecerken, aradaki yapisal farkli-
liklar1 Cabiri soyle ifade etmektedir:

“Arap kiiltiirtiniin, daha teknik bir ifadeyle Islam diisintirleri-
nin zihinsel aktivitelerinin iligki kurdugu obje, 6zgiin niteliklere
sahip bir obje olup bircok bakimdan Grek-Avrupa filozoflarinin
zihinsel aktivitelerinin konu aldig1 objelerden farklidir. Dolayi-
styla, Arap-Islam kiiltiirii icindeki diisiinsel faaliyetlerin sonu-
cunda ortaya ¢ikan kurallar da Avrupa ve Grek aklinin cevherini

olusturan kurallardan farkli olacaktir” (Cabirf, 2001, 31).

Grek Avrupa diisiincesinde nasil ki, Tanr1 kavrami tabiat-insan ikileminde
gorece ve araci olarak kullanilan bir ilke ise, Arap aklinda da tabiat ayni oran-
da sahnenin diginda kalmugtir (Cabirf, 2001, 34). Oysa Islam diisiincesinin
erken donemlerimde Kur’an’1 Kerim de dahil olmak tiizere, tabiat kavrami, en
azindan tabiat vurgusu merkezi konumda degil. Yagmur, deve, hurma, ¢aylar
var, tabiat olaylari ibret olsun diye anlatilmig ama biitiinliiklii tabiat ve doga
kavramui yok. Tekil ve tikel olan her sey dilde yer alirken, bunlardan soyutlan-
mig, kavramsallagsmig bir tabiat vurgusu arka plandadir. Bunlar ¢ogunlukla da



Rafiz MANAFOV « 659

Allah’1n varligina, birligine yahut da miikemmel yaratimina 6rnek sadedinde
zikredilirler: “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkli olu-
sunda akliselim sahipleri icin elbette ibretler vardwr. Onlar ayakta dururken,
otururken, yatarken hep Allah’t anarlar; goklerin ve yerin yaratiligini diisii-
niirler (ve soyle derler:) “Rabbimiz! Sen bunu bogs yere yaratmadin, seni ten-
zih ve takdis ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!” (Al-i imran, 3/190-191);
“Develerin nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil di-
kildigine, yerin nasil yayildigina bakmazlar mi?” (Gasiye, 88/17, 18, 19, 20);
“Yedi kat gogii birbiri iizerine tabaka tabaka yaratan da O'dur. Rahman'in
yaratmasinda bir uyumsuzluk goremezsin. Goziinii cevir de bak, bir bozukluk
goriiyor musun?” (Miilk,67/3). Kur’an’t Kerim’de evreni ifade etmek igin
tiimel bir manada 4dlem vurgusu baskindir. “Rabbu’l-dlemin” deki anlamla-
ra dikkat edilirse tefsir literatiiriinde cogunlukla ya gayb ve sehadet alemi
yahut da insan, melekut ve cinler dlemi seklinde yorumlandig1 goriilecektir.
Alem s6zciik anlamu itibariyle zaten isaret manasina gelir ki, biitiin varliklarin
Allah’1n bir mahliiku oldugunu ima eder (Bolay, 1987, 357-360). Dolayisiyla,
bu sézciik Allah diginda her seyi ifade etmek i¢in kullanilmistir (el-Isfahani,
1961, 344).

Ozetle, Kur’an’m muhataplarmin sahip oldugu zihin yapisi, epistemik
seviyesi onlarla kavramsal konugmay1, mantiksal dizgeyi takip etmeyi imkan-
sizlagtirmigtir. Zaten vahyin birincil amacinin biligsel olmaktan ¢ok, ahlaki ve
dolayistyla siyasi ve toplumsal oldugunu savunuyoruz. Kutsal metinde aklet-
meye cagrilan hemen her ayette bunun bir ibret oldugu vurgusu da bu amaci
ortaya koymaktadir. Fakat gerek kutsal metnin bazi boliimlerinin miiphemligi,
gerek fetihlerle karsilagilan yeni kiiltiirtin zorladiklari, gerekse de cevirilerle
olusturulan bilgi kiilliyati Miislimanlar1 kavramlarla diisinmeye ve mantik-
sal rasyonalist akil ytirtitmeye sevk etmistir. Dolayistyla aklilesme siirecinin
kismen i¢sel nedenlerle, fakat cogunlukla digsal ihtiya¢ ve zorlamalarla ortaya
ciktig1 soylenebilir.

3. Dinsel Diisiinceyi Aklilesmeye Goétiiren Nedenler
3.1. Pratik-Pragmatik Ihtiyaclar

Islam inancinin erken dénemden itibaren aklilesme ihtiyacinin, devletles-
menin getirmis oldugu toplumsal ve pratik nedenlere dayandigr agiktir. Kisa
stirede kabile sisteminden gehir devletine, Medine sehir devletinden ¢ok Kkiil-
tiirlii genis bir imparatorluga kadarki stirecte idari islerini yiirtitmek ve hepsin-
den 6nemlisi onlara hilkkmetmek eski kabile toplumunun yonetim yasalarindan
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daha rasyonel ve evrensel bir yontemi sart kosuyordu. Medine Islam toplumu
bagindan itibaren agirlikli olarak bir inan¢ toplumu idi. Fetihlerin olusturdu-
gu yeni durum inancin yani sira “kargi tarafin” kavramlariyla diisiinme ve
hesaplagmayi hatta sistemli rasyonel diisiince olusturmay1 gerektiriyordu. O
zamana kadar sahip olduklar1 inanmanin dogas1 kavramsal diisiinmenin doga-
sindan farkliydi. Sadece inangtan hareketle degil, inang tizerine de diisiinme
olay1 ilk 6nce teolojiyi, yani ilmi-kelam1 doguracakti. inancin konu edindigi
evren, toplum ve insan lizerine diiglinmek ise teo-politigi ortaya c¢ikaracakti.
Miisliimanlar i¢inde bulunduklari siyasi ve teolojik sorunlar1 ¢6zmek i¢in vah-
yin yaninda akilsal yontemleri deneyeceklerdi:

a) Siyasal ve dint ihtilaflart ¢cozme aract olarak akil — Cebriyye, Kaderiy-
ye, Miircie.

b) Inanct savunma aract olarak akil — Sam Hristiyanlari ile tartismalar
ve Mu’tezile.

c) Diinyayt yeniden okuma ve anlama aract olarak akil — Kiiltlirel ve

biligsel etkilesim.

Islam dininin apolojik veghesini olusturacak olan ilmi-kelamimn dogusun-
dan 6nce, oncelikle dogru itikadin ne oldugu konusu, inangla eylem arasinda-
ki iligkiler sorgulanmaya bagland1 ki bu durum rasyonel ilim olarak Kelam’in
dogusu i¢in zemin hazirlamis oldu. Erken dénemlerde dogrudan Islam tarihi-
ne 6zgii sorunlar iizerinde odaklanmig olan tartigsma teolojisi ve teolojik ar-
gumanlar, daha sonra goriiniiste tarihsel ve siyasal olmayan soyut konular1
tartigan teolojiye doniistii (Gutas, 2020,74). Zamanla sehirlesen, kozmopolit
toplumda ise dogru bilginin ne oldugu sorgulanmaya baslandi. Sadece savun-
mak icin degil, anlamak i¢in yeni tiir bilgiye duyulan ihtiyac felsefeye zemin
hazirlad1 ki, bu ihtiyaci giderebilecek imkanlar da ¢ok fazlaydi. Fethedilen
cografyalar bu imkanlarla dolu idi. Dolayisiyla kelami1 hazirlayan nedenler ic-
sel ihtilaflar ve nedenler oldugu halde, felsefeyi doguran nedenler cogunlukla
dis kaynakli olacakt.

Fazlur Rahman’in Mu’tezil akilciligr felsefT rasyonalizm olarak gérme-
yisinin nedeni, onun kelami temele almasi ve kendisini sadece kelami me-
selelerle siirlandirmasidir. Ona gore, Mu’tezile kelamcilar1 6rnegin, 6zgiir
irade sorunuyla ilgilenmiglerdir, fakat onlarin ilgisi salt felsefT ilgi olmaktan
Ote, Ozgiir iradenin Tanri fikriyle bagdasip bagdasmayacagi konusuyla ilgili-
dir. Dolayisiyla dinf bir kaygi tasir. Fakat, yine de dinf diislincedeki aklilesme
stireci icin Mu’tezilf rasyonalizmi temel unsurlardan biri olarak kabul eder
(Rahman, 2015, 61).
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Miisliimanlarin ilk kez tartigmaya maruz birakildiklart t¢ meseleyi
Anawati soyle ozetler:

Kader ve 6zgiir irade meselesi: Ozgiirliik ve kader meselesi salt Kur’an’i
bir mesele degildir. Bu tartisma Hristiyanlarla polemik yapma vesilesiyle bas-
lamamistir. Ciinkii Sam’da Yuhanna’nin kaderciliginin Islam’m bir dgretisi
oldugu diisliniiliiyordu. Diger bir taraftan, 6zgiirliik 6gretileri halki heniiz
Hristiyan, yonetimi Miisliiman olan otoriteyi de rahatsiz ediyordu.

Kur’an’in Mahluk olup olmamast meselesi: Bu tartismanin temelinde de
Sam’daki Hristiyan din adamlarinin Hz. Isa’y1 Miisliimanlara kabul ettirmek
adina yaptiklar1 bir polemik yer almaktadir. Ozetle s6yledir:

- Hz. Isa Miisliimanlara gore Allah’in keldmi midir?
- Evet.

- Eger Allah’in keldmi yaratilmamus ise, o zaman Isa yaratilmamistir ve
Tanrv’dw. Eger Keldm yaratilmig ise, o zaman Tanrt keldmi yaratmadan once
sozsiiz ve ruhsuz biridir. Hristiyan tartismacilar Misliimanlarla yaptiklart bu
tiir akil yiiriitmelerle onlara Isa’nin Tanr1 oldugunu kabul ettirmek istemisler.

Allah’mn sifatlart meselesinin de daha oénce Hristiyan apolojisinde Yahu-
dilerle tartisilmis olduguna sahit oluyoruz. Hristiyan polemik¢iler Yahudi ve
sapkinlara cevap vermek icin, Isa’nin insan bedenine biiriinmesinin Tanr1’nin
agkinligina halel getirmeyecegini tartismiglardi (Gardet-Anawati, 2017, 64-
67). Kisacasi Islam, siyasi catismalar sebebiyle meydana gelen problemle-
ri ¢ozmek, 6zellikle Hristiyan (veya Mazdeist yahut Yahudi) polemikgilerin
saldirilarina cevap vermek icin kaynag itibariyle savunmaci bir apoloji olan
kelamini gelistirmisti. Kelam sonraki problematiginde her zaman bu tartigma-
larin izini tagtyacaktir

3.2. Diger Kiiltiirlerle Karsilasma: Fetih ve Ceviriler

Fetih ve ceviriler kuskusuz, dinsel diisiincenin rasyonellesmesini sagla-
yan en biiyiik etkenlerden olup, Biiyiik Iskender antik felseff miras1 ve logo-
su Dogu Akdeniz ve Yakin Doguya fetihler sayesinde tagimistir. Islamiyet’in
dogusuna kadar Dogu ve Bati Roma imparatorluklarinda iyice yerlesik hale
gelen bu uygarlik, bolgedeki hemen tiim halklar etkiledi. Doguya dogru bu
yayilim, 529 yilinda Justinian’in Atina okulunu kapatmasi sonucu (de Libera,
2005, 18), buradaki felseff mirasin direk ve dolayisiyla Doguya akmasiyla
daha da hizlanmistir. Ayn1 donemde Hint kiiltiirtiniin Ortadogu’ya gecisi deniz
ve karadan yapilan ticaret yollari tizerinden gergeklesmistir. Helenistik kiilttir-
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le Hint kiiltiiriiniin bulusma noktasi olan Iran medeniyeti bu kiiltiirel etkile-
sime eklenince, Islam diisiincesi ceviriler araciliiyla kendisine mal ettigi bu
kiiltiir mirasi tizerinde ytlikselmistir (Dag-Aydin, 2017, 13).

Aklilesme siirecinin yeknesak bir yapida olmayip, dahili kaynaklar
olarak kabul edilen Kur’an ve Stinnetin yani sira, degisik kiiltiirler ve cesit-
li ilim merkezleri aracilifiyla yayildigi bir gercektir. Bu kiiltiirler igerisin-
de Hint, Iran ve Yunan diisiincesinin merkezi konumu &zellikle belirgindir.
Ayni zamanda aklilesmeye katki sunan “harici kaynaklar” igerisinde yabanci
kiiltiirlerin felseff mirasini tagiyan ilim havzalari olarak Iskenderiye, Urfa ve
Nusaybin, Antakya, Ciindisapur, Harran ve 6zellikle de Bagdat’in 6nemi bii-
yiiktiir. (Bircan, 2013, 44-49). Hizli fetih faaliyetlerine baglayan Miisliimanlar
yedinci yiizyilda Grek/Yunan felsefe ve ilahiyatinin en 6nemli merkezi olan
Iskenderiye’yi, Iranlilar tarafindan Aristo mantigmin okutuldugu Urfa’y1, Yu-
nancadan Siiryaniceye cevirilerin yapildigi Antakya’y1 kiligla fethederken,
bu topraklar da engin kiiltiirel, felsefi bilgi ve birikimleriyle Miisliimanlari
fethetmis oluyordu. 762 yilinda Abbasi hanedaninin bagkenti, yeni kurulan
Bagdat olunca, Yunancadan Arapgaya esi benzeri goriilmemis bir ¢eviri ha-
rekat1 baglar ve bu faaliyetler iki yiizyil boyunca yogun sekilde devam eder.
8. yiizyilin ortalarinda baglayan ve 10. ylizyilin ortalaria (Biiveyhilere kadar
/ 945-1055) kadar devam eden donemde, dindis1 kitaplar hari¢, hemen biitiin
Yunanca eserler Arapcgaya ¢evrilmis bulunuyordu (Gutas, 2020, 15). Gutas’in
haklr olarak isaret ettigi gibi, 150 yil kadar stiren ve toplumun neredeyse her
kesiminden; halifeler ve emirler, devlet memurlar1 ve komutanlar, tiiccarlar ve
bankerler, miiderrisler ve bilim adamlar tarafindan destek géren, astroloji ve
simyadan Aristo’nun metafizik ve mantik eserlerine, tip, farmakoloji ve vete-
rinerlikten askerlik ve taktik sanatina, popiiler bilge s6z derlemelerinden sahin
yetistiriciligine kadar genis yelpazeyi kapsayan ceviri hareketlerini, sadece
birka¢ Siiryani ¢evirmenin ceviri agkiyla, yahut el-Mansur, Harun er-Resid,
el-Me’mun gibi Abbasi halifelerinin hobileriyle aciklamak ikna edici bir agik-
lama olmayacaktir. Peki, Islam Peygamberinden sadece birkac kusak sonra
Kureys kokenli Arap halifelerinin Yunanca kitaplart ¢evirsin diye Siiryanice
bilen Hristiyan ¢evirmenlere yiiklii miktarda paralar 6demesi nasil agiklana-
bilir? (Gutas, 2020, 15-17) Toplumdaki biitiin dinf gruplar, mezhepler, din, dil
ve kabile fark etmeksizin her kesin, Araplarin ve Arap olmayanlarin, Miisli-
manlarin ve Miisliiman olmayanlarin, Siinnilerin, Siilerin, asker, sivil, tiiccar
ve toprak sahiplerinin hepsinin ayni anda ¢eviri hareketini desteklemis olmasi,
dolayisiyla bu faaliyetin tek bir “hamisinin” olmayis1 acikliga kavugturulmasi
gereken bir durumdur (Gutas, 2020, 18).



Rafiz MANAFOV « 663

Bu faaliyetleri koriikleyen temel nedenler icerisinde Abbasi toplumunun
pratik-pragmatik ihtiyaclari ve egilimlerinin yan1 sira, “yeni tiirde bilgi ihti-
yac1” da 6nemli olsa gerek. Cevirilerin bu kadar genis kitleler tizerinde etki-
li olmasinin nedeni, ¢evirilerin rastgele olarak degil, bilgiyi aktarmanin yani
sira, kendilerini de bu bilgileri 6grenmek istemesi olsa gerek. Dimitri Gutas,
Yunancadan Arapgaya yapilan bu geviri hareketlerini Perikles Atina’s1, italyan
Ronesans’t veya 16. ve 17. yiizyil bilimsel devrimleriyle ayni kategoriye ko-
yar ve insanlik tarihi i¢in onlarla ayni 6neme haiz oldugunu kaydeder (Gutas,
2020, 20).

Miisltimanlarin rasyonalist diigtince ile karsilagsmalari ya sifahi yolla yahut
da terctime yoluyla gerceklesmistir. Her iki yol da kaynagi itibariyle ya Nas-
turi ve Yakubiler veya Siiryaniler gibi Sam ve Irak Hristiyanlaria ¢ikiyordu.
Islam diinyas: gerek felsefeyle gerekse de mantikla VIII yiizyilin baslarindan
itibaren Miisliimanlarin fethettikleri Suriye ve cevresinde karsilastilar. Daha
sonra Abbasi medeniyetinin sinirlari icerisindeki Miislimanlarin kisa stirede:

a) Iranlhlarin terbiye ve siyasetini,
b) Hintlilerin kozmografya hesap ve hikmetlerini,

¢) Yunanlilarin ilim ve felsefelerini naklettigi goriilmektedir (el-Behi,
2019, 192-196).

Islam diisiincesi ilizerine 6nemli makalelerin yazar1 Ahmet Arslan, geviri
hareketlerinin yani sira, erken donem Miisliiman din ve fikir insanlarinca ak-
lilesmeye kars1 olan istiyaki, 6zellikle de Grek felsefesinin devami niteligin-
de Plotinus¢u sudur goriisiine olan meraki, bu felsefenin panteistik metafizik,
rasyonel bilgi ve spiritualist ahlak Ogretisine sahip olmasiyla iligkilendirir.
Miisliman distintirler boylece bilim diizeyinde bir felsefeye ve entelektiiel
diizeyde bir dine sahip olacaklarini varsayiyorlardi. Arslan’a gore, erken do-
nem Miisliimanlarinin bu merakina Kutsal metnin kapalilig1 ve bir tiirlii ¢6zii-
lemeyen siyasal kavgalar da eslik etmistir (Arslan, 2013, 3-8).

4. Aklilesme Karsithgimin Dinsel-Epistemik ve Kiiltiirel Temelleri
4.1. Dinsel Kaygilarla Aklilesmeye Yonelik Elestiriler

Fetih ve ceviriler sayesinde Miisliimanlarin kargsilastiklari her yeni kiiltiir,
bilgi mirasi, felseff tavir onlardan bir seyler almanin imkani olarak gortildiigi
gibi, bu yeni kiiltiirler, kendi imanim1 kaptirma endisesiyle tehdit olarak da
gortlebilmistir. Erken dénemden itibaren Miisliiman bilim insanlariin ya-
banci kiilttirler karsisindaki tutumu tam da bu ikilem arasinda siiregelmistir.
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Islam diisiince tarihinin genel seriivenine bakildiginda, Hint, Iran ve Hele-
nistik kiiltiiriin Siiryanilerce Islam diinyasina aktarilmasiyla 9-12. yiizyillar
arasinda basaril1 bir uygarlik kurulmusg olsa da cok gegmeden bu uygarlik bilgi
ve deger iiretme dinamizmini yitirmigtir. Hatta bu uygarligin kurulmasinda
rolii olan kimi biiyiik diigtiniirler, donemlerinde bazen ismi zikredilerek, bazen
de felsefi ugraslarina isaret edilerek zindiklik ve kafirlikle suclanmiglar. Dint
diistincenin aklflesme siireci boyunca bu duruma 6zellikle dini cepheden mey-
dan okumalar sert olmustur. Akli diisiince ile 6zdeslestirilen kelam, felsefe ve
mantik kargithigint gosteren 6rneklere Hasan Aydin, Ebu Ali Mulhim’in bir
eserinden atifla sOyle isaret eder:

Zehebi (H 728) Mizan eserinde kelam ilminin yasaklamasinin nedenle-
rinden biri olarak, bu ilmin 6ziinde Islam’a aykiri olan dehrilerin felsefele-
rinden kaynaklandigin1 gésterir ve karsi ¢ikar: Kim zekds: araciligiyla Pey-
gamberlerin bilimiyle felsefT bilimi uzlastirmaya calisirsa kaginilmaz olarak
birini digeriyle muhalefet ettirir. Safi ayni benzer yaklasimla Bisr el Merisi’ye
(ol. 825) soyle der: Onlarin ¢agirdigi sey konusunda natik kitap yiikiimliligu
ifade eden bir farz, bir stinnet ya da selefin bu konuda arastirma yaptigi ve
soru sorduguna iliskin bir rivayet var m1 bana sdyleyiniz? ibn Salah da mantik
bilimini yasaklayan fetvasinda bu illete dayanmisg gibidir: Safii’nin mantik bi-
limini yasaklamasindaki tigiincii delil kitap ve siinnete muhalif olusta mantig1
pesinden siirtiklemesi ya da ikisinin terkine ve unutulmasina neden olmasidir
— der ve onun su s6ziine atif yapar: “Benim kelam erbab1 hakkindaki hiikmiim
sudur: Onlara sopa atilmali, develere bindirip asiretler ve kabileler arasinda
dolastirarak, Kitap ve siinneti bir yana birakip da Kelama y6nelmenin cezast
iste budur, diye nida edilmelidir”. ibn Salah’mn: “Ibn Sina’nin eserleriyle ug-
ragsmak, kitaplarini incelemek caiz midir? Yine onun ulemadan olup olmadigi-
na inanmanin hiikmii nedir?

-Bu caiz degildir. Kim bunu yaparsa, dinini yitirir ve biiyiik bir fitneye
maruz kalir. O ulemadan degildir; aksine insan geytanlarindan bir seytandir
(Ibn Salah, 1986, 94, 97). Malik b. Enes (H. 179) kelam (ve felsefe) bilimi-
ni yermekte selef ve halefleri ile ortaklagmaktadir. Nitekim kendisine soru
sormaya gelen adama soyle dedigi aktarilir: “Oyle saniyorum ki, sen Amr b.
Ubeyd’in (M. 62) ashabindansin; Tanr1, bu keldm bidatine bulastig1 i¢in onu
lanetlemistir” (Aydin, 2016, 45, 46).

Goriildiigi tizere erken donemlerde daha ¢ok fikih, hadis gibi temel kay-
naklara dayanilarak, dinf kaygilarla yapilan elestirilere, felsefe ve kelamin or-
taya ¢ikisindan sonra bizatihi miitekellim ve filozoflar tarafindan epistemik
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kaygilarla yapilan tenkitler eslik etmistir. Bu elestiriler kimi zaman felsefi ak-
Iin dinf inangla uzlagmadig: seklinde, kimi zamanda akilsal yontemin kendi
i¢sel sorunlarindan hareketle yapilmistir. Birka¢ 6rnek vermek gerekirse:

GazzAalt:

“Biri ¢ikip dese ki: Siz filozoflarin gortiglerini ayrintili olarak
anlattiniz. Onlarin kafir oldugunu, onlar gibi inananlar1 6ldiir-
mek gerektigini kesin olarak s6yleyebilir misiniz? Deriz ki: Ug
meselede onlar kesinlikle kiifre diigmiislerdir. Birincisi, alemin
ezeliligi meselesi ve onlarin biitlin cevherleri ezeli sayan goriis-
leridir. Ikincisi, onlarm “Yiice Allah’1n ilmi bireysel olarak mey-
dana gelen ciiz’ileri kusatmaz” seklindeki goriisleridir. Uctincii-
sii de onlarin cesetlerin dirilip toplanacagini inkar etmeleridir.
Bu iic mesele (hakkindaki gériisleri) hicbir sekilde Islam’la
bagdasmaz. Bunlara inanan kimse Peygamber’in (s.a.s.) yalan
soyledigine, onlarin, anlattiklarin1 maslahat geregi halkin anla-
yabilecegi sekilde sembollerle ifade ettiklerine inanmis olur ki
bu, Miisliimanlardan hicbir grubun kabul etmedigi apacik bir
kiifiirdiir. Bu li¢ mesele diginda ilahf sifatlarin yorumu, zat-sifat
birligine inanmalar1 (gibi konular) Mu’tezile’nin goriigtine ya-
kindir. Sebep ile sebeplinin birbirini dogal olarak gerektirdigine
dair gortiglerini Mu’tezile “tevelltid” (nazariyesi) olarak ortaya
koymustur. Bu ti¢ mesele diginda onlardan naklettigimiz diger
biitiin seyleri Islami firkalar da dile getirmislerdir. islam firkala-
rindan bid’atcileri kafir sayan kimse, bundan dolay1 (filozoflari)
da kafir sayar. Tekfirden ¢ekinen kimse ise yalniz bu lic mese-
lede onlari kafir sayar” (Gazzali, 2020, 226; “Tevelliit” kavrami

icin bkz. Bolay, 1979, 186-188).

Gazz4li bu nedenle filozoflarin kitaplarini okumagi yasaklanmasini isti-
yor. Ciinkii bu kitaplarda bulunan siipheli durumlarin inanci sakatlayacagini
diistintir. Ornek olarak iyi yiizemeyeni nehir kiyisinda dolasmaktan menet-
mek gerektigi gibi, halkin da bu kitaplar1 okumaktan alikonulmasi gerektigini
distintir. Nasil ki, ¢cocuklar1 yilanlardan korumak icap eder, kulaklar1 da bu
sozlerin tehlikelerinden uzak tutmak gerektigini diistintir.

Ibn Teymiyye:
“...Felsefecilere gelince onlarin durumu, Yahudiler ile Hiristi-
yanlarin durumundan daha da beterdir. Ciinkii onlar, berikilerin
cehalet ve sapikligr ile otekilerin facirlik ve zalimliklerini bir
araya getirerek cehalet ve zalimlik alaninda Yahudileri ve Hi-

ristiyanlari geride biraktilar. Sebebine gelince onlar, saadeti, sa-
dece gercegi bilmeye bagli saydilar, insanin varlik alemi ve akil
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prensipleri ile uyum icinde bilgi sahibi olmasint mutlu olmasi
icin yeterli gordiiler. Arkasindan da Tanri’nin zati, isimleri, si-
fatlar1, melekleri, kitaplari, peygamberleri; yarattiklari ve emir-
leri hakkinda ¢ok zayif bilgilerle yetindiler. Boylece cahillikleri
bilgilerinden daha biiyiik ve sapikliklar1 hidayetlerinden daha
baskin oldu. Bagka bir deyimle, basit (sade) cehaletle katmer-
li (bilesik)cehalet arasinda dontip*dolagir oldular. Zira onlarin
tabii ilimler ile matematik alaninda soyledikleri sozler nefsin
(insan psikolojisinin) kemalini saglayamaz, bu konuda yararli
degildir’(Ibn Teymiyye, 2017, 156-157).

Ibn Teymiyye ayrica aklin ilkelerini temele alan mantik ilminin de Miis-
liimanlar i¢in ige yaramaz 6zelligini belirterek, Peygamber ve sahabeler tara-
findan kullanilmadigini, bu sebeple de bid’at sayilmasi gerektigini, ilmi di-
slincenin mantiga dayanmak zorunda olmadigini savunarak mantig1 reddetmis
(Uludag, 1987, 4), vahdeti-viicut goriisiinii savunan Ibn Arabi’yi de filozoflara
¢6mezlik yapmakla suglamigtir (Ibn Teymiyye, 2017, 159).*

Ibn Haldun’un da filozoflarla ilgili elestirileri benzer gerekgeler tasimak-
tadir:
“Clinki bu ilimler (felsefe, niicum ve kimya) timrana ariz olmus,
sehirlerde cogalmis olup dine olan zararlar1 da fazladir. (Felsefe-
nin) zarari ise malum olan hususlardir. Su hélde onu tetkik eden
kimse, giicii yettigi nispette onun zararlarindan sakinmalidir.
Onu tetkik etmek isteyen kimse ser’1 ahkamla dolu, tefsir ve fik-
ha vakif olduktan sonra tetkik etmelidir. Islami ilimlerden haber-
siz olan bir kimse bunun tizerine diismemelidir. Ciinkii boyle bir
kimsenin onun tehlikelerinden emin olmasi nadir goriiliir” (Ibn

Haldun, 2018, 950-956).

4.2. Cografi Kosullarin Engelleyici Etkisi

Islam 6zelinde vahyin ilk muhataplarmin ve dinf diisiincenin ilk aktor-
lerinin Araplar oldugunu nazari-dikkate aldigimizda, onlarin yasamis oldugu
cografi kogsullarin ilahf hitabin igeriginden ve yonteminden bagimsiz olmaya-
cag agik olacaktir. Coliin amansiz sartlari icerisinde kendilerine 6zgii bir ah-

4 Oysa Ibn Arabi kendisini filozoflardan agik¢a ayirmakta ve onlar1 pek ¢ok hususta eles-
tirmektedir. Ibn Arabi’nin felsefeye ve filozoflara yonelik tutumu icin bkz. Cennet Ceren
Cavus, Ibn Arabi ve Schuon Tasavvufi Metafizik ve Ezeli Hikmet, Istanbul: Insan Yayinlari,
2021, 104-118.
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lak ve erdem anlayis1 gelistirmis olan Araplar i¢in bireylerin canini ve malini
koruma altina alan kabile asabiyetinin 6ngordiigii degerler, bireylerin kabile
nizamin1 zorunlu kiltyordu. Onlar higbir otoriteye boyun egmedikleri halde,
kabile orfleri karsisindan kayitsiz teslim olduklari gortilmektedir (Usta, 2019,
34). Soyle ki, ibn Haldun Araplarin miilke dahi ulasabilmesinin yalniz bir
inang (din) sayesinde miimkiin olabileceginin altin1 ¢izer. Ona gore, bedevi-
lerin sahip olduklar katilik, kibir ve bitmez tiikenmez hirs gibi karakteristik
ozellikleri yalniz bir Peygamberlige veya veliliye dayanan din ve dindarlik
mevcut olunca giderilebilir, onlar i¢in dahili bir miieyyide ve vicdanlarinin bir
baglayici ve vazgecirici unsuru var demektir. Bir din sayesinde “karakterle-
rindeki kibir ve rekabet zail olur”, “katilik ve gurur ortadan kalkabilirdi”. Top-
lumsal dogalarinda din sayesinde bu degisimler gerceklestikten sonra ve dini
bir renge boyandiktan sonra ancak bir ilerlemeden bahsedilebilir (Ibn Haldun,
2018, 366, 367). Ayrica bedevi yasam bicimine sahip olmak Ibn Haldun’a
gore sehirlilesmeye engel teskil etmigtir. Bu konuda Magrip’teki Arap olma-
yanlar bile Araplarla aym kaderi paylagmislardir. Rasyonel ilerlemenin gos-
tericilerinden olan sanatlarin ortaya ¢ikisi bu nedenle gecikmistir. Sehirlesme
gelismedigi icin bu cografyada sanatlardan da bahsetmek imkansizdir. Oy-
saki, Fars, Nebat, Kibt (Eski Misir), israilogullarl, Yunan ve Roma gibi eski
milletlerde sanatlar gayet gelismis ve bu sayede hadarete de ulagmiglardir.
Anlagilacag iizere, ibn Haldun 6nce ¢l hayatinin ve cografi kosullarm se-
hirlesmeyi engelledigi, sehirlesmemis olmanin da sanatlarin olusumuna mani
oldugunu savunmaktadir (ibn Haldun, 2018, 727).

Ibn Haldun’a gére ¢6l yasam kiiltiiriiniin olusturdugu psikolojik ve kiil-
tiirel degisimi inan¢ disinda bagka bir sey saglayamazdi. C6l yasami igeri-
sinde kaderine terk edilmis, giinliik yasamla iktifa eden, timitsiz, kat1 kalpli
ve acgdzli bir kavmi ancak korkutarak yargilayici, timitsizlikten kurtarmasi
i¢in va’d edici bir inang kurtara bilirdi ki, 6yle de oldu. Inang¢ unsurlarinin da
cogunlukla, sonsuz ¢ollerde kaderci olmaktan bagka sansi olmayan kavmin
durumunu dikkate almasi kacinilmazdi. Boyle bir toplum i¢in gegerli olan
sadece Allah’1n emir ve nehiylerinden ibaret olan seriat hiikiimleri idi. Bunlar
da yazida degil, hafizalarda, kisiden kisiye aktarilan naklf bilgilerdi. Ilim ve
sanatlar olmadigi gibi, talimi telif ve tedvinin de ne oldugunu bilmezlerdi.
Ciinkii onlar1 bu tiir islere yoneltecek herhangi bir ihtiya¢ s6z konusu degildi.
Bilim ve sanat iiretmeye zorlayacak hicbir neden yoktu. Adeta toplum kendi-
ne yeter bir 6zellik arz ediyordu. Ibn Haldun ilim ve sanatin olmayisini top-
lumsal sadeligin ve bedevi yasamin geregi ve dogal sonucu olarak goriir (ibn
Haldun, 2018, 995). Dolayisiyla, ibn Haldun’dan alitiladigimiz paragraflarin
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da isaret ettigi lizere, Arap toplumun icinde yasadig1 ¢6l hayati, cografi kogul-
larin zorlugu, bolgeye 6zgii kadercilik, iletisim vasitalarinin eksikligi ve top-
lumsal aligkanliklar ilerlemenin ve degismenin kati engelleri olarak mevcuttu.
Bedevi yasam bicimi dinf asabiyet baglarini giiclendirdigi ve inangta kuvveti
sagladig1 gibi kiiltiirel ve biligsel degisimi yavaglatmistir.

Sonug¢

IIk donemlerde gerek fetihler, gerekse de geviri hareketleri dinsel dii-
stinceye akli unsurlarin katilmast acisindan son derece 6nemli olmustur. Din
miintesiplerini yeni cografyalarin Islamlagmasina davet ederken, fethedilmis
cografyalarin sahip oldugu kiiltiir ve sanat, bilim ve felsefe miras1 dinf inan-
cin Once kisa stireli tereddiidiine, sonra hesaplagsmasina ve biiyiik oranda da
kabuliine neden olmustur. Miisliimanlar Iskenderiye’yi cografi olarak “Is-
lamlagtirirken”, Iskenderiye de onlar1 Antik felsefenin engin mirasiyla tanis-
tirmig oluyordu. Kur’an’in ilim 6grenmedeki tesvik ve yonlendirmeleri de
bu etkilesim siirecini kolaylagtirmistir. Tarihsel olarak iimmi 6zelliklere sa-
hip Arap toplumunun zaman icerisinde geligsen bilgi meraki da bu etkilesime
eslik etmis, yeni fethedilmis cografyalar dinsel diisiincenin rasyonellesmesi
icin ihtiya¢ ve imkanlar yaratmistir.

Ne var ki, Islam &ncesi toplumsal &rf ve zihinsel aligkanliklar rasyonel-
lesme stirecini engelleyici unsurlari olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Arap
toplumunun yazili kiiltiire sahip olmayist bilgi aktariminin hizimi kestigi
gibi, kavramsal diizeyde, felsef? formiilasyonlarla diisiinmeyi de zorlastiri-
yordu. Bu biligsel tutuma toplumun kabileci 6zelliginden ileri gelen taassup
boyutunu da eklersek, rasyonellesme stirecinin ihtiya¢ ve imkanlara ragmen
cetin bir donem oldugu goriiliir. Kutsal metnin ve donemin ulemasinin tim
1yi niyetli ¢cabalarina ragmen erken donemde sahabeler arasindaki kavgalarin
yarattig1 epistemik ve sosyolojik travmalar, ¢eviriler ve fetihler sayesinde
karsilagilan yeni inan¢ ve bilgi durumunun meydan okumalari, kimilerine
gore sadece akilsal diizlemde ¢oziilme imkanina sahipken, kimilerince de
bizzat bu karmagik durumu ortaya ¢ikaranin kelam, mantiksal akil ytirtit-
meler ve felsefi yaklasimlarca temsil edilen aklilesme siirecini baglattig1 sa-
vunuluyordu. Bu zihin karmagikliginin giiniimiizde de ¢ok farkli oldugunu
yahut vuzuha kavusturuldugunu séylemek zordur.

Ozetle, Islam 6zelinde bir dinin aklilesme siirecinde kudemanin felsefe
ve bilim mirasi, ¢evirilerin ortaya ¢ikardigi yeni ilim kiilliyati, fetihler sa-
yesinde karsilagilan yeni kiiltlir ve inang¢lar rasyonellesme siirecinin pratik
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ihtiyaci ve dogal imkén1 olarak goriiliirken, Céahiliye doneminin inang, bilgi
ve pratik yasam aligkanliklari, sonraki dénemin siyasal yapist ve Arap top-
lumunun cografi kosullarinin olusturdugu bedavet durumu siirecin 6nitindeki
temel engeller olarak goriilebilir. Giintimiizdeki dinsel bir¢ok tartisma ve
anlagmazliklarin temelinde bu gercekliklerin payinin oldugu yadsinamaz ve
erken donem tartismalarinin neden ve sonuglar1 dikkate alinmadan anlasila-
maz kanaatindeyiz.

Calismamizda degindigimiz konulardan hareketle su sonuclar cikarti-
labilir:

- Dini diigtincenin rasyonellesmesini saglayan unsurlar cogunlukla dig-
sal kokenlidir ve her din inang¢ diizeyinde kendisi i¢in yeterlidir.

- Islam diisiincesinde rasyonellesme siireci 6zellikle geviri faaliyetleri
ve fetihlerle hizlanmistir.

- Kur’an’in bilmeye yo6nelik vurgulari Mislimanlarin diger kiiltiirler-
den gelen bilgiler almasini kolaylagtirmigtir.

- Bu giinkii dini motifli bircok tartigmalarin kdkeninin erken donemler-
deki kiiltiirel ve dinsel cesitlilikte arastirilmas: gerekmektedir.

- Rasyonellesme, Islam dini 6rneginde oldugu gibi, kimi filozoflarca
dinin savunusu ve giiclendirilmesi olarak gortiliirken, kimi diigtintir-
ler de aklilesmeyi bid’at, degisme ve hatta bozulma olarak gérmtisler-
dir.
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The interpretation of sacred text engages the human psyche. The SIFT
approach to the interpretation of sacred text draws on three fundamental
theological principles:

e that the human psyche is created by God;

o that the interpretation of sacred text is an activity to be engaged
collectively by the community of readers under the inspiration of God,
rather than to rest within individual readers in isolation;

e that the study of the human mind can bring insight into the collective
interpretation of sacred text.

In light of these three principles, the SIFT approach is grounded in
psychological type theory. The aim of this paper is to:

e provide an introduction to psychological type theory;

e illustrate the distinctive approach to sacred text by different
psychological type preferences;

e discuss the idea of hermeneutical communities shaped by psychological
type theory.
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Psychological Type Theory

Psychological type theory has its origins in the work of Carl Jung
(1971) and has been developed and extended by psychometric instruments
like the Myers-Briggs Type Indicator (Myers-McCaulley, 1985), the Keirsey
Temperament Sorter (Keirsey-Bates,1978), and the Francis Psychological Type
Scales (Francis, et al. 2017). Psychological type theory identifies four defining
characteristics of the human psyche, and conceptualises each of these four
characteristics as being expressed in two contrasting ways. A good analogy
for this contrast concerns physical handedness. Human beings are generally
equipped with two hands, but generally prefer one hand over the other. This is
the hand that they trust and develop, with the comparative neglect of the other.
Jung understands psychological opposites in a similar way.

The four components of psychological type theory are defined in the
following way:

* two orientations, distinguishing between introverted types and
extraverted types;

* two perceiving processes, distinguishing between sensing types and
intuitive types;

* two judging processes, distinguishing between thinking types and
feeling types;

e two attitudes toward the outer world, distinguishing between perceiving
types and judging types.

Only the perceiving process and the judging process are crucial to the

SIFT approach to the interpretation of sacred text. However, this introduction

provides an overview of all four components, since it is helpful to see how the
whole theory works.

Introverted Types and Extraverted Types

Introversion and extraversion describe the two preferred orientations of
the inner world and the outer world. Introverts prefer to focus their attention
on the inner world of ideas and draw their energy from that inner world. When
introverts are tired and need energising they look to the inner world. Extraverts
prefer to focus their attention on the outer world of people and things and
draw their energy from that outer world. When extraverts are tired and need
energising they look to the outer world.
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Individuals who prefer introversion like quiet for concentration. They
want to be able to shut off the distractions of the outer world and turn inwards.
They often experience trouble in remembering names and faces. They can
work at one solitary project for a long time without interruption. When they
are engaged in a task in the outer world they may become absorbed in the
ideas behind that task.

Introverts work best alone and may resent distractions and interruptions
from other people. They dislike being interrupted by the telephone, tend to
think things through before acting, and may spend so long in thought that they
miss the opportunity to act.

Introverts prefer to learn by reading rather than by talking with others.
They may also prefer to communicate with others in writing, rather than face-
to-face or over the phone; this is particularly the case if they have something
unpleasant to communicate.

Introverts are oriented to the inner world. They focus on ideas, concepts
and inner understanding. They are reflective, may consider deeply before
acting, and they probe inwardly for stimulation.

Individuals who prefer extraversion like variety and action. They want
to be able to shut off the distractions of the inner world and turn outward.
They are good at remembering faces and names and enjoy meeting people and
introducing people. They can become impatient with long, slow jobs. When
they are working in the company of other people they may become more
interested in how others are doing the job than in the job itself.

Extraverts like to have other people around them in the working
environment, and enjoy the stimulus of sudden interruptions and telephone
calls. Extraverts like to act quickly and decisively, even when it is not totally
appropriate to do so.

Extraverts prefer to learn a task by talking it through with other people.
They prefer to communicate with other people face-to-face or over the phone,
rather than in writing. They often find that their own ideas become clarified
through communicating them to others. Extraverts are oriented to the outer
world. They focus on people and things. They prefer to learn by trial and error
and they do so with confidence. They are active people, and they scan the
outer environment for stimulation.

If, having read these contrasting descriptions, you are still puzzled about
your real preference between introversion and extraversion, a very good test
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is to examine what makes you tired and then how you react when you are
feeling tired.

For introverts, it is the outer world of people which makes them really
tired and which can do so quite quickly. When introverts spend a full day
working with people and talking with others, they will go home worn out,
exhausted and puzzled as to how extraverts keep going in the company of
others. In fact, at the end of such a day extraverts seem even more full of life
than when the day started.

For extraverts it is the inner world of ideas and thoughts which makes
them really tired and which can do so quite quickly. When extraverts spend a
full day working with books and writing alone, they will go home worn out,
exhausted and puzzled as to how introverts keep going in their own company.
In fact, at the end of such a day introverts seem even more full of life than
when the day started.

At the end of a tiring day there is nothing introverts want to do more than
to go home, close the door, and be on their own. They re-energise and re-
charge their batteries by being on their own.

At the end of a tiring day there is nothing extraverts want to do more than
to go out and to enjoy the company of others. They re-energise and re-charge
their batteries by being with other people.

The list of characteristics presented in Table 1 distinguishing between
introverted types and extraverted types has been taken from the Francis
Psychological Type Scales (Francis, 2005). You may like to assess your own
preferences against the list. Remember you may see yourself in both sets of
items, but always check on what you would really prefer if you were given the
choice. Then check whether your less preferred option sometimes is difficult
when you are tired, and indeed may sometimes let you down when you are
tired.
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Introverted types Extraverted types
Reflective Active

Private Sociable

A few deep friendships Having many friends
Dislike parties Like parties

Drained by too many people Energised by others
Working alone Working in groups

Socially detached
Reserved

An introvert

Think before speaking

Socially involved
Talkative

An extravert

Speak before thinking

Sensing Types and Intuitive Types

Sensing and intuition describe the two preferences associated with the
perceiving process. They describe different preferences used to acquire
information. Sensing types focus on the realities of a situation as perceived by
the senses. Intuitive types focus on the possibilities, meanings and relationships,
the ‘big picture’ that goes beyond sensory information.

Individuals who prefer intuition develop insight into complexity. They
have the ability to see abstract, symbolic and theoretical relationships, and
the capacity to see future possibilities. They put their reliance on inspiration
rather than on past experience. Their interest is in the new and untried. They
trust their intuitive grasp of meanings and relationships.

Individuals with a preference for intuition are aware of new challenges
and possibilities. They see quickly beyond the information they have been
given or the materials they have to hand to the possibilities and challenges
which these offer. They are often discontent with the way things are and wish
to improve them. They become bored quickly and dislike doing the same thing
repeatedly.

Intuitive types enjoy learning new skills. They work in bursts of energy,
powered by enthusiasm, and then enjoy slack periods between activity.

Intuitive types follow their inspirations and hunches. They may reach
conclusions too quickly and misconstrue the information or get the facts
wrong. They dislike taking too much time to secure precision.



676 « PSYCHOLOGICAL TYPE AND THE INTERPRETATION OF SACRED TEXT:
INTRODUCING THE SIFT APPROACH TO HERMENEUTICAL THEORY

Intuitive types may tend to imagine that things are more complex than
they really are: they tend to over-complexity things. They are curious about
why things are the way they are and may prefer to raise questions than to find
answers.

Intuitive types are always striving to gain an overview of the information
around them. In terms of an old proverb, they may prefer to pay attention to
the two birds in the bush rather than the one in the hand.

Intuitive types perceive with memory and associations. They see patterns
and meanings and assess possibilities. They are good at reading between the
lines and projecting possibilities for the future. They prefer to go always for
the big picture. They prefer to let the mind inform the eyes.

Individuals who prefer sensing develop keen awareness of present
experience. They have acute powers of observation, good memory for facts
and details, the capacity for realism, and the ability to see the world as it is.
They rely on experience rather than theory. They put their trust in what is
known and in the conventional.

Individuals with a preference for sensing are aware of the uniqueness of
each individual event. They develop good techniques of observation and they
recognise the practical way in which things work now.

Sensing types like to develop an established way of doing things and gain
enjoyment from exercising skills which they have already learnt. Repetitive
work does not bore them. They are able to work steadily with a realistic idea
of how long a task will take.

Sensing types usually reach their conclusion step by step, observing each
piece of information carefully. They are not easily inspired to interpret the
information in front of them and they may not trust inspiration when it comes.
They are very careful about getting the facts right and are good at engaging
with detail.

Sensing types may fail to recognise complexity in some situations, and
consequently over-simplify tasks. They are good at accepting the current
reality as the given situation in which to work. They would much rather work
with the present information than speculate about future possibilities. They
clearly agree with the old proverb that the bird in the hand is worth two in the
bush.

Sensing types perceive clearly with the five senses. They attend to practical
and factual details, and they are in touch with physical realities. They attend
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to the present moment and prefer to confine their attention to what is said and
done. They observe the small details of everyday life and attend to step-by-
step experience. They prefer to let the eyes tell the mind.

If, having read these contrasting descriptions, you are still puzzled about
your real preference between sensing and intuition, a very good test is to
examine how you react when you are feeling tired. It is your less preferred
function which is most likely to let you down.

For intuitive types, it is the less preferred function of sensing which lets
them down when they are tired. When tired, intuitive types fail to notice things,
begin to lose things, and get basic facts wrong. A good example is when the
intuitive type drives to a meeting in an unfamiliar town, parks the car in a side
street while thinking about the meeting, gets out of the car and completely
fails to pick up any clues about the location. Cars parked in this way can be
very hard to find after the meeting.

For sensing types it is the less preferred function of intuition which lets
them down when they are tired. When tired, sensing types fail to see how
the pieces fit together, cannot work out what things really mean, and begin
to sink under piles of undigested information. A good example is how the
sensing type may puzzle for hours over an apparently intractable problem and
just cannot get a new angle on it, or see it from a new perspective. Problems
tackled in this way can be very hard to resolve.

The list of characteristics presented in table 2 distinguishing between
sensing types and intuitive types has been taken from the Francis Psychological
Type Scales (Francis, 2005). You may like to assess your own preferences
against the list. Remember you may see yourself in both sets of items, but
always check on what you would really prefer if you were given the choice.
Then check whether your less preferred option sometimes is difficult when
you are tired, and indeed may sometimes let you down when you are tired.
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Table 2.: Two Perceiving Functions

Sensing types Intuitive types

Facts Theories

Practical Inspirational

The concrete The abstract

Prefer to make Prefer to design
Conventional Inventive

Concerned about details Concerned for meaning
Sensible Imaginative

Focused on present realities Focused on future possibilities
Keep things as they are Improve things

Down to earth Up in the air

Thinking Types and Feeling Types

Thinking and feeling describe the two preferences associated with the
judging process. They describe different preferences by which decisions are
reached. Individuals who prefer thinking make decisions based on objective,
logical analysis. Individuals who prefer feeling make decisions by subjective
values based on how people will be affected.

Individuals who prefer thinking develop clear powers of logical analysis.
They develop the ability to weigh facts objectively and to predict consequences,
both intended and unintended. They develop a stance of impartiality. They are
characterised by a sense of fairness and justice.

Individuals with a preference for thinking are good at putting things in
logical order. They are able to put people in their place when they consider it
necessary. They are able to take tough decisions and to reprimand others. They
are also able to be firm and tough-minded about themselves.

Thinking types need to be treated fairly and to see that other people are
treated fairly as well. They are inclined to respond more to other people’s ideas
than to other people’s feelings. They may inadvertently hurt other people’s
feelings without recognising that they are doing so.

Thinking types are able to anticipate and predict the logical outcomes of
other people’s choices. They can see the humour rather than the human pain
in bad choices and wrong decisions taken by others. Thinking types prefer to
look at life from the outside as a spectator.
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Thinking types are able to develop good powers of critical analysis.
They use objective and impersonal criteria in reaching decisions. They
follow logically the relationships between cause and effect. They develop
characteristics of being firm-minded and prizing logical order. They may
appear sceptical.

Individuals who prefer feeling develop a personal emphasis on values and
standards. They appreciate what matters most to themselves and what matters
most to other people. They develop an understanding of people, a wish to
affiliate with people and a desire for harmony. They are characterised by their
capacity for warmth, and by qualities of empathy and compassion.

Individuals with a preference for feeling like harmony and will work hard
to bring harmony about between other people. They dislike telling other people
unpleasant things or reprimanding other people. They take into account other
people’s feelings.

Feeling types need to have their own feelings recognised as well. They
need praise and affirmation. They are good at seeing the personal effects of
choices on their own lives and on other people’s lives as well.

Feeling types are sympathetic individuals. They take a great interest in
the people behind the job and respond to other people’s values as much as to
their ideas. They enjoy pleasing people.

Feeling types look at life from the inside. They live life as committed
participants and find it less easy to stand back and to form an objective view
of what is taking place.

Feeling types develop good skills at applying personal priorities. They
are good at weighing human values and motives, both their own and other
people’s. They are characterised by qualities of empathy and sympathy. They
prize harmony and trust.

If, having read these contrasting descriptions, you are still puzzled about
your real preference between thinking and feeling, a very good test is to
examine how you react when you are feeling tired. It is your less preferred
function which is most likely to let you down.

For thinking types, it is the less preferred function of feeling which
lets them down when they are tired. When tired, thinking types fail to take
into account other people’s feelings, fail to predict other people’s emotional
reactions, and can really hurt other people without intending to do so. A good
example is how the thinking types may analyse out the issues behind a conflict
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and then expect the people involved in the conflict to agree with and be helped
by the analysis. The analysis may well be true and fair, but nonetheless deeply
hurtful and capable of provoking anger.

For feeling types, it is the less preferred function of thinking which lets
them down when they are tired. When tired, feeling types fail to be able to
analyse out what is actually going on in a situation. They get drawn into the
situation, and they find it very difficult to stand back and to be objective. They
can themselves become quite easily hurt. A good example is how feeling types
may try all too hard to empathise with both sides of a quarrel, or with both
parties in a conflict. Feeling types may long so much to bring comfort to those
who are distressed and to introduce harmony to where there is conflict that
they end up being torn apart themselves by the situation they want to resolve.

The list of characteristics presented in table 3 distinguishing between
thinking types and feeling types has been taken from the Francis Psychological
Type Scales (Francis, 2005). You may like to assess your own preferences
against the list. Remember you may see yourself in both sets of items, but
always check on what you would really prefer if you were given the choice.
Then check whether your less preferred option sometimes is difficult when
you are tired, and indeed may sometimes let you down when you are tired.

Table 3. Two Judging Functions

Thinking types Feeling types
Justice Harmony
Analytic Sympathetic
Thinking Feeling

Tend to be firm Tend to be gentle
Critical Affirming
Logical Humane
Truthful Tactful
Sceptical Trusting

Seek for truth Seek for peace
Fair-minded Warm-hearted

Judging Types and Perceiving Types

Judging and perceiving describe the two preferred attitudes toward the
outer world. Individuals who prefer to relate to the outer world with a judging
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process present a planned and orderly approach to life. They prefer to have a
settled system in place and display a preference for closure. Individuals who
prefer to relate to the outer world with a perceiving process present a flexible
and spontaneous approach to life. They prefer to keep plans and organisations
to a minimum and display a preference for openness.

Individuals who prefer judging schedule projects so that each step gets
done on time. They like to get things finished and settled, and to know that the
finished product is in place. They work best when they can plan their work in
advance and follow that plan. Judging types use lists and agendas to structure
their day and to plan their actions. They may dislike interruption from the
plans they have made and are reluctant to leave the task in hand even when
something more urgent arises.

Judging types tend to be satisfied once they reach a judgement or have
made a decision, both about people and things. They dislike having to revise
their decision and taking fresh information into account. They like to get on
with a task as soon as possible once the essential things are at hand. As a
consequence, judging types may decide to act too quickly.

When individuals take a judging attitude toward the outer world, they
are using the preferred judging process, thinking or feeling, outwardly. Their
attitude to life is characterised by deciding and planning, organising and
scheduling, controlling and regulating. Their life is goal-oriented. They want
to move toward closure, even when the data are incomplete.

Individuals who prefer perceiving adapt well to changing situations.
They make allowances for new information and for changes in the situation
in which they are living or acting. They may have trouble making decisions,
feeling that they have never quite got enough information on which to base
their decision.

Perceiving types may start too many projects and consequently have
difficulty in finishing them. They may tend to postpone unpleasant tasks and
to give their attention to more pleasant options. Perceiving types want to know
all about a new task before they begin it, and may prefer to postpone something
while they continue to explore the options.

When perceiving types use lists they do so not as a way of organising
the details of their day, but of seeing the options in front of them. They may
choose never to act on these options. Perceiving types do not mind leaving
things open for last minute changes. They work best under pressure and get a
lot accomplished at the last minute under the constraints of a deadline.
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When individuals take a perceiving attitude toward the outer world, they
are using the preferred perceiving process, sensing or intuition, outwardly.
They are taking in information, adapting and changing, curious and interested.
They adopt an open-minded attitude toward life and resist closure in order to
obtain more data.

If, having read these contrasting descriptions, you are still puzzled about
your real preferences between judging and perceiving, a very good test is to
examine how you react best under pressure or when you are tired. Judging
and perceiving types react in very different ways. Once again it is your less
preferred function which is most likely to let you down.

For judging types, it is the less preferred function of perceiving which
lets them down when they are tired or under pressure. When tired, judging
types become less flexible and more rigid. They are unable to respond to new
challenges and panic about their ability to achieve things on time. A good
example is when a judging type is asked to make a public presentation at
short notice, even about something on which he or she is well skilled. The
judging type begins to make lists of what needs to be prepared, despairs that
there is insufficient time to get everything organised, and freezes in panic. For
the perceiving type, on the other hand, an invitation given at the last minute
provides the very pressure needed for a good presentation.

For perceiving types, it is the less preferred function of judging which
lets them down when they are tired or under pressure. When tired, perceiving
types become more difficult to pin down, more elusive when decisions are
required, and more reluctant to engage in realistic planning. A good example
is when a perceiving type is asked to plan an event month before it is due to
take place. Somehow the perceiving type is completely unable to think ahead,
to anticipate what is needed, and to make the essential arrangements well in
advance. It is not until the last minute that everything begins to fall into place
and others are expected to comply. For the judging type, on the other hand, an
invitation to plan well in advance provides the very structure and framework
needed for a good presentation.

The list of characteristics presented in table 4 distinguishing between
judging types and perceiving types has been taken from the Francis
Psychological Type Scales (Francis, 2005). You may like to assess your own
preferences against the list. Remember you may see yourself in both sets of
items, but always check on what you would really prefer if you were given the
choice. Then check whether your less preferred option sometimes is difficult
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when you are tired, and indeed may sometimes let you down when you are
tired.

Table 4. Two Attitudes

Judging types Perceiving types
Happy with routine Unhappy with routine
Structured Open-ended
To act on decisions To act on impulse
In control Adaptable
Orderly Easy-going
Organised Spontaneous
Punctual Leisurely
Like detailed planning Dislike detailed planning
Certainty Uncertainty
Systematic Casual

The SIFT Approach

Drawing on psychological type theory the SIFT approach to the
interpretation of sacred text was developed by Francis and Village (2008).
In essence, the SIFT approach to the interpretation of sacred text addresses
to each passage of sacred text in a systematic way the four sets of questions
posed by the four psychological functions of sensing and intuition (the two
perceiving functions) and of thinking and feeling (the two judging functions).
The two perceiving functions (sensing and intuition) are applied first, as the
perceiving process is concerned with gathering information and ideas. This is
the irrational process unconcerned with making judgements or with formulating
evaluations. The two judging functions (thinking and feeling) are applied
second, as the judging process is concerned with evaluating information and
ideas. Both feeling and thinking are rational functions.

The first step in the SIFT method is to address the sensing perspective.
It is the sensing perspective that gets to grip with a text itself, giving proper
attention to the details of a passage, and that may wish to draw on the insights
of the historical methods of scholarship in order to draw in data from other
scholarly perspectives. The first set of questions asks, ‘How does this passage
of sacred text speak to the sensing function? What are the facts and details?
What is there to see, to hear, to touch, to smell, and to taste?’
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The second step in the SIFT method is to address the intuitive perspective.
It is the intuitive perspective that relates sacred text to wider issues and
concerns. The second set of questions asks, ‘How does this passage of sacred
text speak to the intuitive function? What is there to speak to the imagination,
to forge links with current situations, to illuminate issues in our lives?’

The third step in the SIFT method is to address the feeling perspective. It
is the feeling perspective that examines the human interest in sacred text and
learns the lessons of God for harmonious and compassionate living. The third
set of questions asks, ‘How does this passage of sacred text speak to the feeling
function? What is there to speak about fundamental human values, about the
relationships between people, and about what it is to be truly human?’

The fourth step in the SIFT method is to address the thinking perspective.
It is the thinking perspective that examines the theological interest in sacred
text and that reflects rationally and critically on issues of principle. The fourth
set of questions asks, ‘How does this passage of sacred text speak to the
thinking function? What is there to speak to the mind, to challenge us on
issues of truth and justice, and to provoke profound theological thinking?’

Initially, this theory was set to work in a series of three books exploring
the three-year cycle of principal Gospel readings proposed by the Revised
Common Lectionary (see Francis-Atkins, 2000, 2001, 2002). Our idea was
that, if the theory really worked, the approach would be effective across a
range of material. Writing those three volumes convinced us that we were on
to something worthwhile. The exercise itself was a fascinating experience of
collegiality between two different psychological types, one a bishop and the
other a professor of practical theology, one working in New Zealand and the
other working in the United Kingdom.

Employing Hermeneutical Communities

While the SIFT approach to the interpretation of sacred texts had its origin
in extrapolation from psychological type theory, subsequently an extended
programme of empirical research has been designed to test this approach. Key
to this programme of research has been the idea of working in hermeneutical
communities comprising individuals who share psychological type preference
in common. This is known as working in ‘type-alike groups’.

This programme of research has been conducted through workshops
convened for clergy, seminarians, lay preachers, and members of congregations.
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Typically these workshops comprise two sequential sessions, the first session
working on the perceiving functions (sensing and intuition) and the second
session working on the judging functions (feeling and thinking). In this
situation different kinds of questions are posed for the two sessions in order
to focus on the process being examined (perceiving or judging). For the
perceiving process, two key questions are: What do you see in this passage?
What sparks your imagination in this passage? For the judging process, the
two key questions are: What issues in this passage touch your heart? What
issues in this passage stretch your mind?

Working in ‘type alike groups’ organised according to the perceiving
processes allows sensing types to work together, undisturbed by intuitive
types. This helps to concentrate their skill in attending to details. Likewise,
this allows intuitive types to work together, undisturbed by sensing types.
This helps to liberate their imagination in sparking ideas and capturing links.
When the two groups come back together to share their insights, each group is
enriched by the distinctive insights offered by the other group.

Working in ‘type alike groups’ organised according to the judging process
allows feeling types to work together, undisturbed by thinking types. This
helps to focus their attention on the issue that touch their hearts. Likewise,
this allows thinking types to work together, undisturbed by feeling types. This
helps to focus their attention on the issues that stretch their minds. When the
two groups come back together to share their insights, each group is enriched
by the distinctive insights identified by the other group.

To be most effective for the perceiving process, a passage of sacred text
is selected that is rich in material to stimulate perception. To be most effective
for the judging process, a passage of scripture is selected that is rich in material
to stimulate evaluation. Recent examples of studies in this tradition conducted
among Christian educators are provided by Francis, Jones, and Ross (2020),
Francis, Smith, and Evans (2021), and Francis, Smith, and Astley (2022a,
2022b). Recent examples of studies in this tradition conducted among Muslim
educators are provided by Francis, McKenna, and Sahin (2018, 2020).
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DIN EGITIMINDE YENI BiR ARASTIRMA ALANI:
KUTSAL METNIN YORUMLANMASINDA
KISILIK OZELLIKLERININ ROLU

Yasemin IPEK*

Islam geleneginde kutsal metinlerin anlasiimasi ve yorumlanmasina ilis-
kin metodoloji ¢alismalar1 daha ¢ok Temel Islam Bilimleri’nin arastirma alani
olarak gortilmekte ve ilahiyat bilimlerine 6zgii yaklagim ve yontemlerle de-
vam ettirilmektedir. Ilahiyat alaninda elde edilen geleneksel birikimin insanin
yasantisina aktarimi veya daha 6zel bir s6ylemle 6grencilerin anlam diinya-
styla bulusturulmas ise mevcut disipliner ¢aligmalarin yani sira pedagojik
stratejilerin tiretilmesine imkan veren disiplinlerarasi metodoloji caligsmalarini
da gerektirmektedir.

Ozellikle Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi kutsal metinler her done-
me ve topluma hitap etme iddiasindadir. Giinlimiiz yasantisinda kutsal me-
tinlerin bu misyonu gergeklestirme diizeyi, bi¢cimi ve niteligi ise arastirmay1
ve incelemeyi hak edecek bir merak konusudur. Ciinkii 16. yy dan itibaren
bilimsel ve teknolojik gelismeler hizla artmaya baslamis ve glinlimiizde ivme
kazanmugtir. Insanin deneyimlerinin imkanlari, sinirlari, cesitliligi veya de-
rinligi tizerinde belirleyici olan bu gelismeler onun biligsel, duygusal, sosyal,
ahlaki, dil vb. bir¢ok alandaki 6zelliklerini ve yonelimlerini etkilemistir.

Glinlimiiz yasam formunda insanin deneyimlerinin zenginlesmesinin im-
kéani, bireysel farkliliklarinin artmasinin olaganligi ve karsilasmasi muhtemel
durumsalliklarinin ¢esitliliginin onun kutsal ile olan iletisiminin y&ntemini,

*  Dr. Ars. Gor, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dali
e-posta: yaseminipek2004 @ gmail.com, ORID: 0000- 0002-5218-0870.
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diizeyini ve niteligini etkilemesi kaginilmazdir. Ciinkii birey bir biitiindiir ve
tim gelisim alanlarinin etkilesiminin Uriintidir.! Dolayisiyla bireyin dinsel
alan ozelliklerinin onun biligsel, sosyal, ahlaki gibi diger gelisim alanlarin-
daki 6zellikleri ile ilintili irdelenmesi onun biitiinselligini dikkate almanin bir
geregidir. Bu ilkeden hareketle onun kutsal ile iletisiminde kendisine hitap
edebilecek dilin, yontemlerin ve yaklagimlarin belirlenmesi dinsel alan ile
duygusal, diistinsel, ahlaki vb alanlar1 arasindaki iligskinin kesfini gerektirdi-
gine ulasilabilir.

Teolojik zeminde ytirtitiilen calismalarda bir yandan kutsalin otantik de-
gerini dinamik tutma, 6te yandan bireyin kutsal ile iletisimindeki 6znelligi
ve biricikligini gozetme hedeflendiginde arastirmanin problematiginin hangi
yaklagim, yontem ve tekniklerle ele alinacagi yoniinde giicliikler ortaya ¢ik-
maktadir. S6z konusu geleneksel duyarliligin ve bilimsel anlayisin bir ara-
da yiiriitiildiigii calismalarda bulunabilmenin 6ncelikli olarak kuramsal yonti
gliclii ve pratikte kullanigh metodolojiler liretmeyi gerektirdigi sdylenebilir.
Nitekim bu tiir bir aragtirma alaninda benimsenecek bir yaklagimin ti¢ temel
unsur lizerinde insa edilmesi beklenmektedir. Bunlar; a) kutsal metnin otantik
degerini koruma ve otoritesini giiclii tutma sorumlulugu tasima, b) bu gayeyle
ortaya konulan geleneksel birikimle etkilesim halinde olma ve c)sosyal bilim-
lerin insani ve davraniglari incelemede mutabik kaldigr yontem ve araclara
basvurma seklinde 6zetlenebilir.

Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam gibi Temel Islam Bilimleri’nin kendine ozgl
yontemlerle ve disipliner bir anlayisla insanlhiga kazandirdigi geleneksel mi-
rast, sosyal bilimlerin sundugu metodoloji, ara¢ ve verilere bagvurarak siste-
matik sekilde incelemeye imkan veren zeminin Din Bilimleri’nde yakalana-
bilecegi sdylenebilir. Nitekim Din Sosyolojisi, Din Psikolojisi, Dinler Tarihi,
Din Felsefesi, Din Egitimi gibi din bilimlerinin Sosyal Bilimlerden herhangi
bir brangin metotlariyla din referansli konularin incelenmesine® dayandigina
bu kapsamda dikkat ¢cekilmelidir.

Insanin kutsal metni anlamadaki konumunu niyet ve zemin acisindan din-
sel, kullanilan yontem ve araclar bakimindan sosyal bilimsel tavrin uzlagtigi
ufuk acici arastirmalara Bati literatiiriinde rastlamak miimkiindiir. Bu kapsam-

I Binnur Yesilyaprak vd., Gelisim ve Ogrenme Psikolojisi (Ankara: Pegem Akademi Yayin-

cilik, 2003), 160; Yildiz Kuzgun - Deniz Deryakulu, “Bireysel Farkliliklar ve Egitime Yan-
simalan”, Egitimde Bireysel Farkliliklar, ed. Yildiz Kuzgun - Deniz Deryakulu (Ankara:
Nobel Akademik Yayincilik, 2017), 7.
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Uzerine’ Adh “Girig” Boliimiiniin Cevirisi ve Bir Degerlendirme”, (ts.), 492.
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da teolojik arka plana, cesitli ve tekrarli ampirik incelemelere, kavramsallas-
tirma ¢abasina ve sistematik bir siirece dayanmasi agisindan Leslie Francis*‘in
kutsal metni anlamada insanin psikolojik tiplerinin etkisini irdeledigi caligsma-
lart dikkat ¢ekicidir. Francis, kutsal metinlerin yorumlanmasinda bir model
olarak sundugu SIFT* yaklagimini, bu uzun soluklu ¢cabasinin ardindan herme-
notik teoriye bir girig olarak degerlendirmektedir. Francis’in SIFT yaklagimi-
n1 ortaya koyma ve temellendirme stireci; psikolojik tip teorilerini inceleme,
dini/manevi 6grenmeler ile psikolojik bireysel farkliliklar arasindaki iligkiyi
tartisma, kutsal metnin hermenétigini psikolojik tiplere gore uygulamali ca-
lismalarla incelenmenin imkanini irdeleme ve kutsal metnin hermendétiginin
insanin sahip oldugu psikolojik tiplere gore kendisinde sekillendigini ortaya
koyabilme adimlarindan olugmaktadir.’ Teorik incelemelere ve uygulamali
arastirmalara dayanan bu siire¢ sonucunda Francis, SIFT olarak adlandirdigi
modele ve bireysel okuyucularin kutsal yazilar1 yorumlama bicimlerinin sahip
olduklari psikolojik tip profilleriyle iligkili olduguna ulagmustir.®

Francis’in bu modeli Carl Jung’un’ din olgusuna iligkin analitik psikolojisi
kapsaminda yaptig1 aciklamalarindan ilhamla ortaya ¢ikardigr goriilmektedir.
Nitekim Jung, din olgusunu, insan aklinin en eski ve en yaygin ugraglarindan
biri olarak gordiigiinii ve onun sadece toplumsal ya da tarihsel bir olay (go-
riingii) olarak degerlendirilemeyecegini, kisisel bir ilgi alan1 olarak varligini
devam ettirdigini ve dinamik bir 6zellikte oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla
dinin/kutsalin insanin psisik gercekligi ile taninmasi ve anlasilmasinin da bir
ihtiyag olarak degerlendirilebilecegini savunmustur.®

Kutsal metnin hermenétiginde okuyucu perspektifine yer agcma gayesine
ve bunu psikolojik teoriler etrafinda agcimlama ¢abasina dayanan SIFT yakla-
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Sensing, Intuitive, Feeling and Thinking (duyusal, sezgisel, duygusal ve mantiksal veya
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stmi1, kuramsal alt yapisi itibariyle Jung’un kisilik tip yaklagimina dayanma-
st bu aragtirmada tizerinde durulmasi gereken bir husustur. Ciinkii Analitik
Psikoloji’nin 6nciisii olarak bilinen Jung, psikoloji alaninda din temali ¢alig-
malarda bulunmasiyla ilahiyat alaninda dikkat ¢eken bir isimdir.” Jung, hem
Bati1 hem de Dogu dinlerine egilmis ve bu din temali ¢alismalarinda Analitik
Psikoloji’nin 6ziinii olusturan kavramlar etrafinda insan ve Tanri iligkisini ir-
delemistir.'” Jung, Miislimanlarin bulundugu Misir, Cezayir, Tunus ve Biiyiik
Sahra bolgelerine de geziler yapmis, bu kapsamda Kur’an-1 Kerim’le ilgilen-
migtir. Dort Arkaik’te “Yeniden Dogus” boliimiinde Kehf Stresini psikoloji
alaninda benimsedigi yaklagim etrafinda yorumlamustir."

Jung’un Kehf (Magara) isimli bu siireye Analitik Psikoloji kapsaminda
getirdigi yorum Tiirkiye’deki ilahiyat aragtirmalarina konu olmustur. Bu kap-
samda Kur’an’in psikolojik muhtevali ayetlerini psikoloji ilminin verilerini de
dikkate alarak analiz eden Tefsir Bilimcisi Kasapoglu’nun ilgili caligmasina de-
ginilebilir. Kasapoglu, Jung’un Kehf sfresi yorumunu diger bazi miifessirlerin
aciklamalariyla mukayese ettigi calismasinda Jung’un konuyu biiytik bir usta-
likla yiirtitttiglinii ve konuya sempati duydugunu ifade etmistir.'> Ayrica Jung’un
din ile ilgili gortsleri, Tiirkiye’deki ilahiyat alanindaki farkli bilim dallarinda
olumlu ya da olumsuz degerlendirmelerle kendisine yer bulmustur.'?

Kutsal metinin anlagilmasina yonelik ortaya koyulan SIFT yaklagiminda
dikkat cekilmesi gereken bir diger husus; modelin her asamasinin Jung’un

9 Bahadir, Jung ve Din.

10" Ali" Riza Aydm, “Tanr1 Algisina Jungeu Bi'r Bakis”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat
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psiklolojik kisi tiplemelerine iliskin goriisleri dogrultusunda yapilandirilma-
sidir. Jung’un kisgilik tiplemesi yaklagimi, insanin zihnini kullanig bigimi ve
diinyay1 algilama yonteminden yola ¢ikarak psikolojik analizini yapma ve onu
bir siniflandirilmaya dahil etme cabasina dayanmaktadir. Ayrica Jung, psiko-
lojik tipler simiflandirmasinin hicbir insanin tamemen bir tipe indirgeneme-
yecegi, bununla insanin psikolojik olarak baskin geldigi yoniiniin belirlen-
mesine kaynaklik edebilecegine vurgu yapmistir. Bu durumu insanin iki ele
sahip oldugunu ve ikisini kullanmakla birlikte birini digerine daha gére tercih
ettigini ve dolayisiyla birinin digerine gore daha gelistigini aciklamak tizere el
metaforu ile 6rneklendirmigtir.'*

Jung, insanin karmagik zihin yapisint bazi betimlemelerle, siniflandirma-
larla, tanimlamalarla ve benzetmelerden yola ¢ikarak yaptigi analizinde aslinda
insanin tipolojik formunun ice doniik ve diga doniik olmak tizere kisiligi belir-
leyici iki temel tutumdan olustugunu ortaya koymustur. Ayrica Jung bireyin iki
karsit biligsel bu siirecleri arasindaki tercihlerinin ve bu yondeki deneyimleri-
nin bireyin kisilik tipinin olusumunda belirleyici olduguna isaret etmistir. Bu
iki temelin her birinin altinda ise diigiinme, hissetme (duygu), sezgi ve duyum
(alg) olmak tizere dort islevin bulunduguna dikkat cekmistir. Francis Jung’un
s0z konusu yaklagimi ve agiklamalar1 dogrultusunda ve Myers-Briggs Tip Gos-
tergesi (Myers-Briggs Type Indicator) ve Keirsey Mizag Siralayicisi (the Keir-
sey Temperament Sorter) gibi psikometrik araclart da kullanarak Psikolojik Tip
Olgegini gelistirmistir. Ayrica Francis, SIFT yaklasiminda daha islevsel gor-
mesi acisindan modelini algilama (duyum ve sezgi) ve yargilama (hissetme ve
diisiinme) seklindeki iki temel siireg lizerinden inga etmistir.'s

Francis’in, disiplinler aras1 bir anlayigla ve uzun soluklu bir ¢abayla ge-
listirdigi SIFT modeli, arastirma tasarimi ve yiiriitiilmesi yoniiyle de kullanigh
goriinmektedir. Nitekim Francis’in bu yonde gerceklestirdigi ampirik aragtir-
ma dizilerinde, SIFT modelinin arastirma siirecinde uygulanmasina yonelik
sistematik ve detayli bir yonergesiyle karsilagiimaktadir. Buna gore oncelikle
konunun ¢alisildigr ilgili dinin uzman, egitmen, meslek adamlar1 ya da yetkin

14 Christopher F.J. Ross - Leslie J. Francis, “The Relationship of Intrinsic, Extrinsic, and Qu-
est Religious Orientations to Jungian Psychological Type among Churchgoers in England
and Wales”, Mental Health, Religion & Culture 13/7-8 (Kasim 2010), 808-809; Giilcan,
“Psikolojik Tipler Ve Jung Psikolojisi Uzerine Bir Degerlendirme”.

15 Francis, “Psychological type and biblical hermeneutics”; Leslie J. Francis - Andrew Villa-

ge, “The Francis Psychological Type Scales (FPTS): factor structure, internal consistency
reliability, and concurrent validity with the MBTI”, Mental Health, Religion & Culture,
(2022); Leslie J. Francis vd., “Exploring the factor structure of the Francis Psychological
Type Scales among a sample of Anglican clergy in England”, Mental Health, Religion &
Culture 20/9 (21 Ekim 2017), 930-941.
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kisileri roliindeki kisilerden bir grup katilimer secilmesi 6nerilir. Daha son-
ra katilimcilara kendi psikolojik tip tercihlerini degerlendirmelerine yardimci
olmak icin SIFT yaklasimi kapsaminda gelistirilen; farkli kiiltiir, yas ve mes-
lek gruplari tizerinde denenmis, gecerlik ve giivenirlik analizleri tamamlanmig
Francis Psikolojik Tip Olgme araci uygulanmaktadir.'s Katilimeilar sahip ol-
duklart kisilik tipolojisine goére gruplara ayrilir ve atSlye caligmalarina dahil
edilir. Katilimeilara kutsal metinlerden yoruma acik pasajlar okutulur, sonra
tekrarl oturumlar halinde bireyin algilamasina ve yargida bulunmasini tetik-
leyen bazi soru dizileri yonlendirilir ve katilimcilarin pasaji anlamaya yonelik
duygu ve diisiincelerine bagvurulur. Béylece benzer kisilerin bir arada calig-
masi saglanarak kutsal metne iligkin icgdriilerinden birbirini tamamlayici, des-
tekleyici ve zenginlestirici detaylar derlenir. Farkli tipolojiye sahip gruplar bir
araya geldiginde ise gruplarimn i¢goriilerindeki ayird edici detaylar yakalanir."”

Kutsal metinlerin anlagilmasinda SIFT yaklasiminin kuramsal alt yapisi-
nin Jung’un psikolojik tiplemesine dayandigi gozetildiginde bu yeni modelin
Islam geleneginde de acimlanmaya deger olduguna ve cok yonlii degerlendi-
rilme imkan1 tagsidigina ulagilabilir. SIFT modeli; Francis ve arkadaslari tara-
findan Hristiyan gelenegindeki farkli kiiltiir, mezhep ve hedef kitlesi lizerinde
denenmis olmasi ve bu yonde gelistirilmeye uygunlugunun vurgulanmasiy-
la' dikkat cekmektedir. Francis’in ampirik bu arastirma dizisinde s6z konusu
yaklagimin sundugu disiplinler arasi perspektifin ve ampirik araclarmin Islam
gelenegindeki mevcut yorum bilim ¢alismalarini zenginlestirme potansiyeline
iligkin 6nerileriyle de karsilasilmaktadir. Nitekim Francis’in onctiliigiini yaptigi
bir grup arastirmaciyla SIFT yaklagimini Miisliiman gruplar lizerinde denedigi
caligmalart da s6z konusudur." Bu kapsamda Francis’in farkli iilkelerden Miis-
liiman egitimcilerin katildig1 uluslararasi bir organizasyonu degerlendirerek 22

16 Andrew Village - Leslie J. Francis, “Factorial structure and validity of the Francis Psycho-
logical Type and Emotional Temperament Scales (FPTETS)”, Mental Health, Religion &
Culture, (2022); Francis - Village, “The Francis Psychological Type Scales (FPTS)”.

Leslie J. Francis vd., “Exploring Psalm 73:1-10 Through Sensing and Intuition: The Sift
Approach Among Muslim Educators”, HTS Teologiese Studies 76/3 (2020), 1-7; Leslie J.
Francis vd., “Is God Really Good to the Upright? Theological Educators Exploring Psalm
73 through the Jungian Lenses of Sensing, Intuition, Feeling and Thinking”, HTS Teologi-
ese Studies / Theological Studies 76/1 (08 Aralik 2020).

Leslie J. Francis vd., “Looking at the birds, considering the lilies, and perceiving God’s
grace in the countryside: an empirical investigation in hermeneutical theory”, Rural Theo-
logy 20/1 (2022), 38-51; Francis vd., “Hiring labourers for the vineyard and making sense
of God’s grace at work™; Francis vd., “Is God Really Good to the Upright?”

17

18

19 Francis vd., “Exploring Psalm 73:1-10 Through Sensing and Intuition: The Sift Approach

Among Muslim Educators”; Leslie J. Francis vd., “Facing the issues raised in Psalm 1
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miisliiman egitimciden katilimct bir grup olusturdugu ve modeli uyguladig:
caligmasina deginilebilir. Bu calismada katilimci grubun tyeleri (Miisliiman
egitimcilere) 6ncelikle psikolojik kisilik tipolojilerini belirleme asamasi uygu-
lanir. Akabinde kendilerine Hristiyan geleneginin kutsal metinleri icerisinden
Islam mesajlarin1 da ¢agristiran bir pasaj sunulmustur. Daha sonra katilimcilara
secilmig bu pasaj okutularak birtakim soru dizisi yoneltilmistir. Katilimcilar-
dan elde edilen cevaplarin analizi saglandiginda katilimcilarin sahip oldugu
psikolojik kisilik tiplerinin metnin kendilerinde uyandirdig: anlamin yani sira
bu kutsal mesaja yasamlarinda nasil cevap vereceklerine yonelik gelistirdikleri
stratejiler tizerinde de belirleyici oldugu ortaya ¢ikmigtir.

Ozetle Francis ortaya koydugu SIFT yaklagiminin kutsalin hermen6tigi-
nin insanin oznelligi, farkliligi, durumsalligi etrafinda sistematize edilmesine
ve boylece kutsalin yasamla biitiinlestirilmesinde her bireyin biricikliginin go-
zetilmesine bir 6lclide imkan verdigini savunmustur. Francis’in bu ¢aligmalari
irdelendiginde s6z konusu yaklagimimnin islam geleneginde kargilik bulmasi-
nin imkan1 bir merak uyandirmaktadir. Nitekim 6zellikle psikoloji alaninda bu
yonde elde edilecek verilerin birey ve kutsal iligkisinin ingasina ve bu baglam-
da bireyin kutsalin mesajin1 daha iyi anlama ve hayatiyla biitiinlestirebilme
davraniglara yonelik 6gretime katki saglayacagi 6ngortilebilir. Dolayisiyla
kutsal metnin anlagilmasi ¢abasini kuramsal, metodolojik ve terminolojik alt
yapisinin saglandigi modern modeller etrafinda da stirdiirmenin din bilimleri
caligsmalarina bir dinamizm, disiplinler arasi bir bakis ve ortak bir arastirma
alani1 sunacagi; daha miitevazi bir s6ylemle gelisimsel din egitimi planlanma-
sina katki saglayacagi diistintilmektedir.
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Kavramsal Netlik Modeli bundan sonra “Model” kisaltmas: ile kullanilmigtir.

Prof. Dr. Mualla Selcuk, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim
Dali’nin ilk 6gretim tiyelerinden biri olup akademisyen/egitimci kimliginin yan1 sira
kariyer hayatinda Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekanlig1, Egitim Bilimleri
Fakiiltesi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Bélim Baskanligi, Din Ogreti-
mi Genel Miidiirliigii, Diyanet Isleri Baskanlig1 Din Isleri Yiiksek Kurul Uyeligi gibi
ulusal anlamda idarecilik gorevlerinde bulunmustur. Ayrica Uluslararas: Din Egitimi
Birligi’nin (Religious Education Association-REA) ilk Miisliiman bagkan1 olarak se-
¢ilmis, Uluslararasi Din Egitimi ve Degerler Dernegi’nin (ISREV) dénem bagkanligini
ve kurul tiyeligini ytirtitmiistiir.

Bu bilimsel etkinliklerin en ¢arpici 6rnekleri Diinya Goriisii (An Islamic Worldview)
ile Islamiyet ve Hiristiyanlik Kavramlar1 Sézliigii projeleridir. Bk. John Volk vd. An
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Kitabin hedefi, yazar tarafindan kavramlar etrafinda farkli baglamlarda
olusturulan bilgilerin anlamli bir sekilde orgiitlenmesi sonucunda ortaya ¢ikan
Model’in yayginlagsmasi ve din dersi 6gretmenlerine ulagmasidir. Kitap, teori-
pratik biittinliigiinii merkeze alarak din egitiminin kavramsal netlik saglama-
st yoluyla ulagilabilecek yeni sorumluluk alanina isaret etmektir. Kavramsal
netlik bir 6grenme/6gretme modeli olarak zihin aligkanliklarinin elestirel yan-
simasi yoluyla referans cerceveleri lizerine diistinmeyi hedeflemektedir. Yeni
bir anlayis diizeyine ulagabilmek i¢in yeni bir 6grenme egilimi ve bilmenin
yeni yollarina diyalojik yontemlerle ve doniistiirticii bir egitim yaklagimiyla
yonelme imkani sunan analitik bir Model’dir. Model’in odaginda din egiti-
mi, Tanri-insan-alem arasinda barig¢il iligkiler stirdiirmeyi hedefleyen ve yeni
gorme bicimleri olugsmasini destekleyici esik kavramlari 6nceleyen iligkisel
bir faaliyet alan1 olarak kabul edilmektedir. Ogretimin daimi ve asli bir unsuru
olarak din dersi 6gretmenine bir ¢agri niteligi tasiyan kitap, 6gretmenlerin bil-
gi birikimlerini bir bilgelige doniistiirme yollarin1 géstermeye caligmaktadir.
Ogretmene ve 6gretim ortamia buyurucu, tek tarafli normatif bir yaklagim-
dan ziyade c¢ift yonlii etkilesime ve katkiya agik bir tasarim mevcuttur. Kitap-
ta kullanilan dil, hedef kitleye uygunluk acisindan sade tutulmaya ¢alisilmis,
konu ve kavramlar alanin tartisma ve problemlerinden yalitilarak sade bir se-
kilde ele alinmaya calisilmistir.

Din egitiminde bilgi yasam iligskisine odaklanan eser literatiirde hem ice-
rik hem metodolojik olarak 6zgiin bir ¢alisma niteligi tasimaktadir. Oncelikle
kavram 6gretimine yonelik olarak Tiirkge literatiirde 6zgiin bir model, yakla-
sim ya da yontemin bulunmadigini séylemek miimkiindiir.* Bu yontiyle yazar
tarafindan gelistirilen, boyutlandirilan ve dini ahlaki kavramlarin kendi kiiltii-
rel, tarihsel, teolojik, glincel ve sembolik karakteristik 6zellikleri ile uyumlu,
6zglin bir modelin literatiire kazandirilmasi olduk¢a 6nemli bir adimdir.

Kitaplagma siirecinin ayni zamanda bir yenilik¢i ve etkilesimli bir 6gren-
me/6gretim siireci ile es zamanl olarak yiirtittildigi, kitabin yazim asamasi-
nin da kendine ait bir 6zgiinligii bulundugu anlagilmaktadir. Kitap, yazarin
damgmanlhiginda yiiriitiilen ve “Dini Kavramlar ve Ogrenme Ortamlar1” adl

Islamic Worldview from Turkey (Switzerland: Palgrave Macmillan, 2017). Mualla Sel-
cuk vd. Islamiyet-Huristiyanltk Kavramlary Sozliigii (Ankara: Ankara Universitesi Ya-
ymlari, 2013).

4 Kavram Ogretimi yaklagim ve yontemlerinin analizi icin Bk. Habibe Erva Ucak, Ilkdg-
retim DKAB Ogretmenlerinin Kavram ve Kavram Ogretimine Iliskin Goriisleri (Anka-
ra: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).
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doktora dersinin bir iirtinii olarak doktora ¢grencilerinin’ katkilari ile ortaya
cikmistir. Model’in islendigi calismanin yontemi, paydaslarin her birinin ken-
di 6zglinliigt, 6zgiirliigii ve sorumlulugu ile stirece dahil olmalarini saglayan
isbirlikli 6grenme yontemi oldugu ifade edilmektedir. Kitaplagsma siirecin-
de benimsenen yontem; sistematik grup ¢alismalari, periyodik uygulamalar,
diyalektik sorgulamalar, alan uzmanlar ile diizenlenen atdlyeler ve online
o6grenme deneyimleri ile zenginlestirilmistir. Calisma grubunun her bir ba-
samakta danigsman Selcuk’un cerceve- kaynak metnine iligkin “ne hissettim,
ne diistindiim, ne eklemek istiyorum, neden ve nasil” odak sorular1 etrafinda
kendi baglantilarindan hareketle anlamli biitiinler olusturularak ulagtiklari ice-
rik “yansitici diigtinceler” basligi altinda yer almaktadir. Diistinme akisinin ve
kolektif akil yiirtitmenin devaminda ise “kaynaga doniis” formiilasyonu ile
danigman Selguk tarafindan basamak ve icerigin diislince ¢cevrimi tamamlan-
migtir.

Eserin “Din Dersi Ogretmeni, Karsilasma Ahlaki ve Kavramsal Netlik”
bagligi tagtyan 1. boliimiinde Model’in insa edildigi Karsilasma Ahlaki ve Din-
den Ogrenme gibi temel kavramlar ele alinmistir. Bu bsliimde Model’in belirli
ontolojik, epistemik ve ahlaki temellerinin yapilandirilmasinin yani sira belirli
bir insan ve iletigim tasavvurunun bulundugu ve zemininin insan, insan onuru,
cogulculuk, inan¢-davranig biitiinliigii, karsilasma ahlaki ve dinden 6grenme
kavramlari ile kavramsal iliskiler kurularak insa edildigi anlagilmaktadir.

Kitabin 2. Bdoliimiinde “Kavramsal Netlik Modeli” yer almaktadir. Bu
Model icin bes basamak Snerilmektedir:

1. Basamak Mevcut Durum Uzerinde Diisiinme: Goniil Goziiyle Gormek:
Bu basamak ¢grencilerin mevcut durum hakkinda diisiinmelerini, yasantilarini
daha yakindan gozlemlemelerini ve inanglarinin kaynaginin farkina varmala-
rin1 saglayarak kargilagsmalarini daha sorumlu davranislar ortaya koymalarina
imkan verecek bir kazanima isaret etmektedir. Gontil gozliyle gérmek deyimi
ile akil, kalp ve davraniglar arasinda bir sentezin olugsmasi, buradan hareketle
de &grencilerin konfor alanindan ¢ikarak bu senteze odaklanmalarini sagla-
mak hedeflenmistir.

2. Basamak Metin Baglam Iliskisini Kesfetmek: Ilahi Mesajin Doniis-
tiiriicti Etkisine Acilmak: Bu basamak, kavramlari acikliga kavusturabilecek
Kur’ani ve Peygamberf l¢iitleri gelistirebilecek ve teolojik temellerini ortaya
koyabilecek baglamsal bir ¢alismaya karsilik gelmektedir. Tarihsel-elestirel

5 Biigra Tagkan, Elif Cakir, Habibe Erva Ugak, Vildan Ceylan.
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bir analiz olarak bu basamak Kur’an ile iletisim ¢abalarina sistematik bir anla-
y1s kazandirmay1 ve 6grencilerin baglamsal diigiinme becerilerini geligmesine
yardimc1 olmay1 amaglamaktadir.

3. Basamak Kisisel Gelisim Uzerine Diisiinme: Benim Icin Ne Ifade Edi-
yor? Hardal Tanesi Prensibi: Ogrencinin dgretim ortamina aktarilan kavra-
min kendisi i¢cin ne anlama geldigi sorusunu sorma imkéanina sahip oldugu
basamaktir. Cabanin degerini imgeleyen hardal tanesi prensibinden hareketle
kavramlarin, kisisel anlamda yapici, yaratici ve olumlu 6zelliklerin gelisme-
sine katkis1 sorgulanmaktadir. Bu basamagin 6nemi, konu ve kavramlar ile
oriilii 6grenme/ bilgi nesneleri karsisinda 6grencinin kendi bireysel gercekligi
ile vahyin rehberliginde anlam Griintiileri inga etmesinin amaclanmasidir.

4. Basamak Ortak Iyiye Katilum: S6z Eylem: Bu basamak insanlarin ayrim
gormedikleri ve kendilerinin de bagka insanlar1 ara¢ olarak gormedikleri bir
anlayis gelistirerek insan-insan, insan-g¢evre, insan-toplum iligkilerini olumlu
beceriler ile desteklemenin merkeze alindig1 asamadir. Ortak iyiyi inga etme-
de din egitiminden alabilecegimiz bir rehberlik insana ve insanlar arasi iligki-
lere temas edecegi gibi insanin evren karsisindaki konumu ve sorumluluguna
da igaret edecektir. Bu basamakta sosyal ingalar1 anlamak i¢in kullanilabilecek
olay ve olgular arasinda kurulan iligki testi “Neye inaniyorum, Ne yapiyorum,
Nigin” sorularina dayanmaktadir.

5.Basamak Icerigi Deger Pedagojisiyle Biitiinlestirmek: Siikiirle Bezen-
mis ve Sifa Bulmus Karsilagmalar: Bu basamak doniistiiriicii pedagojilerin
icerikle iligkilendirilmesinin hedeflendigi ve kavramin hayatla biitiinlestiril-
mesinin yolunun ne oldugunun soruldugu asamadir. Degerleri hayatin tikel
durumlarinda etkin bir bicimde yasamak i¢in bir durus sahibi olmaya yardim
etmeyi oncelemektedir.

Eserde basamaklar ele alinirken bazen bilimsel ¢alismalarin verilerinden
hareketle basamagn iliskilendirilmesi bazen de basamaga iliskin hayal giicii-
niin sinif ortamina tagindig1 imgesel metinlerin yer almasi din egitiminde yeni
yontem arayiglarina ayri bir vizyon kazandirmaktadir.

Modelin iglem basamaklart muhteva, amag¢ ve caligma grubunun 6zel-
liklerine gore ayr1 ayri, basamaklarin kombine edilerek ya da biitiin halinde
caligabilir bir niteliktedir ve bu yoniiyle uygulayicilara hem igeriksek hem
yontemsel bir esneklik sagladigini soylemek miimkiindiir.

Kitabin 3. Béliimiinde Model’in uygulandigi “Umut” Makalesine 6rnek
bir calisma olarak yer ayrilmistir. Metnin kitap icerigine dahil edilmesinin,
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okuyucularin 6n bilgi stoklarin1 harekete gecirme, modelin agsamalar1 ve ana
unsurlarmin 6rnek bir kavram tizerinden somutlagtirma, modelin kazanimla-
rin1 uygulama ile biitlinlestirme becerisinin izlenmesi gibi pratik ve islevsel
yonlerinin oldugu sdylenebilir.

Kitabin 4. Boliimiinde Model’in gelisim siireclerindeki bilimsel etkin-
liklerde yer alan Dr. Havva Sinem Ugurlu ile yapilan sdylesi yer almaktadir.
Ayni1 boliimde 6gretmen olmanin anlamu tizerine diisiinmeye davet eden, ha-
yal giiciiniin ve metaforlarin etkin bir sekilde kullanildig1 “Dijital Diinyada
Ogretmen Olmak” baslikli varolussal sorular soran metaforik bir senaryo yer
almaktadir. B6liimiin sonunda ise Model’den 6grenilenler her basamak icin
Ozet bir gekilde ele alinarak Model’in ¢ekirdek kavramlar1 vurgulanmustir.

Kitabin 5. Boliimiinde din egitimi ile ilgili konulara kavramlar tizerinden
yaklagma becerisini gelistirebilmek icin ileri okumalara yer verilmistir. Bu
boliim yazarin kendi savlari tizerinde diisiinme ve fikirlerinin olgunlagsmasi
imkanini saglayan uluslararasi bildiri, kitap boliimii ya da makale olarak ya-
yimlanmig metinlerden olugsmaktadir.

Biling ve eylemlilik biitiinliigiinii merkeze alarak kavramsal netlige ulas-
may1 ¢abalayan, insanin kendisi ve cevresi ile olan varolugsal ve ahlaki ilis-
kilerinde Yaradan’i referans alarak izah etmesini saglamaya calisan ve stirekli
kesif halinde olarak konu ve kavramlari soru haline getiren bir din egitimi
tasarimi umutlandirici bir adimdir. Eserin iceriksel, yontemsel 6zgtinliigiiniin
yant sira ¢izdigi projeksiyonun din egitimi alaninda 6nemli bir boslugu dol-
duracagi, 6zellikle kavram 6gretimine ¢ok ciddi bir bakis acis1 kazandiracagi,
bilginin orgiitlenmesi i¢in bireyleri cesaretlendirecegi, arayis i¢inde olanlarin
yollarin1 aydinlatacagi ve ilham verecegi diisiiniilmektedir. Bununla beraber
Model’e iligkin uygulama orneklerinin arttirilmasi, farkli egitim diizeylerinde
uygulanmasi ve sonuglarinin analiz edilmesi, alan arastirmalari ile etkilili-
ginin tespit edilmesi ve etki alaninin genisletilmesi Onerilerinde bulunmak
muimkiindiir.
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Yaymn Ilkeleri

Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik ¢aligmalara 6ncelik vermekle bir-
likte, sosyal bilimlerin her alaninda yapilan akademik ¢alismalarin yaymlandig: ve tartisildigi bir or-
tam olusturmay1 amag edinmistir.

Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakis
acistyla ele alan, bu konuda ¢6zlim Onerileri getiren yazilara yer verilir.

Dini Arastirmalar, sosyal bilimler, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, ¢evirileri, olgu
sunumlarini, aragtirma notunu, kitap ve sempozyum tanitimlarini yayinlayarak basta ilahiyat alanin-
daki akademisyen ve ogrenciler olmak tizere din bilim alanina ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine
bilimsel bilginin ulagmasina hizmet etmektedir.

Dini Arastirmalar’da, 6zgiin makaleler veya daha 6nce yayimlanmis ¢alismalar1 degerlendiren bu ko-
nuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya koyan incelemeler yayimlanir.

Makalelerin yayimlanabilmesi i¢in, daha 6nce bagka yerde yayimlanmamig veya yayimlanmak iizere
kabul edilmemis olma sart1 aranir. Daha 6nce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler de, bu durum
acikca belirtilmek sartiyla kabul edilebilir. Lisanstistii tezlerden danigsmant ile tiretilen makalelerde tez
yazari ilk isim, danigman ikinci isim olarak belirtilmelidir. Ayrica anket, miilakat, odak grup ¢alismasi,
gozlem, deney, gortisme teknikleri kullanilarak katilimeilardan veri toplanmasini gerektiren nitel ya
da nicel yaklagimlarla yiiriitiilen her tiirlii aragtirmalar igin etik kurul izni almmus ve izin belgesinin
makale tam metni ve telif devir formu ile birlikte sisteme yiliklenmis olmasi gerekmektedir. Bu iznin
alindigina dair ifadeler makale i¢cinde yontem boliimiinde de belirtilmelidir. Makaleler intihal programi
ile taranir, %15 ve tstii benzerlik tespit edilen makaleler degerlendirmeye alinmaz.

Dini Arastirmalar dergisinde kor hakemlik sistemi uygulanir.

Dini Arastirmalar, Temmuz/Aralik, Ocak/Haziran olmak tizere yilda iki say1 olarak yayimlanir. Tem-
muz/Aralik sayisi i¢in makale son gonderim tarihi 15 Ekim; Ocak/Haziran sayis1 i¢in 15 Nisan’dir.

Yazilarin Degerlendirilmesi ve Ucret Politikas:

1.

Dergimize makale gondermek isteyen yazarlardan, basvuru esnasinda kabul ya da red sartina bagl
olmaksizin 2023 yili i¢in 650 TL'lik hizmet bedeli alinir. Makale yayimlansin ya da yayimlanmasin bu
ticret iade edilmez. Bu itibarla dergimiz YOK iin yagmaci/saibeli kabul ettigi dergiler kategorisinde
yer almamaktadir. Nitekim;

Yiiksekogretim Kurulu’nun 07.03.2019 tarihli Genel Kurulunda alinan ve docentlik bagvuru kosulla-
rina iligkin olan kararda, 07.03.2019 sonras1 yayimlanmig, makaleler i¢in gecerli olmak iizere, makale
kabuliinden sonra yayimlanmasi i¢in yazardan ticret veya ek licret talep eden dergilerin (yagmacy/sai-
beli dergiler), bu iligkinin bir ¢ikar ¢atigmasi icermesi nedeniyle docentlik bagvuru sartlarinda (beyan-
namede) kullanilamayacagi, ancak 6zge¢mis ve eserler listesine eklenmeleri gerektigi belirtilmistir.

Buna gore asagidaki dergiler, yagmaci/saibeli olarak nitelendirilmemekte ve dogentlik basvuru sartla-
rinda (beyannamede) kullanilabilmektedir:

- Makale bagvurusu sirasinda -kabul/red sartina bagli olmaksizin- ticret alan dergiler,
- Abonelik usulii ile caligtig1 halde ilgili makaleyi acik erisimli yapmak icin ticret talep eden dergiler,
- Makale basimu stirecinde yazarlardan herhangi bir ticret talep etmeyen dergiler

Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, 6ncelikle 6n incelemeye tabi tutulur, bicimsel olarak ve konu
uygunlugu acisindan incelenir, benzerlik raporu almir. Bu asamada yazarlardan gerekli goriiliirse dii-
zeltme talep edilir. Bu stireci gegen yazilar Yaym Kurulu tarafindan, incelenir. Makalelerin deger-
lendirilmesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite temel 6lgiitlerdir. Degerlendirme igin uygun
bulunanlar, ilgili alanda uzman iki hakeme gonderilir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olum-
suz oldugu takdirde, yazi, tligtincii bir hakeme gonderilebilir veya Yaym Kurulu, hakem raporlarini
inceleyerek nihai karar1 verebilir. Yazarlar, hakem ve Yaymn Kurulunun elestiri ve onerilerini dikkate
alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa, gerekceleriyle birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler.
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3.

Dini Arastirmalar’da yayimlanan yazilardaki goriislerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve fotog-
raflardan, kaynak gosterilerek alint1 yapilabilir.

Yazim Dili

Dini Arastirmalar’a basta Tiirk¢e olmak tizere diger bilim dillerinde makale kabul edilmektedir.

Yazim Kurallar:

Makalelerin, agagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1.

Baglik: Icerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baglik olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidur.
Makalenin baglig1, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik
karakterde harflerle yazilmali; yazar(lar)in gorev yaptigi kurum(lar), e-posta adres(ler)i, ORCID
numara(lar)1 belirtilmelidir.

Oz: Makalenin baginda, arastirmanin problemini, amacini, 5Gnemini, yéntemini ve bulgularini/sonugla-
rin1 6z bicimde ifade eden ve en az 100 en fazla 200 kelimeden olusan Tiirkce 6z ile; en az 250 kelime-
den olusan Ingilizce 6z bulunmalidir. Oz icinde, yararlanilan kaynaklara, en az 5, en ¢ok 8 sozciikten
olusan anahtar kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimeler genelden 6zele dogru diizenlenmeli, yazinin
genel konu alani eklenmelidir. Ayrica hakem raporlarindan sonra yayina kabul edilen makaleler i¢in en
az 750 kelimeden olugan genis Ingilizce 6zet (summary) istenmektedir.

Ana Metin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya
benzeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir araligiyla yazilmahdir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm.
bosluk birakilmali ve sayfalar numaralandirilmalidir. Yazilar 8000 (sekizbin), kitap tanitimlar1 1000
(bin) kelimeyi gegmemelidir. Metin i¢inde vurgulanmasi gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle
yazilmalidir.

Bolim Bagliklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak iizere ana, ara ve alt baghiklar kul-
lanilabilir ve gerektigi takdirde basliklar numaralandirilabilir. Ana bagliklar (ana boliimler, kaynaklar
ve ekler) biiyiik harflerle; ara ve alt bagliklar, yalniz ilk harfleri biiyiik, koyu karakterde yazilmali; alt
bagliklarin sonunda iki nokta tist tiste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve bagligi bulunmalidir. Tablo ¢iziminde dikey cizgiler kul-
lanilmamalidir. Yatay cizgiler ise sadece tablo i¢indeki alt bagliklar birbirinden ayirmak i¢in kullanil-
malidir. Tablo numarast tiste, tam sola dayali olarak dik yazilmali; tablo ad1 ise, her sozctigiin ilk harfi
biiyiik olmak tizere egik yazilmalidir. Tablolar metin i¢inde bulunmasi gereken yerlerde olmalidir.
Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralari ve adlari seklin hemen altina or-
tal1 sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik olmak
tizere sekil adi dik yazilmalidir.

Resimler: Yiiksek ¢oziintirliikli, baski kalitesinde taranmig halde makaleye ek olarak gonderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve gizelgelerdeki kurallara uyulmalidir. Sekil, gizelge ve resimler top-
lam 10 sayfay1 (yazinin tigte birini) agmamalidir.

Atif ve kaynakca yaziminda, ISNAD Atf Sistemi (ISNAD-Metinici ve ISNAD-Dipnotlu) kullanilma-
lidir: https://www.isnadsistemi.org/guide/ Zotero, EndNote, Mendeley gibi atif yonetim yazilimlari ile
verilen kaynakga bilgileri mutlaka manuel olarak kontrol edilmelidir.

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmis yazilar, say1 igin belirlenen makale gonderim
tarih araliginda http://dergipark.gov.tr/da adresi tizerinden dergimize gonderilir. Yazarlarina raporlar
dogrultusunda gelistirmek ve/veya diizeltilmek tizere gonderilen yazilar, gerekli diizenlemeler yapil-
diktan sonra en ge¢ 15 giin icinde tekrar dergiye ulastirilir. Yayin Kurulu, esasa yonelik olmayan kiictik
diizeltmeler yapabilir.





