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EDITORDEN

Danisname Beseri ve Sosyal Bilimler Dergisi, bilim insanlari
tarafindan tiretilen bilimsel makale, geviri, kitap kritigi ve tez dzetlerini
gerekli siireclerden gecerek yayimlanmasina karar verildikten sonra
yayimlamak {izere kurulmus akademik hakemli bir dergidir.
Tiirkiye'de 2010°dan itibaren {iniversite sayisinin artistyla birlikte
Ogretim iiyesi ve lisans st Ogrenim goren Ogrenci sayisinda biiytiik bir
artis olmustur. Basta Ilahiyat olmak tizere beseri ve sosyal bilimler
alaninda yayin yapan hakemli dergilerin iiretilen bilimsel arastirmalari
yayimlama konusunda nispeten yetersiz kaldigin1 gordiigiimiiz icin
bilimsel deger tasiyan arastirmalari yayimlama hizmeti gormek iizere
Danigsname Besgeri ve Sosyal Bilimler Dergisi'ni kurduk. Dergimiz,
diinyada belli bir seviyeye gelen dergi yaymciligr kriterlerini ve etik
kurallar1 siki sikiya uygulama konusunda kararlidir. Makalelerin
hakem degerlendirmesi siirecinde iki tarafli kor hakemlik
uygulanmakta, yayimlanmas: icin gonderilen makaleler ve diger
yazilar intihali 6nleme programindan gegirilerek yazarin 6zgiin iirtinii
olup olmadig: tespit edilmektedir.

Danisname’de yayimlanan calismalarda yazarin tercihine gore
Chicago ve APA atif sistemleri kullanilabilmektedir. Danisname’nin
yayin dili Tiirkge olmakla birlikte belli bir oranda Ingilizce calismalar
da yayimlamaktadir.

Danisname, 20 Mart ve 20 Eyliil tarihlerinde olmak iizere alt1 aylik
periyotlarla yilda iki defa yayin yapmaktadir. Dergimizin 20 Eyliil
2021'de yayimlanan iiglincii sayisinda 8 makale bulunmaktadir.
Calisma konular tasavvuf, kelam, tefsir, hadis, Islam tarihi ve dinler
tarihi seklinde gesitlenmektedir. Dergimiz, yapilan nitelikli bilimsel
aragtirmalar1 yayimmlama misyonu yaninda siireglerde gosterdigi
titizlikle arastirmacilarin gelisimini de amaglamaktadir. Hakemlerin
yazarin makalesi {izerindeki goriis, Oneri, degerlendirme ve
yonlendirmeleri, yazarin daha nitelikli makale yazmasinda biiyiik
katki saglama potansiyeli tasimaktadir. Yayimladigimiz c¢alismalarin
diinya bilimine katki saglayacagin timit ediyoruz.

Editor

Dog. Dr. flyas CANIKLI

Ankara Yildirim Beyazit
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Ankara, TURKIYE
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Ebu Hanife ve Siyaset*

Oz

Ebti Hanife bir siyaset adami degildir. Aym zamanda siyaset
teorisiyle ilgili miistakil bir eser de yazmamistir. Ancak bu durum
onun, ddénemindeki yoneticilerle higbir iliskisinin ve dolayisiyla
siyasete dair goriislerinin olmadigi anlamima gelmemektedir.
Makalede, donemin yoneticileriyle olan iliskilerinden hareketle, EbGi
Hanife'nin siyasetle ilgili goriisleri tespit edilmeye calisiilmaktadr.
Calismada, Eb(i Hanife'nin siyaset anlayisinin dayandig ilkeler tespit
edilmistir. EbG Hanife, devlet yonetiminde adaletin belirleyici olmasini
savunmustur. EbGi Hanife, Emevi ve Abbasiler doneminde iktidar
talebinde bulunan bazi muhalif liderleri, mesela Ehlibeyti
desteklemistir. S6zii edilen alim, devletin farkli dini, siyasi, etnik ve
kiiltiirel yapilar/kesimler karsisinda esit mesafede bulunmas: gerektigi
tezini savunmustur. Ebi Hanife'ye gore dini, siyasi ve hukuki
konularda farkli diisiinmek ve bu diisiinceleri dile getirmek, mesru
insani bir haktir. Adi gegen bilgin, yargi bagimsizhig ilkesinin
uygulanmasini istemistir. S6z konusu ilke gozetilmedigi icin Emeviler
ve Abbasiler déneminde, tiim baskilara ragmen, kadilik gorevini kabul
etmemistir. Ebi Hanife’ye gore kurulug sekli, temel felsefesi, yapisi ve
isleyisi bakimindan mesruiyet sorunu yagayan devlet ya da iktidar, s6z
konusu mesruiyet problemini agmak i¢in dini ve dini olani istismar
etmemelidir. Ayrica Ebfi Hanife siyaset anlayisi geregi, yoneticilere

* Intihal Taramasi/Plagiarism Detection: Bu makale intihal taramasindan
gecirildi/This paper was checked for plagiarism. Gelig/Received: 10
Haziran/June 2021; Kabul/Accepted: 28 Temmuz/July 2021; Yayin/Published:
20 Eyliil/September 2021. Auf/Cite as: Ozkan, Mustafa. “Ebt Hanife ve
Siyaset”. Danisname Beseri ve Sosyal Bilimler Dergisi 3 (2021).
https://doi.org/10.5281/zen0do.5507592
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bagimli hale gelmemek ve dolayisiyla 6zgiirliigiinii kaybetmemek icin
kazandiklartyla gecinmeyi ve bdylece sivil alim olarak kalmay: tercih
etmistir. Aym1 zamanda siyasal gelismeler karsisinda duyarh
davranmis ve din dist olarak gordiigii politikalara muhalefet etmistir.

Anahtar Kelimeler: Ebli Hanife, Emeviler, Abbasiler, Siyaset,
Zeyd b. Ali, Kadilik.

Abu Hanifah And Politics
Extended Abstract

Abu Hanifah was certainly not a politician. At the same time - as
far as we know - he did not write a separate work on political theory.
However, this does not mean that he had no relations with the rulers of
his time and therefore no views on politics. In addition, the fact that
some universal principles related to politics are not known or ignored
in today’s Muslim societies, as well as the absence of political systems
that will enable them to live together in peace, makes it important to
know the thoughts of Abu Hanifa, who is a sect imam, on politics. In
the article, it is tried to determine Abu Hanifa’s views on politics, based
on his relations with the rulers of the period. In the study, it is
determined that Abu Hanifa’s understanding of politics is based on the
following principles: Justice comes first among the principles on which
the aforementioned scholar’s understanding of politics is based. Ebu
Hanifa, during the Umayyad period, criticizes the practices that do not
coincide with justice in judicial, political, social and economic fields and
advocated that justice should be decisive in state administration. He not
only criticized the injustices of his time. But also supported Zayd b. Ali
rebellion and the Abbasid revolution which accused the Umayyad
administration of injustice and promised justice. Another important
principle in Abu Hanifah’s vision of politics is competence/merit. The
aforementioned scholar requested that competence be observed in all
assignments/appointments. It can be evaluated in this context that he
supported some opposition leaders who demanded power during the
Umayyad and Abbasid period -because he believed they were
competent. Another principle that constitutes the political
understanding of the person in question is equality. The person in
question defended the thesis that the state should keep an equal
distance from different religious, political, ethnic and cultural
structures/sections that are bound to it by citizenship. In this context,
his open criticism of the exclusionary and humiliating policy towards
the Ahl al-Bayt, which was seen as a political rival by the Umayyad
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power, can be evaluated in this context. Freedom of thought and
thought is undoubtedly an important principle in Abu Hanifa’s vision
of politics. According to him, itis a legal/legitimate human right to have
various opinions in different fields such as religion, politics, science and
law and to express these views. Therefore, it is a non-religious practice
for the rulers to marginalize those who do not adopt the religious-
political theses advocated by the state or who put forward alternative
theses on this issue, and to resort to a policy of pressure and violence
against them. One of the principles that forms the basis of Abu Hanifa’s
views on politics is the independence of the judiciary. As it is known,
during the Umayyad period, the appointment and dismissal of qadis
were largely carried out by the governors. In this process, there was
also some enjoyment. At the same time, political interference in the
judiciary was quite common. Abu Hanifa, on the other hand, defended
the principle of judicial independence. In fact, since the principle in
question was not observed, he did not accept the duty of qadi despite
all the pressures during the Umayyads and Abbasids period - citing the
interference of politics in the judiciary. The aforementioned scholar did
not find the understanding of politics based on religious abuse correct
and criticized it. According to the aforementioned scholar, the state or
power, which has a problem of legitimacy in terms of its establishment,
basic philosophy, structure and functioning, should not abuse religion
and religion (mosque, sermon, scholar, religious discourse...) in order
to overcome the said legitimacy problem. The scholar, on the other
hand, should not be a tool for the aspirations of the politicians/powers
who have adopted the abuse of religion as an invariable political
strategy and should criticize the non-religious policies. As a matter of
fact, he himself refused the official duty of being a judge, in order to
prevent him from being abused by the politicians, and continued his
life as a civilian scholar. At the same time, due to his political
understanding, he followed the political and social developments in his
period and developed an attitude against the policies that he saw as
contrary to religion. This attitude sometimes manifested itself in the
form of verbal opposition, and sometimes in the form of supporting the
opposition against the government.

Keywords: Abu Hanifah, Umayyads, Abbasids, politics, Zaid b.
Ali, the position of gadi.

Giris

Giinlimiiz Misliiman diinyasinda hakim olan siyasal kiiltiir ve
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yapilar icin su genel tespit yapilabilir: Miisliimanlar, Islam’in siyasal-
sosyal yasama dair belirlemis oldugu sfira, adalet, ehliyet, can-mal
giivenligi, inang-ibadet ozgiirliigii ve fikir beyarmi hiirriyeti gibi
evrensel prensipler hakkinda birtakim problemler ile kars:
karstyadirlar. Ayni zamanda Miisliiman toplumlarda insan haklarim
merkeze alan, problem ¢6zme kapasitesi yiiksek, tutarli ve sistematik
siyasal  sistemlerin = varligindan bahsetmek de  miimkiin
goriinmemektedir. Belki de s6z konusu durumun bir sonucu olarak
sOzil edilen toplumlarda yogun bir sekilde hak ihlalleri, siyasi krizler,
farkli dini, siyasi ve etnik yapilar/gruplar arasinda kiiltiirel kaynakl i¢
catismalar yasanmaktadir. Irak, Suriye, Afganistan ve neredeyse tiim
Miisliiman {iilkelerde yasanmakta olan mevcut catismalar bu baglamda
degerlendirilebilir.

Bu ¢alismanin amaci tarihi bir sahsiyet olan Eb{i Hanife'nin kendi
donemindeki siyasilerle ya da yonetimlerle olan iligkilerinden yola
cikarak, onun siyasi diisiincelerini tespit etmektir. Ebi Hanife'nin
siyasi goriiglerini tespit etmeye calisirken ana hatlariyla su yontem
takip edilecektir: Oncelikle bu alimin hayatindan bahseden eserlerin
genel bir degerlendirmesi yapilacak. Ardindan, onun yasadig1
Emeviler donemindeki bazi onemli siyasal-sosyal
gelismeler/tartismalar basliklar halinde belirtilecek. Daha sonra ise Ebi
Hanife'nin, karsisinda bir tutum gelistirdigi donemin hadiseleri ele
alinacak ve bu hadiseler {izerinden onun siyasi fikirlerine iliskin
tespitler paylasilacaktir.

1. Eba Hanife’den Bahseden Kaynaklarin Degerlendiril-
mesi

EbGi Hanife'nin siyasete iliskin neler soyledigi ya da yazdig:
hakkinda detayli bilgilere ulasmamizi saglayacak kaynaklara sahip
olmadigimizi belirtmek durumundayiz. Her seyden once Ebl
Hanife’'nin  siyasetle ilgili herhangi bir eseri elimizde
bulunmamaktadir. Aym zamanda kendisine nisbet edilen Fikhu1-Ekber
isimli eserde de onun siyasi anlayisini ortaya koyan derli-toplu bilgilere
ulasmak oldukga giigtiir. Ayrica, Ebti Hanife'nin iki meshur talebesi
olan Ebt Ydisuf ile Imam Muhammed de eserlerinde hocalariin siyasi
fikir ve durusuna deginmemiglerdir. EbGi Zehra'ya goére bunun nedeni
ise, ad1 gecen iki talebenin resmi bir gorev olan kadilig: iistlenmis
olmalar1 ve dolayistyla hocalarimin mevcut iktidar/yoneticilerle ilgili
fikirlerini agiklamaktan ya da eserlerine almaktan c¢ekinmis
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olmalaridir.!

Ebli Hanife’'nin siyasi fikirleri ve durusuna iliskin simirli bazi
bilgileri Ibn Kuteybe (6. 276/889),2 Bagdadi (6. 463/1071),% Mekki (&.
568/1172),* Tbn Hallikan (6. 681/1282),5 Ibn Kesir (6. 746/1345),5 Zehebi
(6. 748/1374), 7 Kerderi (6. 827/1423), ¢ Ibn Hacer el-Heysemi (6.
974/1567),° Tbnii’l-imad (6. 1089/1679)1° ve Beyazizade (6. 1098/1687)!!
gibi miielliflerin eserlerinde gérmek miimkiindiir.

Eserlerinde Ebii Hanife’ye oldukg¢a genis yer ayiwran yukaridaki
miiellifler ve diger bazi tarihgiler, agirlikli olarak bahsi gegen alimin
soyu/kokeni, ilimde otorite olusu, takvasi ve cOmertligi iizerinde
durmay tercih etmiglerdir. Eb Hanife'nin siyasilerle olan iligkileri
baglaminda ise sadece onun Zeyd b. Ali isyanina verdigi destek, kadilik
gorevini reddetmesi ve Abbasiler doneminde maruz kaldig: baskilara
deginmislerdir. Oysaki Eb(i Hanife'nin yasadigi donemde meydana
gelen ve hala etkisi siiren ¢ok sayida siyasi gelisme yasanmistir. Dini
hassasiyetleri giiclii olan bu alimin, dénemindeki gelismeler karsisinda
bir tutum ortaya koymamis ve dolayisiyla siyasete iligkin goriislerini
beyan etmemis olmas: miimkiin goriinmemektedir diye diisiiniiyoruz.

Burada su soru sorulabilir: Eb(i Hanife'nin kokeni ve takvasi gibi
ozelliklerini detayl bir sekilde ele alan yukaridaki miiellifler, bahsi
gecen alimin siyasi goriislerine neden deginmemis olabilirler? Bu
sorunun cevabi1 baglaminda elbette bir¢ok sebep soOylenebilir. S6z
konusu muielliflerin/tarihg¢ilerin Eb(i Hanife'nin siyasi goriislerine hig
deginmemeleri ya da bu konuyu yiizeysel olarak ele almalarmin -
tarihteki ornekler ve giiniimiiz gercegi dikkate alindifinda- kuvvetle
muhtemeldir ki iki onemli sebebi bulunmaktadir. Birincisi, Eb{

! Muhammed Ebt Zehra, Ebii Hanife. gev. Osman Keskioglu (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1997), 19.

2 Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Madrif (Beyrut: 1970).

3 Ahmed b. Ali b. el-Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad (Medine: ty).

4 Muvaffak b. Ahmet Mekki, Mendkibu Ebi Hanife (Beyrut: 1981).

5 Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebii Bekir Tbn Hallikan, Vefaydtu'l-A ’yin ve
Enbaii Ebnai’z-Zemdn (Beyrut: 1977).

6 Ebu’l-Fida Ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, 1-XIV (Beyrut: 1987).

7 Semseddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Mendkibu fmam Ebi Hanife (Kahire, ty).
8 ¢l-Bezzazi Kerderi, “Menakibu’l-Tmami’l-Azam”, Muvaffak b. Ahmet Mekki,
Mendkubu Ebi Hanife (Beyrut: 1981).

9 Sihabuddin Eb{i’l-Abb4s Ahmed Ibn Hacer el-Heysemi, Mendkibu Imdm-1 Azam ve
Fikh-1 Ekber Serhi, gev. Ahmet Karadut (Ankara: 1983).

10 Abdulhayy Ebii’l-Fellah Tbnii’l-imad, Sezerdtii z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb
(Beyrut: 1986).

1 Beyazizade, el-Usilu ’I-Munif li’I-Imam-1 Ebi Hanife (Istanbul: 1996).
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Hanife’'nin siyasi fikirlerine dair detayli bilgilerin, sozii edilen
miielliflere ulasmamis olmasidir. Ikinci ihtimal ise s6z konusu
tarihgilerin konuya iligkin bilgilere vakif olduklar1 halde bunlar
eserlerinde detayli bir sekilde nakletmemeleridir. Bunun en 6nemli
nedeni de siyasidir. Zira Islam diinyasinda Emevilerle birlikte saltanat
yonetim bi¢imi hiikiim stirmiistiir. Saltanat/veliahtlik sisteminin hakim
oldugu bir ortamda ise tarihgilerin; Islam’in siyasal-sosyal ilkeleri olan
adaleti, ehliyeti, istisareyi, ozgiirliigii vs. savunan ve dolayisiyla
saltanati elestiren bir alimi 6vmesi ve onun fikirlerini detayl bir sekilde
aktarmasi oldukga zor goriinmektedir. Aslinda bunu anlamak i¢in fazla
bilgi-belgeye de gerek yoktur; giiniimiizde baskinin egemen oldugu
toplumlarda olup bitenlerden hareketle s6z konusu tespitimizin ne
kadar yerinde oldugu rahatlikla anlagilacaktir.

Kisacasi Eb{i Hanife, siyasi goriiglerini igeren bir eser yazmamustir;
yazmigsa da elimize ulasmamustir. Ik dénemde yazilan ve onun siyasi
fikirlerini igeren ve miistakil bir eser de bulunmamaktadir. S6z konusu
sahsiyetin hayati daha ¢ok Tabakat tiirii eserlerde ele alinmaktadir.
Ancak bu tiir eserlerde de Eb{i Hanife'nin siyasete iliskin fikirlerini
anlatan simirli sayida durum/hadise nakledilmektedir. Dolayisiyla bu
calismada simmirli sayida hadise {izerinden adi gegen alimin siyasi
diisiinceleri tespit edilmeye ve yorumlanmaya ¢alisilacaktir.

2. Emeviler Doneminde Yasanan Bazi Onemli Gelismeler
ve Ebti Hanife

Ebti Hanife'nin siyasetle ilgili diisiincelerini dogru ya da dogruya
yakin bir sekilde ortaya koymak, onun yasadigi donemin siyasal ve
kiiltiirel yapisini dikkate almakla ya da bilmekle miimkiin olabilecektir
diye diisiinliyoruz. Ciinkii her insan gibi, bahse konu olan alim de
tarihin belli bir déneminde dogmus, yasadigi ortamin kiiltiiriiyle
sekillenmis ve politik gelismeler karsisindaki siyasi fikirlerinin
olusmasinda inancinin yani sira yasadigl donemsel sartlar belirleyici
olmustur. Dolayisiyla onun siyasi anlayis ve tutumunu dénemin
sartlarindan miistakil/bagimsiz olarak degerlendirmek, dogru bir
yaklasim tarzi olmayacaktir. Bu sebeple kisaca onun dogdugu ve
biiytidiigii ortamdan bahsetmek yerinde olacaktir.

Bilindigi gibi Eb(i Hanife Mevali kokenli (Arap olmayan) bir
alimdir. Farkl: dini, siyasi ve kiiltiirel fikirlerin yogun olarak yasadig:
Kafe'de 80/699 yilinda dogmus ve burada biiylimiistiir. Yasaminin
onemli bir kismi (yaklasik 52 senesi) Emeviler doneminde (miladi 661-
750) gecmistir. Hayatinin geri kalamini ise Abbasiler déneminde
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yasamugtir. Buna gore o, Emevilerin yikilisi ile Abbasilerin kurulusu
gibi 6nemli tarihi gelismelere taniklik etmistir.

Ebti Hanife'nin yasadi1 Emeviler doneminde ana hatlariyla su
onemli siyasal gelismeler yasanmustir: Umeyyeogullari, silah/zor
kullanmak stiretiyle iktidari/hilafeti ele gecirmis ve bu siiregte ¢ok
sayida insanin 6liimiine neden olmuslardir. Ulemanin yogun tepkisine
ragmen, saltanat yonetim bicimi ikdme edilmistir. Donemin alimleri
tarafindan din dis1 goriildiigii halde Ziyad b. Ebihi, Muaviye b. Ebi
Siifyan’in nesline ilhak edilmistir. Emevi yonetiminin Ehl-i Beyt'e
yonelik politikasimi elestiren kesimin onemli liderlerinden biri olan
Hucr b. Adiy, arkadaslariyla birlikte idam edilmistir. Islam tarihinde
cok sayida olusuma kaynaklik eden, giiniimiizde etkisi hala devam
eden ve Ehl-i Beyt mensuplarinin énemli bir kisminin 6ldiiriilmesini
beraberinde getiren Kerbeld hadisesi yasanmistir. Emevi idaresi, Ebi
Hanife'nin de mensubu oldugu Mevali'ye (Arap olmayan
Miisliimanlara) yonelik ayrimec bir politika izlemistir. Iktidarin
savundugu cebri/kaderci doktrini/tezi elestiren kisi/mezheplere karsi
yerine gore baski ve siddet politikasina bagvurulmustur. Yoneticiler,
siyasal yap1 ve icraatlarini mesrulastirmak i¢in dinin yani sira dinf olani
(cami, alim, biat kavrami...) yogun olarak istismar etmislerdir. 12
Kisacas: kurulus sekli, yapisi ve bazi icraatlari sebebiyle Emevi Devleti,
kurulusundan yikilisina kadar dini-siyasi bakimdan mesruiyet
problemini yasamuistir.

Ebli Hanife, Emevilere ait yukaridaki politikalarin bir kismina
sahit olmamustir. Dolayisiyla onun bu politikalar hakkinda neler
diistindiigiinii/sdyledigini bilemiyoruz. Fakat sunu tahmin etmek de
zor olmasa gerektir: Ebti Hanife, dogmadan Once yasanan ancak
Emeviler donemi boyunca tartisilan yukaridaki bazi hadiseleri bir
sekilde duymus/6grenmis ve muhakkak bunlarla ilgili bir kanaate
sahip olmustur. Ayni zamanda sozii edilen olaylar, kuvvetle
muhtemeldir ki EbG Hanife’nin Emevilerin takip ettikleri politikayla
ilgili bir kanaate sahip olmasi ve siyasi anlayisinin sekillenmesinde
etkili olmustur. Ancak biz Eb Hanife’'nin bu hususlarda neler
diisiindiigiinii ya da soyledigini 6grenmek icin herhangi bir bilgi-
belgeye sahip degiliz ve haliyle, ilgili konuda yazacaklarimiz
tahminden Oteye geg¢meyecektir. Dolayisiyla adi gecgen sahsiyetin

12 pkz. Mustafa Ozkan, Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema [liskisi (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2008), 75-94; Mustafa Ozkan, Dért Halife ve Emeviler Déneminde
Din-Devlet Iliskisi (Ankara: Fecr Yaynlari, 2015), 119-146.
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siyasete iliskin neler diisiindiigiinii; onun sahit oldugu ve karsisinda
bir tutum gelistirdigi yonetimin baz1 icraatlar {izerinden anlasilabilir.
Bu icraatlarin baginda ise Emeviler'in Ehl-i Beyt politikasinin bir
sonucu olan Zeyd b. Ali isyani ile Ebi Hanife’nin kad1 olarak atanmak
istenmesi gelmektedir. Ayrica konu baglaminda adi gegen alimin
Abbasilerle olan iligkisi tizerinde de durulacaktir.

2.1. Zeyd b. Ali Isyan1 ve Eb{i Hanife

Ebli Hanife, Zeyd b. Ali isyanini fetvalar1 ve maddi yardimlariyla
desteklemistir. Onun s6z konusu isyanu desteklemesinde, bu isyanin
gerekgeleri kadar Zeyd b. Ali'nin ilmi ve fikri kisiliginin yan sira onun
Ehl-i Beyt'e mensup olusu da etkili olmustur. Zira EbG Hanife, mevcut
yonetimin siyasi rakibi olarak goriilen Ehl-i Beyt'i seviyordu. Bu
ylizden hem Emeviler hem de Abbasiler déneminde Ehl-i Beyt
mensuplarina karst yapilan haksizliklara kargsi ¢ikiyordu.™ O, Ehl-i
Beyt mensuplarinin hilafete daha layik ve dolayisiyla iktidarin Ehl-i
Beyt'in hakki olduguna inamyordu.' Ayrica Zeyd'i ovdiigiine dair
bilgiler mevcuttur.

Zeyd’in isyaru ve Ebli Hanife'nin bu isyana destek vermesinin
sebeplerine ge¢meden, Zeyd hakkinda su Ozet bilgileri vermenin
faydali olabilecegini diisiiniiyoruz. Ciinkii Zeyd'le ilgili kanaati de Eb{i
Hanife’'nin siyasi goriislerinin anlasilmasinda 6nemli ipuglar:
verecektir.

Kaynaklarda Zeyd'in ismi, Zeyd b. Ali Zeynel Abidin b. el-
Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib olarak ge¢cmektedir.’> Zeyd’in babasi Ali
Zeynel Abidin, dedesi Hiiseyin b. Ali, bityiik dedesi ise Ali b. Ebi
Talib’tir. * Zeyd'in en Onemli Ozelliklerinden birisi, onun ilimle
ugrasmast ve kendi doneminde biiyiik bir alim olarak kabul
edilmesidir. O, babast Zeynel Abidin, kardesi Bakir ve Urve b.

18 Ebi Zehra, Ebii Hanife, 185; M. Said Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (1978): 172; Neset Cagatay, I. Agah
Cubukgu, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: AU. Tlahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1985),
157.

14 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 128-129; Yusuf Ziya Yavuz, “Eb0 Hanife”, TDV
Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar 1994), X:139-141.

15 Abdiilkerim Zeydan, Isldm Hukukuna Girig, gev. Ali Safak (Istanbul: Kayihan
Yaymlari, 1985), 261.

16 Trfan Abdiilhamit, Isldm da I tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, gev. M. Saim
Yeprem (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1981), 42; Muhammed Eba
Zehra, Mezhepler Tarihi, gev. Sibgatullah Kaya (Ankara, ty), 623; Eb0’l-A’1a
Mevdidi, Hildfet ve Saltanat, ¢ev. Ali Genceli (Istanbul: Hilal Yaymlari, 1972), 378.
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Ziibeyr'den rivayet almistir.’” Ayni zamanda sirasiyla Muhammed b.
Bakir'® ve Mu'tezile’nin kurucusu olarak kabul edilen Vasil b. Atd’'dan
ders almistir. Ondan ise Ca’fer b. Muhammed, Su’be, Fudayl b.
Merzuk, el-Muttalib Ibn Ziyad rivayet etmiglerdir.? Ayrica Zeyd b. Ali,
Ebfi Hanife’'nin de ders hocasiydi.?! Zeyd Kelam, Hadis ve Tefsir
alanlarinda ilim sahibi olmakla birlikte daha ¢ok fikih alaninda
yetkindi.?? Onun giiniimiize kadar el-Mecmiiu'l-Fikh ve el-Mecmiiu’l-
Hadis olmak tizere iki eserinin geldigi belirtilmektedir.?

Zeyd'in Mu'tezile’'nin kurucusu Vasil b. Atd’dan ders aldigini
dikkate alanlar, onun kelami ve siyasi konularda Vasil'in etkisinde
kalma ihtimalini tartismislardir. Genel kanaat, Zeyd’in fikir olarak
Vasil'dan etkilendigi ve Mu'tezile'nin teorisini kabul ettigi
yoniindedir.>

Zeyd, halife olmak i¢in Ol¢ii olarak kabileyi/irki degil de sifat1 yani
“isin ehliligi” ilkesini savunurdu.? Ayrica ilk iki halifeyi mesrt, Hz.
Ali’yi ise “efdal” olarak kabul ederdi. Zeyd, Zeydiyye Mezhebi'nin
kurucusu olarak da kabul edilmektedir. Yonetime karsi isyan eden
Zeyd b. Ali, Kife'de 122/740 yilinda Emeviler tarafindan
oldirialmustar.

Zeyd b. Ali'nin Emevi yonetimine isyan etmesinin nedenleri ve
Ebhi Hanife’nin bahsi gecen isyani desteklemesinin, Ebi Hanife'nin
siyasi fikirleri agisindan ne anlama geldigi baglaminda sunlar
belirtilebilir: Zeyd b. Ali'nin, Emevi yonetimi i¢in mealen sunlar:
sOyledigi belirtilmektedir: “Mevcut yonetim, Kur'an ve Siinnete gore

17 Zehebd, Siyeru A’lami’'n-Niibeld (Beyrut: 1986), 10:389.

18 Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1983),
85.

19 A, S. Tritton, Isldm Keldmi, gev. Mehmet Dag (Ankara: AU. Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1983), 33; Muhammed Ammara, Mu tezile ve Devrim, gev. Ibrahim Akbaba
(istanbul: 1988), 100.

20 Zehebi, Siyeru A’lami 'n-Niibeld, 10:389.

2L Eb(i Zehra, Mezhepler Tarihi, 622; Mevdidi, Hildfet ve Saltanat, 378; Atay, Ehl-i
Stinnet ve Sia, 86.

22 Suphi Salih, Islim Mezhepleri ve Miiesseseleri, gev. Ibrahim Sarmus (Istanbul:
Zafer Matbaasi, 1983), 96.

23 Salih, Isldm Mezhepleri ve Miiesseseleri, 96; Abdiilkadir Sener, “Miisnedu’l-imam-1
Zeyd”, AUIFD 17 (1969): 339.

24 Ammara, Mu *tezile ve Devrim, 100; A. Mustafa Nevin, Isldm Siydsi Diigiincesinde
Mubhdlefet, cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: iz Yaymcilik, 1990), 218, 242.

% Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Tarihu t-Taberi (Kahire: 1977-1988),
7:181; Eba Muhammed Ahmed Ibn A’sem, el-Fiitiih, I-VIII (Beyrut: 1986), VII-VIII,
319; Tritton, Isidm Keldmz, 33; Nevin, Islam Siydsi Diisiincesinde Muhdlefet, 218;
Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, 87.
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islememektedir. Bunun dogal bir sonucu olarak siyasal iktidar, halkin
yaru sira Ehl-i Beyt'e zulmetmektedir.”26

Dikkat edilirse Zeyd, Emevi idaresini din dis1 olarak ilan
etmektedir. O, mevcut yapiyr dini agidan elestirmekle kalmiyor,
hilafete gelmesi halinde sunlar1 yapacagini da vaat ediyordu: “Toplum,
Kuran ve Siinnete gore yonetilecektir. Farkli kesimlere yonelik
haksizliklara son verilecektir. Bid’atler kaldirilacaktir. Feyler, adil bir
sekilde dagitilacaktir. Cihada devam edilecektir.”?

Zeyd b. Ali, hilafetin kendi hakki oldugunu iddia etmek ve
vaatlerini dile getirmekle yetinmemistir. Ayni zamanda yonetimi ele
gecirmek icin hazirliklara baslamistir. 2 Neticede 122/740 yilinda
Kife'de yonetim ile Zeyd b. Ali arasinda ¢atisma yasanmis ve Zeyd
oldiirilmiistiir.?

Ebi Hanife'nin, Zeyd b. Ali isyanmmi maddi yardimlarla
destekledigi nakledilir. Belirtildigine gore o, Zeyd b. Ali'ye yardim
amactyla 10 bin* ya da 30 bin dirhem gondermistir.3! Bununla birlikte
Eb{i Hanife'nin, Zeyd'in isyaniru fetvalariyla destekledigi de belirtilir.
Ornegin onun, s6z konusu isyanin mesru oldugunu gostermek ve bu
bagkaldiriya fiili olarak neden katilamadigini agiklamak i¢in su ifadeyi
kullandig1 aktarilmistir:

“Zeyd'in cikisi/isyani, Hz. Peygamber'in yaptigi Bedir Savasi
gibidir. Eger insanlarin emanetleri yanimda olmamis olsaydi, bu
bagkaldiriya muhakkak katilir ve Zeyd'e destek verirdim. Yanimdaki
emanetleri Ebi Leyla'ya (Kifeli bir alim) teslim etmek istedim ancak
kabul etmedi. Ben ise bu emanetler sebebiyle sorumluluk altinda 6lmek
istemedim (ve bu ytizden isyana fiili olarak katilmadim).”32

Ebti Hanife’'nin ad1 gegen isyana fiili olarak katilmamasinin baska
sebepleri de zikredilir. Bir goriise gore o, isyana destek vereceklerini

26 Taberd, Tdrih, 7:180-181; izzeddin Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed Ibnii’1-Esir, el-
Kamil fi t-Tarth (Misir: 1348), 4:246; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 9:329-330.
27 Taberd, Térih, 7:170; Ibniil Esir, el-Kdamil, 4:242, 246; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-
Nihaye, 9:329-330.
28 Tbnii’l-Esir, el-Kdamil, 4:245-246; Siileyman Uludag, Islam-Siyaset Iliskileri
(Istanbul: Dergah Yayimlari, ty), 104; Ibrahim Saricam, Emevi-Hagimi Iliskileri
(Ankara: 1997), 235-236.
29 Halife b. Hayyat, Tdarihu Halife b. Hayydt (Riyad: 1985), 353; Ibn Kuteybe, Madrif,
95; Ebli Ya’k(ib b. Ca’fer b. Vehb Ya’kiibi, Tdrih (Necef: 1358), 3:66. bkz. Ozkan,
Emeviler Déneminde Iktidar-Ulema [liskisi, 125-131.
30 Taberd, Tdarih, 7:170.

31 bnii’l-Imad, Sezerdtii 'z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, 2:92.
32 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 239; Kerderi, Menakibu’I-Imami’lI-Azam, 267.
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sOyleyen Kifelilere giivenmedigi i¢in Zeyd b. Ali'nin yaninda fiili
olarak yer almamustir.®® Bagka bir kanaate gore ise adi gecen alim,
Zeyd'in  iktidar1 ele gecirme tesebbiisiiniin  basarisizlikla
neticelenecegini diisiindiigii i¢in bu bagkaldirtya dahil olmamuigtir.3*

Ebfi Hanife'nin Zeyd b. Ali isyanini maddi olarak desteklemesi,
kendisi agcisindan kugkusuz ¢ok énemlidir. Belki de daha 6nemlisi, ad1
gecen isyanin gerekliligini ve dinen mesru oldugunu fetvalariyla
desteklemis olmasidir.

Ebfi Hanife'nin genelde toplum oOzelde ise ulema {izerindeki
niiftizu dikkate alindiginda, yukarida sozii edilen fetvamin Emevi
yonetimini zor durumda biraktigi muhakkaktir. Ciinkii bahsi gecen
alim, bu fetvasiyla, mevcut iktidar ve icraatlarini acik¢a din dis1 olarak
nitelendirmektedir. Ayni zamanda bu yoOnetime karst gelisen
direnisi/isyant mesr(i ilan etmekte ve hatta s6z konusu baskaldiriya
destek vermeyi dini bir gereklilik olarak degerlendirmektedir.

Zeyd b. Ali'nin Emevi idaresine kars1 isyan gerekgeleri ve Eb(
Hanife'nin s6z konusu isyan: destekledigine iligkin rivayetler dogru
ise, bu rivayetlerden hareketle Eb(i Hanife'nin siyasi goriisleri
hakkinda su tespitleri yapmak miimkiindiir:

Ebti Hanife; mevcut halife igin “isin ehli degildir/hilafete layik
degildir” seklindeki tezi savunan, alim kisiligi/kimligiyle taninan ve
kendisinin hilafete daha layik oldugunu iddia eden Zeyd'e destek
vermekle, Zeyd'i halife olmaya layik gordiigii ve dolayistyla siyasette
ehliyeti/liyakat: savundugu seklinde bir sonuca varilabilir. Ayrica o,
Ehl-i Beyt mensuplarinin halife olmada Umeyyeogullarina gére daha
¢ok hak sahibi oldugunu belirtmistir. Kisacas1 Ebi Hanife'nin siyasi
diisiincesinde liyakatin/ehliyetin énemli bir yer tuttugunu soylemek
zor olmayacaktir.

EbG Hanife, adaletsiz davranmakla suclanan iktidara karsi
baglatilan isyana destek verdigine gore, onun siyaset anlayisinda
adaletin Onemli bir yer teskil ettigi anlasilmaktadir. Bilindigi gibi
Emeviler, Islam'm en énemli siyasal ilkelerinden biri olan adaletle®
gelisen su icraatlar1 degismez bir politika olarak uygulamislardir:
Kurulugsundan yikihgina kadar sahip oldugu topraklari saltanatla
yOnetmislerdir. Boylece baska kabile ya da irklarin siyasal yasamda s6z
sahibi olmalarini engellemis ve aym zamanda onlar1 devletin

33 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 239; Kerderi, Menakibu’I-Imami’l-Azam, 267.
34 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 239; Mevdadi, Hildfet ve Saltanat, 380-381.
35 Nisa, 4/58; Maide, 5/42; A’raf, 7/159.
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imkanlarindan mahrum birakmisglardir. Aym sekilde disladig: ya da
otekilestirdigi Mevaliden kimi zaman -dine aykir1 olmasina ragmen-
cizye almig ve ayrica bu kesime ganimetten® pay vermemistir.

Emevi idarecileri, yonetim karsiti olarak bildikleri muhalif
kisi/kesimlere kars1 genel olarak baskiya dayali bir siyaset izlemislerdir.
Bu siyaset, Zeyd b. Ali tarafindan din dis1 olarak degerlendirilmis,
elestirilmis ve isyan sebebi yapilmistir. Eb(i Hanife'nin, sz konusu
gerekceyle baslatilan isyana destek vermis olmasi; onun, mubhaliflere
karst baski ve siddete dayali bir politikanin uygulanmasini dogru
bulmadig1 seklinde yorumlanabilir. Dolayisiyla Eb{i Hanife'nin siyaset
anlayisinda, farkl kisi ya da gruplara kars1 baski-siddet uygulama
seklindeki bir anlay1s ve pratigin yerinin bulunmadig séylenebilir.

EbG Hanife, Emevi devletini din disi ilan eden ve kendisinin
hilafete gelmesi halinde toplumu Kuran’a gore yonetecegi soziinii
veren Zeyd'i desteklemistir. Bu destek, Ebi Hanife'nin siyasette dinin
belirleyici olmasinu istedigi, baska bir ifadeyle Miisliiman toplumun
Kur'an’a gore yonetilmesini savundugu seklinde yorumlanabilir.

Zeyd, isyan sebeplerinden birisi olarak yoOnetimin genelde
Mevaliye 6zelde ise Ehl-i Beyt'e karsi uyguladig1 haksizlig1 zikreder.
Ebli Hanife'nin farkli kabile ve irklara yonelik ayrimcilik/haksizlik
yapan yonetime yonelik isyani desteklemesi, bu alimin siyasi
diisiincesinde kabilecilik/irk¢iligin  yer almadigr seklinde okumak
miimkiindiir.

Zeyd b. Ali, yonetimin dine gore islemedigini ve iktidarin,
maslahati icin her yolu miibah olarak gordiigiinii iddia etmistir. EbG
Hanife, s6z konusu iddianin sahibi Zeyd'e destek vermekle, siyasette
sunlar1 savundugunu ortaya koymaktadir: Siyasette ahlakilik esastir.
Bir Miisliimanin siyasi hedefleri icin her yolu/araci mesru gormesi
seklindeki anlayis, ahlaki degildir. Aym1 zamanda, diinyevi/siyasi
amaclar icin dini bir mesrulastirma araci olarak
degerlendirmek/kullanmak, Islam’in siyasete iliskin evrensel
ilkeleriyle ortiismemektedir.

2.2. Ebfi Hanife'nin Kad1 Olarak Atanmak istenmesi

Ebfi Hanife'nin siyaset anlayisi hakkinda onemli ipuglar1 veren
diger bir gelisme ise kendisine yapilan kadilik teklifini reddetmis
olmasidir. Onun kadiligi reddetmesinin sebebi ve sonuglarma
gecmeden, Emeviler donemindeki kadilik teskilatinin yapisi ve isleyisi

3 Gayrimiislimlerden savas yoluyla elde edilen her tiirlii mal ve esirleri ifade eden
terim.
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hakkinda su 6zet bilgileri vermek faydali olacaktir:

Emevi idarecileri toplumda sevilen-sayilan alimleri kad1 olarak
atamay1 degismez bir politika olarak benimsemislerdi. ¥ Kuvvetle
muhtemeldir ki donemin idarecileri s6z konusu politikayla, alimleri
kontrol altinda tutmayi, bunlar {izerinden yonetimin mesru oldugu
mesajint1  vermeyi ve boylece halkin destegini elde etmeyi
hedefliyorlardi. 3

Emevilerde kadilar1 atama ve gorevden alma/azletme yetkisi,
biiylik oranda valilere verilmisti.? Kadilar gorev alani olarak siyasi
mevzulara degil de dini problemlere bakiyorlardi® ve haliyle siyasi
konularda fikir beyan etme hiirriyetine sahip degillerdi. 4 Ayrica
siyasiler, kadilarin kararlar: {izerinde etkili olabiliyorlardi. Bagka bir
ifade ile bu donemde yarg: bagimsizligindan bahsetmek miimkiin
degildi.*? Bu yiizden de bazi alimler kadi olmak istemiyor, kad1 olarak
ataninca da istifa etmenin yollarin ariyorlarda.

Halife Mervan b. Muhammed’in (744-750) Kafe valisi Yezid b.
Omer b. Hubeyre el-Fezari (6. 133/750), Ebti Hanife’ye Kiife kadihigimni -
bagka bir bilgiye gore ise hazinedarlik gorevini- teklif etmistir. Ay
vali, Ebi Hanife’nin bu gorevi kabul etmesi halinde onun fetvalarina
miidahale etmeyecegini belirtmistir. 4 Ayrica Ibn Ebi Leyla, Ibn
Stibriime ve Daviid b. Ebi Hind gibi donemin bazi1 kadilari, Ebt
Hanife'yi kadiliga raz1 etmek i¢in ¢ok ¢aba sarf etmiglerdir. Ancak Eb{i
Hanife, tiim 1srar/gabalara ragmen valinin s6z konusu teklifini kesin bir
dille reddetmigtir.*>

37 Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayydt, 61; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye,
9:329.

38 Mevdidi, Hildfet ve Saltanat, 365; Mustafa Uzunpostalci, “Ebd Hanife”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994), 10:133; Cagatay-
Cubukeu, Islam Mezhepleri Tarihi, 157.

39 Halife b. Hayyat, Tdarihu Halife b. Hayydt, 269; Ebd Muhammed b. Ismail b.
Ibrahim b. Mugire Buhari, Tdrihu I-Evsdt (Suudi Arabistan: 1998), 1:400; ibn Kesir,
el-Bidaye ve 'n-Nihdye, 8:129.

40 Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayydt, 269.

4 [bn Kesir, el-Biddyeye ve 'n-Nihdye, 9:23.

42 Belaziiri, Ensdbii ’l-esrdf, 5:242; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, 3:239-240.

43 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 286-287; Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayyat,
361; Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, 225; Muhammed Abid Cabini, Islam’da Siyasal
Afal, gev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 1997), 603.

4 Ebh Zehra, Ebii Hanife, 361.

4 [bn Kuteybe, Madrif, 116; Bagdadi, Tarihu Bagddd, 8:326-327; Mekki, Mendkubu
Ebi Hanife, 273-276; Zehebi, Siveru A’lami n-Niibeld, 6:395; Tbnii’l-imad,

Sezeratii 'z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb, 2:231. Ayrica bkz. Ebll Zehra, Ebii Hanife, 46;
Uzunpostalci, “Eba Hanife”, 10:133.
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Ebfi Hanife'nin kadilik gorevini reddetmesinin gerekgesi olarak
sunlar1 soyledigi nakledilir:

“Hayir, bana Vasit Mescidi'nin kapilarini saymamu isteseler bile
bunu yapmam. Ben kadilik gorevini nasil kabul ederim? O (halife ya da
valiyi kastediyor), idam edilecek birisinin 6liim fermanini yazacak, ben
ise onu onaylayacagim, oyle mi? Allah’a yemin ederim ki boyle bir
sorumlulugu asla tistlenmem.”#

Kadilik gorevini kabul etmeyen Ebfi Hanife, vali tarafindan
dovdiiriilmek stiretiyle once fiziki cezaya maruz kalmistir.#” Kisa bir
siire sonra ise hapishaneye atilmistir. ¥ Hapishaneden ¢ikan Eb{
Hanife, hicri 130 yilinda Mekke'ye gitmistir. Hilafet Abbasiler’e
gecinceye kadar yasamini burada siirdiirmiistiir. ¥ EbG Hanife
Mekke’de 6 y1l kaldiktan sonra tekrar K{ife'ye donmiistiir.

Donemin kadilik tegkilatimin yapisi, isleyisi ve EbG Hanife'nin
kadilik gorevini reddetme sebepleri gibi gelisme/durumlar tizerinden,
bahsi gecen alimin siyasi goriisleri hakkinda su tespitleri yapmak
miimkiindiir:

Ebi Hanife, Emeviler doneminde yargt bagimsizliginin
olmadigina inamiyor ve bunu su soziiyle acikga belirtiyordu: “... O
(halife ya da devlet baskamn kastediyor), idam edilecek birisinin 6liim
fermanini yazacak, ben ise onu onaylayacagim, 6yle mi? Allah’a yemin
ederim ki bdyle bir sorumlulugu asla {istlenmem.” % Burada, Ebii
Hanife'nin siyaset anlayisinda yargi bagimsizlig: ilkesinin 6nemli bir
yere sahip oldugu anlasilmaktadir.

Ebti Hanife devletin ya da iktidarin, siyasal gikarlar1 i¢in dini
istismar etme ya da onu bir mesrulastirma araci olarak degerlendirme
seklindeki politikasin1 dogru bulmamis ve bu yiizden kadi olmay:
kabul etmemistir. Dolayisiyla onun siyaset anlayisinda din istismarinin
yerinin olmadig1 sdylenebilir.

EbtG Hanife, kadilik konusundaki tavriyla, siyaset anlayisinda
alim-iktidar iligkisinin nasil olmasi gerektigini de ortaya koymustur.
Buna gore alim; adaletsizligi, baskiyi, siddeti, haksizlii ve din

46 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 286-287; 1bn Kesir, el-Biddyeye ve 'n-Nihdye,
10:107.

47 Ibn Kuteybe, Madrif, 216; Bagdadi, Tarihu Bagddad 13:326; Ibn Kesir, el-Biddyeye
ve 'n-Nihdye, 10:107.

48 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 273-276; Ibnii’l-imad, Sezerdtii 'z-Zeheb fi Ahbdri
Men Zeheb 2:231.

49 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 273-276; Cagatay-Cubukcu, Islam Mezhepleri
Tarihi, 157.

50 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 286-287; el-Biddyeye ve 'n-Nihdye, 10:107.
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istismarini degismez bir politika olarak benimsemis siyasal kisilik ya
da yapilarin emellerine alet olmamali, onlarin din dis1 anlayislari ya da
politikalarmin kabul goérmesini saglayan bir ara¢ haline gelmemelidir.
Ayni zamanda siyasal iktidar, dini ve siyasi tezlerini mesrulastirmak ve
bu tezleri topluma kabul ettirmek i¢in alimi/bilim insanini bir istismar
araci olarak degerlendirmemelidir.

2.3. Abbasiler'in Ehl-i Beyt Politikas1 ve Ebtit Hanife

Eb#i Hanife'nin, muhaliflerine kars: baski ve siddeti degismez bir
politika olarak benimseyen Emevi yonetiminden kurtulmay: bir
hamd/stikiir vesilesi olarak gordiigii nakledilmektedir.>' Buna gore o,
hilafetin Umeyyeogullarrdan Hz. Peygamber’in akrabalari olan
Abbasogullari’'na ge¢mesine sevinmis ve yeni kurulan devletle ilgili
biiytiik beklentiler igine girmistir.

Belirtildigine gore Abbasiler'in baz1 uygulamalari, Ebti Hanife'yi
hayal kirikligina ugratmistir. 2 Onu hayal kirikligina ugratan
uygulamalarin basinda, farkli fikirlere yonelik baskimin yani sira
saltanatin devam etmesi ve Ehl-i Beyt'e yonelik olumsuz politika
gelmektedir. Ebli Hanife bu ve benzeri sebeplerle, donemin halifesi
Cafer el-Mans(ir'un kendisine yaptig1 kadilik teklifini reddetmistir.>

Uzunpostalc, Eb(i Hanife’'nin Abbasiler Doneminde kadilik
teklifini reddetmesi baglaminda sunlar1 belirtmektedir:

“...Onun iktidarla en iyi iligkisi Abbasi halifesi Manstir dénemine
rastlar. Bununla birlikte ayn1 tutumu Manstr devrinde de siirdiirmiis,
onun haksiz ve keyfi uygulamalarina alet olmaktan siddetle kaginmis
ve halifeyi agik¢a tenkit etmistir. Bezzazi'nin anlattigina gore
Manstr'un Musul halki ile yapti§1 anlasmada Musul halki, halifeye
isyan ettikleri takdirde kanlar1 ve mallarinin helal sayilmasini kabul
etmiglerdi. Daha sonra Mansfr, isyan eden Musul halkin1 anlasma
geregi cezalandirmak istedi ve bu konuda cevresindeki alimlerin
goriisiine bagvurdu. Bir kismi halifeye, “Eger onlar affedersen af
ehlinden olursun, eger cezalandirirsan onlar bunu hak etmiglerdir”
cevabini verirken Eb#i Hanife kanaatini soyle belirtmistir:

“Onlar malik olmadiklar1 bir seyi sana sart kogsmuslar, sen de
yetkin olmayan bir seyi kabul etmissin. Zira Miisliimanin kani ancak

51 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 128-129; Ebl Zehra, Ebii Hanife, 50-51.

52 Taberd, Tarih, 7:169-189; Kerderi, Menakibu ’I-Imami’l-Azam, 345.

53 Mekki, Mendkubu Ebi Hanife, 191; ibn Hallikan, Vefayadtu’l-A’yan, 5:406-407,
Zehebi, Mendkibu Imam Ebi Hanife (Kahire: ty) 26; Kerderi, Menakibu’l-Imami -
Azam, 196.
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ti¢ seyden biriyle helal olur. Sen onlara kars1 kili¢ kullanirsan bu tig
seyin disinda helal olmayan bir seyi yapmis olursun. Siiphe yok ki
riayet edilmesi gereken sartlar Allah'm kostugu sartlardir.”>

Ebli Hanife'nin Abbasiler donemindeki siyasi durusu iginse su
genel degerlendirme yapilmaktadir:

“Ebi Hanife'nin Abbasiler'e karsi nisbeten mutedil tutumu,
Abdullah b. Hasan b. Hasan'in iki oglundan Muhammed en-
Nefsiizzekiyye'nin 145/762'de Medine'de, Tbrahim’in de Irak’ta Abbasi
hilafetine karst ayaklanmalar1 tiizerine Oldiiriilerek isyanlarin
bastirilmas: ve 140/758 yilindan beri hapiste olan babalar1 Abdullah’in
da ayni y1l hapiste 6lmesine kadar siirmiis, fakat bu olaylardan sonra
Abbasi hilafetine kars: agik¢a tavir almaya baslamistir. Bu zamana
kadar sadece derslerinde Abbasiler'in bazi tutumlarini tenkit etmekte
iken bu olaylarda ihtilalcileri desteklemek gerektigini acik¢a sdylemis,
hatta ManstGr'un kumandanlarim ihtilalcilere karst savasmaktan
vazgecirmeye calismistir. Bunun {izerine Halife Manstr, Ebl
Hanife'nin kendisine baghligin1 da denemek amaciyla yeni kurulan
Bagdat sehrinin kadiligini ona teklif etmistir. Bu teklifi kabul ettigini ve
gorevinin ¢ok kisa siirdiigiinii sdyleyenler varsa da daha saglam
rivayetlere gore kadihigi kabul etmemis, bunun sonucu olarak
Bagdat'ta hapse atilmis, iskence edilmis ve doviilmiistiir. EbG Hanife
150 yilinin Saban ayinda (Eyliil 767) Bagdat'ta vefat etti. Zehirlenerek
oldiiriildiigii ve hapisten cenazesinin ¢iktig1 da soylenir (IA, TV:25).
Ancak olaylarin gelismesi, cenaze namazinda halifenin bizzat
bulunmasi goz oniine alimirsa, Eb(i Hanife'nin hapisten giktiktan bir
siire sonra oldiigli seklindeki rivayeti tercih etmek gerekir. Boylece
halife halk nazarinda agir bir tohmetten zahiren de olsa kendini
kurtarmistir. Cenazesi vasiyeti lizerine Hayziiran Kabristani’'nin dogu
tarafina defnedildi...”%

Oyle goriiniiyor ki Ebi Hanife, Emeviler déneminde elestirdigi
yonetim kaynakli diislince ve icraatlarin biiyiik oranda Abbasiler
zamaninda da devam ettigine sahit olmustur. O, devam etmekte olan
baski, saltanat ve Ehl-i Beyt'i diglama gibi uygulamalari, daha 6nce
bahsettigimiz gerekgelerle elestirmistir. Yine o, Abbasiler devrinde
kendisine yapilan kadilik teklifini -Emeviler doneminde oldugu gibi
aymi gerekgelerle- reddetmistir. Kisacast Ebi Hanife'nin Emeviler
zamanindaki siyasi diisiince ve durusu, Abbasi iktidar1 déneminde de

54 Uzunpostalci, “Ebd Hanife”, 10:134.
55 Uzunpostalci, “Ebd Hanife”, 10:133.
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degismeden devam etmistir diyebiliriz.
Sonug¢

Eb{i Hanife; Islam’in siyasal yasama dair adalet, ehliyet, hiirriyet,
esitlik, surd, can-mal giivenli§i ve inang ve ibadet ozgiirliigii gibi
evrensel ilkelerini elbette biliyordu. Bu ilkelerin Hz. Peygamber ve Dort
Halife doneminde nasil uygulandigin bildigi de muhakkaktir. O, s6z
konusu ilkelerin Emeviler ve Abbasiler doneminde saglikli bir sekilde
uygulanmadiginin da kuskusuz farkinda idi.

Doéneminin siyasileriyle olan iliskilerinden hareketle, Ebt
Hanife'nin siyaset anlayisi baglaminda sunlar belirtilebilir:

Ebfi Hanife'nin siyaset anlayisinin olusmasinda Kuran, sahih
hadis ve Dort Halife donemindeki uygulamalarin belirleyici oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Aym zamanda Ebi Hanife'nin, devletin yapisi
ve isleyisinde dinin belirleyici olmasm istedigini soylemek de zor
olmayacaktir. Onun, donemindeki siyasi gelismeleri dini agidan
degerlendirmesi ve dine aykirn olarak gordigli uygulamalara
muhalefet etmesi bunun bir gostergesi olarak okunabilir.

Ebti Hanife, devlet yonetiminde adaletin belirleyici olmasimi
savunmustur. Ornegin o, ganimetleri adil bir sekilde paylasmadig1 ve
Mevalinin yani sira Ehl-i Beyt'e haksizlik yaptig1 gerekgesiyle
Emevilere karsi gelisen Zeyd b. Ali isyami ile Abbasi ihtilalini
desteklemistir.

So6zii edilen alimin siyaset anlayisinda merkezi bir yer tutan diger
bir ilke, ehliyet/isin ehliligi ilkesi idi. Onun, Emevi ve Abbasiler
doneminde iktidar talebinde bulunan bazi muhalif liderleri -hilafete
daha layik olduklar1 gerekgesiyle- desteklemis olmasi, devlet
yonetiminde ehliyeti énemsedigi seklinde okumak miimkiindyir.

Ebi Hanife, devletin farkli dini, siyasi, etnik wve kiiltiirel
yapilar/kesimler karsisinda esit mesafede durmasi gerektigi tezini
savunmustur. Bagka bir ifadeyle, devletin, toplumsal politikalarinda
din, irk ve mezhep gozetmeksizin farkli tiim kesimlerle olan
iligkilerinde esitlik ilkesini esas almasini istemistir.

Ebli Hanife'ye gore dini, siyasi ve hukuki konularda farkl
diisiinmek ve bu diisiinceleri dile getirmek, yasal/mesru insani bir
haktir. Dolayistyla devletin dini-siyasi tezlerini benimsemeyenlerin ya
da bu konuda alternatif tezler ileri siirenlerin otekilestirilmesi, bunlara
kars1 baski ve siddet politikasina bagvurulmas: dogru degildir. Kisacast
o, fikirlerin oOzgiir bir sekilde ifade edilmesinin yasaklanmasini
elestirmistir. Bunun gostergesi ise onun Emevi ve Abbasiler
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doneminde, yonetimlerin savundugu dini-siyasi tezleri paylasmayan,
devlet kaynakli kimi politikalari elestiren kisilere/yapilara kars: yerine
gore Otekilestirme, baski ve siddete dayali politikalara kars: ¢ikmasidir.

Bahsi gegen sahsiyet, devlet-hukuk iliskilerinde yargi bagimsizlig1
ilkesini savunmustur. S6z konusu ilke gozetilmedigi i¢in Emeviler ve
Abbasiler doneminde, tiim baskilara ragmen, kadilik gorevini kabul
etmemistir.

Tarihin her déneminde oldugu gibi Ebli Hanife'nin yasadig:
zaman diliminde de din yogun bir sekilde istismar edilmistir. Bahsi
gecen alim ise bu politikayr din dist olarak nitelendirmis ve
elestirmistir. Hatta sozii edilen politikanin bir parcas: olmamak icin
kendisine teklif edilen kadihig1 kabul etmemis ve ilgili tavr1 sebebiyle
de dénemin iktidarlar tarafindan farkli sekillerde cezalandirilmistir.

Eb{i Hanife, Emevi idaresinin Islam toplumunun bir pargasi olan
Mevaliye (Arap olmayan Miisliimanlara) yonelik 1rk¢i politikasini
elestirmistir. Bu durum, s6z konusu sahsiyetin siyaset anlayisinda
rkeilik/kabileciligin yer almadig: seklinde degerlendirilebilir.

Ebli Hanife siyaset anlayist geregi, devlete/yoneticilere bagiml
hale gelmemek ve dolayisiyla oOzgiirliigiinii kaybetmemek igin
kazandiklartyla gecinmeyi ve bdylece sivil alim olarak kalmay1 tercih
etmistir. Ayn1 zamanda siyasal gelismeler karsisinda duyarh
davranmig ve dinle ¢elisen politikalara muhalefet etmistir.
Mubhalefetini ise sozlii muhalefet tarzinda ortaya koymustur.
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Tolerans temelde felsefi bir kavramdir. Hukuk ve ahlakibaglamda
tartisilan kavramin, din ile olan iligkisinden de soz edilebilir. Birlikte
yasam teorisinin 6nemli bilesenlerinden olan hosgorii, “insanin birlikte
yasarken birbirinin destegine ihtiyaci vardir” teziyle yakindan
iligkilidir. Bu perspektif, dezavantajli konumda olan birey ve gruplar:
daha gii¢lii olanlarin somiirmemesini; aksine korumasin telkin eder.
Her toplumun birlikte yasam pratiklerinin ortaya ¢ikmasinin tarihsel
kiiltiirel sebepleri vardir ve bu o toplumdaki algilarda belirleyici rol
oynar. Anadolu orneginde ¢ok dilli, ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dinli bir
toplum modelinin siirdiigii gozlemlenir. Yok, etmeyi dncelemeyen ve
“Otekinin” yasamasina da imkan veren bir anlayisin bu toplumdaki
varlig1, benzerlerinden farklilik gosterir. Bu yiizden Anadolu tolerans
modelinin, daha az toleransh olmaya baslayan diinyamiza, bir model
olusturabilecegi  diistiniilmistiir. Bu amagla XII  Yiizyil
tasavvufcularindan Hac1 Bektas-1 Veli'nin Besmele Tefsiri, bir dini
toleransa Ornek olarak ele alinmis ve akademik olarak incelenmistir.
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related to justice, peace, freedom and crime. The relationship between
the concept in question and the rights and freedoms of the individual
is the subject of academic studies, as well as aspects that require
theological interpretation.

The conceptual expression of tolerance “culture of living together
“is expressed in Turkish as “tolerance” . There are several reasons why
tolerance is more prominent in Anatolia. The first of these reasons is the
motivation provided by Islam. Islam has determined the legal status of
non-Muslim subjects and promised to be the protector and guardian of
religious differences in the “other” position, provided that this legal
basis is maintained. This situation explains how different religious
structures can be protected in the Islamic geography. The second
important reason is the necessities brought by the geography inhabited.
In a multi-religious and multicultural geography, this perspective of
living together has been applied with the way of living together. The
third important reason is that as a nation that established empires,
being a guest of other nations as well as hosting other nations has been
important in the internalization of tolerance. This life experience
supported the tolerance to the extent that it supported the
understanding of hospitality.

In connection with this, the cultural structure formed in Anatolia
has become a more tolerant social structure that does not exclude the
“other”. Examples of applications in practical life are also reflected in
the interpretation of religious texts. The Basmala interpretation of Haci
Bektash Wali, which is the subject of our study, is a reflection of the
aforementioned climate of tolerance.

One of the many important features of this work of Haci Bektash
Wali is that the first detached basmalah commentary written in Turkish
in Anatolia is the work of Haci Bektash Wali. This work was written in
the geography where nomadic-semi-nomadic Turkmens lived, who
were overwhelmed by the Mongol invasion and the practices of the
Seljuk administration. The fact that the language of the work is Turkish
implies the audience of the work. Since the work prioritizes tolerance
in this critical political environment, it can also be assumed that this
work has psychological goals. The work is the product of a multi-
religious, multicultural sociological environment. It can be said that
this factor was determinant in the prominence of tolerance and
tolerance in the work.

It cannot be expected that the effects of the Mongol invasion,
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which caused significant demographic changes in Asia Minor, would
not be reflected in his work. Because this historical event is the most
important political and social crisis of the mentioned historical period.

It can be said that the purpose of the work was to unite the society
around the religion of Islam by highlighting the facilitating aspect of
Islam by Haci Bektash Wali. The perspective he puts forward is, “Make
it easy! Do not make it difficult! Give good news, do not make it hate!”
is why it can be said that there is an interpretation of the hadith.

Making a more difficult interpretation of Islam in this
environment will probably cause the society to break with religion.
Therefore, being aware of the social destruction in the Muslim
community, he shaped his works with an easier understanding of
religion. Therefore, religious comments written in this period have
highlighted the more tolerant interpretation of Islam in this period of
history.

Keywords: Tolaration, Tolerance, Religious tolerance, Haci
Baktash Wali, Basmalah

Giris

Insan iligkilerinde farkli olana tahammiil gdsterme, onun var
olmasina ve varligini siirdiirmesine imkan verme gibi manalar ifade
eden hosgorii kavrami oncelikle siyasi ve hukuki bir kavramdir. Buna
ek olarak kavram Kkiiltiirel ve dini bir kavram olarak da
kullanilmaktadir. Batida dinsel hosgorii kavraminin karsilig1 olarak
dinl tolerans ve dini ¢ogulculuk kavramlarinin yaygin bicimde
kullanildig1 bilinmektedir. Literatiirde dini tolerans ve dini cogulculuk
kavramlari, bireylerin kendi inang ve uygulamalarinin yani sira, farkl
diisiince ve yasam bigimlerine karsi anlayis gosterme ve onlarin
varliklarinin devamini saglamay: vaad eden bir kavramdir. Buna gore;
oncelikle farkli diisiincelerin varlig1 kabul edilmis ve farklilik gosteren
kisi ve ziimrelerin mevcut farkliliklari ile birlikte var olmalari hukuki
olarak teminat altina alinmistir. Bu durumda s6z konusu haklarn
korunmas: kamu otoritesinin inisiyatifine birakilmaksizin, hukuki
teminat altina alinmistir ya da alinmis olas1 beklenir. Boylece toleransa
konu olan taraflar hem birbirilerine karsi konumlarini, hem de bu
konumlarinin dogurdugu hak ve sorumluluklarin farkina varirlar. Bu
hukuki himaye dolayisiyla taraflarin haklarmin hukuki teminat altina
alinmis olmasi toleranst ileriye doniik korumak amaci tasir. Taraflarin,
kendileri gibi diisiinmeyen ve inanmayanlara kars: dislayic tavirlarla
yaklasma tutumundan da bu hukuki statii sebebiyle kurtulacaklar
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varsayilir.

Miisliiman kiiltiir gelenegi ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii bir sosyal
ortama dogmustur. Ilahi vahyin 6zellikle Ehl-i Kitap gelenegine karst
olusturdugu hukuki zemin zimmi kavram dagarciginda olmustur.
Zimmi “Allah’in ve Peygamber’inin korumas: altinda” anlamiyla hukuki
bir statiidiir. Bu statii Islam tarihinin tiim dénemlerinde korunmus,
taraflar kendilerine iliskin haklar ve sorumluluklar gercevesinde sosyal
alandaki rollerini oynamislardir. Yasam bicimleri ve toplumsal
pozisyonlarinin farkliligi goz oniinde bulundurularak, taraflarin hak
kayiplar1 yasamamalar:t igin, taraflarin yasam alanlar1 ayrilmak
suretiyle onlarin daha huzurlu bir yasam siirdiirmelerine imkan
aranmugtir.

Glintimiizde ise yukarida bahsi gecen geleneksel sosyal doku
korunamadig: i¢in mahalle baskilar1 giin yiiziine ¢ikmus, taraflar
azinlikta olduklar1 bolgelerde sosyal baskilara maruz kalabilmislerdir.
Onemli oranda giiniimiizde yitirilen tolerans ve hosgdrii anlayist,
sosyal uzlasinin bazi parametrelerinin goz ardi edilmesi ya da farkina
varilmamasindan kaynaklaniyor goriiniir. On ii¢iincii yiizyilda onemli
ornekleri sunulan Anadolu hosgoriisii, ¢ok sayida Onemli isim
tarafindan temsil edilmistir. Ozellikle dini tolerans, farkli dinlere karsi
oldugu kadar Islam icindeki farkli dini anlayiglara karsi da
sergilenmistir. Bu alanda kanaat 6nderi niteligi kazanmis Hac1 Bektas,
bu sosyal uzlaginin Snemli parametrelerinden biridir. Halk Islam’min
kurumsal bir goriiniime kavusmasinda dnemli bir misyonu temsil eden
Hac1 Bektas-1 Veli, Islam Ogretisinin halka ulastirilmasinda eserleri ve
sOylemleri ile katki saglamistir. Onun Besmele tefsiri Anadolu
cografyasinda bu alanda Tiirkce yazilan ilk eser niteligi tasir. Eserin
hedef kitlesi ve misyonu tercih edilen dili sebebiyle tolerans:
hedefledigi yoruma ihtiya¢ duymayacak oranda agiktir. Eserin dilinin
Tiirkce olmast bizatihi dini tolerans: temsil ettigi gibi, onun besmeleyi
yorumlanma bi¢imi de hosgorii ve toleransi besleyen bir nitelik arz
eder.

1. Toleransin Felsefi Zemini ve Bilesenleri

Tolerans kavrami her zaman digerini/6tekini yani benden farkh
olan1 ima eder. Bu baglamda, benim gibi olmayanla iliskimi nasil
kurmam gerektigi konusunda rehberlik eden bir kavramdir. Tolerans,
insanin diger insanlarla ve kurumsal yapilarla olan iliskisini de
sekillendirir. Bunu yaparken tolerans; irk, din, cinsiyet farki olmaksizin
biitiin insanlarin toplum igerisinde ve yasalar karsisinda esit ve 6zgiir
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olduklar diisiincesinden hareket eder.

Tolerans kavramuyla iligkili bir diger kavram ise adalettir. Bu konu
ile baglantih olarak adaletin 6n plana ¢ikan ozelliklerinden biri,
kisilerin kendi haklarin1 kullanabilmeleriyle daha iyi isleyen bir
toplumun gerceklesebilme olasiligim giindemde tutmasidir. Adaletin
saglanmasi, sadece yasalarla temin edilen yaptinmlar ve
cezalandirmalarla miimkiin degildir. Bu baglamda yasalarin
uygulanmasi kadar yasalarin olusturulmasi stirecinde toplumsal uzlas:
onemli bir yer tutar. Tolerans, yasalarin olusturulma siirecindeki bu
toplumsal uzlasinin sagladigi alanda ortaya ¢ikar. Zira hukuk
felsefecileri toleransin, adaletin parcasi oldugu goriisiindedirler.! Bu
anlamda batili modern arastirmacilar, toleransin bireyi demokrasiye
yaklagtirmasini {imit etmektedirler.?2 Bu baglamda topluma dayatilan
yasalar, kanun olmalar1 sebebiyle insanlar1 kendine bas egdirse bile,
gercekte bu yasalar uygulama alanlarinda bir tolerans Kkiiltiiriine
kaynaklik etmeyecektir. Bu varsayima gore tolerans, yasalarin toplum
tarafindan icsellestirilmesi imkani verecek ve bir toplum etiginin
dogusunu besleyecektir. Igsellestirilmis yasalar ise toleransin
toplumsal dinamizmini var edecek ve toplumda krimolojik egilimleri
azaltan bir gorev iistlenecektir. Tolerans eksikliginin ise sucbilimin baz1
kavramlari ile yakin iligkili oldugu tespit edilmistir.> Ote yandan tiim
diinyada ve tilkemizde yiikselen milliyet¢i duygular da toplumdaki bir
tolerans eksikligine isaret eder.

Toleransin yaygin oldugu bir toplumda birey, haklar1 konusunda
endise yasamadig gibi, birey sorumluluklar1 sebebiyle hesap verme
suurunu da es zamanli olarak derinden hissedecektir. Otoritenin ve
yasalarin birey haklari konusunda verdigi teminatin sagladig: giiven,
bireyin iistlendigi sorumluluklar sebebiyle dogan “6tekinin haklar1”
nin da gliven altinda oldugunu farkina varir. Bu biling, “sucun
isleyenin yanina birakilmayacagina” iliskin de bir suura kaynaklik
eder. Bu suurun sagladig tedirginlik suca egilimi olan bireyde, kanun
dis1 alanin terkini ve yasal alanda yasamak davranisina yonelmesine
kaynaklik eder.* Toleransin olmadig1 bir alanda ise bu durumda

! John Rawls, Political Liberalism (New York: Columbia University Press, 1996), 217.
2 Rawls, Political Liberalism, 218, 219.

3 Roger Matthewsa nd Hancock Lynn, “Crime, Community Safety and Toleration” ,
Crime, Disorder and Community Safety, ed. John Matthews, Roger and Pitts (London:
Routledge, 2001), 98-129.

4 Betty A. Reardon, The Threshold of Peace: A Teaching/Learning Guide For
Education For Peace, Human Rights and Democracy (UNESCO: Digital Library,
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“oteki” Ortiik ve gizli olmayi tercih edecek, asla seffaf bir goriiniime
kavusmayacaktir.

Adalet beklentisinin kirilmaya ugradigi, otoritenin yasalara degil,
cikara bas egdigi bir toplumda toleranssizlik artacak, giivenli ve adil
bir toplumun olusma imkani ise zorlasacaktir. Ciinkii adalet merkezli
bir toplumsal algida ancak bireylerin haklar1 ve sorumluluklar: vardir.
Normal kosullarda bireyin dogal sinirlari, yasalarin ¢izdigi alan olarak
kabul edilir. Bu smir, ahlaki baglamda bagkalarinin, haklarimn
basladigi yerdir. Oysa adalet imajinin zedelendigi, yasalarin bir toplum
sozlesmesine dayali olmadigi, dolayisiyla dayatildig1 yapilarda birey
ile haklar arasinda bagka engeller vardir. Bu engellerin basta gelenleri
otoriteyi temsil edenin bireyden sagladig1 menfaate ek olarak; kiiltiirel,
etnik, ideolojik vb. aidiyet ve kimliklerdir. Bu durumda ise liyakat,
adaletin zedelendigi oranda buharlasacaktir. Yetki sahiplerinin
beklentisine paralel olarak, daha fazla menfaat/fayda saglayanin tercih
edilecegi farkina varilmis, tercih edilmek i¢in iktidara daha fazla fayda
saglamasi gerektigi, birey tarafindan bilinmistir. Toplumda olugan ve
yayginlasan bu olumsuz farkindaliktan sonra, birey liyakate yatirim
yapmak yerine, otoriteye fayda saglamaya, yatirim yapmaya baslar. Bu
durum ise yasa disi alana tesvik anlami ifade eder. Zira hukuk
temelindeki toplumsal uzlast bozulmus ve birey her ne yoldan olursa
olsun faydasina olan1 gerceklestirmeye odaklanmistir.

Ote yandan tolerans, simirsiz bir sekilde insanlarin davraniglarina
katlanmayi, her yapilani kabul etmeyi de ifade etmez. Kisinin 6zgiir
olmasi, ona hicbir sekilde miidahale edilemeyecegi anlamina gelmez.
Yasal olmayan veya yasa dig1 tolerans gosterilemeyecegi gibi, yasalar
taraflarin toleransa iliskin bireyin haklarinin ve sorumluluklarinin
sinirint belirler. Bu anlamiyla ceza gerektiren sdylem ve eylemlerin
tiimiine su¢ denilir. Sugun smirinin belirlenmesi yasalarin kaynagina
iligkin ipuglari tasir. Yasalarin kiiltiirel kokene dayali olmasi, cezalarin
kiiltiirel kodlar tiizerinden okunmasina imkan verdigi gibi,
uygulanmasina iliskin sorunlari da azaltan bir gorev {istlenir.> Zira
burada kiiltiirtin kendi i¢inden ¢ikaracagi ¢oziim bigimlerini hukukun
onaylamasi olasidir. Kiiltiiriin hukuku beslemedigi durumlarda ise
yerel ve kiiltiirel ¢dziimlerin ortaya ¢ikmasi beklenemez.

1994), 3.

5 Roger Matthews and Hancock Lynn, “Crime, Community Safety and Toleration” ,
Crime, Disorder and Community Safety, ed. John Matthews, Roger and Pitts (London:
Routledge, 2001), 114.
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Insanlarin, aralarindaki tiim farkliliklara ragmen bir arada
yasadig1 ve yasamak zorunda kaldiklarn diinyamizda, kigilerin veya
topluluklarin birbirlerinin diislincelerine, inanglarina ve edimlerine
katlanmalari, birbirlerine tahammdil etmeleri ve dayanmalar1 manasina
gelen folerans, pratik yasamda onemli etkileri olmasi nedeniyle felsefi
incelemelere oldugu gibi dini incelemelere de konu olur. Kriminoloji
ile kesisim noktalar1 olmasi sebebiyle de tolerans anlasilmasi ¢ok kolay
olmayan bir kavramdir. Bu durum, hem tolerans anlayisinin farkl
temellere dayandirilmasindan kaynaklanir, hem de Tiirkgede hosgorii
ve miisamaha gibi sozciiklerle karsilanmak istenmesinden
kaynaklanmaktadir. Bu kavramlardan hosgoriiniin duygusal temelli,
toleransin ise us temelli oldugu varsayilmigtir.® Buna gore toleransin {ig
ayirt edici 6zelligi oldugu varsayilmistir. Bunlardan ilki dtekilik
(baskalik)tir. Bu 0Ozelligin toleransin ontolojik temelini olusturdugu
varsayilir. Zira farkliliklar toleransin olmamasi diisiiniilemeyen
bilesenidir. ikinci unsur; katlanma sabir gosterme, tahammdiil etme
bilesenidir ki tolerans kavraminin ahlaki ve epistemik yoOniine isaret
eder. Son olarak hos gérme davranigi ile tutumunu belirginlestirerek
muhataba “kendi olmak” ve “kendi kalmak” hakkini tanimay1 vaad eder.
Bu durum da toleransi hukuki ve ahlaki bir erdem olarak ortaya
cikarir.” Buna gore oncelikle toleransin toplumsal bir mesele oldugu
dile getirilmelidir. Bu onu Sosyolojinin konusu yapar. Toplumsal bir
etkilesim siireci olan tolerans bu toplumsal etkilesimin sonucunda
ortaya c¢ikar. Bu durum ise onu Hukuk biliminin konusu yapar.
Etkilesen taraflarin giic ile olan iliskisi 6nemli bir diger bilesendir ki bu
da onu Siyaset biliminin konusu yapar.

Tolerans, gliglii olanin hoslanmadig1 durumlar karsisinda pozitif
tavir takinmasidir. Bu nedenle, tolerans karsiliklilik ilkesince hareket
etmek demektir. Buna gore tolerans, kisaca, Gtekine saygiy1 ifade
etmektedir. Bireyin haklarmin taninmasini, dahasi  bireysel
farkliliklarin kabuliinii gerektirmektedir. Bu agidan tolerans, toplumsal
cesitliligin ve Otekine sayginin nisanesidir. Fakat bazi durumlarda
taraflar arasinda ¢atismalarin olmasi varsayilmalidir.® Zaten tolerans,
toplum iginde bir ¢atismasizlig1 degil catisma oldugu durumlarda

6 Fikret Y1lmaz, John Locke ve Susan Mendus 'un Tolerans Anlayislar: (Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 53.

7 Hiiseyin Batuhan, Batida Tolerans Fikrinin Gelismesi (Istanbul: Anil Yaynlari,
1959), 26, 27.

8 Michael J. Sandel, Liberalizm ve Adaletin Stmirlar: ¢ev. A. Emre Zeybekoglu (Ankara:
Dost Kitabevi, 2014), 74.
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¢ozme cabasinin kaosa galip gelecegi olasiligini vaad eder. Birlikte ve
iligki i¢inde olan farkli unsurlarin hukuki ve ahlaki haklarini teminat
altina alir. Toleransin ¢6ziim vaad eden bu yonii kavrami hukuki ve
ahlaki agidan 6nemli bir konuma tagir.

Tolerans, igerisinde onaylamama imkanini da bulundurmaktadir.
Ciinkii tolerans kavraminda farklilik/cesitlilik esastir. Zira farkliligin
oldugu ortamlarda bireyin onay imkar oldugu gibi onay1 reddetme
olasiligr da vardir. Farkliligin olmadig: bir sosyal ortamda tolerans
kavramindan bahsetmemiz ise séz konusu degildir. Bu durumda, ayn1
duygular ya da diisiinceler igerisinde olanlarin, aym inang ve
diisiinceleri paylasanlarin birbirlerine karsi toleransli olmalari
miimkiin goriilmemistir. Tolerans; ayn diigiince, inang ve duygulara
sahip olmadigimiz  “Otekine” tahammiil etmemiz, onlarin
farkliliklardan kaynaklanan haklarimi gozetmemiz, bize sempatik
gelsin ya da gelmesin yine de onlara katlanmamizi Oneren bir
kavramdir. Bu baglamda “6teki’nin varligi hesaba katilmadan
toleransh bir birey olmak, olasi degildir. Bu ylizden 6tekinin varligs,
ayni zamanda toleransli bir birey olabilmenin 6n kosulu gibidir. Ancak
otekinin var olmasi toleransin olusumu igin gerek-yeter sart degildir.
Oteki ile aynm zamanda farkli diisiincelere ve anlayislara ya da edimlere
sahip olmamiz s6z konusu baglamda toleranstan bahsetmek icin
gerekmektedir.’

Denklemi topluma uyarladigimizda ortaya ¢ikan tablo, bireylerin
tolerans anlayigi ile toplumun hoggoriisii dogru orantili bir degisim
gosterir. Zira bireylerin sahip oldugu hosgoriiniin toplami birey
sayisina boliindiiglinde toplumun hosgorii ortalamasma ulasilir.
Olgekleri farkli olsa bile s6z konusu hosgorii denkleminin ¢oziimiinde
birey i¢in isleyen diyalektik toplum i¢inde aymidir, farkli toplumlarda
farklihik gostermez.

Ote yandan toleransh olmak, farkl bireylere karsi olabilecegi gibi
farkli inanglara kars: da olabilir. Tolerans onlara kars1 kayitsiz kalip
onlar1 gormemezlikten gelmek degil, aksine onu da kendisi gibi hak
sahibi gorerek, benimsenmesini 6nceler. Boylece, herkese 6zgiirliik ve
yasam alani kazandiran toleransin dinamik unsurlari, sadece karsilikl
toleransh kaliarak stirdiiriilebilir.’® Zayifin giigliiyii tolere etmesi soz

9 Sandel, Liberalizm ve Adaletin Smrlari, 74, vd.

10 George Carey, “Tolerating Religion” , The Politics of Toleration in Modern Life, ed.
Susan Mendus (Durham: Duke University Press, 2000), 62; Nikolas K Gvosdev, “The
Politics of Toleration in Modern Life” , Journal of Church and State 44/2 (2002), 368—
370; Owen Dennis Yeates, Tolerating on Faith: Locke, Williams, and the Origins of
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konusu olmadigi i¢in, toleransin 6n kosulu giiglii olanin zayifi tolere
etmesidir. Hosgoriiden bahsedebilmek igin tolerans gosteren, her
seyden Ote, tolerans gosterilenin inanglarmi ya da edimlerini
degistirme, engelleme ya da ortadan kaldirma giiciine sahip olmaldir.
Ancak giiglii olan zayif olan1 degistirmeyi ve onu kendindenlestirmeyi
amaglamadigr durumlarda toleranstan s6z edilebilir. Hoggorii
ortaminda farkl olani degistirmek bir yana, giiclii olan, farkli ve daha
zayif olanin dogasini korumayi temin eder. Bu ytiizden gii¢ tolerans
kavraminin énemli bir kosuldur denilebilir.! Bu durumda hosgoriiniin
iktidar merkezli olarak topluma yayildig1 sdylenebilir. Tiim bunlardan
sonra hoggoriiniin bir iktidar erdemi oldugundan s6z etmemek igin
higbir neden yoktur.

Hem adaletin hem de toleransin, farklilik ve gesitliligin var oldugu
toplumlarda kendilerine yer bulabilmeleri, adaletin saglanmasinda
toleransin, toleransin saglanmasinda da adaletin uyumlu iliskiler
icerisinde olmalarim1 zorunlu hale getirmektedir. Aragtirmalar
toleransh gruplarin/sahislarin daha asag1 bir konumdaki kisilerle bir
esitsizlik iligkisi igerisinde olduklarimi gostermektedir. Bu agidan bir
bagkasina tolerans gostermek, zayif olanin yasam hakkini korumaya
doniik bir irade beyami ve paylasma talebidir. Fakat bu talep zayif
olandan degil, giiclii olandan gelmistir. Dolayisiyla, elde edilis bir hak
algisindan ziyade bir ikram oldugu varsayimy, felsefi olarak hosgdriiyii
ifade etmek i¢in daha uygun bir perspektiftir. Bu yiizden kendisine
tolerans gosterilen olmak, bir bakima zayifligin kabulii anlamina da
gelmektedir.’? Dini, kiiltiirel, siyasal azinliklar ve daha dezavantajl
gruplarin toplumun daha dominant gruplariyla olan iliskisi bu ytizden
tolerans kavramiyla es cagrisimli kavramlardir.

Hoslanmadigimiz, onaylamadigimiz durum, kisi ve diistincelere
miidahil olabilecekken onlara miisaade etmek toleransin gerceklesmesi
icin gercekten yeterli midir? Carey, bunun tek basma yeterli

Political Toleration (Duke University, Phd Dissertation, 2007), 3-8.

11 Andrew Jason Cohen, “What Toleration Is,” Ethics 115, no. 1 (2004): 63-95.

12 Kendisi bir Amerikan Yahudi’si olan yazar, varligmi ve olusunu baskalarinin tolerans
gostermesine borgludur. Cilinkii dominant kiiltiirel akimdan farkli bir inan¢ grubunu
temsil etmektedir. Eser bu farkindalikla insa edilmis bir eserdir. Yazarin genel kanisi,
toleransin toplum baris1 agisindan olmazsa olmaz bir bilesen oldugu kanaatine ulagr.
Farkli yasam bi¢imlerinin de ancak toleransin korumasi altinda miimkiin olduguna
kanidir. Toleransin farkliliklara saygiyr doguracagini dolayisiyla farkliliklarin
yasamasina imkan verecegine inanir. Dini tolerans ise bir biitiin olarak farkliliklara
duyulan sayginin bir geregi olarak var olacagini dile getirir. Bkz. Michael Walzer, On
Toleration (New Haven: Yale University Press, 1997), 52-57.



341Cnar, Felsefl Bir Kavram Olarak Hosgorii

olmadigini, tolerans gdsterenin ayni zamanda tolerans gosterdigine
deger vermesi gerektigini belirtir. > Onun sunumuna gore tolerans
gosteren yeri geldiginde tolerans gosterilenin acisini ve sevincini
paylasmali ve inanc1 geregi ¢cekmek zorunda kaldig1 acisina da ortak
olmalidir. Dolayistyla hosgorii sembolik bir tutum ve davranis degil,
bir igsellestirme ve duyumsama algisina eslik eder. Bu baglamda,
tolerans, topluma zarar veren toplumsal ¢atismalarin azaltilmasinda ve
hatta engellenmesinde o6nemli katkilar saglayabilir. Ancak,
engellenmesi ve cezalandirilmasi gereken eylemler ile izin verilmesi
yani tolere edilmesi gereken edimler arasindaki ayrimin ¢ok net
yapilmasi gerekmektedir.’* Bu ayrimin yapilmadig: durumlarda tolere
edilen gruplarin taviz koparmaya doniisen tavirlarinin, toplumsal
kutuplasmalara kaynaklik etmesi bizi sasirtmamalidir. Tolere edilen
birey ve gruplarin hukuka ve ahlaka sadakatleri bu anlamda
hosgoriiniin  émriinii  6nemli oranda belirleyecegi varsayilabilir.
Hosgorii ortammin bir toplumsal wuzlasi mutabakati oldugu
unutulmadan taraflarin sozlesmedeki vaatlerine sadakatleri bu baris
ortamma yagamsal veriler tasiyacaktir. Iktidar ise taraflara esit
mesafede ve hakemlik rolii ile bu barig ortammin hamisi
konumundadir. Taraf olmak, barig ortamini dinamitlemek hakemlik
roliinii kaybetmek anlami tasir ve bu baglamda iktidar igin bir liikstiir.
Devlet hukuki diizenlemeler ile hem tolare edenin hem de kendisine
tolerans gosterilenin haklarini garanti altina alarak, toplumsal baris ve
uzlasi zemininin tabanini olabildigince genisletmeye odaklanmalidir.
Boylece toplumsal uzlasinin kitlelere ulasmasini temin etmeye ve bu
alan1 olabildigince genisletmeye mesai sarf etmelidir. Taraflarin giiven
sorunlarint ¢ozerek bu siirecin kalict hale getirilebilecegini asla
unutmamalidir. Tktidarin ¢oziimsiiz biraktigi her sorunun tolerans
ortamini tehdit eden bir sosyal defo olusturacag: bilinmelidir.
Glintimiizde Bati'da ozellikle farkli din ve kiiltiirlere kars1 azalan
tolerans, sapkin yasamlara dogru bir genisleme gostermistir. Bozulan
toplumsal uzlasiya es zamanli olarak kurulan yeni ittifaklar toplumun
hem uzlag1 ihtiyacini ortaya koyar hem de uzlasma becerisini gosterir.
Bozulan sosyal mutabakat yerine toplumda yeni koalisyonlar yeni bir
konsensiis dogurarak, uzlas: ihtiyacini gidermis goriinse bile, bozulan
uzlas1 gergegini g6z ardi etmemizi gerektirmeyecektir. O halde ne
olmustur da daha Once saglanan hosgorii zemini bozulmustur.

13 Carey, “Tolerating Religion™, 45-64.
14 Matthews and Hancock, “ Crime, Community Safety and Toleration “, 106.
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Kendilerine hosgorii gosterilen dini ve kiiltiirel azinliklar neden tasfiye
edileme yoluna gidilmistir? Daha Once tolere edilen gruplarin
dominant kitleyi tehdit eden taviz arayislari, hosgorii gosteren
toplumda tehdit olusturmus azinhigin talepleri yerlesik gruplari
tedirgin etmistir. Bu durum Once giiven bunalimi dogurmus, bu
bunalimda hosgorii ortami biiyiik yara almistir. Zira taraflar biri birinin
beklentilerini karsilayamamis ve hayal kiriklig1 yasamislardir. Farkl
din ve kiiltiirlerin genislemek yoniindeki ¢abalar1 yerlesik anlayislar
agisindan tehdit olarak goriilmiis ve kendi varlig1 agisindan tehlikeli
goriilmiistiir. S6z konusu tehdit algilar1 sebebiyle yiikselen irkgi
sOylemler, iktidarlarin tolare edilen gruplar lehine yasal diizenlemeler
yapmak konusunda elini zayiflatan bir gorev iistlenmis, kanun
bosluklar:t ve siyasal zaaflar devletin garantdr roliinii oynamasina
imkan vermemistir.

Gozden cikarilmis ve daha fazla birlikte yaganmak istenmeyen
dezavantajli bu toplumsal gruplara kars1 bir operasyon niteligi tasiyan
kati tutumlar, bu toplumsal giivensizligin bir habercisi olmustur.
Kendilerine daha 6nce tolerans gosterilen gruplarin, sozii edilen giiven
kaybindan sonra artik giivende olmadiklarini bilmelidir. Zira siyasal
iktidarlar azinhik haklarim1 garanti etmekten her gecen giin
uzaklasmaktadirlar. Kanun yapicinin halkin diisiince ve duygularini
yansittigt  bir siyasal zeminde giivensizlikler kanunlastirma
faaliyetlerine de yansimaktadir. Islam geleneginde halkin duygu ve
diisiincelerine kismen mesafeli uygulamalarin varligi kanunun
insaniistii bir kokene dayandirilmasi ile iligkili bir durumdur. Bu fark,
taraflarin uygulama farkliliklarinin temel nedenidir. Farkl yiizyillarda
farkli iktidarlarin tolere edilen gruplara karsi ortak tutumunun Islam
siyasal geleneginde ortaya ¢ikma nedenini de izah eder. Bati
toplumlarinda dini ve kiiltiirel azinhiklara kars1 son donemlerde ortaya
¢ikan tolerans yoksunlugunu toplumsal giivensizlik temelinde
irdeleyen yaklasimimiz, giivensizlige kaynaklik eden bilesenler
ortadan kalkmadig1 ya da bu tehdit algisinin yersiz olduguna yerlesik
yapilar ikna edilmedigi siirece giderilmesi miimkiin gériinmiiyor. Ote
yandan kanaatlerin yasalara direkt yansidig1 bu toplumlarda yasalarin
topluma ragmen ortaya ¢tkma olasiligini da ortadan kaldirmaktadir.
Fakat bu gruplarin varligimin sosyal bir ihtiyag oldugu ortaya
konulabilir ve toplum buna ikna edilebilirse- ki bu giivensizlige karsin
ihtiya¢ denkleminde ihtiyacin giivensizligi golgelemesi beklenebilir-
bu kriz agilabilir. Aksi durumda lokal kabullenmeler goriilse bile
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kirilan giiven kasesini bir biitiin olarak onarmak imkani olamayacags,
farkina varilmalidir.

Toplumun dominant gruplarinin énemli bir boliimii agisindan da
ahlaki olarak sorunlu gérmesine karsin uyusturucu bagimlis1 ve cinsel
sapkinliklar gosteren yeni gruplarla yeni ittifak ve uzlasi arayisinda
olmalar1 ise onlarin bilingli ve rasyonel bir tercihte bulunduklarimm
degil, mutabakatlar: rafa kaldirilan gruplara kars: kalplerinin ne denli
kirik, hayal kirikliklarinin ne denli biiyiik oldugunu gosterir. Sembolik
olarak bu yeni ittifaka razi olmakla verilen mesaj, “...” ye bile senden
daha fazla deger veriyorum anlamu tasir. Bu baglamda siyahilerden
esirgenen tolerans, homoseksiiellerden esirgenmemis, Islam’a karsi
gosterilen hosgoriisiizliik, uyusturucu kullanimi lehine esnetilmis bir
tolerans seklini alabilmistir. Bu durum, s6z konusu toplumlar
agisindan degerler sorununu giindeme getirir. Olumlu gérmemize
karsin hayvan haklar1 konusunda Bati'da gosterilen hassasiyetin,
insandan esirgenir oldugu ifade edilmesi gereken bir degerler krizini
isaret eder. Hayvanlara gosterilmesi yoniiyle olumlu gordiigiimiiz hos
goriiniin, insanlardan esirgendigi i¢in ise tarafimizca yadirganan bir
tutumdur.

Batili toplumlarda yeni miittefikleri konusunda tam bir giivenin
hakim oldugu anlamma gelmez, fakat eski miittefikleri ile
kiyaslandiginda su an ittifak kurulan gruplarin onlar agisindan daha az
tehdit olusturdugu anlamina gelir. Bu degerlendirmeden ulagilabilecek
sonug ise toleransa taraflar arasinda tam bir giivenin degil, sosyal
ihtiyag ile tehdit algisinin birey ve toplumu zorladig: tercih zemininde,
tehdit algisinin diger bilesene nispetle goz ardi edilebilecegidir. Felsefi
zeminde bu psisik etmenin, alinan kararda etki pay:r oldugunu
gostermek acisindan énemli bir ayrintidir.

Ote yandan “cinsel 6zgiirliikler” konusunda gosterilen tolerans,
ozellikle aile baglar1 giiglii ve evliligi kutsal géren toplumlar a¢sindan
bedeli daha hafif oldugu icin giinliik veya vakitli birliktelikleri tesvik
eden ozendiren bir yapiya doniistiirmiistiir. Ozellikle geleneksel
kiiltiirler tizerinde yikici etkisi olan bu tolerans algisinin, normal insani
ozgiirliiklerin hastalikli taleplerden ayrilmasini gerektirir. Ayni cinsler
arasindaki cinsel taleplerin de normal karsilandig1 hatta tegvik edildigi
bu sosyal ortamda, toleransin ve sucun tip, ahlak ve dinle olan
iliskisinin de g6z oniinde bulundurulmasini gerektirir.’> Bu yoniiyle
kurulmaya caligilan yeni ittifakin dini ve ahlaki sorunlarin yasal

15 Matthews and Hancock, “Crime, Community Safety and Toleration”, 98.
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zeminini de tartismali hale getirir. Bat1 toplumlarinda reklami1 yapilan
ve normal karsilanan sira disiliga taninan bu kredi, normal ve siradan
yasamlara yonelmis bir tehdit oldugu gibi, eski miittefiklerden bir 6¢
alma tesebbiisii algis1 olusturur. Ciinkii bu yeni bagdasiklarin sahip
oldugu deger yargilari, daha ¢ok onceki miittefiklerin deger yargilarina
yoneltilmis tehditler igerir. S6z konusu sosyal dislanmislik ve baskilara
dayali olarak Miisliimanlar agisindan yasanilamaz hale getirilen
dolayisiyla terkedilmesi umulan bati cografyasi, bir toplumsal
kamplasmay1 degil bir toplumsal ayrismay1 isaret eder.1¢ [slanofobia bu
ayrismanin kavramsal yansimasidir. 7 Bu noktadan sonra Batili
cevrelerden Miisliimanlara iliskin tolerans gostermeleri beklenemez.
Zira diigmanlik hissi ve koru yerini fobia kavram1 dagaraginda yersiz
korkuya terk etmistir. Bu durumda muhatabin rasyonel ile iligkisi
kesilmis, sanrisal korkular yasamaktadir. Boylece muhatab: rasyonel
alana ¢agirmaya da imkan yoktur.

Zira toplum muhayyilesinde giiclii bir hayal kirikligina sebep
olan yasanmugliklara eslik eden bir giiven bunalimi oldugu, daha 6nce
kendilerine tolerans gosterilen gruplarin yerine konulan bagdasiklar
tizerinden goriilebilir. Bat1 toplumlar1 6zelinde kendilerine hosgorii
gosterilen gruplarin kendilerine taninan kredileri hor ve hoyrat
kullandiklari icin toplumsal baris ve uzlasinin bozulmasinda basat rol
oynadiklar1 agiktir. Fakat ortaya ¢ikan fiili durumda ahlaki olarak
sorunlu gruplarin bati1 iktidarlar1 ve otoritelerinden himaye goriiyor
olmalari, diger diinya kiiltiirlerini de tehdit edecek boyuta ulasmistir.
Artik hi¢ birimizin giivende olmadigi, evrende dominant kiiltiirti
temsil eden batili sdylem ve bildirimlerin daha hizli yayilacag:
varsayilabilir. Insanhigin giiglii kiiltiirlere karst hep korumasiz olmasi
bir yana sozii edilen dominant kiiltiirlerin giliniimiizde yayilma
olanaklar1 varsayilandan ¢ok daha fazla, dolayisiyla kolaydir. Artik
biitiin eglenme ve O6grenme ortamlar1 bu dominant kiiltiirtin yeni
bagdasiklarinin tehdidi altindadir. Himaye edilen ve gbz yumulan bu
ahlak dig1 yapilarin birer truva at1 olarak her haneye sizan bir etki ajan
olarak her birimizi zehirleme olasilig1 oldukg¢a yiiksek. Bu baglamda
evrenimizde toleransin olup olmadigi degil, kimlere hoggorii
gosterildigi seklinde bir soruna doniismiis olur. Diger yandan soz

16 Murat Aktas, “Avrupa’da Yiikselen Islamofobi ve Medeniyetler Catigmasi Tezi,”
Ankara Avrupa Calismalar: Dergisi 13, no. 1 (2014): 31-54.

17 Arthur F. Buehler, “Islamofobi: Bati’nin ‘Karanlik Tarafi’nin Bir Yansimas1” gev.
Mehmet Atalay, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 55, no. 1 (2014): 123-
140.
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konusu kiiltiiriin etki giicli hesaba katildiginda sorun lokal bir problem
olmay1p, yasayan her bireyi ilgilendiren evrensel bir krizi isaret eder.

Degerlerin kokeni baglamindaki tartismalar, fayda ilkesi, etik, din
olarak farklilasirken, otoritede ortaya g¢ikan giiven krizi bir degerler
krizi sekliyle alana yansimistir. Bu degerler krizi, batida kisinin yanlist
se¢me hakkinin yasal dayanagi olarak goriilmiis ve savunulabilmistir.1®
Bu durum yerel otoritelerin evrensel bir platform olarak insanin
dogasini koruyan rasyonel bir perspektif ile hareket ederek, insanlig:
hasta toplum durumuna karst korumaya almasi beklenebilir. Niikleer
silahlarin kullanilmas1 konusunda bir uzlasiya giderek, bu silahlarin
tetiginin bir delinin eline gegmesi endigesi ile belirli bir ortak paydada
bulusan evrensel akil, ahlaki olarak insanlig1 tehdit eden saldirilara
karst daha savunmasiz konumda olan ve yikicilig1 daha fazla olan
ahlaki giivenlik tehditlerine karsi dezavantajli gruplari korumasi
kacinilmazdir. Zira s6zii edilen ahlaki sapkinliklar ile insanligin karsi
karsiya bulunma olasiligi, aymi bireylerin niikleer silahlara maruz
kalma olasiligindan ¢ok daha fazladir. Bu yiizden sade ve siradan
insanin tolere edilerek fonlanmasi, insanligin gelecegi agisindan en az
endemik bitkilerin korunmasi, nesli titkenmekte olan bitki ve hayvana
gosterilen ihtimam kadar 6nemli goriinmektedir. Zira sorun teolojik bir
erdem olmanin ¢ok 6tesinde, insanligin biyolojik gelecegini tehdit eder
nitelik arz etmektedir.

2. islam’in Dini Tolerans Algist

I[slam, bagkasmin degerine saygi duymayanlarn kendi
degerlerine saygi bekleyemeyecegini ifade ederek, kendi degerlerine
saygl bekleyenlerin mutlaka bagskalarinin degerlerini saygiyla
karsilamalar1 gerektigini soyler. “Miisriklerin Allah’tan baska taptiklar:
putlara sévmeyin ki, onlar cehaletle sinirlarini asarak Allah'a sévmesinler...”
19 ayeti bu baglamda toleransa ¢arpici bir dikkat cekme yontemidir.

Artan kamu giivensizligi, topluluklarin pargalanmas: ve iligkileri
diizenleyici kurumlarmn ¢okiisii ve siyasi liderligin yoniine iligkin artan
kaygular, giiniimiizde toleransin 6nemini artiran yonde olmustur.?

Inang ozgiirliigii, inandig1 degerleri yasama ozgiirliigii ve bu
degerlere iliskin sOylem oOzgiirliigliniin yasalarla teminat altina
alinmasi, toleransin toplumda ortaya ¢ikmast igin ilk kosuldur. Zira
temel 6zgiirliikler birilerinin inisiyatifine birakilamaz. Kanun yapicinin

18 Jeremy. Waldron, “A Right To Do Wrong *, Ethics 92 (1981): 21-39.
19 En’am, 6/108.
20 Matthews and Hancock, “Crime, Community Safety and Toleration”, 104.
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toleransin alt sinirini ¢izmesi, bu anlamda 6nemlidir. Bireysel 6zgiirliik
ve giivenlik arasinda yeni bir uzlagmaya ihtiya¢ vardir.?! Olusturulan
bu alt smirlarda kanunsuz yapilarin korunmasma imkan veren
yapilarin barindirilmasi beklenemez. Zira terdr ve mafya gibi yapilarin
bazen bu tolerans simirlari igerisinde palazlandiklar: goriilmiistiir. S6z
konusu yapilar baris ortaminin korudugu sosyal zeminlerde barigi
riske eden organizasyonlardir.

Bu baglamda hoggorii2 ve miisamaha® tolerans karsiligi kullarulan
kavramlardir. Insanlara iistlendikleri sosyal sorumluluklar sebebiyle
kolaylik gostermek, bireyin toplumsal yapiy1 sarsici olmayan hata ve
kusurlarini hos gorme ve bagislamak anlaminda kullanilir. Kendinden
olmayanlara ekstra gliclitk ¢tkarmamak, onlara miidahale ve baskida
bulunmamak, farklilik ve kusurlar1 gormezden gelmek, cesitli inang,
diisiince ve davranglart Ozgiirce dile getirme gibi anlamlara
gelmektedir. Kur'an'da “... Buna karsilik, siz (ey iman edenler) Allah'in
iradesini ortaya koyacagr vakte kadar onlart hosgoriin ve dayamn: Unutmayin
ki, Allah her seye kddirdir”** seklindeki ayetler, Islam toplumunun dini
miisamahaya Onem vermesi sonucunu dogurmustur.? Bu tegvikler
toleransin Islam dini icerisinde sadece insani erdemler olarak degil,
dini sorumluluklar olarak ele alinmasin gerektirmistir.

Bu baglamda Hac1 Bektas-1 Veli'ye; yetmis iki milleti ayn1 gérmek,
yaptiklarindan dolay1 onlar1 ayiplamama tavr sekliyle yansimistir. Bu
ilke Hakikatin ikinci makamini ifade etmektedir.2s Islam toplumunda
kavram bagka ve din ve inanglara yasam imkani bahsetme seklinde
ortaya ¢iktigindan; mutlak bir tolerans anlayisinin yasamin biitiin
alanlarina yayilmasi her zaman miimkiin olamamuistir. Bu yiizde bazi
donemlerde toleransin istege bagli oldugu, geri alinabilecegi de

2 Donald A. Dripps, “Terror and Tolerance: Criminal Justice for the New Age of
Anxiety “, Ohio State Journal of Criminal Law 1,1n0. 9 (2003): 9-43.

22 Hosgorii: Bagkalarmin bizden farkh olan diisiinme tarz1 ve yasam bigimini anlayisla
karsilama tavri olarak tanimlanmistir. Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii
(Isatanbul: Paradigma Yaymlari, 2014), 423.

2 Develioglu, miisamaha kavrami kargiliginda gormezden gelme, aldirmama, goz
yumma, hos gérme, affedicilik anlamlar1 vermistir. Ozellikle gérmezden gelme yanls
anlamaya agik bir kullanim olup, gormezden gelinecek olan miisamaha gésterilecek
birey degil kusurudur seklinde anlasilmalidir. Bkz. Ferit Devellioglu, Osmanlica-
Tiirkge Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi, 2012), 376.

24 Bakara 2/109.

%5 Ebu’l-Fadl izzeti, Isidm in Yayilis Tarihine Giris gev. Cahit Koytak (istanbul: insan
Yaymlari, 1984), 20-27.

26 Hiinkar Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, nsr. Ali Yilmaz, vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2007), 78.
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varsayilmigtir. Oysa Islam’in diinya goriisiinde miisamaha/tolerans bir
liituf degil birlikte yasamanin giiglii birey ve topluma yiikledigi bir
sorumluluktur. Insana, dini bir sorumluluk olarak yiiklenen hosgdrii
ve tolerans anlayist toplumsal uzlasiya da zemin tegkil etmistir. “Baska
inang ve diigiincelere hiirriyet”, ¢ok aykirt olsa bile baskalarinin
diisiinceleri tahammidil edebilmek ve bunlara 6zgiirliik tanimak, hatta
aykir gortis ve diislincelere sevecen bir yaklasim igerisinde bulunmak
sekliyle alana yansimistir.?” Islam geleneginde bagkalarmin hukukuna
iliskin bu genis perspektif onemli oranda “bir Allah’in kullar: olmak”
anlayisindan beslenir ve yetmis iki millete aymi gozle bakmak, ayristirict
degil birlestirici olmak algisindan beslenir. Yaratilan: severiz yaratandan
otiirii algisi, bu anlayigin alana yansimasidir. Klasik donemde azimnlik
dinleri ve kiiltiirlerinin Islam toplumlari igerisinde varhgim koruya
bilmeleri bu ilke ¢ercevesinde miimkiin olabilmistir.

Dilemeye bagh olarak liitfedilen tolerans, muhatabin hukukunu
korumay1 garanti etmez, giicliiniin istemesi ile baslar isteginin sona
ermesi ile de sona erer. Bu algi {izerine kurulan tolerans ise
stirdiiriilebilirlikten uzaktir. Bu yiizden yasal teminat altina alinmasi
stirdiiriilebilirligi agisindan kaginilmazdir.

Bat1 kiiltiiriinde tolerans, toleranssizligin zitt1 degil, taklididir sekliyle
ifade edilmistir.® Bu anlayisin geregi olarak da daha kirilgan bir yap1
gosterir. Buna karsin Islam kiiltiiriinde azinliklarin haklari iktidarlara
baghh olarak ¢ok biiyilik degisikliklerden korunabilmistir. Ciinkii
himaye edilen ve kendisine tolerans gosterilen gruplarin haklarinin alt
smir1 insaniistil bir otorite tarafindan belirlenmis dolayisiyla insani
cekismelerden bu haklar korunmustur. Aksi durumda 1071'de
baslayan Anadolu seriiveninde bolgesel beylikleri de dahil ettigimizde
1915 yilina kadar yiizden fazla farkli iktidarin yonetimi altinda
Hristiyan ve diger dini azinliklarin korunmasini agiklamaya imkan
olmayacaktir. Buradaki toplumsal uzlas1 ve motivasyonun kaynagimin
taraflara taninan hukuki teminatlar oldugu, soylenebilir. Bu noktada
zimmet kavrami agiklayici bir gorev iistlenir. Kur'an-1 Kerim'de kavram
antlasma ve antlasmadan dogan yiikiimliiliik anlaminda kullamlmis ve
Islam ozelinde dini toleransin temelini olusturmus bir kavramdir.
“Islam iilkesine girmek veya Isldm ordusuna teslim olmak isteyen bir

27 Ali Seyyar, Ahlak Terimleri (Ansiklopedik Sozliik) (Istanbul: Ragbet Yayinlari,
2015), 263, 264.

28 Semra Kizilarslan, “Islam Felsefesi ve Bat1 Felsefesi Agisindan Miisamaha ve
Tolerans” , AKADEMIAR Akademik Islam Arastirmalar: Dergisi 9 (2020): 37-68.
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yabanctya verilen can ve mal giivencesi” manasindaki emdn terimi
karsihginda gectigi de goriliir. Azinlik ve dezavantajli grubun
haklarini teminat altina alan ilke “zimmet akdi” olarak yasal bir zemine
oturmustur. Kendileri ile sozlesme yapilan kiiltiirel ve dinin
yabancilara da “zimmet ehli” (ehl-i zimme) denilir. 2 Allah’in ve
peygamberin anlagmalisi, onlarin kendilerine ahit verdikleri anlamiyla
anlasilmis ve Oyle muamele gormiislerdir. 3 Ikinci halife Omer b.
Hattab, “sadakalar fakirler ve diigkiinler i¢indir” ayetini zimmileri de
icine alan bir yoruma tabi tutarak, onlara bundan pay vermistir.3
Dolayisiyla siyasal mutabakatlarin dezavantajli gruplar lehine
ekonomik alana yansimalar1 da olmustur.

[slam kategorik olarak, muhataplarini 1. Miisliimanlar, 2.
“zimmiler” yani Ehl-i Kitap 3. ilk iki grubun disinda kalan
tanimlanmamig politeistler (pagan) dinler seklinde tasnif eder.
Bunlardan zimmiler, Allah’a ve ahiret giiniine inanan ikinci grubu
temsil eder. 3 Onlara iligkin temel parametreler; korunmaya muhtag
olduklari, Miisliimanlara bir bigimde siginmis olmalaridir. Onlarin
hayatlarinin  ve mallarinin garanti altina alinmasi, 0denekleri
karsiligindadir. Bu korumanin garanti edilmedigi durumlarda onlarin
ddeneklerinin iadesi de Islam geleneginde giindeme gelmistir. Bu
uzlagida dominant kiltiirli temsil eden Miisliiman iktidar anlagsmali
toleranshilarim1  korumay:r garanti etmistir. Fakat karst karsiya
bulunulan durumda bu koruma tehlikeye girmistir. Halife Omer
doneminde Sam valisi, Bizans'a karst onlar1 korumaya giig
yitiremeyecekleri gerekgesi ile onlardan topladiklar1 odenekleri
sahiplerine iade etmistir.® Zimmiden beklenen ise otoriteye baglilik ve
sadakattir.* Onlar “hos goriiliip” korunuyordu. Ancak bu cemaatlerin
tiyeleri, her zaman devlet i¢inde yer alamazlardi. Onlarin kendi dinsel
orgiitlenmelerini yapma ve dinsel gerekleri yerine getirme
ozgtirliikleriyle birlikte, devlete kars: yiikiimliiliikleri de vard1 ve bazi
yasaklara tabiydiler.®> Miisliiman bir yoneticinin Miisliiman olmayan

2 Eyyiip Said Kaya, Hasan Hacak, “Zimmet” , TDV islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/zimmet (07.05.2021).

30 Yakub b. ibrahim Ebu Yusuf, Kitabu I-Hardc ¢ev. Ali Ozek (istanbul: Albaraka
Yayinlari, 2019), 198.

31 Ebu Yusuf, Kitabu’l-Hardc, 200.

32 Albert Habib Hourani, Minorities in the Arab World (London-New York- Toronto:
Oxford University Press, 1947), 17, 18.

33 Ebu Yusuf, Kitabu’l-Hardc, 219-221.

34 Hourani, Minorities in the Arab World, 18.

35 Hourani, Minorities in the Arab World, 18.
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bir uyrugu olan zimmiler, iktidar ile devletin uyruklar: olarak degil;
secilmis, ayr1 bir cemaatin tyeleri olarak iliski icindeydiler.
Miisliimanlarin = Nesturi toplumuna ve monofizit Hristiyanlara,
Bizans'tan daha hosgoriilii davrandiklari da yine Hristiyanlar
tarafindan dile getirilmistir.%

Islam inancinin farkli unsurlarina iliskin ayni toleransin ortaya
¢ikmasi ise her zaman miimkiin olamamus; ekoller arasindaki ideolojik
¢ekismeler, dini metinlerin hoggoriiden uzak yorumlarinin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. Bu algi farklarinin dini ve kiiltiirel
uzanimlar1 vardir. Miisliimanlarin, $ia ve heretik sayilan diger
Misliiman dini gruplara karsi, Yahudi ve Hristiyanlara gosterilen
toleranstan daha azini gosterdigi de ifade edilmistir.?

Ozgiirliik; inang - diistince ozgiirliigiine ek olarak; ifade
ozglirliigii-eylem 6zgiirligii gibi temel unsurlardan olustur. Islam’in
konuya iliskin temel tezi “kisi diisiince ve inanclarinda serbesttir”
seklindedir.’ Fakat Islam geleneginde bu temel ilkenin Miisliimanlara
ve gayrimiislimlere uygulanmas: arasinda farkliliklar goriliir.
Uygulamalara temel teskil eden kistaslarin farklilig1 sebebiyle pratik de
taraflar arasinda farkli uygulanmistir. Buna gore Miisliiman
topluluklarda, Miisliiman olmayanlara tanman hiirriyet alaninin,
Misliimanlara tanman alandan daha genis oldugu soylenebilir.
Gayrimiislimler i¢in 6zgiirliik kistas1 olarak, Bakara 256. Ayette gecen
“Dinde zorlama yoktur...” ayeti alinirken Miisliimanlar i¢in kullanilan
ozgiirliik kistas: ise “emri bi'l-maruf nehyi anil-miinker” ilkesidir.* Bu
ilke temelde Ali imran suresi 104. Ayete dayarr. Bu ayette : “Sizden,
hayra ¢agiran, 1yiligi emreden ve kotiiliikten men eden bir topluluk bulunsun.
Iste kurtulusa erenler onlardir” buyrulur. Bu metne uygulama alam
saglayan diger bazi dini metinler, uygulama farklarini ortaya
cikarabilecek giicte olmustur. Konuya iliskin hadis metinleri hem Hz.
Peygamber uygulamasi sekliyle hem de konuya iligkin sair ayetlerin
tefsiri olarak yogun bir kullanim alanina sahip olmuslardir.#

3. Toleransin Anadolu Modeli

Gliniimiizde artan 1rk¢t soylemler, kisilerin ve toplumlarin

36 Hourani, Minorities in the Arab World, 18.

37 Hourani, Minorities in the Arab World, 18.

38 Bakara, 2/256.

3 Bu ilke; iyilige insanlar tesvik etmek ve kétiiliiklerden insanlart uzak tutacak
onlemler almak seklinde algilanmis ve bu sekilde bir uygulamay1 sonug vermistir.
40 Bayram Cinar, “Islam Inang Ekollerinde ‘Emr-i Bi’l- Ma’ruf ve Nehyi Ani’l-
Miinker”, Van [lahiyat Dergisi 8, no. 13 (2020): 244-266.
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kiiltiirel varoluslarini tehdit etmektedir. Bu yiizden yeniden diinyaya
bir hosgorii kiiltiirii ve tolerans mesajim vermek kaginilmaz bir hale
gelmistir. Bu topraklarin ge¢cmiste hayata gecirdigi bir modelin yeniden
diinyaya hatirlatilmas: farkl: din, dil, irk ve yasam bigimleri arasinda
“barigs ortamimin imkansiz olmadigini” gelenegimizde barisin
stirdiiriilebilir bilegenleri oldugunu muhataplarimiza gostermek
agisindan 6nemlidir.

Mevlana'nin, Yunus'un, Haa Bektag'in modelini ortaya
koyduklari tolerans ve baris ortamina iliskin en dogru mesajin yine bu
topraklardan verilebilecegi kamisindayiz. Asimilasyonun ve farkl
kiiltiirlere ve renklere tahammiilsiizliigiin yiikseldigi bat1 semalarina
bu topraklardan sdyleyecek sdziimiiz var. Sahip oldugumuz miras,
onlarla paylasmak, bir insani sorumluluk oldugu gibi, kiiltiirel
varligimizin da garantisi olacaktir.

Bu topraklarda da unutulmaya yiiz tutan toleransin, yeniden
ortaya ¢ikarilmast toplumsal barisin temini agisindan kaginilmazdir.
XIII. Yiizyilarda yine bu cografyada ornekleri sergilenen uygulama
orneklerini yeniden ortaya ¢ikarmak zorundayiz. Bu baglamda “Insant
yasat ki devlet yasasin” yasal otoriteye verilen bir mesaj olarak, ayrim
yapmadan ve “insan olma” ¢atisinda biitiin vatandaslara esit uzaklikla
ya da yakinhkta bulunmay: telkin eder. Yasa ve yasat (live and let to live)
sloganiyla varlik ¢abasinda olan tolerans, esasinda, kendi yasamimizi
kurarken, bagkalarimin da bizim gibi yasamaya haklar1 oldugunu,
kendimizi kurgularken onlarn1 hesap disinda tutamayacagimiz
manasina gelmektedir.

Kirlenmis olan eller ile diinyay1 temizlemeye imkan yoktur. Once
diinyaya temas eden eller temizlenmezse o kirler sadece ellerde
kalmayacak ve tiim diinyay1 kirletecektir. Kars:t karsiya bulunulan
degerler krizi bize oOnce diinyaya dokunan ellerin temizlenmesi
gerektigini giiclii bir bigimde ima eder. Zira “aslana gosterilen tolerans,
kuzular tedirgin edebilecek boyuta ulasmamalidir.” Aslan1 himaye
eden eller, kuzularin varligini da garanti etmelidir. Bu baglamda s6z
konusu tolerans denkleminde toleransa konu olan ¢6ziim
ortaklarindan tiimiiniin haklarinin balansta tutulmasini gerektirir.
Diinyaya uzanan eller metaforunda “el” her tiirlii iktidar ve otoriteyi
temsil etmektedir. Ve taraflarin hukukunu gozetmek, dolayisiyla
toplumsal barisinin stirdiirtilebilir olmasi otoritenin
sorumlulugundadir. Bu baglamda “zalime merhamet mazluma zuliim
olmamalidir.” Sucluya gosterilen toleransin, giinahsiz insani da suca
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tesvik edebilecegi unutulmamalidir. Vaktinde vergisini ddemeyene
getirilen af, bir baska vergi sezonunda vaktinde édememeyi tesvik
edecek, vaktinde ddeyenin azaldigi goriilecektir. Yaptigir hirsizlikla
hapse atilan birey kanun yapicinin merhameti sebebiyle birkag ay sonra
yine sokaklara donerse, bu uygulamanin toplum katmanlarinda
hirsizlik yanina kar kalmig izlenimi uyandiracak ve o giline degin
hirsizhiktan  kacmanlarin  da  hirsizhik  yapmaya basladiklar
goriilecektir. Bu ytlizden tolerans, adalet ve 0zgiirliik ayn1 denklemde
dikkatlice diistiniilmesi gereken kavramlardir. Birinin ihmali,
domino/kelebek etkisi ile Stekilerin dengesini de bozacak ve toplum
daha giivensiz olacaktir. Ahilik tegkilati meslek Orgiitlerinin toplum
barisi adma aldiklar: inisiyatifi temsil eder. Bu uygulama Anadolu
hosgorii modelinin sonug vermis 6rneklerindendir.

“Kendin igin istedigini kardesin icin istemedikce hakiki iman etmis
sayilmazsin”#! ilkesi ahlaki bir tutum olarak uygulanma bi¢imi Yunus
Emre’de “Yetmis iki millete bir g0z ile bakmayan halka miiderris olsa hakikate
dsidir” seklinde yansimistir. Farkliliklarin zenginlik oldugu anlayisinin
besledigi tolerans, ayr renk, dil, din, ideoloji ve anlayislarin toplumsal
dokuyu renklendirip zenginlestirdigi yaklasiminin bir wriiniidiir.
Ayriliklar1 degil, farkliliklar: haber veren ve bu dogal yasay1 onayanlar1
oven bu yaklasim s6z konusu davramns bi¢ciminin doganin bir parcas:
oldugunu kabul eder.

Toleransin farklilikta bir ahenk-uyum oldugu, sadece bir ahlaki
gorev olarak kabul edilmesinin yeterli olmadig), yasal erklerin de bir
biitiin olarak tolerans: desteklemesi gerekir. Ahlakin, dinin ve yasanin
barist miimkiin kilan toleransi bir erdem olarak da kabul etmesi, hos
goriiniin siirdiiriilebilirligi agisindan bir zorunluluktur.*

“Ortak payda” tolerans kiiltiirliniin beslendigi zemindir. Taraflar
bu paydayr koruduklar1 siirece bu uzlas1 kiiltiiriinii temin etmek
olasidir. Fakat bu “ortak paydanin” ortak degerlerden iiretilmis olmasi
taraflarin bu payday: korumak yoniindeki motivasyonunu garanti
edecektir. “Yaratandan dolay: yaratilani sevmek” evrensel ve tolerans
iklimini siirekli besleyecek olan tiikenmez bir kaynaktir. Bu yiizden
uzun soluklu bir kiiltiirel dinamizme kaynaklik edebilmistir. Bu ilke
insan ortak paydasinda hepimizin esit oldugunu one ¢ikarir.

4 Muhammed b. ismail Buhari, El-Cdmi us-Sahih thk. Zuheyr b. Nasr (Sudi
Arabistan: Daru’t-Tavku’n-Necat, 1422), 1:12 (No13).

42 Reardon, The Threshold of Peace: A Teaching/Learning Guide For Education For
Peace, Human Rights and Democracy, 1-3.
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Birbirimizi karsilikli sevmeyi telkin eder. “Uzlas: toplumu” algist bu
ortak paydalar1 bulmak ¢abasindaki bir varolus iimidinin temsilcisidir.

Mevlana’nin;

Gel, gel, ne olursan ol yine gel,

Ister Kafir, ister Mecusi,

Ister puta tapan ol yine gel,

Bizim dergadhimiz, timitsizlik dergahi degildir,

Yiiz kere tévbeni bozmus olsan da yine gel...

ifadeleri muhatabinin ne kendinlestirmeyi ne de yok saymay1
onerir. Aksine bireyi oldugu hal {izere, oldugu gibi kabul etmeyi vaat
eder. Otekilestirmeden, asagilamadan, dislamadan... Ciinkii soz
konusu varsayimda ortak payda insandir. Ve hi¢ kimse bu ortak
paydada, 6tekinden ne fazla ne de eksiktir. Bu ilke Islam toplumunun
irk {istiinliiginii onaylamayan herkesi esit sayan yaklasimi ile
iligkilidir. ¥ Bu topraklarda derisinin rengini bahis mevzu ederek
asagilama ve nasyonalist/rasist sdylemlerin olmamasi bu yoniiyle
tesadiifiin eseri degil bir diinya goriisiiniin dogurdugu bir perspektif
olarak goriilmelidir.

Tolerans ilkesini unutmaya basladigimiz bir zaman diliminde
“kendimizden olmayan herkes” ve her kimlikle kavga edilmeye
baslanmistir. Zira yapilan arastirmalar Anadolu topraklarinda birgok
Ornegi bulunan modelleri yeterince tanimayan bir toplum oldugumuzu
ortaya koymustur.** Kendi degerlerinden haberdar olmayanlarin onu
yasatmalarina imkan olmadig: gibi bir model olarak tanitabilmelerine
de imkan yoktur. S6zii edilen Anadolu modeli tolerans algisi, dini
metinleri Miisliimanlar i¢in de hoggorii ekseninde yorumlayan bir
anlayis1 yansitir. Haci Bektag-1 Veli, tolerans ve hosgorii baglaminda bu
modelin ilging ve giizel bir 6rnek sunar. Dogaldir ki onun yorumlar1
Islam kiiltiiriiniin farkl yaklasimlarindan daha esnek olmasina karsin
ondan biitiiniiyle bagimsiz degildir. Zira o Islam kiiltiir mozaiginin bir
parcasidir.®® Dolayisiyla onun tolerans anlayisi bireysel bir yonelim
degil, Islam hosgorii anlayisinin  bir uygulama bigimi olarak
goriilmelidir.

4. Haa Bektas-1 Velide Dini Tolerans Ornegi Olarak

43 Hourani, Minorities in the Arab World, 18, 19.

4 1. Nural Tanyildizi, “Tiirk kiiltiiriiniin genglere tanitiminda medyanm rolii: Hac1
Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre iizerine bir arastirma”, Tiirk kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli arastirma dergisi 59 (2011): 101-118.

45 Kizilarslan, “Islam Felsefesi ve Bat1 Felsefesi A¢isindan Miisamaha ve Tolerans™ ,
37-68.
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Besmele Tefsiri

Hac1 Bektas-1 Veli, Veleyatnamesinde anlatildig1 bi¢imiyle farkl
dinlere mensup insanlara kars: sosyal ve insani bir hosgoriiye sahip
oldugunu farkli miinasebetlerle ortaya koymustur.* Gayri Miislimler
ile olan hukuku anlatilara konu edilmistir.#” Onun besmele tefsiri dini
toleransin kendi dénemindeki bir uygulama modeli olmas: agisindan
onemlidir. O, dini agidan dezavantajhi kitleleri temsil eden giinahkar
bireyin dini acidan konumunu tartistigi gibi, bunlarin [slam’in tanr
anlayisi cercevesinde sorunlarini 6ne ¢ikaran ve her seye ragmen onlar1
din icerisinde tutma gayreti, eserde gozle goriiliir bir bicimde 6ne
cikarilir.

Dini metinlerin dogas: diialisttir. Bir yandan emir ve yasaklar1
yerine getiren ve itaat eden kul, 6te yandan ise emir ve yasaklara
tamamen ya da kismen bigane kalan insan portrelerine bu metinlerde
yer verilir. Haci Bektag-1 Veli giinahkar bu insanlar1 din ¢atis1 altinda
tutmak ve onlara Allah’in rahmeti ¢ergevesinde bir timit fisiltis1 olmak
gayreti giider. Bunu yaparken itaat eden kullarin o&viindiikleri
eylemlerinin ashinda Allah katinda varsayildig1 kadar degerli olmadigy,
fakat Allah’in yine merhameti geregi bu degersiz edimleri izzeti geregi
kabul ettigini bir kulluk perspektifi olarak sunar. Onun bu sunumdaki
amact itaat eden kullarin isyan eden kullar1 digslama haklar:
olmadigmin altin1 ¢cizmektir.

Eser, Anadolu cografyasinda dil olarak Tiirkce yazilmasi
agisindan ilk oldugu gibi, tematik Besmele tefsiri*® olarak da bu bolgede
yazilan ilk eserdir. ¥ Fakat eserin Haci Bektas-1 Veli'ye aidiyeti
tartismalidir.  Hac1 Bektas-1 Vell Besmele yorumunda, yogun bir

46 Mustafa Akkus, “Hac1 Bektas Veli’nin Mogol tahakkiimiine bakis1” , Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 66/ (2013), 147-168.

47 Firdevsi Rumi, Veldyet-ndme, ed. Hamiye Duran (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari., 2007), 109-119.

“8 Siileyman Giir, “Osmanli Tefsir Geleneginde Besmele Risaleleri Literatiirii” , FSM
Iimi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 12 (2018): 405-477.

49 Besmele tefsiri olarak kaleme alman ilk miistakil eser, Ebti Ishak ez-Zeccac’in
besmeleyi olusturan dért lafzi inceledigi Kitdbii’l-Ibdne ve t-tefhim ‘Gn ma ‘Gni
Bismilldhirrahmanirrahim adli eseridir. Osmanli ulemasi igerisinde ilk miistakil
besmele tefsiri ise David-i Kayseri’nin (61. 751/1350), Serhu’l-Besmele mine’t-
Te’vilati’l-Kasaniye adli risilesidir. Bkz Ibrahim Yildiz, “Hac1 Bektas-1 Veli’nin
Besmele Tefsiri Isimli Eserinin Kaynak Ve Yontem Agisindan Degerlendirilmesi” ,
Kilis 7 Aralik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7, no. 1 (2020): 153-188.

50 Hiiseyin Ozcan, “Hacit Bektas Veli’nin Fatiha Tefsiri ile Besmele Tefsiri'nin
Karsilagtirilmast” , Dogumunun 800. Yildoniimiinde Hact Bektas Veli Sempozyumu, ed.
Filiz Kili¢ (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayimni, 2010), 189-200; Hiiseyin Ozcan,
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bicimde, asi kul motifi tizerinden tolerans konusunu igler. Tolerans
anlayisini, Rahmin ve Rahim isimlerine dayandirir.

Eserde gerek metni verilerek gerekse telmih yoluyla delil olarak
kullanilan ayetlerin ¢oklugunun yaninda halkin konular1 daha iyi
anlayabilmesi ve kendi hayatlar1 ile 6zdeslestirebilmesi igin sik¢a
hikaye tarzi anlatimlara bagvurur.5! Bu yiizden eserin yazilis amacinin
Islam’in kolaylastirict, umut verici ve kucaklayici yoniiniin 6n plana
cikarilarak Tiirkmen asiretlerinin Islam dini etrafinda birlesmelerini
saglamak oldugu sdylenebilir.?2 Bu baglamda eserin Tiirk¢e yazilmasi
“Tiirkmen agsiretleri” vurgusu yapmamizin nedenidir.

Hac1 Bektas-1 Veli, genclik donemlerinde dindar yasam siirmeyen,
fakat yaslandiklarinda dindarlik yonelimleri gosteren bireylere
toplumun yaklasimini analiz eden bir metni sembolik bir anlatiya konu
eder. Buna gore: Omiirlerini yanls olan islerde gecirip, gozlerinin nuru
kalmadigy, kara sakallarinin agardig vakit Hak dergahina gelip Allah’a
yoneldiklerinde itaat eden diger kullar tarafindan “Ey utanmazlar,
yaratumuglar icinde degeriniz kalmadir wvakit Hak dergdhina geldiniz”
denilerek kinandiklarinda; Allah Teala; * Ey kullarim, kullarim (mahlik)
sizi kovdu ise ben davet ederim. Onlar sizden yiiz cevirdilerse ben size rahmet
ederim. Madem 6lmeden once geldiniz, hos geldiniz’ diyerek karsilar.”>
Kullarin onlara bakis acisi ile Allah’in bakis agis1 farkim1 Hact Bektag-1
Veli, dini tolerans anlayisinin temel argiimani olarak ele alir. Halkin
kinamasini bir yana birakarak, Allah’in onlart dislamadan onaylayan
ve kabul eden tavrimi kendisi igin bir gikis noktasi olarak goriir. lahi
kelamin hosgorii temelinde yorumlayan anlayis: ile Hac1 Bektag-1 Veli
fslam kiiltiir geleneginde tek olmamakla birlikte Anadolu hosgoriisiinii
temsil etmesi agisindan onun yorumlar: 6nemlidir.

[nsanin yagaminin tiim evrelerinde tevbe kapilarinin agik olduguy,
yaptiklarindan pismanlik duydugu her vakitte nedametini Allah’a
sunabilecegi, Islam inang sisteminin onayladig1 bir seydir. Bu yoniiyle
onun klasik tefsir geleneginin disina ¢iktig1 séylenemez. Fakat burada
teolojik olarak sorun olusturabilecek olan durum, “bir gaflet yahut
bilgisizlikten dolayr degil, vakit var nasilsa” anlayisi ile yapacak isi

“Hac1 Bektas Veli’nin Fatiha Tefsiri” , Milli Folkior 80 (2008): 39-52.

51 Y1ldiz, “Hac1 Bektas-1 Veli’nin Besmele Tefsiri Isimli Eserinin Kaynak Ve Yéntem
Acismdan Degerlendirilmesi” , 153-188.

52 Y1ldiz, “Haci Bektas-1 Veli’nin Besmele Tefsiri Isimli Eserinin Kaynak Ve Yontem
Acisimdan Degerlendirilmesi”, 153-188.

%3 Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele). ed. Hamiye Duran
(Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007)., 53,54.
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kalmayinca Allah’a donen isgiizarlikla, tanriy1 aldatma gabasi iginde
olanlarin teolojik durumudur. Hiinkdr bu duruma eserinde tam bir
aciklik getirmez. Onun eserinde sorunlarina egildigi toplumsal grup ise
Allah’in rahmetinin genisligine aldanarak kulluk sorumluluklarin:
ihmal eden itaatsiz gruplardir. Onun konuya iliskin yaklasimi bu
itaatsizliklerin yanilg1 ve bilmemekten kaynaklandig seklindedir.
“Allah’im biz sana layik oldugun sekilde ibadet edemedik. Seni
bilinmen gerektigi sekliyle bilemedik. Seni tesbih ederiz” soziinii “Ey
itaat edenlerin ibadetine ihtiyaci olmayan Tanri, ey ibadet edenlerin
ibadetine muhta¢ olmaktan uzak Tanri, bizim bildiklerimizin ya da
kullugumuzun senin katinda ne kiymeti var” % seklinde yorumlar.
Hiinkarm bu yorumu Allah’m kulun ibadetine ihtiyac1 yoktur, insan
evrende itaatini Allah’a sunarak, bilgisi ve anlayis1 Olclisiinde iyi ve
degerli gordiigiinii Allah’a takdim eder. Insan bu gabasinda, dogaldir
ki kendisi i¢in degerli olamin Allah icin de degerli oldugunu varsayar.
Allah ise rahmeti ve izzeti geregi kulunun aslinda degersiz olan bu
fiillerini kiymetli goriip ona bunlar karsiliginda miikafat vermektedir
seklinde degerlendirir.>> O, bu anlayisini, Abbasi halifesi Harun Resid’e
nispet edilen bir kissa {izerinden anlatir. Hac1 Bektas-1 Veli, bu
degerlendirmesi ile adeta asi kullar1 merhametsizce elestirenlere, sizin
oviniip durdugunuz itaatlerinizin kiymeti de nihayetinde Allah
indinde, bedevinin degerli gorerek yetistirip halifeye takdim ettigi

54 Hact Bektags-1 Veli, Hiinkdr Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), 50.

% Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), 54-58.

%6 Harun er-Resid zamaminda bir bedevi Arap vardi. Hig salatalik yetistigini gdrmemisti.
Bir yerde birkag tane salatalik tohumu buldu, onu bir yere dikti. Kuyu suyu ile suladi.
Birkag aci salatalik oldu. Akillilart toplad: (onlara) danisti. Onlar “Bu goriilmedik bir
yemistir. Bunu halifeye gotiir. Bunun degerini ancak o verir.” dediler. Zavalli Arap, bir
zaman sonra salataligi Halifeye getirdi. Kapidaki zinciri caldi. (Hizmetliler) Arab’
halifeye getirdiler. (Arap) Halifenin yiiziinii gériince o burusmus aci salataliklari
Halifenin dizine koydu. Halife salataliklara bakti. Sonra heybetle (6fkeyle)
hizmetlilerine bakti. Onun bu bakisiyla hepsi sessizce yerlerinde durdular. Halife Arap'a
“ Bize ne kadar garip (bilinmedik) yemis getirdin. Bunun gerektirdigi tesekkiiriin
geregini de bir defada sana veremeyiz. Birkag kez gel ve degerini al.” dedi. Dort aci
salatalik i¢in yiiz bin akce verdi. Arap gitti. Halife vezirlerine “ Benim isime hayret
ettiniz, degil mi?” dedi. Onlar “Evet hayret ettik” dediler. Halife “ O miskin Arap'm
hayati kirda ge¢mis, hi¢ salatalik gdrmemis. Salatalig1 goriince bizim de kendisi gibi,
salatalig1 gérmedigimizi sandi. O kiymetli nesneyi bize layik gordi” , dedi. “ Size
heybetle bakmamin sebebi onu utandirmamaniz i¢indi. Biz kendi bilgilerimizi biraktik,
onun bilgisiyle bir olduk. ingallah herkesin iyiliklerinin yazildig1 defterden biz de
mahrum olmayiz. Emsalsiz Padisah olan Hz. Rahman ile asinin hikayesi, o Arap'n
hikayesine benzer” dedi. Bkz. Haci Bektag-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i
Besmele), 54-58.
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hiyarlar (salatalik) gibidir. Gergekte onun bir degeri yok, fakat Allah
sizin cabaniz sebebiyle karsihiginda sevap veriyor. Tipki halifenin,
kiymetsiz hediyeleri karsihiginda bedeviyi odiillendirmesi gibi... %
Durum boyleyken oviintip durdugunuz, baskalarina kars:
bobiirlendiginiz amelleriniz, aslinda degerli degildir. Fakat nasil ki
Allah sizin degersiz amellerinizi degerli kabul ediyor, ayiplarimzi
ylizliniize ¢arpmiyor, siz de bagkalarinin ayiplarimi ytizlerine
vurmayin, onlara merhamet edin ¢agrisi yapar.

“O Arap’in hayatt ¢olde ge¢mis, hayatt boyunca hi¢ salatalik
gormemis. Ik kez goriince bizim de kendisi gibi salatalik
gormedigimizi sanmis ve o kiymetli yiyecegi bize layik gormiis”
degerlendirmesi ile bu sonuca ulasir. Hac1 Bektas-1 Veli, Rahman olan
Allah ile asi kulun durumunu bu Arap ile halifenin hikayesi
baglaminda bir yoruma kavusturur. Buna gore o asi kul, émriinii bos
isler ile gecirir ve sonunda bir “tevbe” yolu ve Tanriy1 memnun etme
araci olarak salatalik tohumunu bulur; tohumu pigmanlik topragimna
ekip gozyaslariyla sular. Sonra da utanmadan o ise yaramaz tevbesini
iyi bir meta sanip; emsalsiz olan Tanri'ya getirir. Hac1 Bektas-1 Veli
burada masum bir iliskilendirme bi¢imi ile kulun Allah’a takdim ettigi
ibadet ile bedevinin halifeye takdim ettigi hediye arasinda bir bag
kurar. Bedevinin, halife nazarinda hicbir degeri olmayan, fakat kendi
nazarinda sahip olduklariin en degerlisi konumundaki bu tohumlar:
halifeye sunmas1 gibidir kulun Allah’a layik bir ibadet sunma gabasi
demeye getirir. Allah, halife sembolizminde, Allah’in insan edimlerini
degerlendirirken, kendisinin layik oldugu perspektifiyle degil, kulun
sahip oldugu imkanlar perspektifi ile kula muamelede bulunur algisim
one cikarir. Tipki halifenin bedevinin basit fakat samimi takdiminde
gosterdigi alicenaplik gibi, Allah da kuluna bu sunumundaki
samimiyeti ve kulun sahip oldugu imkanlar gercevesinde muamelede
bulunur. Edebi sembolizmin sundugu imkanlar ile Hac1 Bektas-1 Veli,
bu anlatidan c¢ikarim yaparak “tehlil bahgelerinin bizim izzet ve
kudretimiz katinda kiymeti yok... Sakin onlar1 (kullar) utandirip,
ibadetlerinin kiymetsizligini bildirmeyesiniz.” % Sembolik anlatimi
icinde Hac1 Bektag-1 Veli, muhataplarin1 daha fazla tolerans gosteren
bir anlayis ufkuna davet eder.

Hiinkdr bu anlatisimi “muktesid” >° (eksik ve kusurlar1 olan

57 Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), 54-58.
% Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), 58.
%9 Insanlar1 iman karsisinda ii¢ kategoriye(mertebe) ayiran Ibn Teymiye, bunlarin
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Muhammed {immeti iizerinden) kavrami {izerinden yapar. Bu grup,
Allah’1 kabul etmekle birlikte, ona itaat etmekte kusurlu olanlardir.
Onun yaptig1 bu teolojik okuma, ibadetleri ile kibirlenenlere bir had
bildirme ifadesi olarak Allah’a layik oldugu sekilde insanin ibadet etme
imkani olmadigini hatirlatarak, bu argiimani giinahkar kullar lehine
teolojik bir ¢ikis noktast olarak sunar. Insanin acizligini, isyan eden
giinahkar kullar lehine degerlendirerek, hatadan dénmek icin asla geg
olmadigini, timit etmek igin nedenleri bulundugunu onlara hatirlatir.
Bu neden Allah’in bagislamas: ve rahmetidir.

Hiinkarin kendileri adina tolerans talep ettigi diger grup ise,
“zalim” olarak nitelenen ve Allah’1 bilmedikleri i¢in kendi nefislerine
zulmedenlerdir. Onlar biitiin dmiirlerini bos yere gecirmis; 6liim vakti
geldiginde elleri bos Tanri’nin huzuruna varanlardir. © Sozii edilen bu
kitle, Allah’1 inkar eden kafirlerdir.6!

Hiinkar'in kurgusuna gore Allah bunlara; “Ey kiistahlar, neyinize
givenip bu kadar kiistahlik ettiniz?” , der. Onlar; “Ey [lahimiz,
Kitabimizin unvani bizi aldatti. Bize gonderdigin kitabinda ilk 6nce
rahmetinin ¢oklugunu bildirdin. Biz de o kerem ve o rahmete aldandik.
Bu kiistahliklar1 yaptik” dediler. Buradan Hac1 Bektas-1 Veli, bir sonuca
ulasir. Bu sonug, “kul her ne tagkinlik yapmis olursa yapsin, Allah
kulundan vazgec¢mez ve tagkinlik yapmis kuluna kars: tagkinlik yapma
hakkini kimseye vermez” seklindedir. O bu sonucu “Benim
diismanima koétii konusmayin, yumusak konusun, o kullugunu unutsa
(bile) ben Tanriligimi unutmam” , seklinde sunar. Zira Haci Bektag-1
Veli'nin teolojik okumasma gore Allah kullarinin en azginlarina bile
uyarici olarak peygamber génderir ve peygamberlerine muhataplarina
yumusak davranmayi-konusmay1 telkin eder.%

Kiyamet giinii geldiginde bu kitle, “Kitabinin basinda “er-
Rahmani'r-Rahim” i gordiik, diismanlar hakkindaki iyilik ve bagist
gordiik. Eger O'nun bu kadar ofkeli oldugunu ve bu kadar agir bir
cezaya ugrayacagimizi bilseydik, acaba kotiiliik esigini gecer miydik?”
dediler. Hac1t Bektas-1 Veli, konuya iliskin analizlerinin sonucunda

Zalimun li Nefsihi (nefsine zulm edenler), Muktesid, Sabiku bi’l-Hayrat ( Hayirda 6ne
gegenler) oldugunu sdyler. Buradan muktesid, ortalama insan profiline karsilik gelir.
Katiiliikte de iyilikte de ileri gitmeyen anlamu tasir. Bkz. EbG Abbas Takiyyuddin
Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiye, Kitdbu I-Imén,thk. Nasru’d-din Albdni (Beyrut: el-
Mektebu’l-Islamiyye, 1996).

60 Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele),61.

61 Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), 66.

62 Taha 20/43-44.

83 Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), 66.
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bunlarin da affedilecegini dile getirir.5

Insanin ahiretteki durumunu diinyadaki amellerinin neticesi
olarak degerlendiren Mu'tezile'nin; istihkak kuramini istisna ederek®
Islam kelaminin konuya iliskin diger yorumlarinda, Allah’'in kadir-i
mutlak oldugundan hareketle kullarindan diledigini cennete diledigini
cehenneme gonderecegi ifade edilmistir. Onlar bu vurgularn ile
Allah'in irade ve kudretine sinir koymaktan cekindikleri i¢in boyle bir
sOylem ortaya cikmustir. Fakat bu diledigi kulu ifadesi igerisinde Allah’in
varligini ve birligini kabul etmeyenlerin dahil edilip edilmemesinde bir
tartisma yasanmis degildir. Ciinkii bir soylem olarak “diledigi kulunu”
ifadesi tiimel bir ifade olsa bile kasit, tikeldir ve “inanan kullarindan
diledigini anlaminda” olmalidir. Zira aksi durumda Allah’in, Kur’an’da
yer alan va'd ve korkutmasi bos bir séz ve blof olacaktir. Ciinkii Allah
kullarina itaat etmeleri durumunda cenneti va’d etmis, inkér
durumunda ise Cehennem ile korkutmustur. Geregini yapmamasi
Allah’in adalet ilkesi ile celisir ve bu ise teolojik olarak Allah icin
diisiiniilemez. Allah’in mutlak anlamda ve literal ifade ile “diledigini
Cennete diledigini Cehenneme gonderecegi” varsayim: Horasan
bolgesi alimlerinden, Cehm b. Safvan’a nispet edilen Cebri yaklasimda
goriiliir. Fakat Egari ve Maturidi gelenek, teklif ilkesini
anlamsizlastiran bu yaklasima goreceli olarak mesafeli goriiniirler. Bir
sonug ciimlesi ve cat1 bir kavram olarak Allah’in fail-i muhtar oldugu
bu teolojik ekollerde onaylansa bile, Allah’in Adil-i mutlak oldugu da
bu ekollerde savunulan bir teolojik ilkedir. Bu durumda Allah’a itaat
eden birey ile onun otoritesini tanimayan ve isyan eden bireyin teolojik
durumunun farkli olacagt da bu ekollerde g6z oniinde
bulundurulmustur. Dolayisiyla Haci Bektas-1 Veli'nin konuya iliskin
tutum ve yorumlari Islam teolojik geleneginin digina tasmaz. Fakat
onun daha esnek bir yorum gelistirdigini de soylemek icap eder.

Kaldi ki Hac Bektag1 Vel'nin ifadelendirdigi bigimiyle,
inanmayan bu kitle Cennete degil, arasata alinmistir. % Onun koydugu
ilgin¢ ayrimdan, s6z konusu bu kitlenin Allah’in rahmetine giivenerek
inkar etmis olanlar oldugu anlasiliyor. Haci Bektas-1 Veli, Rahman ve
Rahime iligkin olarak yaptigi yorum ise soyledir: Rahman diinyada
inanan, inanmayan; iyi, kotii ayrimi gozetmeden merhamet eden

64 Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), 69.

8 Bayram Cinar, “Insanm Ceza ve Miikafat1 Hak Ettigi Kuraminim Teolojik Analizi:
Mu‘tezile’nin ‘Istihkak’ Teorisi,” Umde Dini Tetkikler Dergisi 4, no. 1 (2021): 39-76.
% Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), 69.
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anlamindadir. Fakat Rahim ise ahirette sadece inananlara merhamet
eden anlamindadir.®” Buna goére Hac Bektas-1 Veli in sunumu isyan
edeni itaat edenle esitleyen bir perspektif sunmaz. Aksine taraflarin
farkliliklarimi kabul eden fakat asilerin sorunlarina ¢6ziim sadedinde
devrede olan bir nas yorumcusu olarak devrede oldugu goriiliir. O her
seyi farkinda olup isyan eden birey ile farkinda olmayan ve bilmeyen
isyanci kul arasindaki ayrima bu yorumlari ile katki sunar denilebilir.

Miisliiman kelam geleneginde Ahiret darul-karar ve darul-cezadir.
Diinya ise daru’l-imtihan’dir. Diinyada kullar arasinda bir ayrimin
olmamasi imtihanin objektifligi acisindan 6nemli olmalidir. Fakat
diinyada yapilan eylemlerin karsiliginin verildigi Ahirette, gecer notu
almus olanlara, fazlinin ve rahmetinin geregi olarak, fazladan nimetler
bahgetmesi adalet ilkesine zarar vermez. Kaldi ki Allah bu
muamelesinde adalet ilkesi ile degil, adaleti asan rahmeti geregi
muamelede bulunacagini da Allah va’'d etmistir. Ahirette Rahim sifat1
geregi, nimetlerinin yalnizca inanan ve itaat eden kullarma tahsis
edildigini de Hac1 Bektas-1 Veli net bir bi¢cimde ifade ederek, yukarida
yoruma acik gibi goriinen kapali ctimlelerini netlestirir.®

Hacal Bektag-1 Veli tiim bunlardan sonra, tevbe edilmesi halinde
inkar ve sirk disindaki tiim giinahlar ise Allah’in affedebilecegini dile
getirir.® O, bu konudaki gortisiinti “Allah kendisine ortak kosulmasini asla
bagislamaz, bundan baska (giinahlart) diledigi kimse icin bagislar” ayetine
dayandirir.” Haci Bektas-1 Veli'nin s6z konusu ayete iliskin yorumu ise
yine dini toleransin ¢ergevesini ¢izmeye doniiktiir. Ona gore Allah ; “Ey
kulum edepsizlik ettin afv ettim, ibadetinin eksikligini tamamladim. Sonunda
biitiin giinahlarini, ibadet etmis gibi degistirdim ki iizerime ilah olarak baska
nesne se¢meyesiniz.” der. Onun bu yorumu “Tevbe ve iman edip, salih amel
isleyenler bundan miistesnadir. Iste Allah bunlarm kétiiliiklerini iyiliklere
cevirecektir. Allah Gafiirdur, Rahimdir” Furkan suresi 70. ayette ifade
edilen durumdur.”

Insanin diinyada bulunusunu, Insanin Cennette yaratildigina
telmih ile yorumlar. Hz. Adem’in Cennetten siiriildiigiine isaret ile
“gurbette olmak” metaforu ile iliskilendirir. Insanin gurbette (diinyada)
0z vatanini (cenneti) unutmamasi ve onun 6zlemini cekmesi gerektigini

67 Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), 69.
6 Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele),70.
% Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele),73.
70 En-Nisa, 4/48, 116.

"l Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), 77.
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de bu baglamda ifade eder.”? Onun bu vurgusu insani cennete iliskin
motive etme amaci tasir.

Bundan sonra Haci Bektas-1 Veli, bu kez tolerans cercevesinde
degerlendirilebilecek olan giinahkar kullara sefaati degerlendirir.
Sefaat ona gore; Allah'in iman ettigi halde giinah islemis asilere yonelik
bagislamasidir. Bu anlayisa gore Allah, peygamberinin sefaatinin
bereketinden biitiin asilere rahmet eder.”

Sefaat kuramina gore, Allah dilerse kullarin1 bagislamak i¢in aract
kabul eder. Bu aracilarin kimler olabilecegi tartisilmis, peygamberin
aracilik etmesi evla goriilmiistiir. Boylece olusan anlayisa gore; sayet
birilerine aracilik yetkisi verilecekse bunun Allah’a herkesten daha
yakin olan Peygamberler olmasi beklenir. Peygamberler arasinda ise
onlarin en faziletlisi kabul edilen Hz. Peygamberin olmas:
beklenmistir. Islam kelam geleneginde sefaatin konusundaki
tartismalar bir yana bir de sefaatin kimleri kapsadig1 ya da sefaate
kimlerin muhatap olacagina iliskin tartismalar siirmektedir. Bunlardan
bazilari; sefaatin sadece cennete gideceklerin makamlarinin arttirilmast
seklinde iken; bir baska bakis agisina gore ise sefaatin {immetin biiyiik
giinah sahiplerine oldugu seklindedir. Oyle goriiniiyor ki Hac1 Bektas-
1 Veli bu yaklasimlardan, Peygamberlere biiyiik giinah sahiplerine
sefaat etme yetkisinin verildigi yoniinde bir kanaate ulasmistir. Bu
yetkinin cehennemden kurtarmak ve cennete koymak seklinde tezahiir
edecegi de Haci Bektas-1 Veli tarafindan varsayilmistir. 7

Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri'nin tamaminda insanlara
Allah’in, Rahman ve Rahim isimleri ekseninde; O’'ndan {mit
kesmemelerini 6gtitler.”>

Onun insanlari {imitvar tutan dini sodylemini, Mogollarin
Anadolu’daki yikia etkilerinin dogurdugu sosyo-politik krizle
baglantili gormek olasi goriilse bile, bundan daha agik olan mesaj,
eserin dini bir tolerans1 amagladigidir. Bir nas yorumcusu olarak Haci
Bektas-1 Veli, te’villerini Allah’t tenzih etmeyi ihmal etmeden, insan
lehine yorum tercihlerde bulunarak bir dini tolerans modeli ortaya
koymustur. Onun bu tolerans anlayisi sadece yorumlan ile simrh
kalmay1p, eserin dilinin Tiirk¢e olmasmna da yansimistir. Onun eserin
diline iliskin tercihinde de ortaya koymus oldugu tavir, dini olarak

2 Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele),73.

3 Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele),153.

74 Hac1 Bektas-1 Veli, Hiinkar. Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), 153.

5 Yildiz, “Haci Bektas-1 Veli’nin Besmele Tefsiri Isimli Eserinin Kaynak ve Yontem
Agisindan Degerlendirilmesi”, 153-188.
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dezavantajli gruplar1 dini alana dahil etme gayretinin {ir{inii olarak
alana yansimustir.

Dezavantajli gruplar1 digslamayan, kucaklayan ve kazanmaya
calisan algisi ile davetc¢i soylemin bir temsilcisi olarak Haci Bektas-1
Veli, ben ve Gtekiler ayrimi ile daha iyi konumda olmanin sefasini
stirmek yerine o6tekiler konumunda olanlarin ¢ilesini ¢ekerek, onlarin
sefa siirmelerine de imkan aramistir. Bagkalarinin gailesini ¢ekmek,
onlarin dertleri ile dertlenmek anlamindaki i’sar (diyargamlik) bir ruh
hali ve yasam bi¢imi olarak onun yasaminda somut bir goriiniime
kavusmusgken, yasadigimiz cografyada Haci Bektas-1 Veli dini
toleransin imkanina iliskin kendi modelini ortaya koymustur.

Sonug

Ozellikle gecmisinden kopuk nesillerin tizerinde oturduklari
kiiltiirel zeminden haberdar olmamalar1 sebebiyle bu topraklarin
ylizyillar boyunca siirdiirdiigii sosyal baris zemini her giin kan
kaybetmektedir. Bizden farkli goren, farkli diistinen insanlarin bizim
varligimiz icin bir tehdit olmadigs, aksine varligimizi zenginlestiren
unsurlar oldugunun yeniden farkina varmak zorundayiz. Her
birimizin bagkalarinin hosgoriisiine ihtiya¢ duydugu bir ortamda,
otekinin varligina imkan veren zeminleri azaltmak degil artirmak
zorunda oldugumuzu, yeniden hatirlamaya ihtiya¢ duymaktayiz.

Hac1 Bektag-1 Veli'nin temsil ettigi teolojik ekolde, hepimizin
giivende olmadig1 bir ortamda hi¢ birimiz aslinda giivende degiliz.
Bagkalarini yok etmek degil varligimizin garantisi, aksine bagkalarina
var olmak imkani1 sagladigimiz oranda var olabilecegimizi telkin eder.
Onun sundugu teolojik 6neri; “kolaylastiriniz zorlagtirmayiniz, sevdiriniz
nefret ettirmeyiniz” 6gretisinin belirli bir zaman dilimi ve cografyadaki
uygulama bigimidir.

Hac1 Bektas, yaptig1 besmele tefsirinde teolojik yorumlarini dinin
kat1 kurallarini halk lehine esneterek, farkli bir toleransa isaret eder. O
bu sunumu ile dini lackalastirmaz, fakat halkin hazmedebilecegi bir
kivamda sunma ¢abasi giider. Eserin yazildig1 sosyal- siyasal zemin gz
oniinde bulunduruldugunda, sosyal gerginliklerin had safhada oldugu
bir dénemde dini hosgoriiniin bu yondeki sunumlarina ne denli ihtiyag
duyuldugu goriilecektir. Eserlerini yine bu donemde veren
Mevlana’'nin, Yunusun da bu cografyada hosgorii eksenli
kurgulamalari, bu yoniiyle bir tesadiif eseri olamaz. Ayni zaman
diliminde aymn1 cografyada toleransin telkin edilmesi, barisin ve
kardesligin dilinin konugsulmasi teolojik imkanlara isaret ettigi gibi, bir
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sosyal ihtiyacin varligina da isaretler icerir. Hosgoriiniin azaldig1 ve
sosyal miicadelenin kizistig1 glintimiizde ve toplumumuzda yeniden
bir dini tolerans iklimine ihtiya¢ olugu acgiktir. Bu yiizden bu
topraklarin tanidigr hosgorii igeren teolojik yorumlarin ortaya ¢ikmas:
umulmaktadir. Bunun en kolay ulasilabilen 6rnekleri ise bu cografyada
ortaya ¢itkan modellerin yeninden kesfedilmesi oldugu tarafimizca
varsayilmustir.

Bu modelin diinyada azalan toleransin yeniden hayata
tutunabilme imkani bahsetmesi sebebiyle 6nemli olmasina karsin, sdz
konusu 6neri Islam medeniyetinin bir 6nerisi olmasi agisindan da
o6nemlidir. Bu modeli énemli kilan bir diger nokta ise uygulanmis ve
pozitif sonug vermis bir Anadolu modeli olmasidir.

Kaynaklar

Aktas, Murat. “Avrupa’da Yiikselen Islamofobi ve Medeniyetler
Catismasi Tezi”. Ankara Avrupa Calismalar: Dergisi 13, no. 1 (2014.): 31—
54.

Akkus, Mustafa. “Hac1 Bektas Veli'nin Mogol tahakkiimiine
bakis1”. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Arastirma Dergisi 66 (2013): 147-
68.

Batuhan, Hiiseyin. Batida Tolerans Fikrinin Gelismesi. Istanbul: Aml
Yayinlari. 1959.

Buehler, Arthur F. “Islamofobi: Batmin ‘Karanlik Taraft’ nin Bir
Yansimasi" ¢ev. Mehmet Atalay.” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 55, no. 1 (2014.): 123-140.

Buhari, Muhammed b. Ismail. EI-Cémi’u’s-Sahih. thk. Zuheyr b.
Nasr 9 Cilt. Sudi Arabistan: Daru’t-Tavku’n-Necat, 1422.

Carey, George. “Tolerating Religion”. The Politics of Toleration in
Modern Life, editor Susan Mendus. Durham: Duke University Press,
2000.

Cevizci, Ahmet. Felsefe Sozliigii. Isatanbul: Paradigma Yayinlari,
2014.

Cohen, Andrew Jason. “What Toleration Is.” Ethics 115, no. 1
(2004): 68-95.

Cinar, Bayram. “Insanin Ceza ve Miikafati Hak Ettigi Kuraminin
Teolojik Analizi: Mu'tezile'nin “Istihkak’ Teorisi.” Umde Dini Tetkikler
Dergisi 4, no. 1 (2021): 39-76.

Cinar, Bayram. “Islam Inang Ekollerinde ‘Emr-i Bil- Ma'ruf ve
Nehyi Ani'l-Miinker”. Van [lahiyat Dergisi 8, no. 13 (2020): 244-66.

Devellioglu, Ferit. Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat. Ankara:



561 Cinar, Felsefi Bir Kavram Olarak Hosgorii

Aydin Kitabevi, 2012.

Dripps, Donald A.. “Terror and Tolerance: Criminal Justice for the
New Age of Anxiety”. Ohio State Journal of Criminal Law 1, no. 9 (2003):
9-43.

Ebu’l-Fadl 1zzeti. Islam'in Yayilis Tarihine Giris cev. Cahit Koytak.
Istanbul: insan Yayinlari, 1984.

Ebu Yusuf, Ebu Yusuf, Yakub b. ibrahim. Kitabu’l-Haréc. cev. Ali
Ozek. Istanbul: Albaraka Yayinlari, 2019.

Firdevsi Rumi. Veldyet-nime. ed. Hamiye Duran. Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2007.

Giir, Siileyman. “Osmanli Tefsir Geleneginde Besmele Risaleleri
Literatiirii”. FSM [lmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 12
(2018): 405-77.

Gvosdev, Nikolas K. “The Politics of Toleration in Modern Life”.
Journal of Church and State 44, no. 2 (2002): 368-70.

Haci Bektis-1 Veli, Hiinkdr Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele). ed. Hamiye
Duran. Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007.

Haa Bektas-1 Veli, Hunkar. Makaldt nsr. Ali Yilmaz, vd. Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2007.

Hourani, Albert Habib. Minorities in the Arab World. London-New
York- Toronto: Oxford University Press, 1947.

ibn Teymiye, Ebti Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdiilhalim.
Kitabul-Iméan. thk. Nasru'd-din Albani. Beyrut: el-Mektebu'l-Islamiyye,
1996.

Kizilarslan, Semra. “Islam Felsefesi ve Bat1 Felsefesi Acisindan
Miisamaha ve Tolerans”. AKADEMIAR Akademik Islam Arastirmalar:
Dergisi 9 (2020): 37-68.

Matthews, Roger and Hancock Lynn. “Crime, Community Safety
and Toleration”. Crime, Disorder and Community Safety, editér John
Matthews, Roger and Pitts, 98-129. London: Routledge, 2001.

Ozcan, Hiiseyin. “Haci Bektas Veli'nin Fatiha Tefsiri”. Milli Folklor
80 (2008): 39-52.

Ozcan, Hiiseyin. “Hac1 Bektas Veli’nin Fatiha Tefsiri ile Besmele
Tefsiri'nin Karsilastirilmasi1”. I¢inde Dogumunun 800. Yildéniimiinde
Haci Bektas Veli Sempozyumu, editor Filiz Kilig, 189-200. Ankara: Atatiirk
Kiiltiir Merkezi Yayin, 2010.

Rawls, John. Political Liberalism. New York: Columbia University
Press, 1996.

Reardon, Betty A. The Threshold of Peace: A Teaching/Learning Guide



Cinar, Tolerance as A Philosophical Consept | 57

For Education For Peace, Human Rights and Democracy. UNESCO: Digital
Library, 1994.

Sandel, Michael ]. Liberalizm ve Adaletin Sinirlari cev. A. Emre
Zeybekoglu. Ankara: Dost Kitabevi, 2014.

Seyyar, Ali. Ahlak Terimleri (Ansiklopedik Sozliik). Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2015.

Tanyildizi, 1. Nural. “Tiirk kiiltiiriiniin genglere tanitiminda
medyanin rolii: Hac1 Bektas Veli, Mevlana ve Yunus Emre iizerine bir
arastirma”. Tiirk kiiltiirii ve Haci Bektas Veli arastirma dergisi 59 (2011):
101-18.

Waldron, Jeremy. “A Right To Do Wrong”. Ethics 92 (1981): 21-39.

Walzer, Michael. On Toleration. New Haven: Yale University Press,
1997.

Yeates, Owen Dennis. “Tolerating on Faith: Locke, Williams, and
the Origins of Political Toleration”. Duke University, Phd Dissertation,
2007.

Yildiz, Ibrahim. “Haci Bektas-1 Veli'nin Besmele Tefsiri Isimli
Eserinin Kaynak Ve Yontem Acisindan Degerlendirilmesi”. Kilis 7
Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7, no. 1 (2020): 153-88.

Yilmaz, Fikret. “John Locke ve Susan Mendus'un Tolerans
Anlayislari”. Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2019.






Aragtirma Makalesi/Research Article Danisname 3 (Eyliil/September 2021), 59-87

Esma Nur Biger
YL. Ogrencisi, AYBU Sosyal Bilimler Enstitiisii
E-posta: ezot.k.nur@gmail.com
Orcid: 0000-0001-9191-6898
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Oz

Islam dinin ¢ok &nem verdigi ve Kuran-1 Kerim'de pek ¢ok kez
zikredilen, el-emru bil-ma’ruf ve’'n-nehyu anil-miinker olarak ifade
edilen uyarma kavrami, her zaman ve ¢agda toplumlarin ihtiyac
oldugu gibi giiniimiizde de insanlarin muhta¢ oldugu bir anlami
icermektedir. 1yiligi emredip kotiiliiklerden sakindirmanin uygun
zaman ve mekanda yapildiginda etkili olacagr muhakkaktir. Bunu
saglamak i¢in Hz. Peygamber’in hayatindan Ornekler vermek, bu
konuda uygulanmis olan nebevi metotlar: dikkate almak, uyari siireci
ve muhatap agisindan oldukga onemlidir.

Bu makale, toplumu uyarmak adina, Allah’tan alinan mesajlar
uygulanabilir, hayata gecirilebilir bir hale getiren Hz. Peygamber’'in
uyart yontemlerini ve bunlarin, giintimiiz genglerinin karakteristik
oOzelliklerini dikkate alarak uygulanabilirligini ele almaktadir. Hz.
Peygamber, Allah’tan aldig1 vahyi, insanlara ulastirabilmek ve hatali
davranuslan diizeltebilmek adina, topluma mesajlarin iletebilecegi ve
insanlar1 hatali davranislardan uzaklastirabilecegi pek c¢ok farkl
metoda bagvurmustur. Ancak bu makalede, Hz. Peygamber’in uyarida
bulunurken kullanmis oldugu tiim y&ntemler makalenin hududu da
goz Oniinde bulundurularak ele alinmayacak, yalnizca giiniimiiz
gengleri tizerinde anlam ifade eden metotlar incelenecektir.

Her insanin, yasadigi zamanin sartlarmma gore olusmus bir
karakter yapisi oldugu bilinen bir gercekliktir. Bu gergeklikten
hareketle, glintimiiz genclerine isaret edildikten sonra bu gengler i¢in
uygun olabilecek uyar1 yontemleri, nebevi Ogreti 1s18inda ele
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alinacaktir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Hz. Peygamber, Inzar, Geng, Z kusagy,
Ben nesli.
Applicability of the Prophet’s Warning Methods to the Youth
of the “I Generation”

Extended Abstract

The concept of warning, expressed as al emr-u bi'l ma’ruf ve'n-
nahy-u ani’l munkar, which Islam attaches great importance to and
which is mentioned many times in the Qur’an, has always and in age It
contains a meaning that people need today as well as societies need. It
is certain that enjoining good and forbidding evil will be effective when
done at the appropriate time and place. To achieve this, it is very
important to give examples from the life of the our Prophet and to take
into account our prophetic methods applied in this regard, in terms of
the warning process and the addressee.

This article deals with the warning methods of our Prophet, who
made the messages received from Allah applicable and practicable in
order to warn the society, and their applicability by taking into account
the characteristic features of today’s youth. In order to convey the
revelation he received from Allah to people and to correct the wrong
behaviors, the our Prophet used many different methods by which he
could convey his messages to the society and distract people from
wrong behaviors. However, in this article, all the methods that the our
Prophet used while giving warnings will not be discussed considering
the boundaries of the article, only the methods that make sense on
today’s youth will be examined.

The fact that the Prophet paid attention to the use of body
language, which had an impact on all people, that he used his gestures
and facial expressions carefully, that he spoke clearly, clearly and
clearly, that he took into account the level of the interlocutor, and that
he made reasonable explanations are among the methods that still
affect young people today. However, due to the characteristic features
of the "I generation" youth, there are methods that will particularly
affect them and contribute to their personality development. These
methods will be explained by taking into account the characteristics of
today's youth.

In this study, firstly, explanations will be made on the meaning
of the concept of inzar. Then, the concepts of “Generation Z” and
“Generation Me”, which express today's youth, will be discussed. In
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the continuation of this, based on the knowledge that the basic
personality structures of individuals are shaped within the framework
of the opportunities provided by the time and place they live, today's
youth and the features that express them will be revealed. Afterwards,
by emphasizing the warning aspect of the Prophet, the Qur'an and
Sunnah bases of the Prophet's warning will be conveyed. Then, the
methods used by the Prophet in his warnings will be examined. This
review will be made by considering the personal and psychological
background of the “Me Generation” youth. Warning methods that may
be suitable for the character structure of today's youth will be examined
in the light of prophetic teachings. In the conclusion part, after a general
evaluation, recommendations will be made about a few different
methods that are outside of the prophetic method, but which are
capable of meeting the needs today.

Keywords: Hadith, Prophet, The Inzar, Teen, generation Z, I
generetion.

Giris

Yasadigimiz dénem getirmis oldugu sorunlari, yasam tarzinin pek
¢ok farklihigiyla kabul gormiis bir nitelik tasimaktadir. Halen yeni
eklemelerle kabul gérmeye devam eden ve dinen pek de onaylanmayan
kurallarina karsin uyarma gorevinin c¢ok biiyiik bir ihtiya¢ haline
gelmis oldugu bilinmektedir. Bilinen bir diger gercek ise, her neslin
kendi donemine 6zgii kisilik yapisina sahip oldugudur. Giintimiizde,
hayatimizda sik¢a duymaya basladigimiz “Z kusag1”, “Ben nesli” ya da
“lI nesli” olarak ifade edilen giintimiiz genglerinin uyarilmaya,
yonlendirilmeye, diisiinmeye tesvike muhta¢ halde oldugu da
bilinmektedir. Fakat “Ben nesli” diye adlandirabilecegimiz giintimiiz
genglerini uyarma konusunda titiz ve dikkatli olunmas: gerekir.

Bu baglamdaki en énemli hususlarin baginda Kur'an- 1 Kerim'de
sikca tekrarlanan “El-emr-u bil marGif ve’n-nehy-u‘anil-miinker”
kavrami gelir. Nitekim, Al-i iImran suresinde “Onlar, Allah’a ve ahiret
giinline inanirlar; iyiligi emreder, kotiiliikten menederler; hayirl islere
kosusurlar. Iste bunlar iyi insanlardandir.”? buyrularak, iyi insanlarin
Ozellikleri arasinda iyiligi emredip, kotiilitkten sakindirma
zikredilmektedir. Hac suresinde gecen bir diger ayette, “Onlar (o
miiminler) ki, eger kendilerine yeryiiziinde iktidar verirsek namaz
kilar, zekat verirler, iyiligi emreder ve kétiiliikten nehyederler. Islerin

L Al-i imrén, 2/114.
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sonu Allah’a varir.”2 buyrularak, el-emr-u bi'l ma’r{if ve'n-nehy-u’ani’l-
miinker kavraminin 6nemini ortaya koymaktadir. S6zii edilen iki ayet
ve bu konuyu ifade eden diger ayetlere bakildiginda®, uyarma, iyiligi
emretme, kotiilikten sakindirma miuminlerin iizerinde O©Onemle
durmas: gereken hususlardandir demek miimkiindiir. Genglerin
yonlendirmeye muhtag olmalar1 da dikkate alindiginda, uyarma
davranisi gliniimiiz gengleri i¢in 6nemini korumaktadir.

Her konuda ornekligine basvurulmasi gereken Hz. Peygamber’i,
uyarma konusunda da dikkatli takip etmek ve genglerin hangi
ozelliklere sahip oldugu, uyarida bulunurken nasil bir tutum
gelistirilmesi gerektigini anlamaya ve yontemler gelistirmeye ¢alismak
oldukca Onemlidir. Bu cerceve de calismamizda Oncelikle Hz.
Peygamber’in uyariciligt ve uyaricilhgimin Kuran ve siinnette
dayanaklar1 incelenecek, daha sonra, “Ben neslinin” karakteristik
ozellikleri iizerinde durulup Hz. Peygamber’in uyarma yontemlerinin
“Bennesli” tizerindeki etkisi ve uygulanabilirligi konusu tartisilacaktir.

1. Kavramsal Cerceve

1.1. Inzar Kavrama

Inzar, Arapcada, nezr (N-Z-R) kokiinden tiiremis bir kelimedir.*
Nezr ifadesi, Kur'an’da iki farkli anlamda kullanilmaktadir.

Bunlardan birincisi adamaktir. Adamak ise, “insanin yerine
getirmeyi kendisine mecbur kildigi, vaad ettigi sey” ° anlaminda
kullanilir.6

Diger bir kullamim sekli, “Korkulu bir seyi haber vererek
sakindirmak” manasina gelir.” Bu ¢alismada, ikinci anlam {izerinde
durmaya calisilacaktir.

Inzar kelimesi sozliikte, uyarmak, ikaz etmek, korkutmak; zararl
seylerin meydana gelecegini haber vererek korkutmak; korkulu bir
seyden sakindirmak i¢gin bildirmek, gibi anlamlara gelmektedir.?

2 Hacc, 22/41.

3 Al-i Imran, 2/104, 110, 114; A'raf 7/157; Tevbe 9/67, 71, 112; Hacc 22/41; Lokman
31/17.

4 Eb(’l-Fazl Cemaleddin Muhammed Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru’s-
Sadir), 5:200.

5 Ahmet Ozel, “Adak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1988), 1:338.

6 Bu anlamda gectigi ayetler icin bkz. Hacc, 22/29, Insan, 76/7, Meryem, 19/26.

" Hayati Hokelekli, “Inzar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 2000), 22:358.

8 Bkz. Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 5:200-203; Meydan Larousse (Istanbul:1987),
6:355; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Birlesik Yaynlari,
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Inzar kavrami sozliikte, “korkulu bir seyi bilip sakinmak”
anlamina gelen nezr (nizare) kokiinden tiiretilmis olup “korkulu bir
seyi haber vererek sakindirmak” demektir. “Sevindirici haber verme”
anlamindaki tebsirin karsiti olan inzar, dine davet yontemlerinden
biridir.”

Inzar, gaflet ve dalalet iginde olmalar1 sebebiyle kendilerini
bekleyen tehlikeyi gormeyen kimseleri uyandirmadir.® Bu sekilde
uyarmanin gayesi, patolojik korku ve dehsete sevk etmek olmayip
aksine, Onceden varilan bir anlasmanin geregi olarak muhatabin
tistlendigi gorev ve sorumlulugun ona hatirlatilmasidir.” Bu tanimiyla
inzar kavrami, Islam dininin iizerinde 6nemle durdugu emirlerinden
olan, “el-emr-u bil ma’rf ve'n-nehy-u ‘anil-miinker” kavraminin
muhtevasi igerisine girmektedir.

Esasen dini davetin ilahi gercekleri anlatma ve insanlari uyarip
harekete gecirme seklinde ifade edilebilecek iki yonii vardir. Inzar
bunlarin ikincisini olusturmaktadir. Ciinkii insanlar1 harekete geciren
arzu veya korku faktorleridir. Kisinin motivasyonunda beseri ihtiyag,
istek, 6zlem ve ideallere cevap veren veya korku, endise ve gerilime yol
acan hedeflerin uyarici etkisi vardir. Inzar, kiside bilingli korku
uyandirarak onun dinin hedeflerine uygun davranislara yonelmesini
amaclayan davet yontemidir.1?

Hz. Peygamber’in, gerek ahlakinin giizelligi ve gerekse insanlarin
farkli ozelliklerini dikkate almis olmasi sebebiyle, bireylere en uygun
uyar1 yoOntemlerini kullanarak, inzar gorevini layikiyla yerine
getirmigtir.

1.2. Genglik cag1

Cocukluk ve eriskinlik donemleri arasinda yer alan uzun siirece
genglik donemi denmektedir. 12-21 yas araligini kapsayan bu ¢ag hizl
bir sekilde biiyiime ve olgunlasma donemidir.'® Delikanlilik donemi,
yas bakimindan ergenlik donemini karsilayan, sosyal gelismenin

1993), 1:192; Ebt Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-
Rézi et-Taberistani, et-Tefsirii’l-kebir, ¢ev. Suat Yildirim (Ankara: Akcag Yaynlari,
1988), 9:443.

9 Hokelekli, “Inzar”, 358.

10 Seyyid Kutup, Fi Zildli’l-Kur dn (Istanbul: Hikmet Yaynlari, 1986), 15: 417.

1 Turgay Giindiiz, “Pedagojik A¢idan Kur’an’da Inzar Kavranu ve llgili Diger Bazi
Kavramlarim Incelenmesi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi 7, no. 7 (1988):525.
12 Hpkelekli, “Inzar”, 359.

13 Atalay Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghg: (Ankara: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
1979), 277.
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tamamlandig1 donemdir. Ergenlik fizyolojik ve psikolojik agidan,
delikanlilik ise sosyal agidan yasanan stireci ifade etmektedir. Genglik
cag ise, ergenlik ve delikanlilik dénemlerinin bir arada goriildiigii
daha genis bir alani ifade etmektedir.™

Ergenlik doneminde bulunan birey yasadigi hormonal
degisimlerin de etkisiyle psikolojik ve davranis bakimindan birgok
degisiklik yasamaktadir. Ergenlik cagindaki bir gengte yasanabilecek
olas1 degisimleri su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

Ergenlik c¢agindaki bir gencin duygulart degiskenlik
gostermektedir. Cok mutluyken bir anda bitkin ve huzursuz bir
goriintitye sahip olabilir. Zaman zaman yalniz kalma ihtiyaci olur ve
odasina gekilip tek basina kalmak i¢cin zemin yaratir. Kendisini yorgun
ve bitkin hissetmesi sebebiyle calismak konusunda istekli olmayabilir.
Bununla beraber, yasanilan donem bagimsizlik donemidir. Bu sebeple
ergen birey yeni bir seyler denemeye meraklidir. Yeni durumlar: merak
etme durumun sonucu olarak yeni ortamlara girmeye hevesli hale
gelmektedirler. Bu donemde arkadaslar ve arkadaslik kavrami da
oldukc¢a Onemlidir. Arkadaglar yasamin odak noktasindadir. Gencin
yasadig1 donemin bir diger ozelligi, fark edilmeye ve takdir edilmeye
son derece ihtiya¢ duymalaridir. Fark edilmeye duyulan ihtiyag
sebebiyle otoriteye baskaldirma, s6z dinlememe, elestirme ve karsi
¢ikma tutumlari siirecin dogal bir sonucudur.

Prof. Dr. Atalay Yoriikoglunun deyimiyle, genglik donemi,
duygusal gelisim acisindan “firtinali bir dénemdir.”?5

Ergenlik doneminde birey, duygusal anlamda doniisiim
yasamakla beraber, fiziksel ve cinsel agidan da bircok degisim
yasamaktadir. Cinsel igerikli biyolojik gelismelerin yani sira; kizlarda
adet gorme, gogiislerin biiylimesi ve kalcalarin genislemesi, erkeklerde
ise sesin kalinlasmasi, biyik ve sakallarin ¢ikmaya baslamasi gibi
fizyolojik gelismelerde goriiliir. Bu donemde ideal viicut olgiileri
imgesi bireyin zihninde oldukca belirgin hale gelir ve birey ayna
karsisinda ¢okga vakit gecirmeye yatkin olur. Erkeklerde belirgin bir
sekilde kizlara ilgi ve aldka artmaktadir. Aym sekilde kizlarda kars:
cinse ilgi duymaya bu dénemde baglar.'¢

14 Thsan Capcioglu, “Genglik Dénemi Kimlik Arayisimn Demokratik Degerlerin ve
Iletisim Becerilerinin Gelisimine Etkisi”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1, no. 2 (2014):60, erisim: 17 Nisan 2021, https://dergipark.org.tr/tr/download/article-
file/159914.

15 Atalay Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghg, 278.

16 Mustafa Kog, “Gelisim Psikolojisi A¢isindan Ergenlik Dénemi ve Genel Ozellikleri”,
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1.3. Z Kusag1

2000 yili ve sonraki yillarda dogan bireyleri ifade etmek igin
kullanilan Z kusag kavrami en biiyiigii 207i yaslarda olan genclerden
olusmaktadir. Bu neslin 6ne ¢ikan en onemli 6zelligi teknolojiyle icli
dish olmalaridir. Herhangi bir 6gretmene gerek kalmaksizin bu nesil
dijital ortamlar1 kullanabilmektedir. Bunun tabii sonucu olarak geng
bireyler ve hatta ¢ocuklar, teknoloji bagimlisina doniisebilmektedir.

Bu nesil arkadasliklar1 sosyal medya {iizerinden kurmalar1 ve
ylriitmeleri, kitaplar yerine bilgisayar oyunlarin tercih eden, disarida
¢ok fazla vakit gegirmeyen bir nesil olmalar1 sebebiyle, asir1
bireysellesmeye dogru evrilmektedir. Tam da bu noktada,
bireysellesmelerine nisbetle, Z kusag1 genglerinin, zamanin
getirdiklerine binaen olusan kisilik yapilarini “Ben nesli” bashig1 altinda
incelemenin dogru olacag: kanaatini tagiyoruz.

1.4. Ben Nesli

icinde yasanilan ve dogulan zamanin kiiltiirii ne ise kisiler de bu
kiiltiire gore karakterize olmaktadir. Jean M. Twenge’e gore 19707
yillarda “Ben Nesli” kavramini ilk kez kullanan Tom Wolfe olmustur.?”
Bu tanimlamaya gore “Ben nesli” 1970, 1980 ve sonraki yillarda
Amerika'da dogan gengleri kapsamaktadir. Jean Twenge’in deyimiyle,
“Ben Nesli, 6zgiirliigii ve bireyselligi dogal karsilamanin, en belirgin
ozelligimiz oldugunu vurgulayan bir tanim ve isim”dir.’® Tom Wolfe
yasadig1 donemdeki genclerin karakteristik ©zellikleriyle baglantili
olarak bu terimi kullanmaktadir. Clinkii nesillere verilen isimler o
neslin ne ile ilgilendigi, neyi hayatlariin bir parcasi olarak gordiikleri,
nelerin pesinde olduklariyla dogrudan iligkilidir.

Ben nesli genglerinin karakteristik yapisini ise su sekilde ifade
etmek miimkiindiir:

“Ben nesli” gengleri i¢in birey her zaman i¢in birinci planda
olmalidir. Buna baglh olarak da bireyin kendinden memnun olmasi
onceliklidir. Bir davranis1 gergeklestirme konusunda ilk olarak mutlu
hissetmis olmaya odaklamlir. Kendilerini mutlu hissettikleri noktada
diger bireylerin diisiinceleri onemsizlesir. Bu sebeple, biiyiiklerin
nasihatleri, gelenekler ve din konusunda sorgulayici bir bakis agisi ile
hareket etmektedirler. “Ozgiirliik” ve “acik fikirlilik”, “Ben Nesli”

Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2, no. 17 (2004):235.
17 Jean M. Twenge, Ben Nesli (Istanbul: Kakniis Yayinlar, 2013), 11.
18 Twenge, Ben Nesli, 19.



66| Biger, Hz. Peygamber’in Uyar1 Yontemlerinin Ben Nesli Genglerine Uygulanabilirligi

genglerini ifade eden en 6nemli kavramlardir. “Ben nesli” gencinin
hayalleri, zengin olmak ve {inlii olmak fikirleri {iizerine bina
edilmektedir. Bu sebeple “Ben Nesli” gelecege dair iyimser bir
yaklagim igindedir. Hayat sartlarinin oldukc¢a zor oldugu ve
zorlasmaya devam ettigi zamanda diinyaya gelmis ve boylesi bir
ortamda yetismek zorunda kalmis olan “Ben neslinin” oldukca
ylikseklerde olan hayalleri gergeklesmediginde, bu durumun
dogurdugu sonug depresyon ve endise olarak karsimiza ¢itkmaktadir.?
“Ben neslinin” bir diger 6zelligi ise 6z saygilarinin yiiksek olmasidir.
Bununla beraber, gereginden fazla kendini sevme “Ben neslini”
narsizme gotiiren boyutlara ulasabilmektedir. Bu durumun bir diger
sebebi de genclerin gereginden fazla 6vgii ile biiytitiilmiis olmalaridur.
Bunun tabii sonucu ise s6zii edilen gengler icin 6vgiiniin hayati 6nem
tasimasidir. Egitim konusunda anlattim metodu ile 6grenme siireci,
“Ben nesli” i¢in uygun bir 6grenme sekli olmamaktadir. Bu siirecte
gengler sorumluluk verilerek motive edilememektedir. Daha ¢ok
katilimar olduklars, is birligi, takim calismas: gibi 6grenme yontemleri
onlar i¢in daha etkin bir 6grenme siireci haline gelmektedir.? Cok
calisiyor olmak, sorumluluk sahibi olmak, ancak bireyi toplumdan
ayirabiliyor ve 6n plana ¢ikarabiliyorsa, o zaman degerli olmaktadir.

Temel karakteristik oOzelliklerinden ve zihin yapilarindan s6z
edilen “Ben nesli” 6zetlenecek olursa, “Ben nesli” saglik, egitim, maddi
giic ve daha bir¢ok alanda onceki nesillere nazaran ¢ok daha fazla
imkana sahip olmasma ragmen, giiven duygusu, iliskilerde
gosterilmesi gereken istikrar gibi temel insani konularda oldukga eksik
kalmaktadir. Onceki nesillerin hayatlarinda, TV, bilgisayar, akill
telefon, internet gibi imgeler bu denli yer etmemesine ragmen, yalniz
olmadiklari icin olduk¢a mutlu olabilmekteydiler. Teknoloji ve maddi
gii¢, hayat1 kolaylastirmasina ragmen mutluluga ulasma ve gelecege
dair {imitvar olma konusunda yetersiz kalmaktadir. Insani iligkiler bu
noktada olduk¢a Onem arz etmektedir. Bu neslin gengleri, empati
yetenegini gelistirerek baskalarina saygili olmay1 6grenmeli, sosyal
anlamda kendilerini gelistirerek insani iliskilere Onem vermeyi,
hayatlarinin ~ merkezine biraz daha alarak s6zii edilen
olumsuzluklardan kurtulma imkanina sahiptirler.

2. Kur'an ve Siinnette Hz. Peygamber’in Uyaricilig1

19 Twenge, Ben Nesli, 160.
20 Twenge, Ben Nesli, 47.
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2.1. Kuran’da Hz. Peygamber’in Uyaricilig1

Peygamberlerin Allah tarafindan secilerek insanlara gonderilme
amagclarindan biri de insanlarin daima yonlendirilmeye ve bu
yonlendirmeyi yapacak bir uyariciya muhtag olmalaridir. Toplumlarin
saglikli yapisint korumasi ve daha nitelikli bir hale gelmesinin yolu,
gengleri her konuda oldugu gibi olumsuzluklar karsisinda uyarmaktan
gecer. Bu sebeple Kur'an'in uyarma emirlerine temas etmek nemli bir
yer tutar.

Kuran'da peygamberlerin gonderilis amaglarma deginen
ayetlerde, Peygamberlerin uyarici (nezir) olarak gonderildikleri
hususu yer almaktadir. Nitekim bir ayette, “Miijdeleyiciler ve
uyaricilar olarak peygamberler gonderdik ki, Peygamberlerden sonra
insanlarin Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin. Allah mutlak gii¢
sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir”?' denilerek peygamberlerin
tamaminin, bir gorevinin de uyarmak oldugu belirtilmistir. Bagka bir
ayette ise, Hz. Peygamber’e hitaben, “(Ey Muhammed!) Biz, Allah’a
kars1 gelmekten sakinanlari Kuran ile miijdeleyesin, inat eden bir
toplulugu da wuyarasin diye, onu senin dilin ile (indirip)
kolaylastirdik” 2 buyrularak, Hz. Peygamber’in uyarica olarak
gonderildigi vurgulanmistir. Konuyla alakali bir diger ayette “Onlar
diisiinmediler mi ki (¢ok iyi tanidiklari, kendileriyle i¢ ice yasamais olan)
arkadaslarinda (Peygamberde) delilikten eser yoktur. O ancak apagik
bir uyaricidir.”? buyrularak Hz. Peygamber’in insanlar1 uyarici oldugu
bildirilmektedir. Uyarmanin 6nemi ile ilgili diger bir ayette, “Biz onu
(Kur'an1) hék olarak indirdik ve o da hak ile indi. Seni de ancak
miijdeci ve uyaricl olarak gonderdik”?* buyrularak, Hz. Peygamber’in
insanlar1 uyarma gorevinin bulundugu belirtilmigtir. S6zii edilen
husus acik bir sekilde, “De ki: Gergekten ben, apagik bir uyarictyim”?
ayeti ile ortaya konmaktadir.

Hz. Peygamber’in uyarici oldugunu ifade eden daha birgok ayet
bulunmaktadir. Konunun simirlar1 disina ¢tkmamak adina belirtilen
ayetler yeterli goriilmektedir. Allah, insanhk tarihinin baslangicndan
itibaren iman, ibadet, kamil ahldk ve giizel yasayis konularinda,
insanlara yol gosterici olmalari ve aksi sekilde davranista bulunanlarin

21 Nisa, 4/165.
2 Meryem, 19/97.
23 A'raf, 7/184.
24 sra, 17/105.
2 Hicr, 15/89.
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karsilasacaklar1 problemlerle ilgili uyarilarda bulunmalar: i¢in bir¢ok
peygamber gondermistir. Hz. Peygamber'in de bu elgilerden biri
oldugunda stiphe yoktur.?¢ Buradaki asil mesele Kuran'in teblig ve
uyarma ilkelerinin geng nesle nasil aktarilacagidir.

2.2. Hadislerde Hz. Peygamber'in Uyaricilig1

Rasulullah’in hayatina bakildiginda, uyaricilik gorevini daima
yerine getirdigi goriilmektedir. Yasadig1 olaylar, yapilan hatalar
karsisinda, giin icinde karsilastigi durumlarla ilgili insanlara bir¢ok
uyarida bulunmustur.

Ogrenmeye ve Ogretmeye cok 6nem veren Hz. Peygamber,
insanlar1 uyararak onlara bir seyler Ogretmeyi arzuladigi gibi,
insanlarin igindeki 6grenme arzusunun da canli olmasini istemis, bu
husus tizerinde titizlikle durmustur. Onun, insanlarin birbirlerini
uyarmasi gerektigi ile alakali olarak zikrettigi sozlerini bilmemiz igin
asagida verilen rivayet 6nem arz etmektedir.

Abdurrahman b. Ebza anlatiyor: “Hz. Peygamber bir giin
insanlara hitap etti. Allaha hamd ve sena ettikten sonra
Miisliimanlardan baz1 gruplan zikredip onlara hayir duada bulunarak
sOyle buyurdu: ‘Bir gruba ne oluyor da, komsularimni bilgilendirip
ogretmiyor, onlarin Islam’1 anlamalarina yardimci olmuyor, iyiligi
emredip kotiilitkten sakindirmiyorlar. Diger topluluga da ne oluyor
da, komsularindan 8grenmiyorlar. Bilgilenmiyor, Islam’1 anlamaya
calismiyorlar? Vallahi, ya bir grup komsularina ogretecek, onlar
bilgilendirecek, Islam’1 anlamalarina yardima olacak, iyiligi emredip
kotiiliikten sakindiracak; diger grup da komsularindan 6grenecek,
bilgilenecek, Islom’1 anlamaya galisacak; ya da daha bu diinyadayken
onlarin cezalarini verecegim.” Hz. Peygamber bu konusmasmin
ardindan minberden indi ve evine girdi. Bazilar1 dediler ki: ‘Bunlarla
kimi kastetti dersiniz? Digerleri ‘Bu sozlerle Eg’arl kabilesinden
olanlar1 kastettigini saniyoruz. Ciinkii onlar fakih insanlardir, bedevi
ve su etrafinda oturan cahil ve gorgiisiiz komgular: vardir.” dediler. Bu
soz Eg'arilere ulaginca Rasulullah’a ulastilar ve “Ya Rasulullah! Bir
toplulugu hayirla yad ettin, bizleri ise koétii andin. Bizim durumumuz
nedir?” diye sordular. Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Ya bir grup
komsgularmni bilgilendirecek, onlarin Islam’1 anlamalarina yardimect
olacak, iyiligi emredip kotiilitkten sakindiracak; diger grup da
komsularindan 6grenecek, Islam’1 anlamaya calisacak, bilgilenecek; ya

% Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yaynlari, 2012), 3:370.
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da daha bu diinyadayken onlarin cezalarini verecegim.” Onlar “Ya
Rasulullah! Baskalarimin anlamasina yardimc mi olacagiz?” diye
sordular. Hz. Peygamber soziinii tekrar etti. Onlar yine ‘Baskalarinin
anlamasina yardimci mi olacagiz?’ sorusunu tekrar ettiler. Hz.
Peygamber de ayni cevabi tekrarladi. Onlar ‘Bize bir sene miiddet
veriniz.” dediler. Hz. Peygamber de komsularin1 bilgilendirip,
Ogretmeleri ve anlamalarina yardimci olmalar1 i¢in onlara bir yil
miiddet verdi. Hz. Peygamber daha sonra su ayeti okudu:
“Israilogullarmdan kafir olanlara, hem Ddviid'un hem de Isd b. Meryem’in
diliyle lanet olundu. Bunun sebebi, isyan etmeleri ve hakkin simirini agmis
olmalariydi. Onlar birbirlerini, yapmis olduklari fenaliktan alikoymazlard:.
Gergekten ne kotii is yapryorlardr.”?

Hz. Peygamber'in yukarida zikredilen hadisinde vurgulanan
temel nokta, hatali bir durum karsisinda uyaricilik gérevini ifa etmenin
Onemidir.

Hz. Peygamber’in tiim hayatinin, insanlarnn kotiiliiklerden
sakindirma, iyiliklere yonlendirme, bilmediklerini 6gretme amaciyla
toplumu uyarma ile gectigine sahitlik etmekteyiz. Bu boliimde Onun
tim uyarilarmma yer vermek konu disina ¢kmak olarak
degerlendirilecegi ve bir sonraki boliimde Onun uyarma metotlarini
incelerken Ornekler verilecegi icin bu basghk altinda iki Ornekle
yetinilecektir.

3. Hz. Peygamberin Ogrenme, Ogretme ve Uyarma
Yontemleri ve “Ben Nesline” Etkisi

3.1. Uyarnlar Konusunda itidalli Olmak

Kusaklar arasinda kiyaslama yapildiginda, nasihate, ogiite ve
uyariya kapali bir tavirla hareket eden Z kusag1 karsimiza ¢ikmaktadir.
Yasanilan ¢agin, teknolojinin, sosyal medyanin ve daha
sayamayacagimiz bircok faktoriin de etkisiyle gencler sadece kendi
mutluluguna odaklanmakta, toplum ve insanlar i¢in 6nemsenen deger
yargilar1 hige sayilmaktadir. Hal boyle olunca giliniimiiz genglerine
uyarida bulunmak bir hayli zorlasmakta ve bu sebeple yapilacak
uyarilar konusunda biktirici olmamak, orta yolu tutuyor olmak énem
arz etmektedir. Bunu saglayabilmek i¢in peygamberi bir sabir ve tarzi
bireysel ve kurumsal olarak tesis etmek gerekir. Bu konuda Hz.

27 Maide, 5/78,79. Rivayet i¢in bkz. Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman
el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd id (Riyad: Mektebet-ii Ddru’t-Tahavi), 1:64; Abdulazim
ibn Abdulkavi el-Miinziri Ebu Muhammed, et-Tergib Ve t-Terhib, thk. Muhammed
Nasiruddin Elbani (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 2003), 1:113-114.
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Peygamber'in  “Miijdeleyin, nefret ettirmeyin; kolaylastirin,
zorlastirmayin!”? hadisi yol gosterici olmaktadir. EbG Zekeriyya en-
Nevevi (676/1277), bu hadisin serhinde, Islam’a girmek isteyen
insanlara dinin kolaylastirici yonii gosterildiginde o insanin dine
1stnmasinin daha kolay olacagini belirtmektedir. Insanlarin az amel ile
baslamasina ragmen aldig1 lezzet neticesinde sonradan ibadetlerini
artiracagini bizlere aktarmaktadir.? Bu hadisin ifade ettigi anlamu
sadece dine yeni girenler ile sitmirlamamak gerekir.

Hz. Peygamber iimmetini asirihiktan ka¢inma konusunda
uyarmustir. “Sézde ve iste asir1 gidenler helak oldu”® buyurarak sozii
¢ok soyleyip usandirmamak ve davramslarda asiriya ka¢mamak
konusunda itidalli davranmaya tesvik etmektedir.

Hz. Aise de Hz. Peygamber'in secenekler arasinda miimkiin
oldugu kadar kolay ve orta yollu olani tercih ve tavsiye ettigini
aktarmaktadir.3! Btkmamak ve biktirmamak adina, tavsiyede, uyarida
ve davranista asirtya kagmadan kolay olani tercih etmenin, insan
fitratina en uygun yontemlerden oldugu anlagilmaktadir.

Teknoloji, arkadas cevresi, sosyal medya ve online oyunlar
¢emberi iginde yetismekte olan, zaman ve emek harcamak konusunda
oldukca zorlanan bir gengligimiz var. Bu yeni nesle orta yolu tutarak,
biktirip usandirmadan, sabirla ve sevgiyle yol gostermek son derece
onemlidir.

3.2. Tedrici Olarak Bilgilendirme

Bu konuyu itidalli olmak yoOnteminin ardindan zikretmis
olmamizin sebebi iki metodun da aslinda gengleri usandirmayan bir
mahiyet arz etmesidir. Hz. Peygamber’in 6gretim metotlarindan biri de
bilgilendirme yapilacak olan konuyu, muhataba boliim boliim
iletmektir. Glinlimiiz genglerinin, c¢abuk sikildig1 g6z Oniinde
bulunduruldugunda bu yontemin genglere yapilacak uyarilarda
oldukca 6nemli oldugu sdylenebilir.

28 Eb(i’1-Huseyn Muslim b. Haccic b. Muslim el-Kuseyri, Sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-ihya-i Turasi’l-Arabi, ty.), c. 5, “Cihad ve siyer”, hadis no.
6; Ebu Davud Siileyman Es'as es- Sicistani, Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: Mektebetii’l -Asriyye), c. 4, hadis no: 4835.

29 Eb0 Zekeriyya Yahyab. Seref b. Muri en-Nevevi, Minhdc fi Serhi Sahihi Muslim, gev.
M. Besir Eryasoy (Istanbul: Polen Yayinlari, 2012), 12:41.

30 Muslim, Sahih, c. 4, “ilim”, hadis no. 7; Ebu Davud, Siinen, c. 4, hadis no. 4608.
Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinyd Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-
Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire:Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi
t.y.), c. 25, hadis no: 10368.

31 Muslim, Sahih, “Cihad”, hadis no: 4; Ebu Davud, Siinen, “Edeb”, hadis no: 17.
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Ashabin genglerinin Hz. Peygamberin Ogretim yontemlerini
iceren sozlerinden de anladigimiz iizere, O zihinlere yerlestirme,
davranislara doniistiirme agisindan konulari 6nem sirasina ve yerine
gore iletmistir. Bununla ilgili olarak Cundeb b. Abdillah diyor ki: “Hz.
Peygamber ile birlikteyken ergenlik caginda gengler idik. Kur'an’i
ogrenmeden 6nce imani 6grendik. Kurant daha sonra 6grendik ve
onun sayesinde imanimiz artt1.”3? Bu ornek hadis genclere yaklasim
noktasinda izlenecek yolun mahiyeti hakkinda bilgi vermektedir.

Ayrica bu hadis giiniimiiz genglerine hitap etme agisindan, uyarici
roliindeki bireyler icin olduk¢a 6nemlidir. Abdiilfettah Eb(i Gudde bu
rivayetle ilgili, “Dinin hiikiimlerini birden istemek insanlarda nefrete
ve kacisa sebebiyet verir. Keza biitiin bilgileri 6grenciye birden
vermeye calismak da tamaminin heba edilmesine neden olur.” 3
Degerlendirmesi gengleri biktirmamak gerektigine aksi takdirde
neticenin giizel olmayacagina dikkat ¢cekmektedir.

Genglere evvela iman konusunda detayli anlatim ve uyarilarin
yapilmasi gerekir. Daha sonra biktirmadan; 6zenle ve sabirla elden
gelebilecek tiim c¢abalar bu baglamda seferber edilmelidir. Bu detayl
anlatimi bir¢ok farkli yontem ile desteklemek gerekmektedir. Bunun
icin iman konularindaki anlatim seklini sosyal medya kullanims,
teknolojik imkanlardan yararlanarak video hazirhg1 seklinde
sevdirerek, usandirmadan ortaya koymak gerekmektedir. Ozellikle
soyut bir kavram olan iman konusunda hazirlanmis bir gorsel, video,
animasyon anlatim metodunun etkili olmadig1 “Ben Nesli” bireyleri
igin faydal olacaktir. Ote yandan yapilabilecek etkinlikler (kamp,
sosyal faaliyetler, spor faaliyetleri) ile birlikte imani yonden bireyi
diisiinmeye sevk edecek ¢ikarimlarda bulunmak birlikte paylasilan
duygularin etkisiyle unutulmayacak bir hal alabilecektir. Bu yontemin
genel insan psikolojisini olumlu sekilde etkilemesi Z kusaginda da
basari saglayacagi kanaatini uyandirmaktadir.

3.3. Yagant1 ve Ahlak ile Islam’a Isindirmak

Sevmek, bir seyi isteyerek yapmanin 6n sartidir. Sevilen bir is,
birey tarafindan 6zveriyle yapilacak ve burada herhangi bir zorlama
olmayacaktir. Iman ve ibadetler konusunda ortaya cikabilecek zorlama
veya zorlanmalar, kiginin Islam’dan sogumasia sebep olabilmektedir.

32 Ebu Davud, Siinen, “Kitabut tahare”, c. 1, hadis no:86; ibn Mace, Siinen, “Kitabu’z-
zebaih”, c. 2, hadis no: 86.

33 Abdiilfettah EbG Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Ogretim Metodlart,
cev. Enbiya Yildirim (Ankara: Takdim Yayinlari, 2020), 67.
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Bunun igin, genglere Islam’1 sevdirmek uyaricinin amaglari arasinda
yer almalidir. Sevdirmek icin de uyaranin yasantist 6zenli, temiz ve
ornek almabilecek sekilde olmalidir.

Askin bir kaynaktan gelen dini ahlak kurallarinin pratige
gecirilmesinde Hz. Peygamber’in 6rnekliginin biiylik 6nemi vardir.
Ay’in da belirttigi gibi, kutsal1 begeri sahaya indirmekte zorluk geken
bir insan, Kur'an'in ahlaki yonlendirmesini kolayca hayata gecirmekte
zorlanabilir. Ancak fslam’in sans1 Kuran ahlakinin Hz. Peygamber ve
onu gorerek Ornek alan ilk Miisliiman neslin hayatinda pratige
kavusmus olmasidir. Hz. Muhammed’in “Ben giizel ahlaki
tamamlamak icin gonderildim” bu 6rnegin ilkesel ifadesidir.3

Kisileri etkileyen sey sozlerden ¢ok davranislardir. Yasanti, ahlak
ve iyi hal muhatabi etkileyecek olan temel niteliklerdir. Ne kadar uyar1
yapilirsa yapilsin, sozler, davranis ve ahlak ile desteklenmedigi
miiddetce muhataba etki etmeyecektir veya baska bir deyisle tesiri
uzun soluklu olmayacaktir ve hatta ters etki olusabilecektir.
Glintimiizde bir¢ok kotii 0rnege sahit olan genglere, iyi 6rnek olmaya
calismak, Hz. Peygamberden insanliga kalmis olan en biiyiik
miraslardandir. O'nun ahlaki Kur'an'di. O iisve-i hasene-idi. Kur'an-1
Kerim’'de;

18 ) 5855 Ha ) asalls a1 5408 S8 Gl A § 5l 0 Ok b &1 (8

“Andolsun, Allah’in Rasuliinde sizin i¢in; Allah’a ve ahiret giintine
kavusmay1 uman, Allah’1 ¢ok zikreden kimseler icin giizel bir 6rnek
vardir.” buyrulmaktadir.?

Hz. Peygamber’in bir emir geldiginde, ona oncelikle kendisinin
uydugunu, bir davranistan nehyettigi vakit kendisinin bu davranistan
kagindigr bilinen bir husustur. Gengleri uyarirken benimsenmesi
gereken en énemli kurallardan biri de budur. Uyarida bulunulan konu
ne ise, oncelikle onu bizzat ikaz1 yapacak olan kisi davranislariyla
ortaya koyarak Orneklik tegkil etmeli ve bunu hayat tarzi haline
getirmelidir. Hz. Peygamber’'in ibadetleri oncelikle bizzat kendisi
yerine getirerek ashabma Ornek olduguna meseld abdestin nasil
alindigim soran bir sahabeye bir kap ile su isteyerek abdestin nasil
alindigim uygulayarak gosterdigi bilinmektedir.* Benzer sekilde
hadis kaynaklarinda sabah namazim1 kagirdiklarinda nasil

34 Rahim Ay, “Konfiigyiiscii Ahlak ile Islam Ahlakinin Mukayesesi”, Danisname
Beseri ve Sosyal Bilimler Dergisi 2 (2021): 171-172.

3 Ahzab, 33/ 21.

36 Muslim, Sahih, “Miisafirin”, hadis no: 294; Nesai, Siinen, “Taharet”, hadis no: 108.



Biger, Applicabability of The Prophets Warning Methods To The Youth | 73

davranilmas1 gerektigini ¥ , duanin ne deneli 6nemli oldugunu
kavratmak igin siirekli dua ettigi 3 yanlis davranis karsisinda
sinirlenmeden tek tek nazikce anlatarak® uyarilarda bulundugu da
aktarilmaktadir.

Ornek olmanin ve &rnek alinmanin ne denli 6nemli oldugunu
bilerek hareket ermek, uyarilarimizda basarili olmay: saglayacak
onemli etkenlerden olup hayati 6nem tasimaktadir. Aksi takdirde
uyarilar bir neticeye varamayacak ve hatta olumsuz sonugclarla
karsilasmaya dahi sebep olabilecektir. Giiniimiiz genglerinin karakter
yapisi ve yetisme tarzi goz oniine alindiginda uyarma gorevini yapan
kimselerin sozleri ile davraniglar1 arasinda bir tutarlilik olmalidir.

3.4. Bireysel Farkliliklar Konusunda Dikkatli Olmak

Bireylerin iginde dogup biiylidiigii ortam, zihni arka plan ve
hazirbulunusluklar farkliik arz eder. Ozellikle ¢agimiz genglerinin
yasadig1 ortam, sosyal cevre ve arkadasliklari, deger verdikleri ahlaki,
insani, toplumsal normlarin 6nceki nesillerden ¢ok farkli oldugu goz
ard1 edilmemelidir.

Hz. Peygamber soru soran muhataplarin bilgi seviyesine, yagina,
yasadig1 ortama dikkat eder kisilerin ihtiyaglarin1 goz Oniinde
bulundurarak hareket ederdi. Ornegin; “Sadakanin hangisi tistiindiir?”
diye soran Ebu Hureyre’ye: “Fakir olanin gii¢ ve kuvvetiyle yardimda
bulunmasidir.”# buyururken, benzer soruyu soran Sa’d b. Ubade; “Su
¢ikartmaktir”# tavsiyesinde bulunmustur. Bunun ise temel sebebinin,
Ebu Hureyre’'nin son derece fakir, Sa'd b. Ubade’nin ise bir kabile reisi
ve buna bagli olarak zengin bir kisi*?oldugu diisiiniildiigiinde sahislar
aras1 farkliliklar ve kisiye uygun cevap verme gibi bir diisiincenin
oldugu anlagilir.

37 Muslim, Sahih, “Mesacid”, hadis no: 309; Ebu Davud, Siinen, “Salat”, hadis no: 11;
Tirmizi, Siinen, “Tefsiru Sire”, hadis no: 20; ibn Mace, Siinen, “Salat”, hadis no: 10.

38 Ebxi Daviad, Siinen, “Taharet”, hadis no: 52; “Libas”, hadis no: 1; Tirmizi, Siinen,
“Deavat”, hadis no: 13; Muslim, Sahih, “Zikir”, hadis no: 75.

3 Eb( Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisned-i
Ahmed er- Risalei, thk. Abdullah ibn Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2001), hadis no: 22211.

40 Ebu Davud, Siinen, “Zekat”, hadis no: 1677; Nesai, Siinen, “Zekat”, hadis no: 2487;
Ebu Muhammed Abdullah ed- Darimi, Siinen (istanbul: Madve Yayinlari, 1996),
“Salat”, hadis no: 1431.

41 Ebu Davud, Siinen, “Zekat”, hadis no: 1679, 1681; Nesai, Siinen, “Vesaya”, hadis no:
3604; ibn-i Mace, Siinen, “Edeb”, hadis no: 3684.

4 Mehmet Azimli, “Sa’d b. Ubade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2008), 35: 377.
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Hz. Peygamber, konusmalarinda muhatabin yasini, kiiltiirtinii,
egitim seviyesini, sosyal statiisiinii ve cinsiyetini g6z Oniinde
bulundurmustur. Buna isaret eden diger bir rivayette sdyle buyrulur:
“Insanlarla akli seviyelerine gore konusmakla emrolunduk.” # Bu
hadiste bireylerin seviyelerine uygun konusmanin 6nemi agik¢a dile
getirilmistir.

Hz. Peygamberin uyari metotlarmi, giintimiiz genglerine
uygulama noktasinda caba sarf ederken, genglerin daha 6nce de ifade
edildigi gibi, kisilik ve karakter yapilarina dikkat edilmesi elzemdir. Bu
karakter yapilarina binaen, uyarilarda takip edilmesi gereken yollarin,
birden ¢ok oldugunu ve kisiden kisiye farkhilik arz etti§ini géz ards
etmemek gerekmektedir. Bununla alakal olarak giiniimiiz genglerinin
bir kisminin sorumluluktan ka¢makta, kolay olam tercih etmek
seklinde davrandigini bilerek hareket edilmelidir. Ayrica, giintimiiz
genglerinin akla verdigi 6nemin azimsanmayacak seviyede oldugunu
bilerek, once davranisi sevdirecek ve hos gosterecek akli deliller
getirmeye 6nem verilmelidir. Genglerin egitiminde ihtiyag analizlerinin
yapilmasi, kimin neye ihtiyaci oldugu tespit edildikten sonra hareket
edilmesi gerekir.

3.5. Akla Yatkin Agiklamalar Yapmak

Teknolojinin ve bilimin bu denli gelismis oldugu, akla verilen
onemin oldukga arttig1 giintimiizde, uyarilarin tesiri agsindan dikkat
edilmesi gereken bir diger nokta ise genglere uyarilarda bulunurken,
akli goz ardi etmemek ve hatta belki her seyden 6nce isin i¢ine dahil
etmektir. Yapilacak kisitlamalar ya da tesviklerde gerekgeyi onceden
ifade etme konuyu akla yatkin hale getirecektir. Bu hususun, Hz.
Peygamber tarafindan da olduk¢a énemsendigi bilinmektedir.4

Hz. Peygamber, genglere evlenmeleri yoniinde tavsiye niteliginde
uyarida bulunurken, “Ciinkii evlenmek, gozii haramdan ¢evirmek ve
iffeti korumak igin en iyi yoldur. Evlenme imkan1 bulamayanlar da
orug tutsun. Ciinkii orucun, kisi i¢in sehveti kesme 6zelligi vardir.”*
buyurarak, evlili§in hangi olumsuz sonuglara kapilar1 kapattigim

43 Muhammed b. Ismail Eb Abdullah Buhari, Cdmiu s-Sahih, thk. Mustafa Dib el-
Buga (Beyrut: Daru’l-ibn Kesir, 1987), “Edeb”, hadis no: 34; Ebu Davud, Siinen,
“Edeb”, hadis no: 20.

4 Tirmizi, Siinen, “Deavat”, hadis no: 101;

45 Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim Ibn Ebi Seybe, Musned, thk. Adil ibn Yusuf
(Riyad: Daru'l-vatan, 1997), c. 2, hadis no. 252; Buhari, Sahih, “Nikah”, hadis no. 3;
“Savm”, hadis no: 10 ; Tirmizi, Stinen, “Nikah”, hadis no: 1; Miislim, Sahih, “Nikah”,
hadis no: 1.
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gozler oniine sermektedir.

Gece namazini ihmal etmemekle ilgili bir uyarida bulunurken,
hemen ardindan bu isteginin sebebini agiklar nitelikte, “...Ciinkii o
sizden Onceki salih kisilerin 1srarla devam ettirdikleri bir gelenekti.
Ayrica o, Allah'a yakinlik saglar, giinahlardan sakindirir, kotiiliikleri
yok eder, viicudu hastaliklara karsi korur.” 4 buyurarak akla hitap
edip, gece namazimin faydalarindan bahsetmis olmasi, nce yapilacak
olan ibadetin sevilmesini saglamaktadir.

Baska bir oOrnekte, Hz. Aise bir deveye binmis ve onu
sakinlestirmek icin yularindan sert bir sekilde ¢ekmeye baslamais,
bunun lizerine Hz. Peygamber, “Ey Aise, yumusak davran! Ciinkii rifk
(nezaket) nerede bulunursa onu giizellestirir, nereden ¢ikarilip alinirsa
o da cirkinlesir.”#” buyurarak, Hz. Aise’nin bu davrarugsini diizeltmek
adina sebebini de agiklayarak bir uyarida bulunmustur.

Tavsiyeleri, tesvikleri veya sakindirmalarin, akla yatkin hale
gelmesi i¢in sebebini agiklama yonteminin, Hz. Peygamber tarafindan
sik sik kullanilmis oldugu bilinmelidir. Sebebini agiklayarak akla hitap
etme yontemini, genglere, Ozellikle akla bu denli 6onem verilen bir
zamanda dogmus ve yetismis genglere, uyarida bulunurken dikkat
edilmesi gereken bir metot olarak benimsemek gerekmektedir. izah
edilmeden, amag ortaya konmadan yapilan bilgilendirme, agiklama
veya bir seyin yanlis veya dogrulugunun gengclere bildirilmesi,
faydadan ¢ok, beklenmedik olumsuz sonuglarin ortaya g¢ikmasina
sebep olabilir.

3.6. Beden Dili Kullanimi ve Dokunsallik

Tletisimde kisi ¢ogu zaman mesajlar1 sozleriyle vermez. Sozlerden
daha da etkin olan mesaj iletme yontemi, bedendir. Bedenimizde
bilingsizce meydana gelen ruh halimizi ve hislerimizi aktaran belirtilere
jest ve mimikler denir.% Mimik, “Bir duygu ve diisiincenin yiiz
hareketleriyle anlatilmasi” demektir. Mimik, bir duyguyu veya

46 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn Ali Beyhaki, Siinen-i Kiibra, thk. Muhammed
Abdulkadir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l Ilmiyye, 2003), hadis no: 4319; Eba Abdilldh
Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale's-
Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1990), c. 4,
hadis no: 1156; Tirmizi, Siinen, “Deavat”, hadis no: 101.

47 Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim Ibn Ebi Seybe, Musannef, thk. Kemal Yusuf
(Riyad: Mektebet’iir-Riisd, 1409H), c. 7, hadis no: 25304; Ebi Davad, Siinen, “Cihad”,
hadis no: 1; “Rifk”, hadis no: 4808; Miislim, Sahih, “Birr”, hadis no: 79.

“8 Yusuf Macit, “Beden Dili: Hz. Peygamber Ornegi”, Isdir Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, no. 1 (2012): 33.
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diisiinceyi anlatmak ve duygulart pekistirmek igin kullanilir.# Jest,
daha ziyade bedenin el, kol, kafa gibi organlar ile yapilan ve bir duygu
halini, bir tepkiyi ya da cevabi olan1 digsa vuran davramnslar olarak
tanumlanabilir.® Beden dili ise bunlar1 igeren giiglii bir sozsiiz iletisim
seklidir.

Insanlarla iletisim kurmak, onlara anlatilacak konular1 aktarmak
ya da dikkat etmeleri gereken konularda uyarilarda bulunmak,
sOzclikleri arka arkaya diizenli bir sekilde yerlestirmekten ibaret
degildir. Bir iletisimde kelimelere diisen agirlik, ortalama %10 iken, ses
tonu ve beden dili % 907lik bir oram olusturur. Bu da verilecek mesajin
%901k kisminin kelimeler disinda beden diline ait oldugunu
gostermektedir.5! Beden dilinin iletisimdeki giicii kendili§inden ortaya
¢ikmaktadir.

Duygu ve diisiincelerin aynasi olan gozler beden dilinin en dikkat
cekici organidir. Karsilikli mesaj alisverisinde oldukga etkin bir rol
oynamaktadir. Iletisim noktasinda, Hz. Peygamberin bakislarimi
0zenle kullanmis oldugu bilinmektedir. Giiniimiizde gorgii kurallar
arasinda da olduk¢a Onemli bir yere sahip olan, muhatap ile
konusurken biitiin viicutla ona yoOnelme, sadece basi cevirerek
gecistirmeme kurali, Hz. Peygamber tarafindan uygulanmakta olan bir
yontemdi.?

Duygularin ylize yansimasi ise, mimiklerden okunmaktadir. Hz.
Peygamber’in, memnuniyet, kizginik ve hoslanmama duygularimin
yliziinden okundugunu, sahabilerin haber vermelerinden anlamak
miimkiindiir. Sahabiler arasinda peygamberlerin iistiinliikleri
konusunda ¢ikan tartisma iizerine oraya gelen Hz. Peygamber, olaydan
memnuniyetsizligini hem yiiz ifadesindeki kizginlikla hem de orada
bulunanlara toprak sacarak gostermistir. % Bu hadiste Hz.
Peygamber'in kizgimhgim gostermis olmasi sebebiyle ortaya ¢ikan
toprak sagma eylemi giiniimiiz gengleri icin uygulanabilir bir yontem

49 Filiz Tan Cevik, “Mimik Nedir?”, Edebiyatta Jest ve Mimik, ed. Umral Deveci ve
Ahmet Akgdl (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2020), 9.

%0 Q. Handan Ergiydiren Dogan, “Jest/Tavir nedir?”, Edebiyatta Jest ve Mimik, ed.
Umral Deveci ve Ahmet Akgdl (Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2020), 1.

51 Mahmut Kavaklioglu, “Sergiledigi Beden Dili Agisindan Hz. Peygamber”, Corum
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3, no. 6, (2004): 53.

52 Ebii Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Semdili Serife, sad. Mehmet Sadik
Aydin (Ankara, Hilal Yayinlari, ty.) ; 23.

53 Buhari, Sahih, hadis no: 3414; Muslim, Sahih, “Fedail”, hadis no: 159; Ebi
Abdurahmén Ahmed b. Suayb b. Ali. en- Nesai, Sunen-ii Kiibra, thk. Abdullah ibn.
Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), hadis no: 11394.
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olmamaktadir. Yagsadigl zamanin ve dénemin insanlarinin belki dogal
karsilayacagi bu davrams sekli giiniimiizde hos karsilanmamaktadir.
Burada dikkat cekilecek nokta Hz. Peygamber'in kizgmlhigim ifade
etmis olmasidir. Cabir b. Abdillah da, “Hz. Peygamber hitap ettigi
zaman goOzleri kizarir, sesi yiikselir, sanki bir orduyu
uyariyormusgasina  celallenirdi.”  diyerek, Hz. Peygamber’in
duygularmni beden dili ile ifade ettigini aktarmaktadir.>

Hz. Peygamber torunu Hasan’1 6piip oksadig1 sirada gelen bir
bedevi, Akra b. Habis “Benim on ¢ocugum var, bunlardan hi¢ birini
Opmiis degilim.” deyince, ¢ocuklara gosterilmesi gereken sefkati
onlardan esirgemis olmasi sebebiyle hayretinin yiiziinden
okunmasiyla, “Merhamet etmeyene merhamet edilmez.” buyurarak,
bu duygusuzluk durumundan hoslanmadigini agik¢a belirtmistir. %
Insan dogasi geregi duygular, bazen ister istemez yiiz ifadesinde
kendini gostermekte, bazen ise davranislarda yerini bulmaktadir.

Dokunma, iletisimde olduk¢a &nemli bir yere sahip davrans
seklidir. Muhataba verilen degerin 6énemli bir gostergesidir. Verilecek
olan mesaj ya da yapilacak olan uyar1 6ncesi veya sirasinda, dokunarak
muhataba iletilen mesajin tesiri olduk¢a artinlmaktadir. Hz.
Peygamber’in asirlar dncesinden bu yontemi uygulamis oldugunu
gormekteyiz. Ozellikle uygun dokunmalarin, cocuklarn ve genglerin
hayatinda oldukca elzem oldugu, glinimiizde ¢ok sik
vurgulanmaktadir. Hz. Peygamber’in yaninda biiyiimiis olan Enes b.
Malik anlatiyor: “Peygamber insanlarin en giizel ahlaklis1 idi. Bir giin
beni bir isi i¢in gondermek istedi. Ben: Vallahi gitmeyecegim” dedim
icimden de Peygamberin emrettigi yere gitmek istiyordum.
Rasulullah’in yanindan ¢iktim. Sokakta oynayan ¢ocuklara ugradim.
Onlara takilip kaldim. Aradan epey zaman gecti. Birden Peygamberin
ensemden tuttugunu gordiim. Hemen ona baktim. Giiliimsiiyordu.
“Ey Enescik! Gonderdigim yere gittin mi?” dedi. “Evet gidiyorum, ya
Rasulallah”, dedim. Enes sozlerine devamla demigtir ki: “Rasulullah’a
on yil hizmet ettim. Her isim onun arzu ettigi sekilde olmuyordu.
Yaptigim bir sey i¢in, “Bunu niye boyle yaptin?” Yapmadigim bir sey
icin de “niye soyle yapmadin?” demedi. Resulullah beni ne dévdii, ne
bana kétii bir laf soyledi ne de yiiz eksitti. Bir kere bile bana 6f demedi.
Beni hi¢ bir zaman ayiplamadi.”* Enes b. Malik’in anlatimindan, Hz.

54 Muslim, Sahih, “Cum’a”, hadis no: 43; Beyhaki, Siinen-i Kiibra, hadis no: 5753.
55 Buhari, Sahih, “Edeb”, hadis no: 18; Muslim, Sahih, “Fedail”, hadis no: 65.
56 Eba David, Siinen, “Edeb”, hadis no: 1.



78| Biger, Hz. Peygamber’in Uyar1 Yontemlerinin Ben Nesli Genglerine Uygulanabilirligi

Peygamber’in, onun omzundan tutup dokunduktan sonra gereken
uyar1iy1 yaptigina sahitlik etmis olmaktayiz.

Konumuzla alakali olarak, giiniimiiz genglerine uygulanabilecek
metoda gelince, uygun dokunma tiim zamanlarin her yastan bireyleri
icin 6nemli oldugu gibi, “Ben nesli” olarak nitelendiren, anne ve
babalar tarafindan oldukca 6viilerek ve her istekleri yerine getirilerek
bliytitiilmiis ¢ocuklar ve gengleri icin de oldukga etkileyici bir
yontemdir. Onemli goriilmeyi, deger verilmeyi ve mutlu olmay:
yagsamin amact haline getirmis olan genglere, bunun zidd: bir
davrarusla yaklasiyor olmak, uyar: girisimlerinin basarisiz olmasina
sebep olabilecektir. Belirli smurlar igerisinde, uyarilardan O6nce
omuzdan tutarak, tiim viicutla muhataba yonelerek, basini oksayarak,
gozlerinin icine bakarak ve jest ve mimikleri etkin bir sekilde
kullanarak verilecek mesajlar ve yapilacak olan uyarilar ¢ok daha etkili
ve kalicl hale gelecektir.

3.7. Onem Sirasina Goére Maddeleme ile Kalicilig:
Saglamak

Z kusag1 genglerinin zihinlerini mesgul edecek bir¢ok ugrasi ve
akillarini olumlu y&ne kanalize edebilecek birden fazla yol oldugunu,
ginimiiz teknolojilerini g6z oOniinde bulundurarak soylemek
miimkiindiir. “Ben nesli” diye adlandirilan genglerin, sorumluluklarini
yerine getirmekten kagarak kolay olar tercih etme, bazi hususlarda
tembellik gosterme gibi Ozelliklerinin oldugu da bilinmektedir. Bu
sebeple, giiniimiiz genglerine dgretilen herhangi bir bilginin, dikkatle
dinlenmis olmasi ve ya akillarinin bir kosesinde yer etmesi oldukca zor
ve cetrefillidir. Buna dayanarak, giiniimiiz genglerine uyarida
bulunulacagi zaman, konu tizerinde Onemle durulmasi gereken
noktalar1 dnem sirasina gore maddelemenin kalicilig1 artirmis olacagt
sOylenebilir.

Sozii edilen yontem, Hz. Peygamber’in de sik sik basvurdugu,
verimliligi oldukga artiran bir yoldur. “Bes sey gelmeden once bes
seyin degerini iyi bilmelisin; ihtiyarhgindan once gengliginin,
hastaligindan 6nce sagligmmin, yoklugundan Once varliginin,
mesguliyetinden 6nce bos vaktinin ve dliimiinden 6nce hayatinin.”

5 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ales-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1990), c. 4, hadis no: 7846; Ebi Abdirrahman
Abdullah b. el-Miibarek b. Vazih el-Hanzali el-Mervezi, ez-Ziihd ve 'r- Rekaik, thk.
Habibu’r-Rahman el-Azami (Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l- Ilmiyye), c. 1, hadis no: 2; Ibn
Ebi Seybe, Musannef, c. 7, hadis no: 34319; Nesai, Sunen-ii Kiibra, hadis no: 11832.
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hadisi bu yonteme 6rnek olabilecek niteliktedir. Bu metotla uyarinin
pek ¢ok hadis 6rnegi bulunmasma ragmen burada ornek olmasi
agisindan  birkag tanesini aktarmak yeterli goriilmektedir. Hz.
Peygamber, bir miinafigin ozelliklerini sdylerken “Su dort ozellik
kimde bulunursa o, tam bir miinafik olur. Kendisine bir sey emanet
edildigi zaman ona ihanet eder, konustugunda yalan soyler, soz
verince soziinden doner, diismanlikta haddi asar, haksizlik yapar.”
bahsi gecen davranislar hususunda dikkat edilmesi noktasinda uyar1
olarak bu dort ozelligin sayildig1 hadis, “Yiice Allah dort kimseye
oOfkelenir; Cok yemin eden satici, kibirli fakir, zina eden ihtiyar ve zalim
yonetici.” ¥ zikredilen dort simif insandan olmamak adina uyari
niteliginde olan hadis, “Lanetlenmeye neden olan ii¢ seyi yapmaktan
sakinin. Su kaynaklariin gevresine, yol ortasina ve golgelik yerlere
abdest bozmaktan” ¢, temizlik konusunda dikkat edilmesi gereken
davraniglar hususunda uyar1 niteligi tasiyan hadis sozii edilen
yontemin orneklerindendir. Giinlimiiz genglerine yapilacak olan
uyarilarda, bahsi gecen yontemi kullanmaya 6zen gostermek kaliciligi
artirabilir, hatirda kalan noktalar yeri ve zamani geldiginde ortaya
cikabilir.

3.8. Empati Kurdurmak

Empati, bireyin bir siireligine karsidaki kisinin yasantis1 ve
goziiyle diinyay1 gormesi®! ya da bireyin, kendi zihninde ya da icinde,
bagka bir kisinin roliinii kabul edip, benimsemesi, tecriibe etmeksizin
anlayabilmesidir.?2 Bu sekilde diisiintildiigiinde, herhangi bir davranist
gerceklestirmeden 6nce, muhatabin duygulariyla ve goziiyle edinilen
bakis acisi, kisiyi bu davranisin sonuglarimi diisiinmeye itmektedir.
Yapilan hatali davranigin muhatab1 etkileme olasiig1 var ise kisiyi
davranisin yanlis olduguna ikna etmenin ve bu davranis veya
davranislardan vazgecirmenin en giizel yollarindan biri de empati

%8 Buhari, Sahih, “Iman”, hadis no: 24; “Mezalim”, hadis no: 17; “Cizye”, hadis no: 17;
Muslim, Sahih, “iman”, hadis no: 106; EbG David, Siinen, “Siinnet”, hadis no: 15;
Tirmizi, Siinen, “Iman”, hadis no: 14; Nesai, Siinen, “Iman”, hadis no: 20.

59 Nesat, Siinen, “Zekat”, hadis no: 77.

60 Ebti David, Siinen, “Taharet”, hadis no: 14.

81 Dogan Ciiceloglu, Iyi Diisiin Dogru Karar Ver (Istanbul: Sistem Yaymecilik, 2001),
216.

62 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimler Sozligii ( Istanbul: 2000), 112; Gordon Marshall,
Sosyoloji Sozliigii, ¢ev. Osman Akinhay — Derya Komiircii (Ankara: Bilim ve Sanat
Yaymlari, 1999), 193. (nakleden: Seyyid SANCAK, “Kur’an Perspektifinde Din
Egitiminde Sosyo-Kiiltiirel Farkliliklart Anlamlandirma  Siirecinde “Empati”
Kavranm”, derglabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi) 3, no. 6, (2015): 49.
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kurdurmaktir.

Daha 6nceki boliimlerde Z kusagi bireylerinin 6zelliklerinden s6z
edilirken, genglerin sadece kendi mutluluklarina odaklandiklarindan
ve bu 6zelligin torpiilenmesi i¢in gerekli olan yontemin, onlarin empati
yetenegini gelistirmek ve bu minvalde onlar egitmek olduguna vurgu
yapilmisti. Diinyanin bireyin kendisinden, kendi duygularindan ibaret
olmadigimi kabul etmek aslinda temel insani gorevlerden olmasma
ragmen bu durun, gilinlimiiz genglerinin gelistirilmeye muhtag
yoniidiir. Muhatabin duygu durumuna dikkat ¢ekerek yapilacak bir
yonlendirme, oldukga destekleyici ve etkileyici olabilir.

Hayatin nasil diizenleneceginin, insan iliskilerinin, iletisim
seklinin en giizel temsilcisi olan Hz. Peygamber’in, 6gretim metotlar
arasinda sozii edilen yontemin de oldugunu bilinmektedir. Bununla
alakali olarak, zina etmek i¢in kendisinden izin isteyen genci karsisina
alarak, ona sirasiyla, annesi, kizi, kiz kardesi, halas1 ve teyzesiyle bir
bagkasinin zina etmesine razi olup olmayacagim sorduktan sonra bu
gencin her soruya ‘Hayir’ cevabini vermesi iizerine, hi¢bir kimsenin
boyle bu duruma razi olmayacagini sakin bir sekilde anlatmistir ve
empati yoluyla gencin bu fikirden uzaklagmasini saglamistir.©® Bu
hadiste genglerle iletisim noktasinda dikkatimizi ¢ekmekte olan bir
diger husus ise, Hz. Peygamber’in, genclerin yapisi geregi
yonelimlerini iyi okuyarak bu soru karsisinda sinirlenmeden, sakince,
diisiinmeye tesvik etmis olmasi ve yasanan olay karsisinda gelen
soruya ragmen, gence sefkatle yaklasmis olmasidir.

3.9. Kissa Anlatim Metodu

Kissa, “k-s-s” kelime kokiinden tiiretilmistir. Kasas, kissa
kelimesinin ¢oguludur ve “sdylenilen ve siirekli olarak bahsedilen bazi
haberler” 6 anlamini tagimaktadir. Kuran-1 Kerim'de kissa geklinde
bizlere aktarilan, peygamberlerin hayatlarindan kesitler, iyi veya kotii
kisilikleri temsil eden ve bazi gergekleri icerisinde barindiran
olaylardir. Kur'an kissalarimin miikemmel sonuglar, saygmn amaclar ve
yliksek hedefler gibi baz1 ayricaliklar vardir. Kur'an kissalari, safligin
ruha verdigi ve insanoglunun dogasini siisleyen manevi/ahlaki

8 Ebi Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisned-i
Ahmed er- Risalei, thk. Abdullah ibn Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2001), hadis no: 22211.

64 Ahmad b. Mohammad Ragheb Esfahani, Kur 'dn Kelimelerinin Miifreddt: (Zerafat
Yaynlari, 1386H), 671.
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parcalardan olugmaktadir.®5

Kur'ani bir metot olan kissa anlahm metodu, Hz. Peygamber
tarafindan da kullamilmigtir. Kissa anlatim metodunun dikkati
cezbetme, akilda kalma, etkileyiciligi artirma, egitimde muhakeme, akil
yliriitme, hayal giiciiniin kullanilmasi ve drneklik teskil etme gibi pek
cok faydasi bulunmaktadir. Ozellikle giiniimiiz gengleri igin, sozii
edilen 6zellikler 6nemli bir misyonu temsil etmektedir. Kissa anlatim
metodu araciligiyla gengler, akil yiiriitme ve muhakeme yeteneklerini
gelistirmekle kalmayacak ayni zamanda anlatilan kissalar gengleri
etkileyerek saf ve temiz bir drnek olarak goniillerinde yer edecektir.
Yeri ve zamani geldiginde, akillara kazinmis olan bu érnekler ortaya
cikarak, bireylerin davraruslarinin olumlu yoéne kanalize olmasin
saglayacaktir.

Hz. Peygamber’in kissa anlatim metoduyla zikretmis oldugu bir
hadis soyledir:

“Vaktiyle doksan dokuz kisiyi 6ldiirmiis bir adam vardi. Bu zat
yeryiiziinde en biiyiik alimin kim oldugunu sorusturdu. Ona bir rahibi
gosterdiler. Bu adam rahibe giderek: “Doksan dokuz adam oldiirdiim.
Tovbe etsem kabul olur mu?” diye sordu. Rahip: “Hayir, kabul olmaz”,
deyince onu da 6ldiirdii. Boylece 6ldiirdiigii adamlarin sayisini yiize
tamamladi. Sonra yine yerytiziinde en biiyiik alimin kim oldugunu
sorusturdu. Ona bir alimi tavsiye ettiler. Onun yanina giderek: Yiiz
kisiyi oldiirdigiinii soyledi; tovbesinin kabul olup olmayacagini sordu.
Alim: “Elbette kabul olur. insanla tovbe arasma kim girebilir ki! Sen
falan yere git. Orada Allah’a ibadet eden insanlar var. Sen de onlarla
birlikte Allah’a ibadet et. Sakin memleketine dénme. Zira orasi fena bir
yerdir”, dedi. Adam, denilen yere gitmek iizere yola ¢ikt1. Yar1 yola
varinca eceli yetti. Rahmet melekleriyle azap melekleri o adami kimin
alip gotiirecegi konusunda tartismaya basladilar. Rahmet melekleri: “O
adam tovbe ederek ve kalbiyle Allah’a yonelerek yola diistii”, dediler.
Azap melekleri ise: “O adam hayatinda hig iyilik yapmadi ki”, dediler.
Bir melek cikageldi. Melekler onu aralarinda hakem tayin ettiler.
Hakem olan melek: “Geldigi yerle gittigi yeri Olciin. Hangisine daha
yakinsa, adam o tarafa aittir.” dedi. Melekler iki mesafeyi de Olgtiiler.
Gitmek istedigi yerin daha yakin oldugunu gordiiler. Bunun tiizerine

85 Akbar Salehi, “Islami Egitim ve Ogretin_lde Kur’an Kissa ve Hikéyelerinin Roli”,
cev. Mustafa KARA, Bartin Universitesi Islami Ilimler Dergisi 4, no. 8 (2017):184,
erisim: 4 Temmuz 2021, https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/390366 .
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onu rahmet melekleri alip gotiirdii.”®

Verilen bu ornek, kissa anlaim metoduyla zikredilerek, her
insanin giinah igleyebilecegini, asil dikkati cekmesi gereken hususun
giinahlardan pismanlik duymak oldugunu ve giinahlarmin affinin
Allah’a ait oldugunu anlatir nitelikte mesajlar1 ve olumlu uyarilar
barindan bir hadistir. Giiniimiiz gengleri iizerinde uyaran roliinii
iistlenen Dbireyler, kissalar anlatarak ve yapilacak uyarilar
hikayelestirerek, hem genclerin anlatilanlar1 dikkatle dinlemelerine
vesile olacak hem de olumlu &rneklerin hayatlarinda yer etmesine
zemin hazirlayacaktir.

Sonuc¢

Hz. Peygamber, ilahi mesaji insanlara iletmek, var olan yanlislari
ortadan kaldirmak, hatali yonelimleri diizeltmek {izere nebilik gorevi
boyunca, pek ¢ok uyarida bulunmak durumunda olmustur. Bu
gorevini yerine getirirken toplumdaki bireylerle saglikli iletisim
kurabilmek ve mesajlarim1 tam manasiyla iletebilmek adina, farkl
yontemlere basvurmustur. Gerek beden dili kullanimi, gerek sozlerini
Ozenle se¢mesi, gerekse sevgi ve sefkatle, yumusak bir dil ve iislupla
hitap ediyor olmasi, gliniimiizde inzar gorevini ifa etmek durumunda
olan bireyler i¢in yol gosterici olmaktadir. Hz. Peygamber’in takip ettigi
yontemler giiniimiiz genglerini uyaran bireyler tarafindan Ornek
alinmalidar.

Z kusagl genglerinin, sabirsiz oldugu, belli davranislarda
bulunurken c¢abuk sikildig1 bilinen bir gercektir. Bu gercekten
hareketle, Hz. Peygamber’in biktirmamak tizerine yapmis oldugu
tavsiyeler ve miijdelemenin o6nemini vurgulayan sozleri uyaran
konumunda bulunan kimseler igin yol gosterici olmaktadir. Gengleri
biktirmamak adina dogrudan anlatimdan ziyade yasantilar yoluyla
elde edilen durumlardan olumlu sonuglar ¢ikararak altyapi
olusturmaya c¢alisilmalidir. Zihinlerinin birgok farkli durumla mesgul
olmas sebebiyle genglere tavsiyelerde bulunurken, Hz. Peygamber'in
kullanmig oldugu bir yontem olan énem sirasina gore maddelemeler
yapmak, zihinlerde kalicilig1 artiracak ve gerekli durumlarda 6grenilen
bilgilerin ortaya ¢ikmasma zemin hazrlayacaktir. Giintimiiz

% Beyhaki, Siinen-i Kiibra, hadis no: 5932; Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn Ali Beyhaki,
Su’abu’l-Imdn (Riyad: Mekte-betu’r-Riisd, 2003), c. 14, hadis no: 6664; Ebi
Muhammed b. Ahmed el-Busti Ibn Hibban, Sahih, thk. Suayb Arnavuti (Beyrut:
Miiessesetu’r-Riséle, 1993), c. 14, hadis no: 611; Muslim, Sahih, “Tevbe”, hadis no: 46;

Nesai, Siinen, “Tahrim”, hadis no: 2; Ibn Mace, Siinen, “Diyat”, hadis no: 2.
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genglerinin sorgulayici olmast sebebiyle ise uyarilan konuya dair
acgiklamalar, meselenin kolay kabul edilmesini saglayacaktir. Beden dili
kullanimi ise insan psikoloji iizerinde tiim zamanlarda oldugu gibi
glinlimiizde de 6nemini korumaktadir. Etkili beden dili kullanimiyla
uyarinin gengler {izerinde etkisi artirilabilmektedir. Beden dili gibi
uygun zamanlarda gerceklestirilecek dokunma davranisi uyaranin
gencin {izerindeki etkisini artiracaktir. Uyaranin Hz. Peygamber
ornekliginde kullanabilecegi bir diger yontem olan empati kurdurmalk,
her seyden once kendi mutlulugunu 6nceleyen “Ben nesli” genglerinin
eksik yoniinii tamamlar niteliktedir. Empati kurmay1 6grenen geng,
yapacag1 bir davranisin dogru olup olmadigina belirli bir zaman sonra
kendisi karar verebilecek duruma gelecektir. Onem verilmesi gereken
bir diger husus, bireyler arasi farkliliklara dikkat ederek, kisilerin nasil
hayatlardan geldigine, zihin yapisina, ge¢misten getirmis olduklar:
duygu birikimlerine dikkat ederek, uyarilari o yonde sekillendirmektir.
Son olarak sozii edilecek yontem uyaranm, tiim hayatim
kapsamaktadir. Davramigsal olarak gosterilen 6rneklik, bireyler igin
sarf edilen sozlerden daha etkili olmaktadir. Uyaran durumundaki
bireyin sozleri, yasantisi ve Ornek ahlakiyla desteklendiginde,
muhatabin hayatinda biraktig1 iz oldukga derin ve anlamli olacaktir.
Tim bunlardan hareketle, Hz. Peygamber’in bizzat hayatiyla ortaya
koydugu yontemlerin, uyaran konumundaki birey agisindan dikkate
alinmasi ve “Ben nesli” bireyleri {izerinde uygulamaya konulmasi,
uyarilan geng bireylerin dine 1sinmasina, uyariya konu olan davranislar
hakkinda temkinli olmalarina vesile olacaktir.

Ek olarak inzdr kavramimin anlam muhtevas: i¢inde yer alan
korkutma eylemi gilinimiiz gengleri igin olumlu sonuglar
dogurmamaktadir. Genglerin sorgulayici bakis acisiyla gelenekleri,
biiyiiklerin nasihatlerini dikkate almadiklar1 da g6z Oniinde
bulunduruldugunda korkutmak, uyariya neden olan duruma karsi
tavir takimilmasina neden olabilecektir. Giiniimiiz teknolojik
gelismeleri ve yasantilarin farklilik arz etmesi sebebiyle bahsi gecen
nebevi metotlara ek olarak yeni yontemler gelistirilmesine ihtiyag
vardir. Bu yeni metotlara Orneklik teskil etmesi hasebiyle birkag
tavsiyede bulunmak miimkiindiir. ilk olarak uyaran konumunda
bulunan bireyin giiniimiiz teknolojik gelismelerini, sosyal medyaysi,
gencler arasinda kullanulan popiiler dili, genglerin egilimlerini
yakindan takip etmesi gerekmektedir. Bireylere Islam’i sevdirmek
adma oncelikle 6rnek almabilecek kisilerin sosyal medya hesaplar:
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tizerine yonlendirmelerde bulunmak bireyleri olumlu durumlar taklit

etmeye sevk edecektir. Online oyunlarin revacta oldugu giliniimiizde

olumlu 6rneklerle olusturulmus bir oyun ya da bir video uzun uzadiya
anlatilan durumdan daha etkileyici olabilecektir. Gengler arasinda
kullanilan dile hdkim olarak ortaya konacak bir sdylem dikkati
cekecektir. Bunlarin yani sira genglere gosterilecek o6zel bir ilgi,
stkintistm1 dinlemek, destek olmak veya birlikte olacak ve aym
duygularin paylasilacagi bir ortam olusturmak uyarmn tesiri ve
uygulanabilirligi acisindan oldukga verimli olacaktir.
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Hz. Peygamber Dénemi Kadinlarinda Mesleki flgi*
Oz

Giiniimiizde kadinlarin ¢alismasiyla ilgili 6zellikle dini hassasiyeti
olan bazi kesimler, bir takim problemler yasamaktadir. Bu diisiinceye
sahip olanlar, kadinlarin hangi alanlarda calisip ¢alisamayacagi
noktasinda bilgi eksikligi ya da bir zihniyete bagli olarak Hz.
Peygamber donemi uygulamalarini giiniimiize uyarlama noktasinda
isabetli davranslar gelistirememislerdir. Bu durum genel olmasa da
kadinlarin hayatin disina atilip sadece evde bulunmalar: gibi bir sonug
ortaya ¢ikararak onlarin yetenek ve beceri noktasinda kendilerini
yetersiz hissetmelerine zemin hazirlamistir.

Kuran ve Hz. Peygamberin uygulamalarinda kadinlarin
calismas1 noktasinda bir yasak yoktur. Buna ragmen Kuran ve
stinnetin yanlis anlagilip yorumlanmasi kadinlarin hayatin iginde etkin
olarak galismalarinin sakincali oldugu gibi bir goriisiin varligina yol
acmigtir. Diger konularda oldugu gibi bu meselede de ayet ve
hadislerin gercegi yansitmayan sekilde kullamilmasi baghca bir
sorundur.

Hz. Peygamber doneminde kadinlarin ¢obanlik, dericilik, tarim,
ormecilik, egiricilik, dokumacilik, terzilik, ticaret, saglik hizmetleri,
stitannelik ve kuaforlitk gibi baglica meslekleri yaptg ve Hz.
Peygamber’in de kadinlar1 bu yonde tesvik ettigi bilgisi rivayetlerde
mevcuttur. Bu sebeple Hz. Peygamber donemi kadinlarimin
ilgilendikleri mesleklerin bazilarini tekrar degerlendirmek 6nemlidir.

Kadinlarin ¢alisip c¢alisamayacag1 tartismas: dini bir mesele
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olmay1p daha ziyade onlar i¢in fizyolojik, ruhi ve degerlerine uygun
calisma ortamlarinin olusturulmast sorunudur. Hz. Peygamber
doneminde makalede ornekleri ile yer alan meslekler disinda da ugras
alanlarinin oldugu malumdur. Ancak makalenin sinirlar géz 6ntinde
bulundurularak belli basli meslekler iizerinden konunun agkliga
kavusturulmasi saglanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din, islam, Hz. Peygamber, Kadin, Meslek,
Calismak

Occupational Interest in the Women of the Ptophet
Muhammed'’s Era

Extended Abstract

Today, some segments with religious sensitivities about women's
work experience some problems. Those who have this idea have not
been able to develop correct behaviors in terms of adapting the
practices of the Prophet's era to the present day due to lack of
knowledge or a mentality about which areas women can and cannot
work in.

In the Qur'an and in the practices of the Prophet, there is no
prohibition for women to work. Despite this, the misinterpretation of
the Qur'an and the Sunnah has led to the idea that it is objectionable for
women to work actively. In this regard, as in other subjects, the use of
verses and hadiths that do not reflect reality is a major problem.

When the working areas of the Prophet Muhammad's period and
today's professions are compared, it creates a problem about how this
issue should be evaluated. Considering that the number of professions
is increasing day by day in the age we live in, it is seen that the
understanding that acts with the thought of which of these professions
exist in the rumors is common. In addition to this point of view of the
universal religion of Islam, the issue of arranging professions in the
light of the Qur'an and Sunnah is also included in this study.

During the time of the Prophet, women were engaged in major
occupations such as shepherd, leatherwork, agriculturist/ farmer,
knitting, spinning, weaving, tailoring, trader/ merchant, health
services, wet nursery and hairdressing and there is information in the
narrations that the Prophet encouraged women in this direction. For
this reason, it is important to reevaluate some of the professions that
the women of the Prophet's era were interested in.

The debate over whether women can work or not is not a religious
issue, rather the real problem is that of not creating working
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environments suitable for women's physiological, spiritual and values.
It is known that during the time of the Prophet, there were also work
areas for women other than the professions mentioned in the article.
However, considering the limitations of the article, it will be ensured
that the subject is clarified through certain professions.

Keywords: Religion, Islam, Prophet Muhammed, Woman,
Profession, Working

Giris

= kelimesi sozliikte “siiratli yilirlime” anlamina gelmektedir.
Hayurli ya da serli bir is olsun, ‘bir meselede ¢cabalamak, emek vermek; ya da
kendini, gayretle, yogun bir faaliyetle’ mesgul etmek anlaminda kullanilir.!
> kelimesi “bir iste calismak veya kazanmak” gibi anlamlara da
gelmektedir.? “Say” kavramimin anlamina uygun olarak Kuran'da
“Insan icin ancak cahistigr vardir. Siiphesiz onun calismast ileride
goriilecektir”® ayeti yer almaktadir.

Calisma, insanin kendisinin veya sorumlu oldugu kisilerin
titketimi ve ihtiyaci icin mal ve hizmet iiretmeye yonelik fiziksel,
zihinsel ve duygusal emek harcamasidir. ¢ Aslinda insami diger
varliklardan ayiran temel 6zelliklerden biri de budur. Akil sahibi insan
her zaman yenilikgi, {iretken, ¢aliskan ve dinamik bir yapiya sahip
oldugundan hem iggiidiisel hem de bedenen ¢alismaya yatkin bir
varliktir. Ayni zamanda yasanilan hayatta islerin diizenli olmasi igin de
bireyin ¢alismasi zaruridir.

Bireyin i¢inde bulundugu hayat sartlar1 geregi hayatini faal
stirdiirebilmesi i¢in ¢alismasi gerekir. Dolayisiyla kadin da erkek gibi
hem evinde ailesinin ihtiyaglarini karsilamak icin ¢alisir hem de maddi
imkan saglayabilmek i¢in kendine becerisi dogrultusunda is imkanlari
bulup icra etmeye gayret eder. Aslinda ¢ogu insan ihtiyaglarinin
karsilanmasi ve eksiklerinin giderilmesi icin calisir. Insanin ihtiyaglari
ya da eksiklerinde belli bir smir bulunmadigi icin ihtiyaclar
birbirlerinin ufku olabilmekte ve biri digerini dogurmakta, boylelikle

L Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Miifredat:
Kur'dn kavramlary sozliigii (Miifredat elfazi'l-Kur'dn), ¢ev. Yusuf Tiirker, thk. Saffan
Adnan Davidi (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2007), 724.

2 Ciibran Mes’0d, er-Rdid: mu'cemii elifbdi fi'l liigati ve'l-e'ldm, (Beyrut: Daru’l-Ilmi
Lil-Melayin, 2005), 490.

3 Neem 53/39, 40 (3 W Y1 oSl Gl 5). Ayrica bkz. Bakara 2/114, 205; Maide 5/64;
Isra 17/19; Enbiya 21/94; Tahrim 66/8; Leyl 92/4.

4 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, gev. Osman Akinhay- Derya Komiircii, (Ankara:
Bilim ve Sanat Yayinlari, 1999), 110.
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gecim icin ¢alismanin da anlami degismektedir.5 Dolayisiyla insanlar1
calismaya yonelten sebepler sadece yasamin devam etmesi giyinme,
barinma ve yiyecek gibi temel ihtiyaglar degil, bunun yaninda kisisel
degerini ortaya koymak suretiyle kendini gerceklestirme, toplumsal
beklenti veya topluma yararli insan olma gibi sosyal giidiilerdir.®
Her bireyin kendine verilmis kabiliyet, beceri, yetenek ve
potansiyeli vardir. Burada kadin erkek karsilastirmas:
yapmaksizin, bir kadinin bile diger bir kadina karsi benzemedigi
bilinmektedir. Bunu diistinerek de is, meslek ve ¢aligma alanlar1
farklilasmis ve cogalmistir. Hz. Peygamber doneminde de
insanlar kendi beceri, kabiliyet, fiziki gii¢ gibi alanlara dayanarak
ihtiyaglar1 dogrultusunda ve dénemin vermis oldugu imkanlarla
kendilerine c¢alisma alanlar1 {iiretmis ve c¢alismiglardir. Bu
makalede ana hatlariyla bu konulara temas edilecektir. Ancak
kadinlarin mesleki olarak ilgi duyup yapmis oldugu meslekler
¢ok genistir. Bu yiizden makalede daha ¢ok ilgi duyulup tercih
edilen mesleklere agirlik verilecektir.
1. Kavramsal Cerceve
Kur'ant Kerim'de kadinlar: ifade eden bir¢ok kavram ayetlerde
gecmektedir.7 Bunlardan bazilari & ! (imrae), sl (nisd), zsJ (zeve),
anlamina gelen bu

7

Jal (ehl) ve Y (unsa) kavramlaridir. “Kadin”
kavramlar fazla ayrintiya girmeden agiklanacaktir.
1.1. Imrae / 3) )

3l el kelimesi sozliikte kadin, disi, zevce, es anlamlarina gelir.®
Kuran-1 Kerim'de Imrae lafzi, doguracagn bebegi Rabb’ine adayan
Imran’in karisindan bahsederken su gekilde zikredilmigtir:

Gole JiI 5580 by e &l 83530 I G5 () bre Sl a0 B 3

“Hani, Imran’n karisi, “Rabbim! Karnimdaki cocugu sirf sana hizmet
etmek iizere adadim. Benden kabul et”? demistir.

5 Mehmet Rami Ayas, Kur'an-1 Kerim’de Calisma Kavrami Sosyolojik Bir Yaklasma,
(Izmir: Akademi Kitabevi, 1994), 8.

6 Mustafa Macit, “Calismayla Ilgili Tutumlar, Zihniyet ve Din”, EKEV Akademi Dergisi
9, no. 23 (2005): 257.

7 Bakara 2/233, 282; Al-i imran 3/35, 36, 40, 102, 230, 234, 240, 282; Nisa 4/1, 3, 11,
12,20, 128; En’am 6/101; Tevbe 9/23; Hud 11/71; Meryem 19/5, 8, 15; Nur 24/6; Neml
27/7,23; Kasas 28/23, 29; Zariyat 51/29; Miicadele 58/1; Cin 72/3; Abese 80/36.

8 Ciibran Mes’d, er-Rdid: mu'cemii elifbdi fi'l liigati ve'l-e'lam, 890.

9 Al-i imran 3/35.
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1.2. Nisa / sleadl)

Nisa lafzi, 3 s kokiinden gelmektedir. Disi, kadin demektir. Ll
, 'éb—o\ kelimesinin ¢oguludur ve Kurant Kerim'de miistakil bir
suredir.! EI-Miifreddt’a bakildiginda “sbwd”, “O) s ve “8 st sozciikleri
“s| " sbzctigiiniin cogullardir. ' Kurant Kerim'de Yusuf (as.)
kissasinda 3 gl seklinde yer almaktadur:

M&L@SJ;\}jﬂ\u\f\@M\@owgﬁﬁj

“Sehirde birtakim kadinlar, “Aziz'in karisi, (hizmetcisi olan)
delikanlisindan murad almak istemig. 12

1.3. Zevc/ T8

Zevc kelimesi sozliikte “cift olusturmus, eslesmis hayvanlarda
erkek ve disi eglerden her birine” denir. Bunlarin disinda, cansiz varlik
ve egyalarda (ayakkabi ciftlerini ifade eden) “—3"ve “J=¥ de oldugu
gibi, “birbirinin egi olan her seye” ‘zevc’” denir.’® Zevc lafz1 Kur'an’da en
¢ok “es” anlaminda kullanilmistir. Ayni zamanda “kari-koca iligkisi”4
ve “kocasi 0ldiikten sonra iddet bekleyen kadin”'> konularinda da zevc
kelimesi tercih edilmigtir:

43535 3155 A Ul 5 Gl (e S5 Ukl a8l

“Andolsun, senden dnce de peygamberler gonderdik. Onlara da esler ve
cocuklar verdik.”16

Hz. Peygamber’in eglerinden bahsedilirken de zevc lafzi
kullarulmlgtlr .

»Jﬂmm\}q;\ﬂ\g_‘\_mf‘;uﬁdm\d;\u""g‘;m\g_,\u

“Ey peygamber! Eslerinin rizasini arayarak, Allah’in sana heldl kildi
seyi nigin sen kendine haram ediyorsun? Allah cok bagislayandir, ¢ok
merhamet edendir”7 ayetinde bu durum goriilmektedir.

1.4. Ehl / Q&)

Ja) kavrami da diger anlamlarin yaminda “zeve ve kadmn”

10 Ciibran Mes’0d, er-Rdid: mu'cemii elifbdi fi'l liigati ve'l-e'lam, 890.

1 Ragip el-Isfahani, Miifreddt, 1445. Ayrica bkz: Hucurat 49/11, Bakara 2/223, Ahzab
33/32, Yisuf 12/30,50.

L2 yhisuf 12/30. Ayrica bkz. Yasuf 12/50.

18 Ragip el-Isfahani, Miifredat, 675.

14 Miicadele 58/1; Tegabun 64/14.

15 Bakara 2/234.

16 Ra’d 13/38. Ayrica bkz. Bakara 2/25; Al-i Tmréan 3/15; Nisa 4/1, 57; En’am 6/139;
Tevbe 9/24; Ra’d 13/23; Nahl 16/72; Mii’mindin 23/6; Furkan 25/74; Su’ard 26/166;
Ram 30/21; Faur 35/11; Yasin 36/56; Saffat 37/22; Ziimer 39/6; Mii’'min 40/8; Stura
42/11; Zuhruf 43/70; Me’aric 70/30; Nebe’ 78/8.

17 Tahrim 66/1. Ayrica bkz. Ahzab 33/6, 28, 50, 53, 59; Tahrim 66/3.
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anlamlarina gelmektedir.'® Y{isuf suresi 25. ayetinde bu kullanim tarzi
goriilmektedir.

dhhab\wgl‘);udm\ \ﬂumhsS\j)Jquasqu\mu
e.\l\ Qe 3 gald & N 12 sh

“Ikisi de kapwya kostular. Kadin, Yisufun gomlegini arkadan yirtt.
Kaprn yaminda hanimin efendisine rastladilar. Kadin dedi ki: “Senin ailene
kotiiliik yapmak isteyenin cezasi, ancak zindana atilmak veya can yakici bir
azaptir.”1°

Kur’an-1 Kerim'de bir¢ok anlama gelen “ehl” kavrami Peygamber
aileleri,?® halk,?! ilim sahipleri??> ve emanetlerin ehline verilmesi?® gibi
kavramlar: ifade etmek i¢in de kullanilmigtir.

1.5. Unsa / &)

“Unsa”, disi olmak ve kadin anlamlarina gelmektedir.?* “Unsa”
lafz1 Kur'an’da en ¢ok “disi” anlaminda kullanilmistir. Bu kullanim
tarzina su ayeti 6rnek vermek miimkiindiir.

iy 3 ;wds}m}u”uﬂ\uwu,@\d’samugg

“Allah, her disinin neye gebe oldugunu, rahimlerin artirdigi seyi ve
eksilttigi seyi bilir. Her sey O’'nun katinda bir 6l¢ii iledir.”?

“Unsa” kavraminin “kadin” anlamina gelen ayetler

18 Ciibran Mes’0d, er-Rdid: mu'cemii elifbdi fi'l lLigati ve'l-e'ldm, 176; Ebu
Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr el-Ferahidi, Kitabii'l-ayn miiretteban ala hurufi'l-
mu'cem, thk. Abdiilhamid Hindavi, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 1: 96.
¥yasuf 12/25. )

20 Llanials 40 5 QU e ia (o 5l {5 38 GUAT b &5% M5“Hani sen mii 'minleri (Uhud'da)
savas mevzilerine yerlestirmek i¢in, sabah erken ailenden (evinden) ayrilmistin. Allah,
hakdayla igitendir, hakkiyla bilendir.” Al-i imran 3/121. Ayrica bkz. Hid 11/40, 45, 46,
81; Meryem 19/16, 55; Mi’mintn 23/27; Su’ard 26/69, 170; Neml 27/7, 49; Kasas 28/
12, 29; Ankebut 29/32, 33; Saffat 37/76, 134; Sad 38/43; Zariyat 51/26.

Zluﬁ’dd My Ala Ll ee—uL & 24 O 4151 “Ya da o memleketlerin halklart kusluk vakti
giillip oynarken kendilerine azabimizin gelmesinden emin mi oldular?” A’raf 7/98.
Ayrica bkz. Bakara 2/126; Nisa 4/75; En’am 6/131; A’raf 7/94, 123; Tevbe 9/101, 120;
Huad 11/117; Yasuf 12/109; Hicr 15/67; Kehf 18/71, 77; Ta-Ha 20/40; Neml 27/34;
Kasas 28/4, 15,45, 59; Ankebiit 29/31, 34; Ahzéb 33/13 Sad 38/64; Hasr 59/7.

2 ;i y S KA AT sknd 23l A YA ) Y) SIS G Gl G5 “Senden dnce de ancak,
kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber olarak gonderdik. Eger
bilmiyorsaniz ilim sahlplerme sorun.” Nahl 16/43. Ayrica bkz. Enbiya 21/7.

23 iuu 52885 A LD s ?.\AS; 1315 L«_\M k_g\ S ) 35 G ?S)Au G “Allah,  size,
emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hiikmetmenizi emrediyor.” Nisd 4/58. Ayrica bkz. Fetih 48/26

24 Mevliit Sar1, el-Mevarid (Arap¢a-Tiirkce Liigat), (Istanbul, Bahar Yayinlar, 1980),
52.

B Ra’d 13/8. Ayrica bkz. Nisd 4/117; En’Am 6/143, 144; Fatr 35/11; Saffat 37/150;
Fussilet 41/47; Stra 42/50; Zuhruf 43/19; Hucurat 49/13; Necm 53/21, 45; Kiyame
75/39; Leyl 92/3.
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incelendiginde Bakara suresi 178. ayet 6rnek verilebilir. )
U 15 il Al 5 a0y SAT G 3 Galiadl) Al (&1 ) 0 G G

Le
on

k;\.1

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilind1. Hiire
karsi hiir, kéleye karst kole, kadina kars: kadin kisas edilir. 2

Kur’an'da “kadin” anlamim iceren kelimelere ana hatlariyla yer
verip agiklandiktan sonra, bundan sonraki baglikta ise Hz. Peygamber
donemi meslekleri ve kadinlarin ilgi alanlar1 konusuna yer verilecektir.

2. Hz. Peygamber Dénemi Meslekleri ve Kadin

Islam dini helalinden calisip kazanmanin 6nemini belirtmekte,
Kuran'da kisiye ancak calistifinin  karsihgmin  verilecegi
bildirilmektedir.

Loxe a V) Bl ol & 5

“Insan icin ancak caligtigi vardir.”?” Kur'an’in bu hitkmii kadin erkek
herkes i¢in gegerli bir husustur.

Her konuda oldugu gibi bu konuda da bize 6rnek olan Hz.
Peygamber, “Hi¢ kimse kendi elinin emegi ile kazandi§indan daha hayirl bir
lokma asla yiyemez"* buyurarak ¢alismanin 6nemine vurgu yapmustir.

Hz. Peygamber doneminde kadinlarin yapmis oldugu birgok
meslek vardir. Bunlarin ¢ogunlugu kadinlarin fitratina uygun ve
toplumda da kadinlarin yapmasi miinasip olan meslekler oldugu gibi
bunlardan bazilar1 da kadinlarin giintimiizde bile yapmasimin bazi
insanlar sagirttigr meslekler de vardir.?’

2.1. Cobanlik

Hz. Peygamber doneminde Mekke, Medine, Taif ve Hayber gibi
sehirlerde yerlesik yasayan halkin siiriilerini otlatan ¢obanlarla ilgili
veriler degerlendirildiginde, hiir, kole, kadin veya erkek ayirimi
yapilmaksizin ¢obanligin, toplumun gesitli sosyal kesimlerinden

2% Bakara 2/178. Ayrica bkz. Al-i Imran 3/195; Nis 4/124; Nahl 16/97; Mii’min 40/40.
2" Necm 53/39.

28 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail Buhéd, el-Camius-sahih, thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki’n Necat, 1422), 3: 57, hadis no: 2072;
Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyab el-Lahmi Taberani, el-Mu cemii’l-kebir,
thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, 1994), 20: 267,
hadis no: 631.

2 Ahmet Acarlioglu, “Hz. Peygamber (s.a.v.) Déneminde Kadmin Calisma
Hayatindaki Yeri”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 42, no. 1
(2019): 217.
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genellikle cogu geng kisilerce icra edildigi bilinmektedir.*

Islam’m ilk y1illarinda gobanlik yapan sahabelerden biri Ebti Selma
(Ebtt Ziybe)dir. Bu sahabe ayni zamanda Hz. Peygamber’in
koyunlarim1 da otlatmistir. 3 Bu donemde hiir kadinlarin ¢obanlik
yaptigiyla ilgili bir rivayete rastlanmamistir. Ancak ¢obanlar arasinda
hizmetci veya cariyeler bulunmaktaydi. Mesela Ummii Eymen’in,
Rasulullah’a ait yedi sagmal koyun veya kegiyi otlattigr rivayet
edilmektedir.®

Gliniimiizde her ne kadar ¢obanlik adinda meslek olmamis olsa
da kirsal kesimlerde kadinlarin hayvanlarini meralarda bekledikleri ve
onlarin etinden siitiinden kar elde ettikleri bilinmektedir. Elde ettikleri
gelirler ile hayatlarini devam ettirip, gecim kaynaklar1 haline gelmistir.
Ayni zamanda bu durum profesyonel hayvancilik denilen bir is kolunu
ortaya cikarmistir. Hz. Peygamber doneminde oldugu gibi insanlar
hayvanlarina bakmak igin “coban” aileler bulup iicret karsilig
hayvancilik yapmaya baslamiglardir. Her ne kadar ¢ok talep gormese
de ¢obanlik giiniimiizde de devam etmektedir.

2.2. Dericilik

Hayvanciligin 6nemli bir ge¢im kaynag1 olarak yer aldigi Hz.
Peygamber doneminde buna bagl olarak dericilik de gerek giindelik
hayatta gerekse savaslarda hayati bir 5neme sahip olmustur. Dericiligin
o6nemi kullanulan cadir, icecek ve yiyecek kaplari, ok kilifi, yazi
malzemesi, ayakkabi, canta ve silah gibi {riinlerde derinin
kullaniminin yaygin olmasindan anlasilmaktadir.3?

Arap toplumunda kadinlar 6n planda goézitkmemis olsa da
maharet, beceri ve ustalikla her igle ilgilenirdi. Rivayetlere bakildiginda
ashap kadinlarinin da dericilikle ilgilendikleri goriilmektedir. Mesela

?0 Elnure Azizova, Hz. Peygamber Déneminde Calisma Hayati ve Meslekler (Ankara:
Isam Yayinlari, 2017), 88.

31 Bk. Eb{i Abdilldh Muhammed b. Sa’d b. Meni ez-Ziihri Ibn Sa’d, et-
Tabakdatii1-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l Kiitiibiil
fimiyye, 1990), 6: 58; Ebtit Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed
b. el-Kurtubi en-Nemeri Ibn Abdiilber, el-Isti db fi ma rifetil-ashab, thk. Ali
Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l cilmi, 1992), 4: 1700; Ebii'l-Kasim
Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, (nsr.
Mubhibbiidin EbG Said el-Amrevi), (Beyrut: y.y. 1995), 16: 275; Ebu’l-Fazl
Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, el-isabe f1 temyizi’s-sahdbe, thk. Ali
Muhammed Bicavi (Beyrut, y.y. 1992), 7: 245.

32 {bn Sa’d, et-Tabakatii 'I-kiibrd, 1: 495.
33 Azizova, Hz. Peygamber Déneminde Calisma Hayati ve Meslekler, 133.
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Esma bint Umeys kocas1 Ca’fer b. Eb@i Talib’in Miite Savag'inda sehit
oldugu haberini aldig1 zamam soyle anlatmistir: “Sabah kalktiktan
sonra kirk deri tabaklamis, hamur yogurmus, cocuklara banyo yaptirip
yag sturmustiim. Bu sirada Rasulullah geldi...” 3% Ayni zamanda
rivayete bakildiginda dericilik isleminin yani debbaglik kadinlarin
bizzat kendi evlerinde yapmis olduklari is olarak anlasilmaktadir. Baz1
kadinlar aile gecimi konusunda aileye destek amach yapilsa da baz
kadinlar tarafindan tamamen aile gegimi debbaglik (¢Lw) yaparak
saglanmistir. Rivayete gore Hz. Peygamber Ummii Seleme’ye evlenme
istegini sOylemek icin gittiginde deri tabaklamakta oldugunu
gormiistiir.3® Bu sekilde kazanglarini saglayan baska sahabe kadinlari
da vardir. Bunlardan biri de Zeynep bint Cahs'in becerikli bir kadin
oldugu, deri tabaklayip bunlar1 diktigi ve bundan kazandig: geliri
sadaka olarak dagittig: bilinmektedir.3

Giiniimiizde ise deri genellikle ev esyalar: ve giysilerde daha ¢ok
kullanilmaktadir. Kadinlarin palto, c¢anta ve ayakkabi gibi
ihtiyaglarinda kullanilmaktadir. Ayni zamanda hali, koltuk ve Ortii
olarak ¢ok ilgi gormektedir. Bireysel olarak yapimi ¢ok az olsa da
genelde fabrika ortamlarinda kadinlarin calistig bilinmektedir.

2.3. Tarim

Arap yarimadasinin kazang yollarindan biri de tarimdir. Bu
bolgede yerlesik ve yar1 yerlesik halk yasamaktaydi. Halkin bir
kisminin hayvancilikla ugrasip et ve siit {riinlerini titketmekteydi.
Medine Taif, Hayber ve toprak yapisimin uygun olup ayni zamanda
yillik yagisin da etkili oldugu tarim boélgelerinde yerlesik halk zirai
trtinlerle ugragsmaktaydi.?”

Eski caglardan itibaren giliniimiize kadar tarim ve topragin
islenmesi kaginilmazdir. Ekip bigilmeden hayatin idame ettirilmesi
miimkiin degildir. Bu durum Kuran-1 Kerim'de su sekilde ifade
edilmektedir. “O, ¢ardakli-cardaksiz olarak bahcgeleri, iiriinleri, cesit cesit
hurmaliklar: ve ekinleri, zeytini ve nari (her biri) birbirine benzer ve (her biri)
birbirinden farkli bicimde yaratandir. Bunlar meyve verince meyvelerinden

3 ibn Sa’d, et-Tabakatii’'l-kiibrd, 8: 220; Ebu’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Tbn
Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, thk. Mustafa Abdulvahit (Beyrut: Darul Marife, 1976), 3:
474.

3 Ebii Abdullah es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned. thk. Suayb el-Arnavut, Adil
Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r Risale, 2001), 4: 27; Ibn Kesir, el-Biddye, 4: 251.

36 Tbn Sa’d, 8: 108; Ibn Hacer, el-Isdbe, 7: 669.

87 Azizova, Hz. Peygamber Déneminde Calisma Hayati ve Meslekler, 187.
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yiyin. Hasat giinii de hakkini (Osiiriinii) verin.”3® Ayetten topragin ekilip
bicilmesinin ve nimetlerden insanlarin yararlanmas: gerektigi
anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber doneminde bazi kadin sahabilerin tarimla
ugrastign bilinmektedir. Bunlardan biri Saib b. Habbab'in esi Ummii
Miislim’dir. Esi vefat ettikten sonra tarlalarina gittigi bilinmektedir.
Hatta Abdullah b. Omer’e giderek sabah Medine'den ¢ikip Kanat'taki
tarlasina gidip gece orada kalarak calismak istedigini soylemis ve
Abdullah b. Omer gece kalmadan sabah gidip aksam evine donmesinin
daha uygun olacagini sdyledigi rivayet edilmektedir.?

Hz. Peygamber'den nakledilen tarimla ugrasmanin 6nemi ve
kiymeti hakkinda tegvik edici bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Ornegin,
Hz. Peygamber Ummii Miibessir el-Ensariyye'nin hurma bahgesinde
kendisine rastlamistir. “Hangi Miisliiman bir agag diker veya ekin eker
ve o lriinden bir insan, kus veya hayvan yerse, bu onun icin kiyamete
kadar sadaka olur” 40 dedigi rivayet edilmektedir. Rivayetlere
bakildiginda tarimla ugrasan kadin sahabelerin varligindan bahsetmek
miimkiindiir.

Yasadigimiz ¢aga bakildiginda kadinlarin ¢ok fazla aktif oldugu
tarimin ve tarim aletlerinin gelistigi ayrica seracilik denilen her mevsim
meyve ve sebze imkanmin oldugu olanaklar vardir. Ulasimin da
kolaylastig1 cagimizda giindelik isgilerin uzak mesafelere hem devlet
hem de 6zel sektor olarak kadin-erkek calisanlarin mevcut oldugu
bilinmektedir. Ayrica {ilkemizde dahil diinyanin bir¢ok yerinde
kadinlarin seraciik adi altinda ¢ok verimli tarim faaliyetlerinde
bulunduklar: bilinmektedir.

2.4. Ormecilik, Egiricilik, Dokumacilik ve Terzilik

Ormecilik, Hz. Peygamber doneminin bir diger gecim kaynagidir.
Bahgelerin ekilip, bigilmesi ve hasat edilmesinden sonra tasimak i¢in
ihtiyag¢ duyulan sepetlerin hurma dallariyla oOriilmesinin nedeni
olmustur.

Bolgede ge¢imini bu sekilde sepet orerek geciren kadin sahabeler

38 En’am 6/141.

39 Eb Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni Malik b. Enes,
el-Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru Ihya Turas, 1985), 2: 592.
40 Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri en-Nisabari, el-Cdmiu 5-Sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki, (Kahire: Daru Thya el-Kiitiibiil Arabiyye, 1431), 33: 1189;
Ebii’l-Fazl Celaliilddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyiti, e/-Camiu '[-Kebir (Cem 'ul-
Cevdami’), (Kahire: Ezheri Serif, 2005), 8:85.
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bulunmaktadir. Mesela Havle bint Kays soyle anlatmaktadir:
“Rasulullah zamaninda, Hz. Ebubekir doneminde ve Hz. Omer’in
halifeliginin ilk yillarinda biz ashap kadinlari mescitte toplanarak
bazen egiricilikle, bazen de hurma yaprag: 6rmekle mesgul olurduk.”#!
Bu rivayete bakildiginda kadinlarin ilk donemde Ormecilik ve
egiricilikle ilgilendikleri goriilmektedir.

Egiricilik, bolgede 6nemli bir ugras olmustur. Ozellikle gdcebe
halkin ¢adirlarimin yapiminda yiinlii kumaslarin tiretilmesi, egiriciligin
ve onun devami olarak da dokumaciligin bir meslek olmasina zemin
hazirlamigtir.4?

Dokumacilik, insanin asli ihtiyaglarindan olan giyinme i¢in 6nem
arz eden bir is koludur. Arap yarimadasinda ham madde sikintisi olsa
da hayvansal ham maddeye dayali dokumacilik gelismistir. Egiricilikte
daha ¢ok kadinlarin aktif rol aldig1 ve dokumacilik da buna bagh olarak
gelismis olsa da erkekler de dokumacilikla ugrasmislardir. Kadinlarin
dokumacilikla ugrastigr rivayetler incelendiginde su gibi bilgilere
ulagilmistir.  Tebiik Gazvesinde Hz. Peygamberin Makna
Yahudileriyle yapmis oldugu anlasmada “kadinlarinin dokuduklarimin
dortte birinin 6denmesi” 4® ifadelerinin yer almasi dokumaciligin
kadinlar tarafindan icra edildigini gostermektedir.

Kadinlarin hayvan derilerini isleyip bunlardan kocalarina kiyafet
yaptiklart da su rivayetten anlasilmaktadir. “Asim ibn Kuleyb, Ebii
Burde'den gelen rivayete gore sdyle demistir: Ben Ali ibn Ebi Talib'e:
“el-Kassiyye” nedir? diye sordum. Ali: O bize Sam'dan ya da Misir'dan
gelen ipek kumaslardir ki, bunlar bazi yeri dokunup, bazi yeri
birakilarak kaburga kemikleri tarzinda aralik aralik dokunmuslardir.
Bunlarda ipek vardir ve yine bunlarda turung gibi yol yol kalin gitareler
vardir. “el-Miysere”(yani eyer, semer ve palan minderleri) ise
kadinlarin kocalar: i¢in yapmakta olduklar1 kadifeler gibi seylerdir;
onlar1 sarartirlar ya da onlar1 semerlerin {izerlerine koymak i¢in suffa
gibi yaparlar” demigtir.4

Dericilikle gecimini saglayan diger bir sahabe de Rayta bint
Abdullah’tir. Hz. Peygamber’e soyle demistir. “Ya Rasulullah ben
zanaatkar bir kadinim, kocamin ve c¢ocugumun bir seyleri yok.

4 {on Sa’d, et-Tabakatii I-kiibrd, 8:230.

42 Azizova, Hz. Peygamber Doneminde Calisma Hayati ve Meslekler, 239.

43 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Fiitihu’ I-Biilddn
(Beyrut: Darul Mektebetii’l Hilal, 1988), 67.

44 e]-Buhari, Sahih, Libas, c. 7 hadis no: 28.
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Yaptigim seyleri satiyorum. Kocama ve c¢ocuklarima yaptigim
harcamalarin sevab1 var midir” diye sorar. Hz. Peygamber ona “Onlara
yaptigin harcamalarda elbette sana sevap vardir” # diye cevap
vermistir. Bu sozleri ile Hz. Peygamber kadinin ¢alismas: noktasinda
bir engel olmadigini da belirtmistir.

Giiniimiizde hala devam eden bu meslek kolu hem kadin hem de
erkekler tarafindan yapilmaktadir. Ancak farkli olarak zamanimizda
fabrikalarda makineler tarafindan gerceklestirilmektedir.

Terzilik, her yeninin eskimesi sonucu esyay1 onarmak, diizeltmek
ve bigim vermektir. Terzilik deyince akla Hz. Idris gelmektedir. Hz.
Idris'in Ibn Abbas'tan gelen rivayette terzi oldugu ve her igne
saplayisinda “stibhanallah” dedigi bilinmektedir.*® Ayette*” gecen “Biz
onu yiice bir mekina yiikselttik” meal agiklamirken kendisine hem
peygamberlik hem de otuz sahife verilmesi yaninda kalemle yazi
yazan, elbise diken, hesap ve yildiz ilmiyle mesgul olan ilk insanin Hz.
Idris oldugu belirtilir.48 Rivayete bakildiginda kadin erkek ortak bir
meslek kolu olustugu soylenebilir. Maharet gerektiren bir meslek
oldugu ic¢in kadinlarin naif ve nazik olusu bu meslekle mesgul
olmalarinin 6niinii agmustir.

Hz. Idris’e kadar uzanan terzilik Hz. Peygamber donemi ve
giniimiizde de hala devam etmektedir. Hz. Peygamber déneminde
kadinlarin elbiseler trettikleri bilinmektedir. Bu Hz. Aige’'nin su

4 1bn Sa’d, et-Tubakatii’l-kiibrd, 8:290. Ayrica bkz. Hadis no: 4239, 225; Ahmed b.
Abdillah b. Ishak el-Isfahani EbG Nuaym, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabadtii’l-asfiya,
(Beyrut: Darul Kitabiil Arabi, 1974), 2:254; Ebii’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed
b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe fi Ma ‘rifetii s-sahdbe,
thk. Muhammed Ibrahim el-Benna, Muhammet Ahmet Asur, Muhammed
Abdulvehhab Faid (Beyrut: Darul Fikr, 1989), c. 6 hadis no: 6935. Ayrica
hadisin Arapgam su Seklldedlr ( eliia n\)a\ gulS; aﬂj ?\j Jyu.m U“ Pl e n\)a‘ P e u.\.M.Lu)
@;@\J_mﬂ} ;w@JNJ@JJWJQMJL«_M&U\m‘_,mb,agm\J}Uu SClE
r’é'd: u&m‘ | );\ Jd@ J» -O\adyy )
46 Tbn Kesir, Tefsirii 'I-Kur dn, V, 241.
4T Meryem 19/57. (e Ul&a sxd55)
8 Ebli Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani,
Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru Thya, 1420), 21:550.
C}J,AJ?MHA;C}JGJ\:;)A§M\4_dcuuja\u\?lc\(?)..d\u\suuﬁ\@@:hd\@\)
8 L&.\;\ J_’ALI‘_JLLlAN\MJJCP‘W\}W‘JJBJJS}L}UJJ‘WJJECP‘L)Jclm)&dL)_‘adadw
A0 Al 1Y 58 4y Gl LiSa slad sy Al Lg_duj ng_ad}sl\fm 85 G O84S ey Bda 8
153 JNad ) (8 [4 1z 5] A% Al Lo ?xu,ucmgmwgmd,ssu)ww)w
uu\.LtAuAJJ\Juwbeﬁmg;uﬁ)h“muhwdj\ 5 dhia G0 atle 0535 5301
35080 & ptal 15085 el
Ayrica bkz. Omer Faruk Harman, “Idris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim: 17 Temmuz 2021).
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sOzlerinden anlasilmaktadir. “Kadinin elindeki ip egirme aleti (kirman,
ig, tesi) Allah yolundaki miicahidin elindeki mizraktan daha
giizeldir.”#° Yapilan kiyaslama da kadinin yapmis oldugu egirmek ya
da terziligin 6nemi agisindan 6nemlidir. Ayni zamanda bu s6zlerden o
zamanda alet ve makinelerin oldugu anlasilmaktadir. Diger bir
rivayette Hz. Aige’nin de ip egirdigi ve kendi ¢amasirini kendi diktigi
bilinmektedir. 5 Nitekim Hz. Aise’'nin kendisinin Hz. Peygamber'e
siyah ytin hirka yaptig1 da rivayetler arasindadir.5!
2.5. Ticaret

Ticaret, Hz. Peygamber dénemine bakildiginda onun ilk esi Hz.
Hatice'nin ticaretle ugrastigi ve Mekke'nin en zenginlerinden oldugu
bilinmektedir. Mekke'de ticaret amacli digsariya giden kervanlarda
mallar1 olan kadinlarin varligi da bilinmektedir. 2 Mesela ticaretle
ugrastigl  bilinen Kayletiil-Enmariyye isimli bir sahabi Hz.
Peygamberle soyle bir konusmasi vardir: “Rasulullah umrelerinden
birinde ihramdan ¢ikmak icin Merve'ye geldi. Bastonuma dayanarak
onun yanina gelip oturdum ve soyle dedim: Ya Rasulullah ben aligveris
yapan bir kadimum. Bir mali almak istedigim zaman almay:
diisiindiigiim fiyatin altinda bir fiyat vererek miisteri olurum, sonra
almay1 diisiindiigiim fiyata kadar yavag yavag fiyati1 artiririm. Bir mal
satmak istedigim zaman ise o mala satmay:r diistindiigtim fiyatin
tizerinde bir fiyat isterim sonra diisiindiigiim fiyata ininceye kadar
fiyat: indiririm. Boyle yapmam dogru mu? Bunun {izerine Rasulullah
bana soyle dedi: Ey Kayle boyle yapma bir sey alacagin zaman satict
versin veya vermesin diisiindiigiin fiyati vererek miisteri ol. Bir mah
satacagin zaman da satilsin veya satilmasin satmay: diistindigiin fiyatt
iste.” 3 Bu rivayette Misliman bir kadimin o zamanin sartlarinda

%9 [bn Abdiirabbih, el-ikdii I-ferid, Edeb, II, 289. ( gl (e ol 3_sall an J 3l e culld
& Qo B aalaall am)

%0 Ebli Nuaym, Hilye, 2: 45-48.

51 Siileyman b. Es’as es-Sicistani EbG David, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, t.y.), Libas, 4: 54, hadis no: 4074. Ayrica
ka (\.«lﬂ Ms;\djuad)aelu}dcw\émﬂ\d}m)luﬂla" Ju‘@w\chmbuc
A_uH\C_l)l\A_\a.uu\S}_ JG{\MA\J s L@&‘MM\@)L)L@BQ})

52 Riza Savas, Isldam i Ilk Asrinda Kadin (Istanbul: Siyer Yaymlari, 2019), 203.

53 {bn Sa’d, et-Tabakdt, 8: 311; Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn
Mace, es-Siinen, (Kahire: Daru Thya Kiitiibiil Arabiyye, 1431) 2: 743, hadis no: 2204;
[bnii’1-Esir, Usdii ‘I-gabe, 6: 245, hadis no: 7223. A Jg v RN uh\-ﬂ AT ?‘ aba ¢ o
&\.u\u\u_m‘)\\alﬁsd‘).\uueﬂa\f\k;\\‘a»\d}u‘)h u}sﬂca}ﬂ\mafjs ua:u@ﬁd.m}mlc.m\ém
dﬂluﬂ)ﬁ\mW “’Lf"“h C‘“‘ u\ uJJ\ \J\J m.u“jﬂ\ é.d‘;\; ‘uJ)(u ng\LAAds‘-uuA.u 54‘-‘;-»5\
‘scl_u.\u\c_m)\ \.\\ﬂ.ﬂhéﬂ.\y» aLuJA_\lr_ AM\L'A‘AAM d}u)dlss ‘m)\dﬂ\éﬂ‘r\au_uua}(u 6.\3)\
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ticaretle ugrastig1 goriilmektedir.

Hz. Peygamber devrinde Medine’de attarlik yapan Miileyke
Ummii’s-Saib es-Sakafiyye adinda bir sahabenin giizel koku satmak
icin Peygamber’e geldigi bilinmektedir. Hz. Peygamber ona: “Ey
Muleyke bir istegin var m1?” diye sorar. Kadin “evet” deyince Hz.
Peygamber “istedigini agikla onu yapayim” der. Kadin, “hayir, bir
istegim yok sadece ogluma dua etmeni istiyorum” demistir. Hz.
Peygamber ¢ocugun yanina gelir ve onun basini oksayarak dua eder.>
Bagka bir rivayette Esma bint Muharribe'nin “attare” oldugudur. Hz.
Omer zamaninda Esma’'nin oglu Abdullah b. Eb{i Rabia Yemen’e vali
olarak atanmigtir. Yemen’den annesi Esma’ya giizel kokular gonderdigi
ve Esmamin da Medinede bu kokular1 sattigi bilinmektedir. >
Rivayetler incelendiginde ticaretin 6nemini ve kadinlarin da iginde
olduklar1 yagsam sartlarina gore ticaretle ilgilendikleri goriilmektedir.

2.6. Saglik Hizmetleri

Kadinlarin saghk hizmetlerindeki rolii hi¢ siiphesiz biiytik bir yere
sahiptir. Rivayetler incelendiginde kadin tabip olarak Evd kabilesinden
Doktor Zeyneb diye sahabeye rastlanmaktadir. Isfahani'nin el-Eganil
Kebir adli eserinde yer alan rivayete gore, Muhammed b. Kiinase el-
Esedi’'nin dedesi, gengliginde goz iltihabi gegirir ve tedavi igin Beni Evd
kabilesinden bir doktora gider. Doktor, goziine ilag doker ve bir siire
sirt Uistli yatmasin ister ve yattig1 yerde “Beni Evd kabilesi doktoru,
uzaklardaki Zeyneb’e goriinmedigim icin kaderim son mu bulmali?”
misralarii okur. Misralarini duyan kadin giilerek siirde methedilen
Evdli Doktor Zeyneb’in kendisi oldugunu bildirir. ¢ Rivayete
bakildiginda kadin doktorlarin uzmanlik alanina gore saglik hizmetleri
ile mesgul oldugu goriilmektedir. Ancak doktorluktan ziyade
hemsirelik ve ebelik konularinda kadinlar daha fazla rol almislardir.

Hz. Peygamber donemi hemsirelik bilgi, tecriibe ve yetenek sahibi

c_uL.:\ ‘u.m;)J d.ﬂ\ 4_1 GAL\“U «mH ul L_|J)| \J\} su_u_u )\ c_uL.:| ‘u.a.\.\)a Lﬁ-\‘“ 4_| 641.\...»\3 sl_uu
u:u.q;\»

5 [bnii’l-Esir, Usdii 'I-gabe, 6: 270, hadis no; 7288.

5 Tbn Sa’d, et-Tabakat, 8: 300. dis e‘ LAL oy s e juai) G B3 &ds
-\_\L.GY\‘_A\ - @Sjud‘w#@‘mw‘)gf‘u-‘“‘MLG—“‘ULS}“—'M‘L)-‘)‘“L)“)
w\uﬁ)\Jc_\h uSLsum UMY JA\}G_QA c,Lu.u\Jb& sJ)uu_\u@.\‘)ﬂ‘slc\.@f_\S\ ?suu_\hﬂ
Case V3 ol 5h e 05 150 G elle (g 80 ¥ 05 Ul s 05 G i Y 5 188 e JH6
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% Ebii’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Kasim Ibn Ebt Usaybia, Uyiinii’l-enbd’ fi
tabakati’l-etibbd (Beyrut: Daru Mektebetiil Hayat, 1431), 181.
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kadin sahabeler tarafindan icra edilmistir. Kadinlar gerek savaslarda
yaralilarla ilgilenip gerekse giinlitk hayatta karsilasilan saglik
problemleri karsisinda geleneksel tibbi yontemlerle tedavi etmede
etkin rol almiglardir. Bu hizmeti veren kadinlarin karsilifinda sabit bir
licreti olmayip bagis ve armagan seklinde karsihk aldiklar
bilinmektedir.5”

Kadinlarin saglik alaninda en ¢ok gorev aldig yerler savaglardar.
Savaglarda arka planda yaralilari tedavi etme, oklari toplamak, su
tasimak ve yemek pisirme gibi gorevlerde bulunmuslardir. Rivayetlere
bakildiginda bir¢ok 6rnek goriilmektedir. Bu drneklerden bir kagi su
sekildedir. Ummii Atiyye el-Ensariyye, “Rasulullahlla birlikte yedi
gazvede bulundum. Onlarin geride biraktiklar: yiiklerine bakiyor,
askerlere yemek yapip ve yaralilara bakip tedavi ediyordum” %8
seklindeki ifadesiyle savaglarda hizmet ettigini beyan etmektedir.
Diger bir kadin sahabe ise Ummii Eymen’dir. Uhud Savasi'na katilarak
yaralilar1 tedavi ettigi ve onlara su tagidig1 bilinmektedir.>

Hayber'e gitmek tiizere hazirlanan orduya izinsiz katilan bir
kabileden s6z edilmektedir. Grupta alt1 kadin bulunan kabileye Hz.
Peygamber'in kizmasi sonucunda kabilenin sdzciisit Ummii Ziyad el-
Escaiyye, yanlarinda vyaralilar iyilestirecek ilaglar bulundugunu
sOylemistir.  Ayrica rivayetler incelendiginde kadinlarin Hz.
Peygamber ile birlikte savasa katildiklar1 ve su tasima, yaralilan tedavi
etme gibi verdikleri destekler sonucunda ganimetten de paylarimni
aldiklar1  bilinmektedir.” ® Aymi zamanda Hz. Peygamber’in
hanimlarinin da savaglarda beraber gittikleri bilinmektedir.®2

57 Azizova, Hz. Peygamber Doneminde Calisma Hayati ve Meslekler, 493-494.

58 Tbn Sa’d, et-Tabakit, 8: 333, hadis no: 4622; Miislim, Sahih, Cihad, 3: 1447,
hadis no: 142; Taberani, el-Mu’cemiil-kebir, 25: 55, hadis no: 121; Ebii'l-Ferec
Cemaliiddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed el-Bagdadi Ibnil Cevzi, el-
Muntazam, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata,
(Beyrut Darul Kiitiibiil Ilmlyye 1992), 4: 246, hadis no: 198. & Jsu) & & )9
L;gjj\,@ﬁj\ G slls aedlay b il spalals 20 gaal G835 g aluy ade A
o yall
5 Eba Abdillih Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi, Kitabii'l-Megazi, thk.
Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-Alemi, 1409), 1: 250; Ibni’l Cevz, el-Muntazam, 4:
340, hadis no: 234.

60 Ahmed b. Hanbel, el-Mz’isned, 21: %7, hadis no: 22332; Taberani, el-Mu 'cemii’l-kebir,
25: 137, hadis no: 332; Ibnii’1-Esir, Usdii l-gabe, 6: 334, hadis no: 7445.

61 fbn Abdiilber, el-Istidb, 4: 1944, hadis no: 4172.

62 Buhari, es-Sahih, 3: 159, hadis no: 2593; Miislim, es-Sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Kahire: Daru Thya Kiitiibiil Arabiyye, t.y.), 4: 2129; hadis no: 56; Ebu
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Tedavi etmek igin gesitli yontemler kullanilmistir. Uhud
Savasi’'nda Rasulullah’in yaralanmas: sonucunda Hz. Fatima'nin
yliziindeki kani yikayip hasir1 yakarak kiiliinii yaraya bastirarak
kanamasi durdurulmustur.®® Diger bir tedavi yontemi g6z iltihab1 ve
gorme gliciinii artirmak igin kullanilmigtir.®*

Hz. Peygamber'in bogaz iltihab1 icin “habbetii’s-sevda”y1 Hz.
Aige’ye soyledigi bilinmektedir. Rivayet su sekilde bircok hadis
kaynaklarinda gec¢mektedir. Hz. Aise’den gelen rivayete gore
Rasulullah s6yle buyurmustur: “Su siyah tane (¢orekotu) samdan baska
her hastaliga sifadir” dedigini isittim. Ben de: Sam nedir, diye sordum.
Rasulullah, éliimdiir buyurdu.”®

Ayrica bogaz agrisi tedavisinde Hz. Peygamber “tdiil-hindi” “
gq@\ 254 kullarlmasini soylemistir. Hz. Ummii Kays Rasulullah ile
bir goriigmesini sdyle nakletmektedir: “Bir giin kii¢iik oglumla birlikte
Allah Rasulii'niin huzuruna girdim. O sira ¢ocuga bogazindaki hastalik
sebebiyle ilak denen, elle sikilarak yapilan tedavi uygulamistim. Allah
Rasulii ¢cocugu bu halde goriince: “Cocuklariizin bogaz hastaligin
neden ilak usulii ile tedavi ediyorsunuz? Size Hind ¢ubugunu tavsiye
ederim. Zira onda yedi tiirlii sifa vardir. Zatii'1-Cenb’in (verem) ilact
ondadir. Bogaz hastaligl icin buruna damlatilir. Zatii'l-Cenb igin

agizdan verilir.” buyurdu.®®

David, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii’l-
Asriyye, t.y. ), 2: 243, hadis no: 2138; Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. All en-
Nesai, Siinen-i Kiibra, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r Risale, 2001),
8:168, hadis no: 8882.

83 Tbn Sa’d, et-Tubakat, 2: 37; Buhari, “Tib”, 7: 40, hadis no: 3037; Miislim, Sahih,
“Uhud Gazvesi”, 3: 1416, hadis no: 101; Ibn Mace, Siinen, 2: 1147, hadis no: 3464;
Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, 6: 144, hadis no: 5789; Ebt Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A ‘ldmi’n-Niibeld (Kahire: Darul
hadis, 2006), 1: 410, hadis no: 1431.

64 Tbn Hanbel, el-Miisned, 4: 282, hadis no: 2479; Buhari, et-Tdrihu’l-kebir,
(Haydarabad, 1431), 7: 398, hadis no: 1740; ibn Mace, es-Siinen, 2: 1157, hadis no:
3497; Ebl David, es-Siinen, 4:51, hadis no:4061. . .

Ayrica bkz. Siadll 5335 5l Sl o 3 e M) AAIAET A Al aile B0 el O 06
(Uyurken Ismid (rastik tas1) goziiniize siiriin. Zira o, siirmelerin en hayirhsidir. Goze
parlaklik verip (gérmeyi netlestirip) sac1 (kirpigi) bitirir.

65 Tbn Hanbel, Miisned, 12: 517, hadis no: 7557; Buhari, es-Sahih, “T1b”, 7: 124, hadis
no: 5687; Miislim, es-Sahih, “Selam”, 4: 1736, hadis no: 89; ibn Mace, es-Siinen, 2:
1141, hadis no: 3447; Ebi isa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen, (Beyrut:
Darii’l-Garbil-islami, 1998), hadis no: 2041.

8 fbn Hanbel, el-Miisned, 44: 548, hadis no: 26997; Buhari, es-Sahih, “Tib”, 4: 127,
hadis no: 5715; Miislim, es-Sahih, “Selam”, 4: 1734; hadis no: 86; Ibn Mace, es-Siinen,
2: 1146, hadis no: 3462; Ebi David, es-Siinen, “Tib”, 4: 8, hadis no: 3877.
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bn Abbas’tan gelen bir rivayette Hz. Peygamber’in sifarun iic seye
miinhasir oldugunu séyledigi goriilmektedir. )

08 (Sl el Uly QLA 5l Je 5 5l pada il s A6 B e
=\

“Bal serbeti i¢gmek, hacamat aleti vurmak ve atesle daglamak.
Fakat immetimi mecbur olmadikg¢a atesle daglamaktan men ederim”,
diye buyurmustur.®”

Bal serbeti ile ilgili Ebi Sa’id el-Hudriden gelen bir rivayeti
burada zikretmek uygun olacaktir. “Ya Rasulullah, kardesimin karn
agriyor (ishal oldu) demistir. Bunun tiizerine Rasulullah bal serbeti
icirmesini buyurdu. Sonra bu adam ikinci kez geldi ve hastaliginin
gecmedigini soyledi. Rasulullah tekrar bal serbeti icirmesini soyledi.
Ugiincii kez geldi ve tekrar hastaliginin gegmedigini soyledi.
Rasulullah tekrar bal serbeti igirmesini soyledi. Dordiincii kez
geldiginde Rasulullah: Allah soziinde dogrudur. Fakat kardesinin
karni yalancidir. Tekrar bal serbeti icir, diye buyurmustur. Dord{iincii
defa igirdi ve hastaliktan kurtuldu.”®® Bu konuda 6rnekleri ¢ogaltmak
miimkiindiir. Bu sekilde dogal yontemlerle bircok hastaliga care
bulunmustur.

Kadinlar, saglik hizmetlerini Islam’in Kafirlerle yaptig1 ilk Bedir
Savasi'nda ilk Sahra hastanesini kurarak en giizel sekilde yerine
getirmistir. Burada gayret gosteren kadinlarin bashekimligini Sifa bt.
el-Adeviyye tistlenmistir. Bu hastane Hendek savasina kadar hizmet
vermeye devam etmistir. Hastalarin ¢ogu savaslarda yaralanan
miicahitler olup bir kism1 da burada yatarak tedavi gormiiglerdir. Aym
zamanda Sifa bt. el-Adeviyye Hz. Peygamber doneminde pazar
sorumlusu olarak atanmustir. Pazarin sorumlulugu ve temizligi ona ait
olup ilk belediye bagkani ve ilk zabita memuru diyebilecegimiz
kadinlardan biridir.*°

Savas sirasinda cephe gerisinde saglik hizmetlerinde bulunan

57 {bn Hanbel, el-Miisned, 28: 552, hadis no: 17315; Ebi Abdullah Muhammed b.
Ismail el-Buhari, es-Sahih, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1973), 12: 75, hadis no: 1921;
Ebl David, es-Siinen, 6: 8, hadis no: 3858.

% ibn Habib es-Siilemi, Muhtasar fi t-tib-et-Tibbii 'n-nebevi, thk. Muhammed Emin
Divani (Beyrut: Daru’l-kutub el-ilmiyye, 1998), 45; ibn Hanbel, el/-Miisned, 17: 235,
hadis no: 11147; Buhari, es-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru
Ihyai’] Kiitiibii’l Arabiyye, ty. ), 4: 1736, hadis no: 91; Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmet
Muhammed Sakir (Misir: Serike Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975),
4: 409, hadis no: 2082.

6 Mehmet Mahfuz Séylemez, Asr-1 Saadet ten Giiniimiize Aile (Ankara: Medeniyet
Vakfi Yayinlari, 2015), 139-140.
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gayretli kadinlardan biri de Rufeyde bint Sa’d el-Eslemiyye'dir.
Kaynaklara Hendek Savasi’'nda 6zel bir ¢adir1 olup yaralilar1 tedavi
eden hemsire olarak ge¢mistir. Savas sirasinda ¢ok fazla yara almis Sa’d
b. Muaz'in yaralarmin iyilesmesi i¢in bu cadirda tedavi oldugu
bilinmektedir. Ibn Hisam'dan gelen rivayete gére Rufeyde kendisini
yaralilarin tedavisi igin adamustir.”® Vakidi'den gelen rivayete gore
Rufeyde bint Sa’d el-Eslemiyye yaralilar1 tedavi eder, durumu kotii
olanlari iyilestirir ve kimsesizleri gozetirdi.”! Sadece Hendek Savasi'yla
stmirll kalmayip Islam’a birgok hizmette bulundugu goriilmektedir.
Diger hemsire sahabilerden ayirici 6zelligi olarak bir ¢adirda hizmet
vermesi olmustur. Yapmus oldugu bu hizmet sayesinde baz
arastirmacilar tarafindan Islam’da ilk hemsire olarak kayitlara
gecmisgtir.”?

Bu konudan soz edilirken kadin sahabeler arasinda 6nemli bir
yere sahip olan Ummii Umare’den bahsetmek yerinde olacaktir. Bu
kadin sahabe Uhud Savas'ina esi Gaziyye b. Amr ve iki oglu ile birlikte
katilmistir. Savasta su tasimis ve yaralilari tedavi etmistir. Ancak en
onemlisi bunlarla kalmay1p bizzat savasip 12 yerinden yaralanmuistir.
Uhud’da savasin siddetlendigi ve Miisliimanlarin zor durumda kaldig1
sirada kendisi Hz. Peygamber’'in yanina gidip ve onu korumak icin
bazen kiligla bazen ok ile bizzat savasti. O giin Nesibe, esi Gaziyye ve
iki ogluyla birlikte Rasulullah’1t koruyan ¢ok az sahabeden bir kag
olmuslardir. Bu savasta Nesibe bir¢ok yara ald1 ve bir yil boyunca
tedavi gormiis ve bu nedenle Uhud savasindan sonra miiezzin
Hamraiil Esed igin c¢agrida bulunmasma ragmen bu sefere
katilamamustir. Hz. Peygamber bu sefer doniisiit Abdullah b. Ka’b el-
Mazini'yi gondererek durumunu sormus ve iyi oldugunu 6grenince
sevinmistir.” Uhud'da Hz. Peygamber’'in Nesibe i¢in “O giin nereye

70 Buhari, es-Sahih, “Edeb”, hadis no: 1129; Taberi, Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir b.
Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tarihut-Taber’i: Téarihii’r-rusiil ve’l-miiliik,
(Beyrut: Darul turas, t.y. ), 2: 586; Ibn Abdiilber, el-Isti‘db, 4: 1838, hadis no: 3340;
StiyQti, el-Le’dli’l-masnii‘a fi’l-ahbdri (ehddisi)’l-mevzii ‘a, thk. Ebl Abdurrahman
Salah b. Muhammed b. Uveyda ( Beyrut: Daru’l Kiitiibii’l Tlmiyye, 1994), 1: 428.
Ayrica bkz. (eluall (e dapa 43 CulS (e Aot o Lsdly aial g oAl g5l S

1 Eb( Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi, el-Vakidi, Kitabii'l-Megdzi,
thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-Alemi, 1409), 2: 510. Ayrica bkz. <253l 53 &k
A by eiliy wlial e 2585 el afig

2 Azizova, Hz. Peygamber Déneminde Calisma Hayati ve Meslekler, 497.

3 1bn Sa’d, et- Tubakdt, 8:413; Vakidi, Megdzi, 8: 413; 1: 268. Ayrica bkz. Halit Ozkan,
“Ummii Umére”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim: 25 Temmuz
2021).
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baksam Ummii Umdre'nin beni korumak icin savastigini goriiyordum” 7
dedigi rivayet edilmisgtir.

Hz. Nesibe igin en sevindirici rivayetlerden biri Hz. Peygamber’in
Uhud Savas’t devam ederken bu aileyi cennetle miijdelemistir. Hz.
Peygamber”Sizin makamimz sunlardan daha hayirlidir. Allah  ailenize
merhamet etsin” diyerek dua etmistir. Ummii Umare bu duamn
karsisinda cennette kendilerine arkadas olabilmeleri i¢in dua etmesini
istemistir. Hz. Peygamber de “Allahim! Onlar: cennette arkadaglarim kil”
diyerek dua etmistir. Hz. Nesibe bu dua karsisinda “Artik diinyada
basima ne gelirse gelsin aldirmam” demistir.” Bu kadin sahabe igin
zikredilecek bircok rivayet daha vardir. Bunlardan yola ¢ikarak Islam’a,
Hz. Peygamber’e ve insanlarin gonliinde nasil yer ettigi, nasil
iyiliklerde bulundugu ve Hz. Muhammed’in duasina mazhar oldugu
goriilmektedir. Bir kadin olarak savaglar da dahil Islami olgiileri
koruyarak elinden geldigi kadar meslegini icra ettigi anlasiimaktadir.

Yaralilar1 Tedavi 31
Su Tasima ve Dagitma
Bizzat Harbe Katilma
Diger

Yaralilar1 ve Oliileri. .
Yemek Dagitma

8,8
6,6

0 10 20 30
Tablo: Kadinlarin Savaglardaki Etkinlikleri”®

Ebelik, Hz. Peygamber dénemi sadece kadinlar tarafindan yapilan
saglik alaninda bir meslektir. O dénemde heniiz okul olmadigindan
dolay1 kadilar bu tiir meslekleri birbirlerinden &grenmislerdir. Ik
olarak Hz. Peygamber’in ailesinin ebesi olan Rasulullah’in hizmetgisi
Ummii Rafi Selma’dan bahsedilecektir. Selma 30 yili agkin bir ebelik
hayat1 olmustur. Hz. Peygamber’in Hz. Hatice’den olan 4 ¢ocugunun
ve Hz. Mariye’den olan Ibrahim’in dogumunu yaptirmigtir.””

Hz. Fatima'nin ¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyin'in dogumlarin ise
Sevde bint Misrah yaptirmistir. Rivayette Hz. Peygamberin ilk
torunlar1 olmasi sebebiyle ¢ok endiseli olup sik stk Hz. Fatima'nin

" Ibn Sa’d, er- Tubakat, 8:305; Vakidi, Megazi, 1:271.

5 [bn Sa’d, et- Tabakat, 8:305. Ayrica bkz. (G el JaT s e&u) oy O HAERTE
G Gpe il Ul G seullad a5l b )z a6l 06 a5al) b g o )

76 Mehmet Birekul, Peygamber Giinlerinde Kadin (Konya: Yediveren, 2019), 114.

" bn Sa’d, et-Tabakdt, 8: 227; ibnii’l Cevzi, el-Muntazam, 2: 317.
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durumunu merak ettigi aktarilmaktadir. Sevde, Hz. Hasan
dogdugunda onu sar1 ve beyaz bezlere sararak Rasulullaha
gosterdigini ve Rasulullah’in Hz. Ali’ye isminin ne olmasin istedigini
sordugu nakledilmistir.”®

Her iki kadin sahabeye de bakildiginda bunlarin toplumun sosyal
statii olarak alt tabakasindan olusu dikkat cekmektedir. Aldiklar
iicretlere gelince, sabit bir {icret olmayip yaptiklar1 doguma karsihik
kendilerine bir miktar 6deme veya hediye verilmistir. Mesela Selma
ebeligini yaptigi Ibrahim’in dogumunda esi Ebt Rafi'yi Hz.
Peygamber’e gondererek miijde vermesini sdylemistir. Bunun {izerine
miijdeli haberi alan Hz. Peygamber Selma’ya bir kole hediye etmisgtir.”
Glintimiizde de Miisliiman toplumlar basta olmak {izere kadinlar
sagligin her alaninda ¢alismakta ve tedaviye katki saglamaktadir.

2.7. Siitannelik

Siitannelik Hz. Peygamber’in diinyaya geldigi zamanlarda Arap
cografyasinda bilinen ve uygulanan bir kavramdir. Hatta bu husus
Kur’an ayetlerine dahil yansimstir. Bir ayette bu husus;

AJJ)S}‘JM;cJA.cL.AJS\“j:Q\A\J\MUAALSUJPwA\J}\ Cyraza sy A 5l
aﬂy‘dj}y\}]}uﬂyaﬂ\}‘)@y\-@-&u}y‘ gy &JXSJ‘}]&J})LAS\JW}MS}:)@;‘)
?“‘JJ\U\)L‘G—‘S‘: CDAJAJ}M}LAG_LAUA\)L)D YLAS‘J‘J‘UBJJJMQ_IJ‘}“LAQ}
a5l 258 G 2k 1) s&ile #UA S8 G88Y 51 1 a0

“Emzirmeyi tamamlamak isteyenler icin- anneler cocuklariny iki tam yil
emzirirler. Onlarn (annelerin) yiyecegi, giyecegi, drfe uygun olarak babaya
aittiv. Hicbir kimseye giiciiniin iistiinde bir yiik ve sorumluluk teklif edilmez.
-Hicbir anne ve hicbir baba cocugu sebebiyle zarara ugratilmasim- (Baba
olmiisse) mirasct da aymi seyle sorumludur. Eger (anne ve baba) kendi
aralarmda danmsip anlagarak (iki yil dolmadan) ¢ocugu siitten kesmek isterlerse
onlara giinah yoktur. Eger cocuklariniz: (bir siitanneye) emzirtmek isterseniz
orfe uygun olarak vereceginiz iicreti giizelce ddediginiz takdirde size bir giinah
yoktur”® gseklinde ifade edilmistir.

Kuran-1 Kerim ayetinde anlasilacagi iizere yeni dogmus bir
bebegin iki y1l annesi tarafindan emzirilmesi tavsiye edilip, annenin ve

8 Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 24: 311, hadis no: 786; ibn Abdiilber, el-Istidb, 4:
1868, hadis no: 3395; Ibnii’l Cevzi, el-Muntazam, 2: 376; Ibn Kesir, el-Biddye, 3: 68;
ibn Hacer, el-Isdbe, 8: 195, hadis no: 11360.

" fbn Sa’d, et-Tabakat, 1: 107; ibn Abdiilber, el-Istih, 1: 54; ibnii’l Cevzi, el-
Muntazam, 3: 300; ibn Esir, el-Usdii’I-gabe, 1: 49, hadis no: 6; Ebii’s-Safa Salahuddin
Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, EI-Vafi bi'l-vefeyat, thk. Ahmed Arnavut
(Beyrut: Daru Thya Turas, 2000), 6: 66, hadis no: 3; ibn Kesir, el-Bidaye, 8: 229.

80 Bakara 2/233.
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¢ocugunun masraflari babaya ait olmasi ve sayet anne-baba aralarinda
anlagirlarsa iki yildan 6nce siitten kesilebilecegi bildirilmigtir. Ayrica
anne baba isterlerse ¢ocuklarma bedel karsiiginda siitanne tarafindan
emzirilmesinin hem dinen hem de toplumsal agidan bir sorun
olusturmayacag: kabul goriilmiistiir.

Cahiliye doneminde toplumda dogan bebekleri siitanneye verme
adeti vardi. Bu durum hem ¢ocuklarin biinyelerinin daha iyi gelismesi
hem de fasih bir Arapca 6grenebilmeleri agisindan énemliydi. Nitekim
Hz. Peygamber de siitanneye verilmisti. Rasulullah déneminde
stitanneye verme devam etmistir. Bu duruma elverisli geng¢ annelerin
kazang saglayip ailelerine katki saglamalari agisindan bakicilik ve
stitannelik yapmak istemislerdir. Maddi durumu olmayan anneler de
¢ocuklarini kendileri emzirip bakimlarini kendileri yapmislardir.

Siitanneligin bir kazang yolu oldugunu Halime bint Abdullah’in
sozlerinden daha iyi anlagilmaktadir. Cocuk almak icin Mekke’ye gelen
Sa’d b. Bekir kabilesi siitannelerinden biri Halime bint Abdullah’in “Siit
¢ocuklarinin babalarindan alman ticreti umuyorduk” seklinde s6zleri
bulunmaktadir.?! Nitekim Halime o giin geldiginde Hz. Peygamber’i
hem emzirip hem de bakimin {istlenmek i¢in almistir.

Siitannelerine verilen iicret herkes igin aymi degildi. Bazilar
kumas, giysi, hurma bahgesi veya cariye olarak da karsihk
verilebiliyordu. Sahabeden Haccac b. Malik es-Eslemi'nin siiresi
tamamlaninca ¢ocugunun siitannesine O0deyecegi miktar icin Hz.
Peygamber’e gelerek sormustur. Rasulullah ona verilecek en giizel
hediyenin kole veya cariye hediye etmesi gerektigi seklinde olmustur.?
Ornek verilen rivayetlerden anlasilacag: iizere belirli bir iicret olmayip
herkesin biitcesine uygun sekilde bedelini belirleyerek anlagmislardir.
Ancak giintimiizde s6zii edildigi gibi bir siitannelik uygulamasindan
s6z etmek miimkiin degildir. Orfi bir uygulama olup toplumdan

8 Tbn Kesir, el-Bidaye, 1:226.

8 Ebl Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘dni el-Himyeri Abdiirrezzak, El-
Musannef, thk. thk. Habibiirrahman el-A‘zami. (Beyrut: Mektebetu’l Islami, 1403),
7:478, hadis no: 13956; Ibn Sa’d, et-Tabakat, 4: 318; Ibn Hanbel, el-Miisned, 25:7; Ibn
Hanbel, Kitdbii’l-‘llel ve ma ‘rifeti’r-ricdl, thk. Vasillah Muhammed Abbas (Riyad:
Darii'l-Hani, 2001), 2: 336, hadis no: 2487; Ebl Davud, es-Siinen, 3: 408, hadis no:
2064; Tirmizi, es-Stinen, 3:451, hadis no: 1153; EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb b.
All Nesai, es-Siinen, thk. Abdulfettah Ebu Gudde, (Haleb: Mektebetu’l Matbuati’l-
Islamiyye, 1986), 6: 108, hadis no: 3329; Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 3: 222, hadis
no: 3199; Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Dr.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Merkezu'l-Buhiis ve'd-Dirasat el-'Arabiyye
ve'l-Islamiyye, 2011), 16: 43, hadis no: 15775.
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topluma degisiklik gostermesi s6z konusudur.

2.8. Kuaforliik

Kuaforliik erkeklerden ziyade kadinlarin ilgi alamna giren
ugraslardan biridir. Kadinlarin erkeklere gore daha ¢ok dis goriiniis ve
glizelliklerine énem verdikleri bilinir. Hz. Peygamber doneminde de
boyle olmugtur. O dénemde 06zel olarak “masita” 8%, genel olarak
“mukayyine” veya “kayne” 8 diye isimlendirme yapilmistir.
Kadmnlarin hem giindelik hem de 6zel giinler igin bakimlari ve
saglarinin yapilmasi bu kadinlar tarafindan ifa edilmigtir.®®

Kaynaklardaki rivayetlere gore Hz. Hatice’nin evine Ummii Ziifer
isimli bir kuafor geldigi ve ihtiyaglarini karsiladig1 goriilmektedir. Hz.
Peygamber’in anlattigina gore Hz. Hatice hayatta oldugu siirece
Ummii Ziifer sadece ziyaret amacli degil meslegi geregi sik sik evlerine
gelmistir.8

Ibn Hacer'in el-Isabe adl1 eserinde Hisam b. Kelbi'nin aktardig: bir
rivayete gore, Biisre bint Safvan Mekkeli kadinlarin kuaforliigiinii
yapmuigtir.8”

Bir diger rivayette Hz. Peygamber bu konuda bazi sorulara
muhatap olmustur. Kuseyr kabilesine mensup, iyi bir egitim almus,
Arapga’yr diizgiin kullanmasi, hitabeti ve fasih konusmasiyla iin
kazanmus bir kadin Ummii Riledir. Kuvvetli ihtimalle Ummii Ri'le 630-
632 arasi senelerde Islam’a girdi. Kabilesiyle birlikte Medine'ye gelerek
Hz. Peygamber ile goriismek istemistir. Kendine son derece giivenen
bir kadin olan Ummii Ri’le cesaretli olmas1 ve fasih konusmasiyla Hz.
Peygamber’i hayrette birakmistir. Rasulullah ile kadinlar ilgilendiren
bazi konularda sohbet etmistir ve ona fikihla ilgili sorular sormustur.
Sordugu sorulardan biri de “kadinlari esleri igin siisleyip
giizellestirdigini ve bunu yapmanin giinah olup olmadig1” sorusudur.
Hz. Peygamber de “kadinlarin bos zamanlarinda yapildig: siirece bir

8 Ebl Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi, Garibii’l-hadis, thk. Dr. Hiiseyin
Muhammed Serif (Kahire: Heyetii’l Amme, 1984), 5: 151, hadis no: 801; Eba
Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el- Hattabi, Garibii I-
hadis, thk. Abdiilkerim Ibrahim el-Garbavi (Dimesk: Daru’l Fikr, 1982), 1:654.

8 Ebl Ubeyd, Garibii’l-hadis, 3: 199; Hattabi, Garibii’l-hadis, 1: 654; Ebii’l-Fazl
Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari ibn Manzir, Lisdnii I-
Arab, (Beyrut: Daru-Sadr, 1990), 11:526.

8 Azizova, Hz. Peygamber Doneminde Calisma Hayati ve Meslekler, 533.

8 Tbn Esir, el-Usdii’l-gabe, 6: 333, hadis no: 7444; ibn Kesir, el-Bidaye, 9: 64; Ibn
Hacer, el-Isdbe, 8: 396, hadis no: 12031.

87 {bn Hacer, el-Isdbe, 8:51, hadis no: 10937.
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mahzuru bulunmadigini”8® séylemistir.%’

Son olarak Ibn Sa’d'in et-Tabakat adli eserinde yer alan bir rivayet
ornek vermek yerinde olacaktir. Maddi durumlari yerinde olan
ailelerin kizlar1 evlenirken mihr olarak verilen hediyeler arasinda
kuafor ve cariye bulundugu dikkat cekmistir. ® Bu rivayetten de
anlasilacag1 tiizere daha Hz. Peygamber doneminden itibaren
kadinlarin siislenmek adina kuaférlitk meslegine de 6nem verdigi
anlagilmaktadir.

Sonug¢

Rivayetler gercevesinde Hz. Peygamber doneminde kadinlarin
kendi fizyolojik ve ruhsal yapilarina uygun meslek alanlariyla mesgul
olduklar1 goriilmektedir. Ancak her kadm i¢in bunu soylemek
miimkiin degildir. Bazilarinin aile gecimini saglamak icin calistif
anlasilmaktadir. Bu zorunluluga sahip bir kadinin kendine 6zgii bir
meslek se¢mesi de miimkiin olmamistir. Daha ¢ok donemin ve hayat
sartlarinin el verdigi dl¢iide ¢alismalarini siirdiirmiislerdir.

Glniimiizde kadinlarin calisip calisamayacagi meselesi bazi
cevrelerde tartisilan bir konu olsa da Kur’an ve sahih siinnette bunu
yasaklayan bir hususun olmadigi anlasilmaktadir. Hz. Peygamber
donemi kadinlarinin saglik hizmetleri basta olmak {izere bir¢ok alanda
faaliyet gosterdikleri rivayetlerden anlagilmaktadir. Bu hizmetlerin
icinde doktorluk, hemsirelik ve ebelik gibi dallarin da oldugu
goriilmektedir. Bu meslekleri kadinlar daha ¢ok savaslarda geri planda
yaralilar1 tedavi etmek igin icra etmislerdir. Ancak bunlarin
gliniimiizde daha ¢ok hastanelerde, kurumsallasmanin oldugu ve
istihdamin fazla oldugu kapali mekanlarda gerceklestirilen bir meslek
oldugu bilinmektedir. Tiim bunlar sonucunda dini hassasiyete sahip
kadinlarin hem psikolojik olarak kendilerini iyi hissetmeleri hem de
ortamin rahatsiz edici olmadan zorlayic1 hi¢bir unsur bulunmaksizin
calismalarinda bir sakinca olmadiini séylemek miimkiindiir. Aym
zamanda Hz. Peygamber doneminde kuaforliik gibi bir meslek kolu da
bulunmaktadir. O donemde daha ¢ok evlerde gergeklestirilen bu
meslek giintimiizde belli bir mekanda daha kapsamli olarak icra
edilmektedir. Goruldigt gibi dikkat edilmesi gereken unsurlar
degismeden, dini hassasiyetlerin korunmasina dikkat edilerek bazi

88 Jbn Hacer, el-Isabe, 8:390, hadis no: 12025.

8 Mehmet Efendioglu, “Ummii Ri’le”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim: 25 Temmuz 2021).

9 {bn Sa’d, et-Tabakat, 7:106.



1121 Giileg, Hz. Peygamber Dénemi Kadinlarinda Mesleki lgi

meslek kollarinin hala icra edilmesi miimkiindyir.

Yasadigimiz c¢agda meslek sayilarimin kat kat fazlalastigi
diisiiniildiiginde bunlarin hangisi rivayetlerde var, hangisi
rivayetlerde yok anlayisiyla hareket etmek yerine Kuran ve siinneti
esas alan temel ilkeler iizerinden hareket ederek c¢agin ihtiyaglarina
¢6ziim bulmamiz daha da kolaylasir.

Sonugcta giiniimiizde kadinlarin galismasi i¢in uygun sartlarin
saglanmasi, onlarin psikolojik olarak rahat edebilecekleri is kollarinda
istihdam edilmelerinin kolaylastirilmas: hem insani hem de dini agidan
o6nem arz etmektedir. Bu durumun saglanmasinda yonelik hem devlet
kurumlar1 hem de 6zel sektor buna dikkat etmek durumundadir.
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Oz

Bu makalede Hiristiyanligin kurumsallasma siirecinde onemli
merkezlerden biri olan Antakya’'min tarihi ve teolojik Onemi
aragtirllmaktadir. Antakya Hiristiyanlik agisindan Kudiis'ten sonra
ikinci merkezi Ooneme sahiptir. Makalede Antakya'da Hiristiyanlik
agsindan kritik dneme sahip {i¢ biiyiik dini sahsiyet olan Pavlus, Petrus
ve  Barnabas'm = Hiristiyanhigin  kurumsallasma  siirecinde
yaptiklarindan bahsedilmekte ve konumlar1 tespit edilmeye
calistlmaktadir. Ayrica farkli diisiince ve dinlerin Antakya’da
Hiristiyanhigin olusum siirecinde oynadiklar1 role deginilmektedir.
[sa’ya inananlar Kudiis diginda ilk defa Antakya’da cemaat haline
gelmisler ve Hiristiyan ismini ilk kez burada almiglardir.
Iskenderiyedeki ~batini yorum okuluna karsi, Antakya'da
zahiri/literal/lafzi yorumu esas alan bir okul kurulmustur. Antakya’nin
yorum anlayisi, temel unsurlarmin nasil agiklanacaginda belirleyici
olmus ve Isa’nin insani yoniine 6zellikle dikkat gekilmistir. Antakya,
Aziz Ignatius zamaninda bagimsiz piskoposluk unvanina kavusmus,
Titus’'un Kudiis'ii yikmasindan sonra buradaki cemaat Antakya'ya
gocmiis, Hiristiyan niifusun artmasi sonucu Antakya, Hiristiyan
diinyasinin merkezi haline gelmis ve lideri olmustur. Hiristiyanligin iki
biiyiik mezhebi olan Ortodoksluk ve Katolikligin Antakya’da kiliseleri
vardir.
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Pavlus, Petrus, Barnabas.
The Role of Antioch in the Institutionalization Process of
Christianity

Extended Abstract

In this article, the historical and theological importance of Antioch,
which is one of the important centers in the institutionalization process
of Christianity, is investigated. Antioch has the second central
importance in terms of Christianity after Jerusalem. In the article, Paul,
Petrus and Barnabas, who are the three great religious figures critical
to Christianity in Antioch, are mentioned in the process of
institutionalization of Christianity. In addition, the role of different
thoughts and religions in the formation of Christianity in Antioch is
mentioned. Those who believed in Jesus became a congregation in
Antioch for the first time outside of Jerusalem and took the Christian
name here for the first time. Unlike the western interpretation school in
Alexandria, a school based on literal interpretation was established in
Antioch. Antioch's understanding of interpretation was decisive in how
to explain its basic elements and Particular attention was paid to the
human aspect of Jesus. Antakya, At the time of St. Ignatius, he gained
the title of independent bishop, after Titus destroyed Jerusalem, the
community here migrated to Antioch, as a result of the increase in the
Christian population, Antioch became the center of the Christian world
and became the leader. Orthodoxy, Catholicism and Protestantism, the
three major sects of Christianity, have churches in Antioch.

Reading Christianity on purely theoretical principles may
overlook the importance of practical and micro-level events. For this
reason, it is very important to know the centers and persons that are
valuable in terms of Christianity as well as the relationship between
them. Antakya is not only the place where those who believe in Jesus
became the first congregation after Jerusalem, but also it is the place
where those who believe in Jesus took the name Christian for the first
time. Besides, Orthodox and Catholic churches belonging to the two
major sects of Christianity are located in Antakya.

Rich cultural, religious and political accumulations lie behind the
meaning of Antakya in terms of Christianity. For example, opposed to
an esoteric interpretation school in Alexandria, a school based on literal
interpretation was established in Antakya. This school has adopted the
principle of taking the literal meaning that comes to mind first in
understanding the texts. Due to this principle, the Antakya school
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interpreted some religious concepts of Christianity differently. In
Antakya's understanding of interpretation, special attention was drawn
to the human characteristics of Jesus. During the institutionalization of
Christianity, the paths of Paul, Barnabas and Peter crossed in Antakya,
and some permanent debates in Christian theology emerged here. In
addition, Aryus, who is the founder of Aryusism, which is a Christian
sect, was able to interpret Christianity from a monotheist point of view,
not trinity, with the influence of this school. The rejection of the law of
Moses and the belief in Messianism were influential in the process of
laying the foundations of Christianity and becoming an independent
religion.

Antakya received the title of independent bishopric during the
reign of St. Ignatius . After Titus destroyed Jerusalem, the community
there migrated to Antakya, thus with the increase in the Christian
population, Antakya became both the center and the leader of the
Christian world. The presence of churches of the Orthodox, Catholic
and Protestant sects of Christianity in Antakya can also be considered
as proof of the importance of the city for Christianity.

The church established in Antakya was one of the first Apostle
churches and was influential in in spreading Christianity to Asia, Rome
and Mesopotamia. Peter, Barnabas and Paul played a major role in the
founding of this church. After the crucifixion of Jesus, when the
Jerusalem community was subjected to some pressure, Antakya played
an important role in the revival of Christianity for the second time. It
played a decisive role in the emergence of Syriac, Nestorian and
Chaldean Christians as well.

It is very important to know the city of Antakya and the School of
Antakya in order to know the stages of Christianity and to be familiar
with the first debates and struggles in Christianity. The events and
changes that took place in Christianity in the following centuries
caused the important centers and discussions in the first period to be
pushed into the background. However, it is not possible to understand
the formation, development and changes of early Christianity without
knowing the role played by Antakya in the establishment of
Christianity.

Keywords: History of Religions, Eastern Christianity, Antioch,
Paul, Peter, Barnabas.

Giris

Dinlerin zaman ve mekan i¢inde sekillendikleri, belli merkezler
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etrafinda kiimelendikleri ve baz1 6nemli sehirlerde kurumsallagtiklar
tarihi bir gergektir. Hiristiyanlik agisindan tarihsel ve teolojik 6nem
tastyan bazi merkezler vardir. Kudiis, Beytullahim, Nasira, Antakya
(Antiokheia) Taberya, Galile, Tarsus, Roma, Efes, Selanik vs. bu
merkezler arasinda yer almaktadir. ' Bu merkezlerin, tarim
toplumunun biitiin 6zelliklerini tagidiklarimi > ve Gnostisizm’in en
yetkin sozciilerine ev sahipligi yaptiklarini sdylemek miimkiindiir.?
Zira Paganlik, Yahudilik ve Hiristiyanhigin ilk yillarinda Suriye ve
Antakya’daki dini faaliyetler {izerinde gnostik mezheplerin biiyiik
etkisi vardir.* Antakya, Hiristiyanlik bakimindan tarihi ve teolojik bir
anlama sahiptir. Bu anlamda gerek bu sehirde yasamis tarihi
sahsiyetler acisindan gerekse de meydana gelen ¢nemli hadisedeler
agisindan yakindan incelenmeyi hak etmektedir.

Bu makalede Hiristiyanligin kurumsallasma stirecinde en 6nemli
merkezlerden biri olan Antakya’ya odaklamilmaktadir. Zira bugiin
Hatay’in merkez ilgesi olan Antakya, farkli dinlerin tarihi agisindan
tasidig1 onemin disinda, 6zel olarak Hiristiyan teolojisindeki temel
meselelerin tohumlarinin atildig1 yer olmas: bakimindan da énemlidir.
Antakya Oteden beri bir¢ok kiiltiir, medeniyet, felsefe ve inanca ev
sahipligi yapmistir. Haliyle bu durum, Antakya'nin Hiristiyanligin
anlasilmasi, yorumlanmas ve bagka insanlara aktarilmasinda kendine
0zgii bir tarz ve yaklasim benimsemesini gerektirmistir. Hiristiyanlik
acisindan onemi ise Kudiis'ten sonra ikinci merkezi oneme sahip
olmasidir. Ciinkii Hiristiyanlik agisindan onemli sahsiyetlerin
Kudiis'ten sonra en énemli merkezinin Antakya oldugu goriilmektedir.
Bu baglamda Isa’'min dogdugu zaman dilimindeki Ortadogu
cografyasinin siyasi ve kiiltiirel durumundan kisaca bahsetmenin,
Hatay’in bu ortamda 6nemli konumda olmasinin sebeplerini anlamak
bakimindan yararli olacaginm diisliniiyoruz. Antakya’da Hiristiyanlik
agsindan kritik 6neme sahip ti¢ biiyiik dini sahsiyet olan Pavlus, Petrus
ve Barnabas’in Hiristiyanligin kurumsallasma siirecinde birbirleriyle

1 Mehmet Aydin, “Antakya ve Tarsus Eksenli ilk Dénem Hiristiyanligina Bir
Bakis”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2003): 5.

2 AH. Armstrong, “Introduction”, Classical Mediterranean Spirituality (Eyptian,
Greek, Roman), ed. A. H. Armstong (New York: Crossroad, 1989), xiii-xxiv.

3 Sibel Ozbudun, Hermes ten Idris’e Bir Dinsel Gelenegin Déniisiim Dinamikleri
(Ankara: Utopya Yayinlari, 2015), 141.

4 Hadrill Wallace, Christian Antioch, A Study of Early Christian Thought in The East
(Cambridge: Cambridge University Press, 1982), 14. W. A. Meeks, - R. L. Wilken, Jews
and Christians in Antioch in the First Four Centuries of the Common Era (Atlanta:
Scholars Press, 1978).
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olan iliskilerinden, seyahatlerinden ve stratejilerinden s6z etmek ve bu
baglamda Habib-i Neccar'in konumu arastirmak, biitiinliigii anlamak
bakimindan gerekli goriinmektedir. Ayrica farkli diisiince ve dinlerin
Antakya’da Hiristiyanhigin olusum siirecinde oynadiklar1 role
deginilecektir. Antakya, Isa’ya inananlarin hem Kudiis diginda ilk
cemaat haline geldikleri mekandir hem de ilk defa Hiristiyan ismini
aldiklar1 sehirdir. Iskenderiye’deki batini yorum okuluna Kkarsi,
Antakya’da zahiri/literal/lafzi yorumu esas alan bir okul kurulmustur.
Antakya'nin yorum anlayist Hiristiyanligin temel unsurlarimin nasil
agiklanacagi hususunda belirleyici olmus ve Isa’nin insani karakterine
ozellikle dikkat cekilmigtir. Hiristiyanligin gelisimi stirecinde Pavlus,
Barnabas ve Petrus’un yollar1 Antakya’dan ge¢mis ve burada gelecekte
Hiristiyan teolojisinde bazi kaliar tartismalarin temeli atilmistir. Adi
gecen {iclitye Habib-i Neccar'in da eklenmesi durumunda Antakya’'nin
Hiristiyanlik ile Islam arasindaki en énemli ortak mekanlardan biri
oldugu anlagilacaktir. Antakya, Aziz Ignatius zamaninda bagimsiz
piskoposluk payesine kavusmus, Titus'un Kudiis'i yikmasiyla
sehirdeki cemaat buraya go¢miis, neticede artan niifusuyla Antakya,
Hiristiyan aleminin hem merkezi hem de lideri haline gelmistir. Bu
acidan Antakya’'min Hristiyanligin kurumsallasma siirecindeki rolii
ozel olarak incelenmelidir.

Literatiire baktigimizda dogrudan Antakyanin Hiristiyanlik
agisindan Onemini ele alan ¢alismalara; Wallace’ in Christian Antioch, A
Study of Early Christian Thought in The East adl1 calismasi, Tiirkoglu'nun
Gecmigten Giiniimiize Antakya’ya Hiristiyanlik adli Yiiksek Lisans tezi,
Aydmn'in “Antakya Hiristiyanligi ve Kredosunun Belirlenmesine Yol
Acan Tartismalardaki Rolii” ve “Hz. Isa Sonrasi Tartisma Konularmdan
Havarilik ve Pavlus'un Havarilik Anlayis1” adli ¢alismalari, Aydin'in
“Antakya ve Tarsus Eksenli Ik Dénem Hiristiyanligina Bir Bakis” adli
makalesi, Bahadir'in “Hiristiyanligin Antakya’da Sekillenmesi ve
Habib-i Neccar” adli makalesi ve Rutgers'in “The Importance of
Scripture in the Conflict Between Jews and Christians: The Example of
Antioch” adli galismasi 6rnek verilebilir.® Caligmalarin yani sira Sinasi

5 Hadrill Wallace, Christian Antioch, A Study of Early Christian Thought in The East
(Cambridge: Cambridge University Press, 1982); Ali Ekber Tiirkoglu, Gegmisten
Giiniimiize Antakya’ya Hiristiyanlik (Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Fuat Aydin, “Antakya Hiristiyanligi ve Kredosunun
Belirlenmesine Yol Acan Tartismalardaki Rolii”, Isidmi [limler Dergisi 11/2 (2016), 83-
108 ve “Hz. Isa Sonrasi Tartigma Konularindan Havarilik ve Pavlus’un Havarilik
Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalari-Ill. (Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari,
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Gindiiz'tin, Pavlus Hiristiyanligin Mimar: adli eseri hem Antakya ile
ilgili hem de Pavlus'un Antakya’da yaptiklar ile ilgili onemli bilgilere
yer vermektedir. Fuat Aydin'm “Hz. Isa Sonrasi Tartisma
Konularindan Havarilik ve Pavlus’un Havarilik Anlayis1” adl1 makalesi
yer yer Antakya'daki faaliyetlere yer vermistir. Mahmut Aydin'in
“Hiristiyanlikta Yasa Sorunu: Pavlus ve Musa Yasas1” makalesi Kudiis
ve Antakya arasindaki iligkileri ele almasi bakimindan dikkatimizi
¢ekmistir. Ahmet Hikmet Eroglu'nun “Dogu Bat1 Kiliselerinin Ayrilis
Sebepleri”, “Hiristiyanlarin Boliinme Siirecine Genel Bir Bakis” adli
makaleleri de kurumsallasma siirecinde Kudiis ve Antakya
kiliselerinin durumunu ele almistir. Bu calismalara H. H. Charles
Scoble’in “Hiristiyan Kilisesinin Evrensel Misyonunun Kékeni Isa m1
Pavlus mu?” makalesini David Seccombe’in “Isa'min Oykiisii ve
Pavlus'un Misyonerlik Stratejisi” makalesini ve David Wenham’'in
“Luka Araciligiyla Isa'dan Pavlusa” adli makalelerini ekleyebiliriz.
Ancak biz bu arastirmada soz konusu c¢alismalarda dogrudan
vurgulanmayan bir hususa, Hiristiyanligin kurumsallasma stirecinde
Antakya’nin 6nemine ve roliine odaklanmis bulunmaktayiz.
Antakya’min Hristiyanhik ag¢isindan ©nemi anlamak belki
Pavlus'un Hristiyanlik i¢indeki Onemine benzer bir sekilde ele
almabilir. Bilindigi gibi Pavlus'un arkadasi olan ve kendi adiyla meshur
Incil’in yazar1 olan Markos, Pavlus'tan Kudiis kilisesinin ilk giinlerine
kadarki boslugun doldurulmasinda bir képriidiir ve Isa'nin hayat
hikayesini kullanmanin sadece Pavlusqu girisime ait bir olgu
olmadigini gostermektedir. Bu olgu, Antakya’ya Kudiis'ten gelmigtir.°
Sam vizyonu sonras: Kudiis'te Isa'nm ilk cekirdek cemaati icinde
aradig1 destegi bulamayan Pavlus, Isa-Mesih’in tanrisallig1 etrafinda
“giinah”, “glinahtan kurtulup ozgiirliige ulasmak i¢in fidye 6deme”,
“aklanma” ve “uzlasma” kavramlar1 iizerine oturttugu Ogretisini
yaymak icin Antakya boélgesine gitmis ve daha c¢ok sayida putperest

2002), 71-97; Mehmet Aydin, “Antakya ve Tarsus Eksenli Ik Dénem Huristiyanligina
Bir Bakis”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2003), 5-16; Giirhan
Bahadir, “Hiristiyanligin Antakya’da Sekillenmesi ve Habib-i Neccar”, Mustafa Kemal
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 10, no. 23 (2013): 207-214; L. V.
Rutgers, “The Importance of Scripture in the Conflict Between Jews and Christians:
The Example of Antioch”, The Use of Sacred Books in the Ancient World, ed. L. V.
Rutgers, P. W. van der Horst, H. W. Havelaar et a/ (Leuven: Peeters, 1998), 287-303.
6 David Seccombe, “Isa’nin Oykiisii ve Pavlus'un Misyonerlik Stratejisi”, cev. Dursun
Ali Aykit, Pavius 'u Diisiinmek, ed. Cengiz Batuk (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2006), 250. Mehmet Aydin, Hristiyan Kaynaklara Gére Hristiyanlik (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995).
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Roma vatandasini kazanmak icin Yasa karsit1 bir tutum takinmustir.”

Ortodoks geleneginde, belli bir cografyada mevcut bulunan
kiliselerin  birbirleriyle olan miinasebetleri, merkezi kilisenin
digerlerine nasil egemen olacagl miicadelesi ile sekillenmistir. Bu
hususta 6ne ¢ikan en dnemli sebep, Ortodokslugun Bizans devletinden
miras aldig1 bir siyasi kural olarak belirli 6nemli sehirlerde bulunan
kiliselerin gevresindekileri yonetme arzusudur. Nitekim erken
donemlerden itibaren muhtelif sebeplere bagl olarak yapilan tercihler
neticesinde Istanbul, Roma, Kudiis, Antakya ve iskenderiye ana idari
merkezler olma ayricaligini elde etmistir. Bu sehirlerin ayni zamanda
tarihte kurulmus pek ¢ok imparatorlugun da merkezi sehirleri olmast
dikkat cekicidir. Bahsi gegcen bu piskoposluk merkezleri arasindaki
miicadelenin Dogu Hiristiyanliginda daima var olan bir olgu oldugu
ise alt1 cizilmesi gereken bir bagka noktadir.2 Antakya’nin bu gehirler
arasindaki onemini anlamak icin oncelikle kisaca Isa déneminde
Ortadogu'nun durumuna dair kisa bir tasvirin yararli olacagim
diistiniiyoruz.

1. isa Déneminde Ortadogu’nun Durumu

M.S. 70 yillarindan sonra Hiristiyan hareketi, Kudiis Yahudi
cemaatinden ayrilarak Akdeniz havzasinin Yunan ve Roma sehirlerine
dagilmistir. Bunlarin baginda Iskenderiye, Korint, Efes, Sam, Antakya
ve Roma gelmektedir.® Zira Isa'nin ¢armiha gerilmesinden ve Stefanos
oldiriildiikten sonra Kudiis, Hiristiyanlar igin yasanabilir bir kent
olmaktan ¢ikmistir. Hiristiyanligin baskidan kurtulmak ve yayilmak
i¢in Kudiis disina ¢tkmasi gerekmistir. Oyle ki Isa havarilerine, Kudiis,
Yahudiye, Samiriye 6zetle diinyanin her tarafinda kendisinin taniklar:
olmalarini emretmisti.’? Kudiis'teki zuliim ve baskidan kurtulmak icin
bu kaginilmaz goriinmektedir.!? Stefanos’un oldiiriilmesiyle baglayan
siiregte Isa’ya inananlar etrafa dagilmis, Kibris, Antakya ve Finike'ye
gitmis, bundan boyle Havarilerin Yahudilerden ibaret olan muhatap

7 Mahmut Aydin, “Hiristiyanlikta Yasa Sorunu: Pavlus ve Musa Yasas1”, Pavius'u
Diisiinmek, ed. Cengiz Batuk (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2006), 330.

8 Kiirsat Demirci, Bir Hristiyan Mezhebi Olarak Ortodokslugun Teolojisi (Istanbul:
Ayis1g1 Kitaplari, 2005), 11.

9 Ekrem Sarik¢ioglu, Kanonik-Apokrif Incillere Gore Hz. Isa Hayat: ve Mesaji (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 123.

10 Markos 16:14; Resullerin Isleri 1:8.

11 Fuat Aydin, “Hz. Isa Sonrasi Tartigma Konularndan Havarilik ve Pavlus’un
Havarilik Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalari-III (Ankara: Dinler Tarihi Dernegi
Yaynlari, 2002), 71-97.
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kitlesine Grekler de dahil olmustur. Grekler de Rab Isa’nin mesajlarin
dinlemisler ve ona inanmislardir.*?

[sa déneminde Ortadogunun durumunu yansitmasi agisindan
Resullerin  Isleri'nde tespit edilen bazi olaylarin anlagilmasi
gerekmektedir. Resullerin Isleri’'nde (i) Antakya’daki Gentile Kilisesi'nin
miithis derecede biiylidiigii (ii) Pavlus'un Antakya’daki Kilise'nin
gelistirici bir lideri olarak bulundugu ve (iii) Kudiis'teki Hiristiyanlarin
baski altinda oldugu bir zamanda Pavlus ve Barnabas'in Antakya’dan
Kudiis’e kitlik yardimi getirdiginden bahsetmektedir. Bahsedilen bu ii¢
hususun her birinin digeriyle iliskili oldugu soylenebilir: Kudiis’teki
Hiristiyanlar, ozellikle Antakya’da ikamet eden ve sayilari artan
Hiristiyanlardan dolay1 (kendisini Yahudilere sevdirmek isteyen Herod
yiuiziinden) Yahudilerin baskisi altinda olabilirler. Zira tam da
Kudiis'ten gelen ana yol iizerinde bulunan Antakya, barindirdig:
Yahudi niifusla ¢ok ¢nemli bir yerdir. Yeni Hiristiyan hareketinin
Antakya’daki Yahudi toplumu arasinda boliinmeler olusturdugu;
Hiristiyan Yahudilerin, Hiristiyan Gentilelerle kendilerini bir tutmak
suretiyle kirlendikleri; ** Pavlus gibi, Ferisilik ve Yahudilikten
donenlerin hareket icerisindeki etkilerinin arttif1 seklindeki haberlerle
Kudiis Yahudilerinin keyfinin ka¢ma ihtimali vardir. Bu olaylar,
Kudiis'iin fanatik Yahudileri i¢in c¢ldirtict seylerdir ve Yahudi
siddetinin sonuncusuna maruz kalan Kudiis'teki Yahudi Hiristiyanlar
icin durum, en azindan zihin karistirici ve rahatsiz edicidir.'*

Anlagilacag: {izere Isa déneminde Ortadogu bir karigikligin ve
boliinmenin egiginde olup Kudiis Hiristiyanlar agisindan giivenilir bir
yer olmaktan ¢gtkmistir. Bu siirecte Antakya’nin Hiristiyanlar agisindan
givenilir bir alternatif olarak ortaya c¢iktigi goriilmiistiir. Aymni
zamanda Hiristiyanlar ile Yahudiler arasinda esasli bir boliinmenin de
giindeme geldigi goriilmektedir. Hadiseleri bir biitiin olarak
diisindiigiimiizde Isa déneminde Ortadogunun pek ¢ok degisimi
biinyesinde barindiran tarihi bir karar aninda oldugunu ifade etmek
miimkiindiir. S6z konusu tarihi karar aninda Antakya, Hiristiyanligin
yeniden dogusunda yakindan bilinmesi gereken énemli merkezlerden

12 Aydm, “Antakya ve Tarsus Eksenli [lk Dénem Hiristiyanligina Bir Bakis”, 7.

13 1. V. Rutgers, “The Importance of Scripture in the Conflict Between Jews and
Christians: The Example of Antioch”, The Use of Sacred Books in the Ancient World,
ed. L. V. Rutgers, P. W. van der Horst, H. W. Havelaar et al. 287-303 (Leuven: Peeters,
1998).

14 David Wenham, “Luka Araciligiyla Isa'dan Pavlus’a”, gev. Cengiz Batuk, Pavius u
Diistinmek, ed. Cengiz Batuk (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2006), 78.
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biri olarak kargimiza ¢itkmaktadir.
2. Antakya’nin Ortadogu’daki Teolojik Konumu

Eski caglardan itibaren biiyiik bir sehir olan Antakya, zamanla
bolgenin parlak bir kiiltiir merkezi konumuna yiikselmistir. Zira gerek
Imparatorluk gerekse de farkli dini gelenekler agisindan bir merkez
olarak goriilmektedir. Bu sehri M.O. 3007lerde Selevkos hanedar
kurmustur. Siire¢ igerisinde Roma Imparatorlugunda, Roma ve
Istanbul’dan sonra iigiincii nemli merkez haline gelmistir. Kudiis'te
baski artinca M.S. 40 yillarinda havarilerden Barnabas, Petrus ve Pavlus
Antakya’ya gelmistir. Onlarin Antakya’y1 iis edinerek Hiristiyanhgi
Roma cografyasina yaymalari, tarihin yoniinii degistiren énemli bir
hadisedir. Bu ii¢ Havarinin Antakya'daki faaliyetleri sonucu Isa’ya
inananlar ilk kez Hiristiyan adini almigtir. Roma diinyasinda yayilan
Hiristiyanlik, M.S. 50Terde Antakya'da sekillenmistir.'®

Antakya, Pavlus doneminden 6nce Yunan ve Yahudi kiiltiirlerinin
etkisinde olan bir gehirdi.’® Asi Nehri {izerindeki Antakya, M.S. 1.
ylizyllda Roma Imparatorlugunun birkag metropoliten sehrinden
biriydi. Antakya o donemde sanatin, kiiltiiriin, ekonominin, felsefenin
ve egitimin doruk noktada yasandigr bir sehir olma ozelligini
biinyesinde barindirmaktaydi. Dogal olarak Kudiis'te baglayan
Hiristiyanlik, her irk ve cinsten insani icinde barindiran Antakya’da
gelismis ve yayilmugtir.'’

Imparatorluk merkezini Doguya tasiyan Konstantin yénetiminin
ilk yillarina bakildiginda kilisenin Roma, Iskenderiye ve Antakya
olmak tizere ii¢ patriklige ayrilmis durumda oldugu goriilmektedir.
Geleneksel kabule gore Roma ve Antakyamin Havari Petrus,
Iskenderiye'nin ise Markos tarafindan kuruldugu diisiiniilmekteydi.
Stiphesiz bu kabul; sehirlerin zaman igerisinde kazanmis oldugu
sohreti haklilasirma cabasinin bir sonucudur.® Patriark anlaminda
kullanilan aile babas1 veya kabile yoneticisi kavrami &zellikle altinc

15 Giirhan Bahadir, “Kurulusundan IV. Yiizyila Kadar Antakya”, Mustafa Kemal
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7, no. 13 (2010): 350.

16 Sinasi Giindiiz, Pavius Hiristiyanh@in Mimar: (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari,
2004), 90.

17 Tevfik Usluoglu, Arap Hristivanlar Degisim ve Etkilesim Boyutlariyla Hristiyan
Kiiltiirii (Ankara: Utopya Yaymlar1, 2012), 60; Ali Ekber Tiirkoglu, Gegmisten
Giiniimiize Antakya 'ya Hristiyanlik (Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

18 Demirci, Bir Hristiyan Mezhebi Olarak Ortodokslugun Teolojisi, 18; Turhan Kagar,
Geg¢ Antik¢ag’da Hristivyanlik Dogu’da Isa Doktrini nin Siyasi ve Entelektiiel Tarihi
(istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yaynlar1, 2009).



126| Ay, Hiristiyanligin Kurumsallagma Stirecinde Antakya’nin Rolii

yilizyilda Roma ve Istanbul'un yani sira Antakya ve Iskenderiye
piskoposlari i¢in de kullanilan bir kavram olmustur.*

[slam-6ncesi dénemde Yukari Mezopotamya bdlgesinde {ig
onemli okul, hem bolgedeki entelektiiel Hiristiyan yasaminin hem de
Grekge eserlerin Siiryaniceye aktarildigi merkezler olarak ortaya
¢ikmistir. Bunlar Antioch (Antakya), Nisibis (Nusaybin) ve Edessa
(Urfa) okullaridir. Antakya’da, iizerinde durulan teolojik eserlerin
Siiryanice terctimeleri hazirlaniyordu ve Yunan dili, Stiryanice
konusan Hiristiyanlar1 genis Olciide kilise hayatiyla daha yakin bir
temasa gegirmek igin dgretiliyordu.?® Antakya'nin da kendine mahsus
bir felsefesi vardi fakat bu ikinci dereceden bir 6neme sahipti. %
Bununla birlikte Tarsus ve Antakya’da Helen kiiltiirii etkisinde gelisen
felsefi akimlarin baskin oldugu goriilmektedir.?? Ozellikle Antakya,
Helenizm ile diger Suriye fikri birikimlerinin harmanlandig1 bir
merkez olarak varlik gdstermistir. Zaten “Antakya Ilahiyat Okulu”nun
burada dogup gelismesi de bunu gostermektedir.?®

Antakya ayni zamanda kendi adiyla maruf bir teolojik ve felsefi
okuldur. Iskenderiye Okuluna karsi Antakyali Lucian, Kitab-1
Mukaddes’i arastirmak tizere bir okul kurmustur. iskenderiye Okuly,
Kitdb-1 Mukaddes yorumunda sembolizm ve alegorizme &nem
vermekteyken, Antakya Okulu tarihsel yorum ve literalizmi tercih
etmistir. Antakya Okulunun ileri gelen temsilcilerinden Mopsuestiali
Theodor, 1. Tarihler ve II. Tarihler gibi kitaplarin tamamen tarihsel
olmalar1 sebebiyle Kitab-1 Mukaddes’te yer almamasi gerektigini
savunmustur. Ayrica onlara gdre, Isa’nin insani tabiat1 ve ilahi tabiati
iki ayr tabiattir. Onlarin bu goriisii Nasturiler tarafindan devam
ettirilmektedir. > Isa’'nin sahsiyla ilgili tartismalarda Iskenderiye
ﬂahiyat Okulu, monofizit inanc1 savunmus ve Kitab-1 Mukaddes’in
yorumlanmasinda alegorik tefsir gelenegine baglh kalmustir.
Iskenderiyeli ilahiyatcilar, Tanri’nin agkinligim ve Mesih’in ilahi tabiath
oldugunu kabul etmislerdir. Bu yaklasimlari sebebiyle onlar, Mesih’in
ilahliginda 1srar etmisler ve onun insan tabiatin1 vurgulayan Antakya
Okuluna karst ¢kmislardir. Monofizitizm ve Monothelitizm

19 Giindiiz, Din ve Inang Sozligi, 302.

2 De Lacy O’Leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, ¢ev. Hiiseyin Yurdaydin ve
Yagar Kutluay (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 36.

2 O’Leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, 23.

2 Giindiiz, Pavlus Hiristiyanhdin Mimart, 96.

2 Giindiiz, Pavius Hiristiyanh@in Mimart, 97.

24 Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozliigii (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 34.
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akimlarinin tesekkiiliinde bu okulun biiyiik etkisi olmustur.?®

Hiristiyanligin tesis edilmesinde alegori 6nemli bir rol oynamigsa
da zamanla iki sebeple tartismali hale gelmistir. Birinci sebep, lafz1 agan
manay1 belirlerken keyfilige ve asirt yorumlamaya hicbir bir sinir
koymamasidir. Philon ve Origenes, yorumlamada gosterdikleri
mistagojik (gizemlere niifuz etmeyi saglayan) belirlenimli cesaretle bu
kuskularin dogup gelismesine sebep olmustur. 2 Alegoriye Kkarsi
cikistaki ikinci sebep, kural geregi Kutsal Kitap’a herkesin erisebilecegi
ve anlayabilecegi anlayisidir. Vahiy gondererek kendini insanlara agan
Tanri, anlasilmak istemektedir. Bundan dolay1 Philon ve Origenes’in
etkili oldugu “iskenderiye Okulu”nun alegorik yorumu karsisinda
“Antakya Okulu” agimlama yaklasimmi savunarak mukavemet
gostermistir. Antakya Okulu, Kutsal Kitaplarin tespit edilebilir
gramatik-tarihsel anlami iizerinde durmaktadir. Ornegin, bu okulun
mensuplarindan Mopsuestiali Theodoros (350-428) Contra allegoricos
adiyla bes kitap telif etmistir. Bu okul tarafindan savunulan krisis yani
metin elestirisi, Hippokrates yorumcusu olan Galenus’un (131-201)
empirik ve rasyonel kurallarma dayanmaktadir. Nitekim Galenus,
Ronesans doneminde de tekrar kesfedilen elestiri sanatinin (ars critica)
mimart olarak takdir gérmiistiir.?’

M.O. 4. asirda Selevkoslarin kurdugu Antakya, onlardan sonra
Roma Imparatorlugu zamaninda da ticaret ve kiiltiir bakimindan
onemli bir sehir olarak temayiiz etmistir. Yunanca yaninda Latince ve
Aramca da konusulan Antakya’da degisik inang ve kiiltiirlerin iginde
kaynastig1 bir merkez olarak goriilmiistiir. Miladi birinci asrin ilk
yarisindan itibaren burada varlik gosteren Hiristiyanlik da bu potada
yerini almistir. Siire¢ igerisinde karakteristik bir kimlige kavusan
Antakya Hiristiyanligi, Kudiis kokenli Hiristiyanlik ile Antakya
kokenli miihtedilerin kiiltiirel ve dini 6zelliklerinin bir potada erimesi
sonucu ortaya g¢kmustir. Kristolojik tartismalarda Iskenderiye
Okulunun aksine Kutsal Kitabin literal yorumunu tercih etmigtir.?

%5 Giindiiz, Din ve Inan¢ Sozliigii, 196. Mustafa Unverdi, “Kur’an’da Ahiret Inanci
Baglamida Adana ve Hatay Bolgesindeki Tenasiih ve Reenkarnasyon Inanglarmin
Degerlendirilmesi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4, no. 2 (2004):
277-300.

2 {smail Tagpinar, “Yahudi Geleneginde [lahi Kelam Tasavvuru: Iskenderiyeli Philo ve
Logos Doktrini”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi 8, no.
1 (2011): 143-164.

27 Jean Grondin, “Hermeneutik”, cev. Kaan H. Okten, Cogito Dergisi Hermeneutik Ozel
Sayis1 89 (2017): 14-15.

%8 Fuat Aydin, “Antakya Hiristiyanligi ve Kredosunun Belirlenmesine Yol Agan
Tartigmalardaki Rolii”, [sidmi [limler Dergisi 11,n0. 2 (2016): 105; N. H. Taylor, Paul,
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Antakya, Hiristiyanlarin Kudiis disinda ilk cemaat olusturduklar:
sehirdir. Hiristiyanligin Kudiis’ten sonra Antakya’da kabul ve yayilma
istidad1 gostermesinin arkasinda yatan pek ¢ok neden vardir. Bu
nedenleri g$Oyle siralamak miimkiindiir: Birincisi, Antakya’da
Kudiis'teki baskic1 tutumdan uzak sakin bir ortamin mevcut olmasidir.
Tkincisi, muhtelif bircok dinin Antakya'da yan yana bulunmasinin
sagladigi 1iml ortamdir. Uglinciisii, Antakya ile imparatorlugun
merkezi olan Roma arasinda ulasimin kolayca saglanmasidir.
Dordiinciisii, Antakya’da ekonomik refah sayesinde huzurlu bir
ortamin saglanmis olmasidir. Besincisi, Antakya’nin Asya, Kapadokya
ve Akdeniz {ilkelerine giris kapisi olmasidir. Nitekim Hiristiyanligin
Mezopotamya, Anadolu, Ege ve Yunanistan'da yayillmasinda Antakya
daima merkezi s islevi gormiistiir. Kiiltiirii ne olursa olsun
Hiristiyanligi kabul eden biitiin topluluklar ilk defa bu sehirde
“Hiristiyan” adini almistir. Havarilerden sonra diger Hiristiyan
onderlerin de yaygin olarak bir araya gelip yeni stratejiler belirledikleri
Antakya, asirlar boyunca Hiristiyanlar tarafindan ilk donem kutsal
hatiralariin yer aldig1 bir merkez olarak tanmmistir. Ik dénem
Hiristiyanlig1 acisindan Antakya, Yahudiler yaninda Yahudi olmayan
topluluklarin da Hiristiyanhiga inandigi en Onemli mekan olma
ozelligini tagimaktadir.?® Bir bakima Antakya kilisesine hem Yahudi
kokenli Hiristiyanlar hem de Roma pagan kokenli Hiristiyanlar baglh
oldugu goriilmektedir. Bu durum Resullerin Islerinde soyle
anlatilmaktadir: “Olup bitenlerin haberi, Kudiis'teki imanlilar
topluluguna ulagti. Bunun iizerine imanhlar, Barnabas’1t Antakya'ya
gonderdiler. Kutsal Ruh ve iman dolu iyi bir adam olan Barnabas,
Antakya’ya varip Tanri’min litfunun meyvelerini goriince sevindi.
Herkesi candan ve yiirekten Rabbe bagli kalmaya 6zendirdi. Sonug
olarak Rabbe daha bircok kisi kazanildi.”%

Antakya’nin tarihinde bir duraganlk, statiklik goriilmez.
Degisken ve ¢ok hareketli bir tarihi vardir. Antakya’nin M.O. 18007ii
yillardan itibaren bugiinkii adiyla Hatay ve merkez ilge olan Antakya
sirastyla Akadlilar, Hititler, Huri-Mitanni, Asurlular, Sami-Aramiler,
Urartular, Oguzlar, Persler, Makedonlar, Fenikeliler, Ermeniler,

Antioch and Jerusalem: A Study in Relationships and Authority in Earliest Christianity
(Sheftield: Sheffield Academic Press, 1992).

29 Aydin, “Antakya ve Tarsus Eksenli Ik Dénem Huristiyanligina Bir Bakis”, 7; Halil
Sahillioglu, “Antakya”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3:228-232.

30 Resullerin Isleri 11:22-24
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Romalilar, Arap Miisliimanlar, Alevi Hamdaniler, Bizanshlar,
Fatimiler, Selcuklu Tiirkleri, Hacli ordulari®!, Memliikler, Osmanlilar
ve Tiirkiye Cumhuriyeti gibi pek ok devlete ve medeniyete ev
sahipligi yapmisgtir.*2

Anlagilacag1 iizere Antakya, Isa’ya inananlarin Yahudilerden
ayrilip ilk kez Hiristiyan adini aldiklar: yerdir. Basta “Resullerin Isleri”
boliimii olmak {izere bircok tarihi belgede adi merkezi bir 6nem
tasimaktadir. Kendine ait bir yorum okuluna sahip olmasi ise
Hiristiyanhigin  kendine ozgii bir tarzda yorumlamasinda etkili
oldugunu gostermektedir. Buna gore Antakya’nin tarihi bir merkez
olarak ele alinmasi Hiristiyanlik tarihinin anlasilmasi bakimindan son
derece onem tagimaktadir.

3. Antakya’nin Hiristiyanligin Kurumsallasmas1 A¢isindan
Onemi

Yeni Ahit metinlerinde Hiristiyan teriminin gectigi yerler dikkate
alindiginda, bu ismin Isa’dan sonra Hiristiyanlara ilk defa Antakya'da
mubhalifler tarafindan verildigi anlagilmaktadir. Baz1 yazarlara gore
ismin kullanilmaya basladig1 en erken tarih M.S. 43 yilidir. Bu iddiada
dayanak noktasi, Resullerin Isleri 11/26 pasajidir. Hiristiyan isminin
Isa’dan ¢ok sonralari Antakya’da dini yayan ve Mesih (Christ/Hirist)
doktrinini 6ne ¢ikaran kimseleri tanimlamak i¢in “Mesih¢i” anlaminda
kullanildig: kesindir. 3

Antakya’da Hiristiyanlik agisindan 6nemli birtakim sahsiyetler
onemli faaliyetlerde bulunmuslardir. Bunlardan en Onemlisi hig
sliphesiz sonradan Hiristiyanligin mimar1 olarak goriilen Pavlus'tur.
Pavlus, hem diasporada hem de Filistin'de dikkat cekici bir kisiliktir.
Pavlus'un yaninda Petrus, Celile’de dogmus; ancak hem Kudiis hem de
Antakya’da vaazlarda bulunmustur. Petrus birtakim organizasyonlar
diizenleyip Hiristiyan topluluklar1 etkilemistir. Ayrica muhtemelen
Petrus, Korinte ve Roma’ya da gitmistir. Barnabas, Kibris'tan
gelmisti.>* Bu sahsiyetler icinde Pavlus'un 6zel bir yeri vardir.

31 Amin Maalouf, Araplarin Géziiyle Hagli Seferleri, gev. Ali Berktay (Istanbul: Yapi
Kredi Yayimnlari, 2019), 32-37. Ziileyha Akan, “l. Hagli Seferinde “Antakya”, Dicle
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2017), 227-248.

% Hiiseyin Tiirk, “Antakya’da Dinlerarasi Hosgorii ve Habibe Neccar
Ornegi”, Folklor/Edebiyat 22/87 (2016), 183.

3 Giindiiz, Pavius Hiristiyanhigin Mimari, 16; H. H. Charles Scoble “Hristiyan
Kilisesinin Evrensel Misyonunun Kokeni Isa m1 Pavlus mu?”, cev. Siileyman Turan,
Pavlus 'u Diisiinmek, ed. Cengiz Batuk (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 99.

34 Bent Noack, “Teste Paulo: Isa ve Ilk Hristiyanliga Temel Sahit Olarak Pavlus”, cev.
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Aslinda Pavlus, ilk zamanlarda siddetli bir Hiristiyanlik diismani
idi. Ancak Havariler arasina katildiktan sonra Hiristiyanligin
putperestler arasinda yayilmasi oniindeki en biiyiik engelin Yahudi
seriatina tabi olmak oldugunu distinmistiir. O, Hiristiyanligin
kurallarina titizlikle uymaktan c¢ok dinin misyonerlik yoluyla
yayilmasina 6nem vermistir. Bu amag¢ dogrultusunda 6nce Antakya’ya
seyahat etmigtir. **
adlandirilmasinda Hiristiyanlig1 putperestler arasinda yaymasmin
biiyiik etkisi vardir.%

Glindiiz'tin ifadesiyle “Yeni Ahit icerisinde bulunan ve Pavlus’a

Pavlus'un “Yabancilar Havarisi” diye

atfedilen mektuplar yaninda Resullerin Isleri kitab1 da muhtevasinda
Pavlus'un yagamu ve Ogretileri hakkinda 6nemli bilgilere sahiptir”.%’
Zira Resullerin Igleri 7:58, 8:1-3, 9:1-30, 11:25-30, 12:25 ve 13:1-28:31 6zel
olarak Pavlus'u konu edinir. Ozellikle 13:1’deki kisim, bir misyoner
olarak Pavlus'un Antakya’daki dénemiyle baglar ve sonraki yasamiyla
misyon faaliyetleri sirasiyla anlatilir.” *® Bu anlatilar igerisinde
Antakya’ya 6zel vurgular hemen fark edilebilir:

“Rabbim her seyi yiiceliginle ve anlayisinla yaptin, Ruhum Rabbi
kutsasin. Giiniin birinde; Stefanos’a ¢ektirilen ac1 sonunda darmadagin
olanlar, Finike, Kibris ve Antakya'ya kadar gittiler. Tanr1 soziinii
Yahudilerden bagska hi¢ kimseye bildirmiyorlardi. Ama onlardan
Kibrish ve Kireneli baz: kisiler Antakya’ya gelip Yunanlhlara da Rab
Isa’nin sevindirici haberini bildirdiler. Rabbin eli onlar1 destekliyordu.
Cok sayida insan iman ederek Rabbe dondii. Bu olaylara iliskin
haberler Yerusalem’deki kilise toplulugunun kulagina gitti. Barnabas’t
Antakya’ya gonderdiler. O varip Rabbin kayrasini goriince seving
duydu, hepsine yiireklerinde Rabbe bagl kalmay: kararlastirmalarini
ogtitledi. Ciinkii kendisi iyi bir insand1. Kutsal Ruh ve imanla doluydu.
Boylece biiyiik bir topluluk Rabbe katildi. Barnabas Saul’u aramak icin
Tarsus’a gitti. Onu bulunca Antakya’ya getirdi. Ikisi bir yil siireyle bir
araya gelerek o biiyiik topluluga 6grettiler.”*

Dursun Ali Aykit, Pavius’u Diisiinmek, ed. Cengiz Batuk (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlar1, 2006), 61.

3 Ahmet Hikmet Eroglu, “Hristiyanlarm Boliinme Siirecine Genel Bir Bakis”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2000), 310.

36 Mehmet Aydin, Hristivan Kaynaklara Gére Hristivanlik (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1995), 19.

37 Pavlus icin ayrica bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézliigii (Ankara: Vadi Yaymlari,
1998), 302-303.

38 Giindiiz, Pavius Hiristiyanh@in Mimar, 22.

39 Resullerin Isleri 11:19-26.
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Bu alintida Barnabas'in Antakya’ya gonderildigi ve Antakya’da
yaptiklarindan bahsedilir. Yine Resullerin Isleri ve Galatyalilara
Mektuba gore Samasotal1 Pavlus, Sam vizyonu sonrasi Kudiis'e yaptig1
bu ilk ziyaretten sonra buradan ayrilarak Suriye ve Kilikya bolgelerine
gitmis, bundan sonraki 11 yilimi Kilikya ve Antakya sehirlerinde
gecirmistir. Bu siirede ve sonrasi Pavlus'un bir yandan “Gentileler”
olarak adlandirilan Yahudi olmayan uluslara yaymaya basladig1
mesajin bir araya getirildigi bir donemdir, diger yandan ise, Pavlus'un
Helenistik Isa taraftarlariyla, 6zellikle de Barnabas ile bir araya geldigi
ve ortak bir hareket gelistirdigi bir donemdir.** Aslinda “kendilerini Isa
ile irtibatl1 goren cemaatin, basta Antakya olmak tizere bu yoreye ait
cesitli merkezlerdeki faaliyetleri Isa sonrasi donemden beri
bilinmektedir. Zira “Luka’nin ifadelerine gore,*! Stefan’in oldiiriilmesi
sonrast cemaatin bir boliimii Kibris, Fenike ve Antakya yorelerine
dagilirlar ve buralarda diaspora Yahudilerine yonelik teblig
faaliyetlerini siirdiiriirler. Cemaat icerisinde y&renin yerlisi olan Kibris
ve Kireneli baz1 kimseler ise Antakya’da, Yahudi olmayan ve Yunanca
konusan yerli halkla iligkilerini gelistirirler ve onlar arasindan bir
cemaat olustururlar. Antakya’daki bu faaliyetler kisa zamanda olumlu
sonuglar vermeye baslayinca, bolgeye Barnabas gibi yorenin yerlisi
olan bir kisi gonderilmek suretiyle yoredeki faaliyetler desteklenir.”#?
Oncelikle Barnabas'in akabinde de Pavlus'un geldigi Antakya yavas
yavas Hristiyanligin ikinci merkezi olmaya baslamaktadir.

Hatta Resullerin Islerinde Luka’min anlatisina gore, ** Antakya
bolgesinde faaliyet gosteren Barnabas, Tarsus’a gidip Pavlusu bulur ve
onu birlikte faaliyet yapmak tizere Antakya'ya gotiiriir. Ardindan bu
ikili, Yunanca konusan halkin Isa’ya inanmast icin beraber galisir. Yine
Luka’nin anlatisina gore, bu cemaat i¢in “Mesihgiler” adinin
kullanilmaya baslamasi, Barnabas ve Pavlus'un Antakya ve ¢evresinde
yaptiklar: faaliyet donemine denk diismektedir.* Ancak burada bir
catisma durumu vardir. Zira Pavlus'un mektuplarinda ve Luka'min
anlatilarinda Isa sonrast dénemde Havarilerden Yakub'un
onderligindeki Kudiis merkezli Isa cemaati mensuplariyla, Antakya ve
civarinda bir araya gelen ve sonralar1 Pavlus'u da biinyesine dahil eden
cemaat arasinda zaman zaman gerilim ve ¢atigmalar goriiliir. Antakya

4 Giindiiz, Pavlus Hiristiyanhdin Mimari, 54.
4L Resullerin Isleri 11:19- 24.
42 Giindiiz, Pavlus Hiristiyanhdin Mimart, 55.
43 Resullerin Isleri 11:25-26.
4 Giindiiz, Pavlus Hiristiyanhidin Mimart, 55.
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ve civarinda bir araya gelen ve Helenistik misyonla iligkili olan cemaat
mensuplarinin basta Musa seriatinin gegerliligi olmak tizere Havarilik
ve Isa’nin konumu gibi mevzularda Kudiis'teki cemaatten farkl fikir
ve inaniglara sahip olduklart malumdur.* Ciinkii Antakya cemaatinin,
kendilerini Kudiis cemaatinden ayiran iki Onemli o&zelligi soz
konusudur: Musa seriatini, bilhassa de stinneti kabul etmemeleri ve
Mesih kavrami etrafinda gelistirdikleri Isa tasavvuru. Nitekim onlarin
Mesih merkezli diisiinceleri nedeniyle gelistirdikleri dinsel harekete
Antakya yoresinde Mesihgilik (Hiristiyanlik) adi verilmistir. * Buna
gore Hristiyanligin Yahudilikten ayrilma siirecinde Musa seriatimin
reddi ve Mesihgilik inanci 6nemli rol oynamugtir. Hristiyanhgimn
miistakil bir din olma siirecinde de s6z konusu bu iki 6zelligin rolii
biiyiiktiir. Iste Antakya, Hristiyanligin kurumsallasma siirecinde s6z
konusu iki 06zelligin temellerinin atildig1 bir sehir olarak 6n plana
cikmaktadir.

Resullerin Igleri boliimiinden Antakya'da olanlara dair anlatilarda
bir baska konu da Barnabas'in Antakya’ya gelmesi ve akabinde
Pavlus'u Tarsus’tan Antakya’ya getirmesidir. Barnabas ve Pavlus
Antakya’da yaklasik bir yil birlikte faaliyette bulunduktan sonra
Kudiis'ten gelen baz1 kimselerin biiyiik bir kitliktan haber vermeleri
iizerine Yahudiye'deki Isa taraftarlari igin yardim toplarlar. “Antakya
ve civarinda toplanan bu bagislar, Barnabas ve Pavlus eliyle
Yahudiye'ye gonderilir. #/ Galatyalilara Mektup’ta (2:1) da Pavlus,
Kudyis ziyaretinden bahsetmektedir.”*?

“Yeniden Antakya’ya donen Barnabas ve Pavlus, buradaki cemaat
tarafindan Kibris ve Anadolu’da misyon faaliyetinde bulunmak tizere
gorevlendirilir. Luka, anlatisinda bunun Kutsal Ruh tarafindan
cemaate ilham edildigini belirtir.*® Kendi ifadelerine gore Pavlus, dine
giris hadisesinden 14 yil sonra Kudiis'te Isa Mesih, elcilik iddias1 ve
benzeri konularda Antakya ve yoresindeki Helenistik cemaat arasinda
yaydigi fikirlerini agiklar ve bunlara kars: ¢ikanlarla tartismalar yapar.
Pavlus'un Anadolu’dan Yunanistan’a uzanan ve oradan Kudiis yoluyla
tekrar Antakya’ya dondiigii bu misyon seyahati de “Ikinci Misyon
Seyahati” olarak kabul edilebilir.”*® Bu ikinci misyon ziyaretinden

4 Giindiiz, Pavlus Hiristiyanhidin Mimart, 56.

46 Giindiiz, Pavlus Hiristiyanhdin Mimart, 56.

47 Resullerin Isleri 11:27-29.

4 Giindiiz, Pavius Hiristiyanhin Mimart, 56.

49 Giindiiz, Pavius Hiristiyanligin Mimari, 58. Resullerin Isleri 13:2.
%0 Giindiiz, Pavius Hiristiyanligin Mimari, 64.
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sonra Antakya’da kisa bir miiddet kalan Pavlus yeniden yola koyulur
ve Anadolu'dan Makedonya ve Yunanistan’a, oradan da tekrar
Anadolu yoluyla Kudiis'e kadar uzanan {iglincii misyon seyahatini
gergeklegtirir.*

Tarsus ve Antakya, Pavlus'un yasaminda onemli bir yere sahip
olan iki merkezdir. Tarsus ve Antakya’nin Pavlus'un yasaminda en az
Kudiis, Korint, Efes, Sam veya Roma kadar 6nemli oldugu gortiliir.
Pavlus'un yetistigi cografya dikkate alindiginda bu iki sehrin
digerlerinden daha 6nemli oldugu anlasilir. Pavlus'un diisiincelerinin
sekillenmesinde Antakya’'nin biiyiik rolii vardir. Bundan dolay1 Sam
vizonu sonrasinda misyon faaliyetleri icin bir karargah iglevi goriir.
Pavlus, hem Barnabas ile birlikte iken hem de ayrldiktan sonra
Antakya’y1 faaliyet merkezi olarak kabul etmis ve ¢ekirdek cemaatini
burada olusturmustur.5?

Iskenderiye ilahiyat okulunun en gdzde temsilcisi, Monofizit
akimin ve Teotokos fikrinin savunucusu ve Nestoryusun rakibi olan
Aziz Cyrill (6. 444) 412'den itibaren Iskenderiye patrigi olmustur.
Istanbul patrigi Nestoryusa kargi Eski Misir, Yunan ve Roma
kiiltlerinden hareketle Meryem’in Teotokos (Tanr: tasiyici) oldugu
tezini savunmus ve Papa 1. Celestin’i ikna etmek suretiyle 430'da
Roma’da bir konsil toplatmistir. Burada Nestoryus'u mahk(m
ettirmeyi basarmistir. 431'de toplanan Efes Konsilinde Antakya
delegelerinin gelmesini beklemeden diyofizit goriis ve Nestoryus
aleyhine karar aldirarak Nestoryus'u azlettirmistir. Buna karsilik
Antakya delegeleri ayr1 bir konsil toplayarak Cyrill'i azlettirmistir.
Cyrill, teslis® ve Isa’'nin tabiati ile ilgili klasik Yunan goriisiinii
sistematize etmis, Isa’nin beseri tabiatiun ilahi tabiati icerisinde
kayboldugunu savunmustur.®*

Antakya'nin metropoliten bir kent olmasi, dogu ve bati ticaret
yollar1 tizerinde bulunmasi, Hiristiyanlik inancinin bagka kentlere hizla
yayilmasma Onemli bir katki saglamistir. Bu ticaret yollariyla
Hiristiyanlik; Anadolu, Mezopotamya, Ermenistan, Arabistan ve
Hindistan sinirina kadar yayilmustir. O yillarda Antakya ve civarinda
cok sayida Asur kokenli insan yagiyordu. Burada yasayan Asurlular
kisa siire i¢inde bu yeni inanci benimsemis ve Hiristiyanlig1 kabul

5! Giindiiz, Pavius Hiristiyanligin Mimart, 69.
52 Giindiiz, Pavlus Hiristiyanhin Mimart, 89.
83 Giindiiz, Din ve Inang¢ Sozliigii, 367.

%4 Giindiiz, Din ve Inan¢ Sézligii, 86.
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etmistir. Bu gelismenin sonucunda ilk Asuri Kilisesi Antakya'da
kurulmustur. Antakya’da yasayan Asurlularin Hiristiyan olmasindan
etkilenen Mezopotamyali Asurlular da Hiristiyanligi benimsemis ve
Antakya Kilisesi'ne baglanmiglardir. Bu katihimla ilk Siiryani Kadim
Kilisesinin temeli Antakya’da atilmis olur. M.S. 37-43 yillarinda Petrus
tarafindan kurulmus olan Antakya Patrikligi, Kudiis'ten sonra
Hiristiyanligin ikinci merkezi sayildigi i¢in ‘Ana Kilise” olarak kabul
edilmigtir. ®® Yine Eusebius da Antakya Kilisesi'ni Aziz Petrus’'un
kurdugunu, Roma Kilisesini kurmadan &nce burada yedi yil
piskoposluk yaptigini ileri siirmektedir. Antakya’min Hiristiyanlik
tarihi icindeki 6zel konumu bu siirecte olusmustur.5®

Ayrim aslinda daha da derindi. Isa’ya inananlar igindeki Yahudi
kokenli olmayanlar, bunu Tanrimin halkindan dislanmis olarak
deneyimlemis olabilirler. Dolayisiyla bu teolojik olarak giidiilenmis
durum, toplulugun sosyal gercekligini etkilemistir: Tora’ya itaat eden
Yahudiler ve Mesih’te birlesmis diiriist Yahudi olmayanlardan olusan
eskatolojik toplulugun tiitopik Pavlus'un vizyonu, yerini sorunlu bir
uzlagmaya birakmigti.®” Bugiiniin modern okuyuculari igin Yahudilik
ve Hiristiyanlik arasindaki ayirim ¢ok belirgin ve nettir ancak donemin
tarihsel ve teolojik durumlari goz oOniine alindiginda Pavlus ve
Yahudiler arasindaki iligki bugiinkii kadar net ve agik degildir. *
Dolayisiyla Antakya 6zelinde Pavlus ve Yahudiler arasindaki iliskinin
ve gelisen hadiselerin bilinmesi 6nem arz etmektedir.

Diger yandan monoteist bir Hiristiyanlik yorumu olan
Aryiisciiliik mezhebinin olusumunda da Antakya okulunun &nemli
etkileri olmustur. Zira mezhebin kurucusu Aryiis'iin Nicomediall
Eusebiusa yazdig1 mektupta gecen ve Antakyali Lucian’in (6l. 312)
okulunda birlikte olduklarini ifade eden “solloukianista” (Lucianci
arkadas) kelimesi onun inanclarina temel tegkil eden diistincelerini

%5 Samuel Akdemir, “Gegmiste ve Giiniimiizde Tiirkiye'deki Siiryani Kiliseler”, Dinler
Tarihi Aragtirmalart 111 (Ankara: Dinler Tarihi Yayinlart Dernegi, 2002), 9.

% Aziz S. Atiyya, Dogu Hiristiyanhigi Tarihi, gev. Nurettin Higy1lmaz (Istanbul: Doz
Yaymlari, 2005), 192.

5" Magnus Zetterholm, The Formation of Christianity in Antioch: A Social-Scientific
Approach to the Separation between Judaism and Christianity (New York: Routledge
Press, 2005), 233; M. Zetterholm, “A Covenant for Gentiles? Covenantal Nomism and
the Incident at Antioch”, The Ancient Synagogue from its Origins until 200 C.E.: Papers
Presented at an International Conference at Lund University, October 14-17,2001, ed.
B. Olsson and M. Zetterholm (Stockholm: Almqvist & Wiksell, 2003).

%8 Zetterholm, The Formation of Christianity in Antioch, 1-3.
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Antakya okulunun kurucusu Lucian’dan aldigina yorumlanmugtir.>®
Lucian, asil olarak Kutsal Kitap yorumu konusundaki diistinceleri ve
calismalar ile taninmaktadir. Her ne kadar onun diisiincelerini yazili
olarak ifade ettigi herhangi bir eseri mevcut degilse de Antakya ve
Suriye Kiliseleri tarafindan kullanilan Yeni Ahit metni onun tarafindan
yazilmis olup, “Lucianik” adiyla taninmistir. Ayrica 341 Antakya
sinodunda ilan edilen ‘Ikinci Antakya Kredosu’ da ona atfedilir.
Antakya Okulunun, Aryiisgiilitk tartismasinda 6nemli bir yere sahip
oldugu goriilmektedir. Bu okulda Antakyali Lucian’in 6grencisi olan
Aryiis'iin Lucian’in diisiince yapisindan ve Kutsal Kitap yorum
metodundan etkilenmis oldugu bilinmekte ve Aryiisgiiliik tizerinde
biiyiik 6l¢iide etkili oldugu goriilmektedir. Aryiis’iin yakin ¢evresinde
yer alan ve onun fikirlerini savunan Nicomediali Eusebius, Maris,
Theognis, Anazarbali Athanasius, Menophantus gibi piskoposlarin da
onun bu okuldan arkadaslar1 oldugu bir diger dikkat ¢eken husustur.
Bunlarin yamni sira Aryiisgiilere dair vurgulanmas: gereken bir baska
nokta ise Ozellikle Aristo'nun diyalektik mantik anlayisin1 kullanma ve
Kutsal Kitap yorumunda tarihi ve literal metodu benimseme
noktasinda Antakya okulunu takip etmis olmalaridir.®

Hiristiyanligin  kurumsallasma siirecinde Antakya ile ilgili
bahsedilmesi gereken bir diger husus, bu sehrin Islam gelenegindeki
konumudur. Nitekim Yasin suresinde bir kasaba halkinin ugradigi ilahi
cezadan bahsedilmektedir. Kasaba halki bu cezaya, kendilerine
gonderilen elgilerin mesajini reddettikleri i¢in ¢arptirilmistir. Kur'an bu
kasabanin ismini vermemistir. Ancak Sahabeden gelen rivayetlere
dayanan mdiifessirler, bu kasabanin Antakya ve sozii edilen kisinin
Habib-i Neccar oldugunu belirtmektedirler.®* Yasin suresinin anlattigi
kissada Antakya’ya 6nce iki el¢inin geldigi, daha sonra onlarin iigiincii
bir el¢i ile desteklendigi haber verilmektedir. Sehir halkinin elgilerin
mesajini reddetmeleri iizerine sehrin uzak bir noktasindan gelen bir
adam, “Siz ni¢in bu elgilere uymuyorsunuz?” diye ¢ikistig igin sehit
edilmistir. Bunun {izerine, Allah, o toplulugu cezalandirmustir. 62

% Bilal Bas, “Monoteist Bir Hristiyanlik Yorumu: Aryiisciilik Mezhebi”, Divan 2
(2000): 169.

60 Bag, “Monoteist Bir Hristiyanlik Yorumu: Aryiisgiiliik Mezhebi”, 193.

61 H. Sadi Selen, “Islam Cografyacilarma Gore Antakya”, Ulkii: Halkevieri
Mecmuasi/Dergisi 8, no. 48 (1937): 431-433.

62 Giithan Bahadir, “Hristiyanligin Antakya’da Sekillenmesi ve Habib-i Neccar”,
Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 10, no. 23 (2013): 213;
ayrica bkz. Mehmet Tekin, Habib Neccar ve Antakya (Antakya:Color Ofset Ltd. Sti,
2006); Mehmet Tekin, Hatay'in Tarihgesi ve Eski Antakya Kiitiiphaneleri (Hatay:
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Arastirma konumuzla dogrudan iligkili olmadig i¢in Habib-i Neccar
hakkinda bu atifla yetinmek istiyoruz.
Sonug

Hiristiyanligin salt teorik diizeyde ilkeler {izerinden makro
diizlemde okunmasi, pratik ve mikro diizlemde yasanan hadiselerin
Onemini goézden kagirmamiza yol agabilir. Bunun i¢in Hiristiyanlk
agisindan 6nem tasiyan sehirlerin, merkezlerin, kisilerin ve bunlar
arasindaki iliskinin bilinmesi son derece 6nemlidir. Bu baglamda
Antakya, Kudiis diginda Isa’ya inanlarin ilk cemaat haline geldikleri
mekan ozelligi tagimaktadir. Aym sekilde Isa’ya inananlara ilk kez
Hiristiyan isminin burada verildigi anlasilmaktadir. Antakya'da
Hiristiyanligin iki biiyiik mezhebine ait Ortodoks ve Katolik kiliseler
mevcuttur.

Antakya'nin Hiristiyanlik agisindan tasidigl anlamin arkasinda
yatan amil; zengin kiiltiirel, dini ve siyasi birikimidir. Ornegin
Iskenderiyede  batini yorum okuluna karsin, Antakya'da
zahiri/literal/lafzi yorumu esas alan bir okul kurulmustur. Bu yorum
okulu metinlerin ve sozlerin zahirine odaklanmay, akla ilk gelen literal
anlami esas almayi ilke edinmistir. Bu ilke, Antakya’nin Hiristiyanhiga
ait baz1 dini kavramlari 6zellikle Ruh ve Logos'u farkli yorumlamasina
sebep olmustur. Ac¢ikca goriilecegi {izere Antakya'nin yorum anlayist
aslinda bir biitiin olarak Hiristiyanligin temel unsurlarmin nasil
aciklanacaginda belirleyici olmus ve Isa’min insani 6zelliklerine
ozellikle dikkat cekilmistir. Hiristiyanligin kurumsallagsmasi ve
gelisimi siirecinde Pavlus, Barnabas ve Petrus'un yollar1 Antakya’dan
gecmis; Hiristiyan teolojisindeki bazi kalia tartismalar burada ortaya
¢ikmis ve temel ilkeler burada insa edilmistir. Bunun yaninda bir
Hiristiyan mezhebi olan Aryisciiliigiin kurucusu Aryiis'in de yolu
Antakya’dan ve dolayistyla da Antakya Okulundan ge¢mis, bu okulun
etkisiyle Arytis, Hiristiyanlig1 teslis zaviyesinden degil de monoteist bir
zaviyeden  yorumlayabilmistir. Diger yandan Hristiyanligin
Yahudilikten ayrilma siirecinde iki 6nemli doniim noktasi olan Musa
seriatinin reddi ve Mesihgilik inanci Onemli rol oynamustir.
Hristiyanligin miistakil bir din olma siirecinde de s6z konusu bu iki
ozelligin rolii biiyiiktiir. Iste Antakya, Hristiyanligin kurumsallagsma
stirecinde s6z konusu iki 6zelligin temellerinin atildig1 bir sehir olarak
da 6n plana ¢itkmaktadir.

Ozirem Basimevi, 2001); Zafer Sari, Hatay'da Tarihi ve Turistik Yerler (Antakya:
Hatay Express Gazetecilik Matbaacilik), 2009.
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Bu sehir, St. Ignatius zamaninda bagimsiz piskoposluk unvanini
almis, Titus Kudiis'ii yiktiktan sonra oradaki cemaat Antakya’ya gog
etmis, Hiristiyan niifusun artmasiyla Antakya, Hiristiyan diinyasinin
hem merkezi hem de lideri olmustur. Hiristiyanligin Ortodoks, Katolik
ve Protestan mezheplerinin Antakya’da kiliselerinin bulunmas: da
sehrin Hiristiyanlik acisindan tasidig1 onemi gosteren bir kanit olarak
degerlendirilebilir.

Antakya’da kurulan kilise de ilk Havariyyun kiliselerinden biri
olup sonraki dénemde de etkili olmustur. Zira bu kilise Hiristiyanligin
Asya, Roma ve Mezopotamya'ya yayilmasinda etkili olmustur. Bu
kilisenin kurulusunda Petrus, Barnabas ve Pavlus'un rolleri biiytiktiir.
[sa’nin garmih olayinin akabinde Kudiis cemaati bazi baskilara maruz
kalinca Antakya, Hiristiyanligin yeniden canlanmasi anlaminda ikinci
bir merkez rolii iistlenmistir. Siiryani, Nesturi ve Keldani
Hiristiyanlarinin ortaya ¢ikmasinda yine Antakya’nin belirleyici bir
rolii olmustur.

Sonug olarak, Hiristiyanligin gecirdigi asamalar1 bilmek ve
Hiristiyanliktaki ilk tartismalara, miicadelelere vakif olmak agisindan
Antakya kenti ve Antakya Okulu’nun bilinmesi 6nemli goriinmektedir.
Hiristiyanlikta daha sonraki asirlarda meydana gelen hadiseler ve
degisimler, ilk donemdeki onemli merkezler ve tartismalarin ikinci
plana itilmesine yol agmistir. Ancak Antakya'min Hiristiyanligin
kurulusunda oynadigi rol bilinmeden ilk dénem Hiristiyanligimin
olusum, gelisim ve degisimlerini anlamak miimkiin goriinmemektedir.
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Tasavvufun Olusumunda Siinnetin Etkisi*

Oz

Tasavvufun ilmilesme ve kurumsallagsma siirecinin temelinde
ziihdi bir yasantiya yonelis ve tasavvuf tesekkiilii siirecinde olusan
cesitli ekoller yer almaktadir. Ziithdi hayata yonelisin sebepleri arasinda
Miisliimanlarin siinnet algisindaki degisim ve diinyevilesmeye dogru
kayisin oldugu anlasilmaktadir. Farkli algi ve yorumlar olmasma
ragmen temelinin Kuran ve Siinnete dayandigim sdylemek
miimkiindiir. Kerhi'nin fiitiivvet vurgusu, Bistami’nin marifet anlayisi,
Muhasibi’nin nefs muhasebesi gibi bir¢ok ekol ve onlarin diisiince
sistemini olusturan kavramlarin esas dayanagi Siinnet algisimn
tasavvuf ilminde 6nemini gostermektedir.

Tasavvuf ilminin baslangi¢c donemi olarak adlandirilan ziihd
donemi temeli Kur’an ve Siinnete dayanan, nebevi yasantiya 6zlemin
hayat buldugu, masivadan yiiz g¢evirme seklinde canlandig1 bir
donemdir. Tasavvufun tegekkiilii stirecinde olusan onctiler ve ekoller
vasitasiyla sistematiklesmeye baslayan tasavvuf; ashabin ve sonrasinda
gelen din biiyiiklerinin dini anlay1s ve yasayislarini temel alirken esas
manada kaynakligini Hz. Peygamber’in manevi yasantisindan, kalbi
egitiminden almaktadir. Batini yone agirlik veren tasavvuf, tasavvuf
mekteplerinin rehberliginde ilmilesme ve kurumsallasma yolunda
gelismelere diicar olmakta ve bunun temelini Hz. Peygamber’in kul
peygamber olarak gosterdigi sade ve manevi yasam tarzi
olusturmaktadir. Tasavvuf ekollerinin sahip oldugu siinnet algisi farkl
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perspektiflerden ele alinarak konu ve kavramlar {izerinden tasavvuf
ilminin anahtarlarini bize verecektir.

Bu makalemizde tasavvuf ekollerinin temelindeki siinnet
anlayisimin kavramsal ve pratik olarak ele alinabilmesi i¢in siinnet ve
zithd anlayisinin paralelligine, zithd doneminin olusmasinda ve
insanlarin  manevi, ig¢sel yolculuguna doénmesinde, diinyadan
uzaklasarak dinin ruhi boyutunu 6ncelemesindeki siinnet algisina yer
verirken, tasavvuf onciilerinin temellendirdigi sistemlerini hadis-i
serifler ve stfilerin sozleriyle birlikte ele alarak aktarma gayretinde
olacagiz. Tasavvuf ilminin tesekkiil siirecindeki ekollerin igerik ve
sistematiginden bahsederek konuyu aciklayacagiz.

Anahtar Kelime: Siinnet, Tasavvuf, Tasavvuf ekolleri, alg,
diinyevilesme.

The Effects of Sunnah on Formation of Sufism

Extended Abstract

There are various schools formed in the process of ascetic life and
formation of sufism on the basis of the scientific and institutionalization
process of Sufism. When we examine the ascetic life, the change of
Muslims’ sunnah perception and the shift towards secularization affect
the orientation to an ascetic life. The spread of Islam with the conquests,
the expansion of the lands to be ruled, the effects of different societies
and cultures have pulled the structure of religious thought and practice
in this process to different directions. The idea that this secular change
on human’s belief, spiritual world and contact with Allah, caused to
gain a much different dimension than Islam experienced in the time of
Muhammad Prophet (pbuh). Due to this change and development in
life, different interpretations and practices have emerged in the
perception of sunnah. When we look at the schools of Sufism, it is
possible to say that although different concepts and methods are
included, itis based on the Qur’an and Sunnah. The main basis of many
schools and concepts such as Karhi’s emphasis on futuwwa, Bistami’s
understanding of ingenuity, Muhasibi’s self-accounting shows the
importance of the Sunnah perception in Sufism.

While the basis of the zuhd period, which is called the beginning
period of Sufism, is the religious understanding and life of the
companions and the religious leaders who came after them, the basis of
the Qur'an and Sunnah is the main source of the Prophet. The prophet’s
spiritual life, his heartland education, and the importance and care
gives to the innate aspect of religion lie ahead of secularization. The
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lifestyle shown by our Prophet (pbuh) as a servant prophet will clarify
the perception of sunnah in the formation of Sufism. The perception of
sunnah of Sufi schools will be discussed from different perspectives
and will give us the keys to the science of Sufism through topics and
concepts.

When we consider the period of asceticism and the process of Sufi
schools, it is necessary to evaluate the central perception in the
formation of Sufism within the framework of the sunnah axis. The
differentiation in the perception of circumcision and the formation of
experiential differences cause diversity in the concepts of Sufism and
create a rich field of application. As the beginning process of Sufism or
the period of awareness, the life of Hz. Prophet is taken as a basis, the
basis of the formation of institutional structures will be understood
more clearly by considering the interpretation and application of
Hadith-i Sharifs in the axis of the Qur'an. When the effect of
circumcision in the formation of Sufism is evaluated in parallel with the
perception of circumcision of Sufi schools, the main source can be seen
much more clearly.

It is the backbone of the subject is that the mystical thoughts and
views of prominent Sufi pioneers and to deal with their scientific
processes through the perception of Sunnah. Maruf-i Karhi’s
understanding of futuwwa and the importance he gave to work, the
concepts of sakr, annihilation and ingenuity in Bayazid-i Bistami’s
understanding of sufism, the view and school developed by Haris al-
Mubhasibi in the direction of self-accounting, Sari as-Sakati’s science and
understanding of conversation, the understanding of love, Hamdin al-
Kassar’s thought of self-blame, the sufi school shaped by Ebu Said al-
Harraz on the axis of annihilation, permanence and knowledge, Ebu’l
Huseyin en-Nuri’s understanding of isar that will set an example for all
Muslims, and finally Cunayd-i Bagdadi’s sufistic thought system with
the axis of righteousness and prudence is the main people and concepts
that will examine the influence of sunnah in the formation of Sufism.

In this article, in order to conceptually and practically address the
understanding of sunnah, which is the basis of Sufi sects, we include
the perception of sunnah, the parallelism of the understanding of
sunnah and asceticism, the formation of the period of asceticism and
the return of people to their spiritual and inner journey, the perception
of sunnah that prioritizes the spiritual dimension of religion by getting
away from the world. We will try to convey it together with hadith
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sharifs and Sufis’ words. We will explain the subject by talking about
the content and systematics of the sects in the formation process of
Sufism.

Keywords: Sunnah, Sufism, SGff sects, perception, secularism.

Giris

Tasavvuf ilmi tarih boyunca gesitli donemlerden gecerek daha
sistematik, daha kavramsal ve genis kitlelere hitap eden bir ilim
olmustur. Tasavvuf, baslangicindan kurumsal yapilarina kadar temele
aldig: iki kilit noktada seyrini devam ettirmistir. Kur’an ve Siinnet
1s1¢inda kavramsallasan tasavvuf, zithd déneminden sonra olusan
cesitli tasavvuf ekolleriyle ! kavramsal zenginlige ulagsmig, manevi
boyutuyla da goniillere dokunmustur. Zithd donemini nebevi
yasantiya, Islamiyetin ilk yillarina déniis arzusu, diinyevilesmeye
tepkisel bir hareket olarak ele aldigimizda karsimiza siinnet algisindaki
degisim c¢ikmakla birlikte; Oncii stGfilerin kendi olusturduklari
ekollerdeki kavram ve uygulama farkliliklar1 da temelinin siinnete
dayandigini gostermektedir.

Tasavvuf ekollerindeki kavram ve uygulamalardaki farklhiliklarmn
temelinin nereye dayandigi sorusu makalemizin ¢ikis noktasini
olusturmaktadir. Tasavvuf ilmi; ilk dénem zahidlerden? yola gkip,
tasavvuf donemi sifilerinin olusturdugu cesitli mektep ve ekoller
sayesinde yayginlasmaya ve gelismeye baslamistir. Hadis
kiilliyatlarinin® tasavvufi agilimlariyla ele alinmasi, ilk donem tabakat

! Hiicviri Kegfii’l Mahcib adli eserinde tasavvuf ekollerini 12 firkaya ayirmistir.
Bunlardan 10 tanesinin yolu makbul ve dogru iken, 2 tanesinin yolu yanlistir. Dogru
olanlar; Muhasibiyye, Kassariyye, Tayflriyye, Ciineydiyye, Nuriyye, Sehliyye,
Hakimiyye, Harraziyye, Hafifiyye, Seyyariyyedir. Yanlis olanlar ise ruh meselesinden
kaynaklanmaktadir. Bunlar ise Hallaciyye ve Hulllliyyedir. Daha det. bil. i¢in bkz. Ebu
Ali Cullabi Hiicviri, Hakikay Bilgisi Kesfii’l Mahciib, gev. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2014), 107.

2{lk dénem zahidlerinden bazilarma 6mek olarak su zatlari sdyleyebiliriz: Uveys el
Karani (6. 37/657), Herin b. Hayyan (6. 70/690), Said b. el Miiseyyeb (6. 94/713),
Hasan el Basri (6. 110/728), Sabit el Biinani (6. 120/737), Cafer-i Sadik (6. 148/765),
Ibrahim b. Edhem (6. 161/778), Davud et-Tai (6. 165/781), Rabiatii’l Adeviyye (.
185/801), Fudayl ibn Iyaz (6.187/802). Daha detayl1 bilgi igin bkz. Ebu Nuaym el-
Isfahani, Hilyetu’l Evliyd, ¢ev. Hasan Yildiz, Hiiseyin Yildiz (Istanbul: Ocak Yayimnlar,
2015). Hz. Ebl Bekir ile baslayip iigiincii hicri asra degin yasamis “Allah dostu” olarak
nitelenen dnemli sahsiyetler, tabakat denilen kronolojik bir siralama iginde verilmistir.
ik dénem zahidlerine de bu eserde rastlanmaktadir.

8 Hadis kiilliyatlar1 (Kutubu’l-Sitte, Sahih-i Buhari, Sahih-i Miislim, Siinen-i Nesdi,
Siinen-i Ebu Davud, Siinen-i Tirmizi., Siinen-i Ibn Mace) gbzden gegirilirken ayni
zamanda tasavvufla iligkili olan hadislerin se¢iminde kullanilan bazi kaynaklar;
Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012); Ahmet
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kitaplarimin # incelenmesi, tasavvuf klasiklerinden ® faydalanilarak
literatiir degerlendirmesi yapilmigtir. Tasavvuf genelinde tasavvuf
ekolleri 6zelinde incelenen siinnet algis1 konusu 6ncii zahid ve stfilerin
diisiinceleri tekelinde ele alinarak makalenin 6zgiinliigiinii
olusturmakta; ayni zamanda tasavvufun temelinin siinnet algisindaki
farkli yorum ve degerlendirmelere dayandigini gostermektedir.
Makalemizde zithdi anlayistan baslayarak tarikatlarin olusmasina
zemin hazirlayan tasavvuf ekollerinin kurucular1 ve diisiinceleri
hakkinda bilgi verilecek, tasavvufun olusumu siinnet algisi {izerinden
aktarilacaktir. Tasavvufun Onciilerinden ve tasavvuf ekollerinin
olusmasini saglayan oncii sahsiyetlerin hadis eksenli diisiincelerine yer
verilirken ayn1 zamanda da tarikatlar donemine ne sekilde katki
sagladiklar ele almmacaktir. Bu dogrultuda siinnet algisi ile ele alinan
zithd kavrami, tasavvuf ekollerinden tasavvuf mekteplerine dogru
genis bir yelpazede ele alinarak, tasavvufun olusumundaki siinnet
etkisi incelenmeye calisilacak, hadis-i serifler ve sifilerin sozleri
dogrultusunda agiklamalar yapilacaktir.
1. Siinnet ve Ziithd Anlayis1

Tasavvuf ilminin olusmasi ve diger ilimlerden ayrilmasi
konusunda gesitli fikirler ortaya konulmustur. Bu baglamda Hz.
Peygamberin yasantisinda goriilen, kul peygamberligin hayata
yansimasi seklinde ele alinan, nebevi ahlakla giizel ahlaki tanumlayan,
Kur’an ile Siinnet algis1 yorumlarinin gesitlilik gostermesiyle tasavvufi
kavramlarin deruni manalarinin kesfedilip ifade edilmesi; tasavvufun
sistemlesme periyodunun ilk basamaklarini olusturmaktadir. Hayat
nizami olarak karsimiza cikan, sonrasinda asir1 diinyevilesmeye karst
bir tepki hareketi olarak devam eden ziithd dénemi, ilk zahidler ve ilk

Yildirim, “Tasavvufun Kaynag: Olarak Hadis”, Hadis ve Siyer Arastirmalari: Hadith
and Sira Studies 4, no. 2 (2018): 51-70; Necmettin Seker, “Hadislerle Temellendirilen
Tasavvufi Haller”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2, (2012): 119-147.

4 Tabakat eserlerine 6rnek olarak: Ebli Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtii’s Sifiyyve,
Eb0 Nuaym el-Isfehani, Hilyetii’l-eviiya ve tabakdtii’l-asfiyd; Abdullah Herevi,
Tabakatii 5-sifiyye, ibnii’l Cevzi, Sifitu 5-safve; Feriduddin el-Attar, Tezkiretii'l-eviiya;
Ibnii’Miilakkin, Tabakdtii’l-evliyd. Omer Yilmaz, Ge¢misten Giiniimiize Tasavvuf ve
Tarikatlar (Ankara: Ak¢ag Yaymevi, 2019), 33.

5 Haris el-Muhasibi, er-Ridye li-hukiikillah; Hakim at-Tirmizi, Hatmii’l Eviliya; EbQ
Nasr as-Serrac, Kitdab al-lum’a fit-tasavvuf, Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehl-it-
tasavvuf, Ebu Talib el-Mekki, Kiitu 'I-luliib, Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdle; Hiicvird,
Kesfir’l-mahcub; Ebu Muhammed el-Gazzali, Thydu uliimi’d-din. Det. i¢in bkz. Hasan
Kamil Yilmaz, Tasavwuf Klasikleri, (Istanbul: Erkam Yaynlar, 2014); Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Klasikleri (Istanbul: Erkam Yayinlar1, 2010).
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stifiler vasitasiyla tasavvufi diisiince ve kavramlarin hayat bulmasi,
cesitli mektep ve okullarla halk: irsad ve ilmilesme yolunda ilerlemesi®,
kurumsal  kimligini  kazanmasi tasavvuf ilminin = 6nemli
asamalarindandir. Tarikatlar déneminde olusan cesitli tarikatlarin
diisiince ve uygulama bi¢iminin temelinde bu donemlerde ele alinan,
uygulanan konular ve kavramlar yatmaktadir. Dolayisiyla tasavvuf
ilmini ele aldigimizda ziihd donemi ve tasavvuf tesekkiiliinde’ siinnet
algisint  incelemek hem sifilerin tasavvufi diislince yapisini
Ogrenmemiz hem de tasavvufun temelinin tamamiyla Kuran ve
Stinnete dayandigim gosterecektir. Kaynagini nebevi yasantidan alan
ve sonrasinda tepki hareketi olarak dogan ziihd dénemini, tarikatlar
doneminin temelini olusturan ve tasavvuf ilminin sistemlesmesini
saglayan tasavvuf tesekkiilil siirecindeki 6ncii stifilerin ve ekol sahibi
mutasavviflarin goriis ve diisiincelerindeki siinnet algisi temelini
stinnet-zithd1 yasant: paralelliginden almaktadir.

Zihd; ligatte bir seye meyletmeyi terk etmek olup ragbetin
ziddidir. Tasavvuf istilahinda ise, diinyaya bugz etmek ve ondan yiiz
cevirmektir.® Allah’a yonelmekten alikoyan seylerden vaz ge¢mek,
diinyaya, esyaya ve maddeye kendini kaptirmamak, diinyevi olana
iltifat etmemek, hayat1 ahirete doniik olarak yasamak ve bu amacla
miimkiin oldugunca ibadet, taat ve kulluga sarilmak® manalarina
gelen ziihd hem bir diisiince bi¢imi hem de bir yasam seklidir. Ayni
zamanda zithdden kastedilen insanun Allah't ve ahiret giiniinii
unutacak derecede diinya hayatina baglanmamasi, yaratilis amacinin
bilincinde olmasi, diinya nimetlerinden mesru sekilde faydalanirken
ebedi hayata da hazirlik yapmasi seklinde de ifade edilebilir.'°

Ziihdi diisiince ve yasant: biciminin gostergeleri arasinda makam
ve mevkiye, san ve sOhrete onem vermemek, azla yetinmek, ¢okca
ibadet etmek, ibadete diiskiin olmak, cehennem korkusu ve cennetten

6 Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Kara, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekke ve Zdviyeler
(Istanbul: Dergah Yaymlari, 2017), 87.

7 Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme Sorunu: Din Bilimleri
ile Metafizik Arasinda Tasavvufun ilim Olma Miicadelesi” Nazariyat: Islam Felsefe ve
Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi 2, no. 4 (2016): 15.

8 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Trabzon: Kalem Yaymevi,
2006), 1291.

9 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siire¢te Tasavvuf ve Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi,
2020), 15.

10 Kadir Ozkose, “Zithd ve Safilerin Zithde Yiikledikleri Anlam Tasavvufta
Diinyevilesmeye Tepkisel Yaklasim”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4, no. 1 (2002): 176.
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Umitvar olmak yatarken hiiziin duymak, gozyasi dokmek, tevekkiil
sahibi olarak riza ve sabir gostermek yer alir. Ziihd dénemini olusturan
kaynaklar basta Kur'an-1 Kerim olmak iizere Hz. Peygamber’in diinya
hayat1 ve diinyevi olana bakist yer alir ve zithdi yasant: “fiili bir stinnet”
olarak karsimiza cikar.!!

Ziihd hayati, Islam’mn tegvik etmis oldugu dini yasamin bir
tezahiirii olmakla birlikte Kuran-1 Kerim'de sadece bir yerde
gecmekte!? ama terimsel manada birgok ayetle!® desteklenmektedir.
Hz. Peygamber’in yasadig1 hayat olarak tasavvufta daima g6z oniinde
tutulan zithdi hayat 6zenli ve titiz bir hayat yasama gayretinde olanlar
i¢in rehber konumunda olmakla beraber, ma’sivanin degersizligine
vurgu yapan ayet ve hadislerle de tasavvufi hayatta ziihde yonelik
anlayisin benimsenmesini ve uygulanmasin saglar. Zithdden maksat
tamamuiyla bireyin diinyaya kendisini kapatmasindan ziyade gonliinii
ve diisiincesini diinyaya kaptirmamak, diinyalik megguliyetlerden
“kulluk” vazifesini unutmamak olarak adlandirilabilir. Bu dogrultuda
gesitli Orneklerini gordiigiimiiz ve tasavvuf ilminde onemli bir yere
sahip olan ziihd anlayist Nebevi yasantinin hayata yansimasidir.

Asr-1 saadetle birlikte ziihd anlayigi, Islam cografyasinin farkh
bolgelerinde giderek yayilmaya ve taraftar bulmaya baslamistir. Kur'an
ve Slinnetin 1s181nda tabii bir yasam sekli olan ziihd hayati, cesitli
sebeplerle tepkisel bir duruma dontismiistiir. Bu sebepler; fetih
hareketleriyle birlikte Islam cografyasinin genislemesi, baskici bir siyasi
otoritenin varligy, fslam diinyasinin zenginleserek Miisliimanlarin
diinyevi hayata yonelisleri, karsilagilan yeni topluluk ve kiiltiirlerin
etkisi, dini ve giincel olaylar1 algilama ve yorumlama da farkliliklar
olarak siralanabilir.!*

Asr-1 Saadette ziihd anlayisinin temelini asagidaki ayet ve hadisler
olustururken, tasavvuf ilminin varhi§inda bu 6rnekler ve siinnet olgusu
bas rolii oynamaktadir.

“... Stiphesiz Allah’in wvaadi gercektir. Sakin diinya hayati sizi
aldatmasin; o, yoldan ¢ikarici da (seytan) Allah hakkinda sizi aldatmasin.”*®
Diinya hayatinin aldaticiligindan, Allah'm  yolunda bir engel

1 Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Ankara: Akcag
Yayinevi, 2019), 70-75.

12 Kur’an Yolu, el-Yusuf 12/20. https:/kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Y%C3%BBsuf-
suresi/1616/20-ayet-tefsiri (Erisim 21 May1s 2021).

13 Lokman 31/33, Ankebut 29/64, Bakara, 2/86.

14 Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, 25; Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 77.

15 Lokman 31/33.
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oldugundan bahsederken miiminleri uyarmakta diinya hayatinin
ozelliklerinden de bir diger ayette bahsederek “Bu diinya hayat: hakikatte
sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir; dhiret yurduna gelince iste asil hayat
odur; keske bunu bilselerdi!” 6
yoneltmekte, onlar1 ruhi yonden mana alemine hazirlamaktadir. Hz.
Peygamber’in yasantis1 da bu yonde 6rnek olurken, kendisinin melik

inananlann kalicat ve sonsuz olana

bir peygamberdense kul peygamber olmay1 tercih etmesi zithd hayatini
sevdigini ve tavsiye ettigini gostermektedir. “Diinyaya kars: zahid ol ki
Allah seni sevsin, insanlarin elinde olan seylere karst da zahidce davran ki
insanlar da seni sevsin.” '’ Nitekim hadis-i serifte acikca belirtilen
zahidane tutum bize bunu gosterirken, mutasavviflarin da bu yolu
neden tercih ettigi anlasilmaktadir.

Asr-1  Saadetten Dbaslayarak, Hulefa-i Rasidin donemine,
Tabitin'dan Tebeu't-tdbiin donemine kadar bu anlayis etkisini
gostermekte, ilerleyen tarihsel siirecte de degisimler olmasina karsin
hem tepkisel hem de yasantisal olarak ziihd anlayisina doniisler
olusmustur. Bu dogrultuda stfilerin zahidane bir yasantida olusu,
riyazete yonelmelerinin kaynakliginda toplumsal siireclerin etkisi
oldugu kadar siinnet algisinin olusturdugu bir diisiince bigiminden de
s0z edilebilir. Ciinkii Hz. Peygamber’in “Allah bir kulunun hayrin murad
ederse, diinyaya kars: ziihdiinii kolaylastirir, kendisine kusurlarini gosterir.
Diinyada kendisine ziihd verilmis ve az konugan bir kimseye rastladi§iniz
zaman ona yaklagin; ¢iinkii o hikmet soyler.”*® bu sdzii diinyaya ve ahirete
karst miiminleri uyarmakta, yasam cercevesini olusturmaktadir. Bir
diger hadis-i serif ise “Eger diinyanin Allah katinda sinegin kanad: kadar
bir degeri olsayds, kafir bir kimse ondan bir yudum su icemezdi.”*® diinyanin
faniliginden ve degersizliginden bahsederken, inananlara da bir yol
haritasi ile timit vermektedir.

Tasavvuf ekollerinin olusumunda temele alinacak ayet ve
hadislerden yola ¢ikarak baslangic olarak kabul ettigimiz ziihd anlayist
stinnet-i seniyyeye uygunluk olarak hayat bulurken zithd hayatini
benimseyen sahabeler® tarafindan da bu diigiince yaygimlagmgtir.

16 Ankebut 29/64.

17 {bn Mace, Ebii Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini, Siinen-i Ibn
Mdce; el-Kiitiibii’s-Sitte, Mevstatii’l-Hadis es-Serif i¢inde, haz. Salih b. Abdulaziz
(Daru’s-Selam, Arabistan, 2000). “Ziihd”, 1.

18 {bn Mace, Ziihd, 1.

19 Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi, Siinen-i Tirmizi, el-Kiitiibi”’s-
Sitte, Mevstatii’l-Hadis es-Serif icinde, haz. Salih b. Abdiilaziz, (Daru’s-Selam,
Arabistan, 2000). “Ziihd”, 1.

20 7iithd hayatin1 benimseyen sahabeler: Ebu’d Derda, Ebi Zer, Abdullah b. Amr,
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Nitekim Hz. Ebu Bekir'in (0.13/634) Kureys'in en iyi kazanan
tiiccarlarindan biri olmasina ragmen oldukga sade bir hayat siirmesi,
gerektigi zaman biitiin malin1 Allah yolunda harcamasi, diinyaya deger
vermemesi hem Hz. Peygamber zamaninda hem de halifeligi
doneminde siiregelmis ve Miisliimanlara o&rnek bir yasanti
sunmustur.?

Hz. Ali de zahidane tutum ile ilgili olarak cevresindekileri su
sOzleriyle uyarmistir: “Sizin icin en fazla korktugum iki sey vardw: Til-i
emel sahibi olmak ve asirt isteklerdir. Till-i emel size ahireti unuttururken,
heva ve hevesinize tabi olmamiz da dogru ve hak olandan sizi alikoyar. lyi bilin
ki, diinya gecip gitmekte, dhiret ise gelmektedir. Her ikisinin de ricali vardr.
Sizler ahiret adami olun, diinya adami olmaymn. Zira bugiin amel var, hesap
yok; yarin ise hesap var amel yoktur.”?

Suffe ehlinin ise diinyalik edinmemeleri, daha ¢ok ilim, ibadet ve
riyazetle mesgul olmalar1 gibi zahidane tutumlari, zithd hayatinin bir
sonraki nesle aktarilmasinda etkili olurken stifilerin benimsedikleri
yasam tarzlariyla da értiismektedir. %

Genel manada Hz. Peygamber'in yasantisinda goriilen,
stinnetleriyle devam ettirilme gayretinde olunan ziihd anlayis
benimsenen bir yasam bi¢imi olmanin yani sira siinnetvari bir hayat
bicimi olarak Hulefa-i Rasidin doneminde de devam etmektedir.
flerleyen dénemlerde manevi hayata yonelisin, kalbi egitimin ¢atisini
olusturacak bu anlayis kal degil hal ilmi olan tasavvufun baslangig
noktas: sayilabilecektir. Tasavvuf ve zithd anlayisi dedigimizde
karsimiza cikan siinnet algisini ele almamiz o dénem iinlii zahidlerin,
onctisii olduklar: mekteplerin diislince bi¢imini bizlere gostermektedir.

2. Tasavvufun Temeli ve Ziihd Anlayis:

Tasavvufun baslangici sorunsalina deginmemiz gerektiginde ilk
vahiyle baslayan, niibiivvetle devam eden, Hz. Peygamber’in yasam
sekli ve nizamiyla Orneklik olusturan manevi hayat, tasavvufun
temellerini atmaktadir. Dénemlesme durumunda ise baslangi¢ olarak

Abdullah b. Omer, Ebi Hureyre, Selman-1 Farisi, Bilal-i Habesi, Abdullah b. Mesud,
Ebu Musa el-Esari. Genis bilgi i¢in bkz M. Yusuf Kandahlevi, Hayatu s Sahabe, gev.
Mehmet Karabulut, Cengiz Yagci (Istanbul: Huzur Yayinlari, 2021).

2 Hatice Cubukeu. “Islam Tasavvufunda Hz. Ebd Bekir’in Yeri”, Akademik Bakis
Dergisi 66 (2018): 172-173.

22 Ahmed ibn Hanbel. Kitabii’z Ziihd, ¢ev. Mehmet Emin Thsanoglu (istanbul: iz
Yaymecilik, 2019), 191.

23 Hasan Kamil Yilmaz, “Tasavvufi Agidan Ashab-1 Suffa”, Tasavvuf limi ve Akademik
Arastirma Dergisi 3, no. 7 (2001): 18.
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kabul edilen, gesitli uygulamalar ve kavramlarla zenginleserek devam
eden ve sistemleserek kurumsallasmaya baslayan tasavvuf; tarihsel
stire¢ icerinde donemlere ayrilarak teorik ve pratik hayatta Kuran ve
Stinnet ¢izgisinden ayrilmadan, siinnet etkisinin yogun olarak hayata
aktariminda karsimiza ¢iktig bir ilim dalidir.

[slam cografyasinda yayilan zithd halkalariyla 2* baglayan,
tasavvuf ekollerinin olusmasiyla da devam eden alg1 ve yorumlarda
farkliliklar yolda sabit olmay1 goOsterirken o yola alternatif
glizergahlarla da varilabilecegini bizlere kanitlamaktadir. Nitekim
Medine, Basra, Kiife ve Horasan zithd mektepleri vurguladiklari
konularda farkliliklar gosterseler de ama¢ muhabbet-i ilahiye talip
olmak, nefsi terbiye etmek, Allah-u Teala’nin rizasmna nail olmaktir.
Zithd doneminden sonra gelen tasavvufun tesekkiilii ve sistemlesme
periyodunda ise hem tasavvuf mektepleri hem de tasavvuf ekolleri
bagliklar1 altinda 6ncii stfileri gérmekte, onlarin diisiince, uygulama
ve sOylemlerine gore tasavvuf ilmi sistemlesmeye baslamistir. Tasavvuf
mekteplerinden Nigabur, Misir, Sam ve Bagdat?® zithd mekteplerinin
devami seklinde olusmakla birlikte kendilerine 06zgii prensipleri
bulunmaktadir. Mekteplerin ve ekollerin sistemini olusturan,
prensiplerini belirleyen ¢izgi ise muhakkak ki birincil kaynak olarak
Kur’an ve Siinnettir.

Tasavvufun tesekkiilii 3/9. asir ile tarikatlarin 6/12. asirda ortaya
¢ikmasina kadar devam eden siireci kapsamaktadir. Kur'an ve siinnet
eksenli zithd déneminin ardindan oncii isimlerle cereyan eden sonra
stifilerle genisleyen ve tarikatlarin olugsmasiyla daha sistemli ve yaygin
hale gelen tasavvufun onciilerinin sistemlestirdigi, izerinde durdugu
kavramlarin ¢izgisini siinnet algisi olusturmakta, diisiince ve fikirlerini

24 7iihd mektepleri; Medine mektebi (Said b.el-Miiseyyeb 6nemli temsilcisidir, siinnet
merkezli sade bir zithd anlayisin1 benimsemistir.), Basra mektebi (iki kolu vardir:
Hasan-1 Basri 6nderligindeki korku ve hiiziin; Rabiatii’l-Adeviyye temsilciliginde sevgi
ekolii), Kafe mektebi (Siifyan-1 Sevri uzlet hayati, nefsle mesgul olma gibi
uygulamalara oncelik veren ekoliin temsilcilerindendir.), Horasan mektebi (zithd
hareketine &nciiliik yapan bir mekteptir, Ibrahim b. Ethem temsilcilerindendir.) Genis
bilgi icin bkz. Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2020), 115.

%5 Tasavvuf mektepleri; Nisdbur mektebi (fiittiivvet ve melamet anlayisi hakimdir,
Bayezid-i Bistdimi ve Hamdun Kassar bu mektebin etkin sifilerindendir.), Misir
mektebi (muhabbet ve marifet anlayisi hakimdir, en 6nemli temsilcisi Zunnln-i
Misri’dir.), Sam mektebi (aglik ve gece ibadeti agirlikli olan bu mektebin miimessili
Ebl Siileyman ed-Darani’dir.), Bagdat mektebi (Bu mektebin temsilcileri Maruf el
Kerhi, Haris el-Muhasibi, EbG’l Hiiseyin en-Nuri, Ciineyd-i Bagdadi, Ebli Said
Harraz’dir). Genis bilgi i¢in bkz. Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 125.
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bu alg1 sekillendirmektedir. Tasavvufun Onciilerinden ve tasavvuf
ekollerinin olusmasimi saglayan oOncii sahsiyetlerin hadis eksenli
diisiincelerine yer verirken ayni zamanda da tarikatlar donemine ne
sekilde katki sagladiklar ele alinacaktir.

3. leri Gelen Tasavvuf Onciileri ve Siinnet Algilart

Tasavvuf tesekkiilii siirecinde zithd dénemi ve tarikatlar donemi
arasinda bulunan tasavvufun hal ve makamlarindan ilk bahseden,
tasavvufi kavramlarin temellerini atan, kurucusu olduklar ekollerle
daha sonra olusacak olan tarikatlara kaynaklik eden tasavvuf
ekollerinden bahsetmek tasavvufun temelindeki stinnet algisini ve
etkisini anlamak adina faydali olacaktir. Makalemizde tiim tasavvuf
ekollerini buraya almamakla birlikte ele aldigimiz oncii stfilerin
tasavvufi diisiince yapisinin temelinde ne sekilde bir siinnet algis1 ve
etkisi oldugunu anlatmak tasavvuf-tasavvuf ekolleri-siinnet algis
kavramlar1 arasinda baglant: kurulmasini saglayacaktir.

3.1. Maruf-i Kerhi (6. 200/816?)

Tasavvufun tesekkiil siirecinin onciilerinden olan Maruf-i Kerhi;
tasavvuf mekteplerinden Bagdat mektebinin Onciilerindendir.
Fiitiivvet®®
arasinda yer almaktadir. Sifilere gore fiitiivvet, peygamberlerden
kalan bir mirastir ¢linkii onlar fiitlivvet ahlakiyla yasamiglardir.

Kendileri i¢in degil, immetlerinin kurtulusu icin miicadele etmisler,

anlayisinit benimseyen ve ilahi asktan bahseden ilk stifiler

tek baglarina kalsalar bile vazifelerini kararli bir sekilde devam
ettirmiglerdir. Onlarin ileri seviyedeki bu fedakarlklar: ve Allah’in
emirlerini yerine getirmedeki azim, gayret ve tevekkiilleri, fiitiivvet
distincesinin  6ziinii  olusturmaktadir. Nitekim Sulemi, flitivvet
anlayisimin Hz. Adem ile basladigini ve ondan sonraki peygamberlerde
de degisik vasiflarla ortaya giktigini ifade etmektedir.?’

Fiittivvetin ideal seviyede sahibi Hz. Muhammed’dir. EbG Ali
Dekkak (6. 405/1015)'a gore; fiitiivvet ahlakinin kemali Allah Restilii'ne
mahsustur. Ciinkii her kisi kiyamet giiniinde “nefsim, nefsim” derken;
Hz. Peygamber ise “iimmetim, iimmetim” diyecektir.?® Bu nedenle

% Fiitiivvet; sozliikte, cdmertlik ve ikram anlamma gelir. Hakikat ehlinin 1stilahinda ise
diinya ve ahiret ile teessiirlerinden sonra halki kendine tercih etmektir. Genis bilgi igin
bkz. Erginli, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 275-277.

27 Bekir Kole, “Tasavvuf Perspektifinde Fiitiivvetin Anlam Boyutu”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43, (2015): 335.

28 Byhari, Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail, Sahih-i Buhdri; el-Kiitiibi”s-Sitte,
Mevstiatii”’l-Hadis es-Serif i¢inde, haz. Salih b. Abdiilaziz, (Daru”’s-Selam, Arabistan,
2000), “Tevhid”, 36; Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf [Imine Dair Kuseyri Risalesi, gev.
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stifilerin pek ¢ogu fiitlivvetin, Stinnete uymakla yasanacagini savunur.
Hz. Peygamber’in en zor zamanlarda bile timmetini diistinmekten geri
kalmamasi, onun fiitiivvet anlayisimn bir tezahtirii olarak goriilebilir.?

Maruf-i Kerhi'nin sahip oldugu fiitiivvet diisiincesi Hz.
Peygamber’in slinnetini yasama gayretini gosterirken “Comertlik, zor ve
stkigtk durumda iken ihtiyacin olani bir bagkasina verebilmektir.”*
futiivvetin 6ziine vurgu yapmakta, stinnet algisini olusturmaktadir.
Fiitiivvet anlayisina paralel olarak bir diger 6nemli fikri ise “siinnet-i
seniyyeye ittiba” durumudur. Tasavvuf anlayisini temelini olusturan
bu diistincenin kaynakligini da “Bana itaat eden, Allah’a itaat etmistir.
Bana isyan eden, Allah’a isyan etmigtir...”** hadis-i serifi olugturmaktadur.

Amelsiz kazan¢ olmayacagini, amelsiz ilim, ilimsizde amel

soziiyle

olmayacagin1 “Amel etmeden cenneti talep etmek giinahtir; siinnete
saygl gostermeden sefaat beklemek aldanmaktir, itaat edilmeyen bir
zattan rahmet ummak cahilliktir.” ¥ diye sdyleyen Kerhi'nin bu
diisiincesi ise yine Peygamber (sav) tarafindan belirtilen “Size bir seyi
yasakladigim zaman ondan kaginin. Bir sey emrettiim zaman
glicliniiziin  yettigi 06lgiide onu yerine getirin.” 3 hadisiyle
ortiismektedir.

Amellerin faziletinin yiiksek olduguna vurgu yapan Kerhi'nin
“Allah bir kulunu sevdi mi ona amel kapisimi agip, gevseklik ve
tembellik kapisini kapatir.”3 sozii “Insanlarin en hayirhist dmrii uzun
ve ameli giizel olan kimsedir.”*®
soziinden hareketle sekillenmekte ve amellere bilhassa dikkat

seklinde buyuran Hz. Peygamber’in

edilmesini gerektiginin altii ¢izmektedir.

Maruf-1 Kerhi’nin siinnet algis1 6zelde tasavvuf diislincesini
sekillendirirken fiitlivvet, ilahl sevgi, silinnete itaat ekseninde
bulusmakta hadis-i seriflerin hayata yansitilmasi gerektigini 6nemle
bizlere gostermektedir.

3.2. Bayezid-i Bistami (6. 234/848?)

Siileyman Uludag. (istanbul: Dergah Yaynlari, 2019), 390.

2 Kole, “Tasavvuf Perspektifinde Fiitiivvetin Anlam Boyutu”, 338.

%0 Ebu Abdurrahman es Siilemi, /lk Zdihid ve Sifiler Tabakdtu’s Sifiyye, cev.
Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi, 2018), 46.

81 Miislim, Ebu”l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabiri Miislim b. el-Haccic, Sahih-i
Miislim; el-Kiitiibii’s-Sitte, Mevsiiatii’l-Hadis es-Serif i¢inde, haz. Salih b. Abdiilaziz,
(Déru’s-Selam, Arabistan, 2000), “imare”, 33.

82 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 395.

33 Buharf, “I’tisam”, 2

34 Siilemi, Tabakdtu's Sifiyye, 47.

35 Tirmizi, “Ziihd”, 21.
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[k biiyiik mutasavviflardan olan Bayezid-i Bistami biitiin tabakat
kitaplarinda yer alan Nisabur mektebinin dnciilerinden olan 6nemli bir
sahsiyettir. Satahat™® tiirti sdylemleriyle meshur olan ve dikkat ¢eken
Bistami; tasavvuf tarihinde salikin kendinden gecip (sekr) benligini
yok ederek (fend) Hakk’a ermesi gerektigini diisiiniir. ¥ Manevi
sarhosluk hali olan sekr halini {istiin bir hal olarak goren Bayezid,
kisinin begeri sifatlardan arinarak ve bu halden fani olarak Allah ile
daim olmasimi saglayan daha net, daha miikemmel ve eksiksiz bir hal
olarak ifade eder.®

Bistami’ye gore bir diger 6nemli husus ise marifettir. Marifeti
goniildeki en 6nemli tasavvufi unsur olarak gormekte ve onu kalpte
bulunmasi gereken bir sultan olarak tanimlamaktadir. Kalpten
ma’sivanin sokiiliip atilmasinda marifetten daha etkili bir giig
olmadigini®®, marifetle hakiki kulluk bilincine ulagabilecegini ifade
etmektedir. O'na gore tefekkiir ve murakabe hali de tasavvufun bir
diger 6nemli unsurlarindandir.*

Bayezid'e “Ibadet ne ile en giizel yerine getirilir?” diye soruldugunda
“Eger taniyabilmigsen Allah ile!”*' demistir. Buradan marifet ilmine ne
derece énem verdigini ve ibadetlerin esas manasina ulasilmasinda ve
en giizel sekilde yerine getirilmesinde Allah’1 tanimanin gerekliligini
vurgulamistir. * Allahim! Bana 63rettiin ilimden beni yararlandir,
faydalanacagim ilmi bana 63ret, ilmimi artwr. Her hal (ilmimi arttirmadan
dnceki ve artirdiktan sonraki haller) iizerinde Allah’a hamd olsun.”"** hadis-i
serifi uyarinca kisiyi marifete gotiirecek ilimle istigal olmasi gerektigini
dile getirerek, kiginin diinyalik faydadan ziyade uhrevi faydasim
diislinerek ilminin artirllmasini  istemesi gerektigine dikkat
¢ekmektedir. Kisi bu biling ve farkindalikla kendinden siyrilip sekr

36Satah/satahat kelimesi, nefsin uluhiyyet mertebesinin bagina ulastig1 zaman hissettigi
sey icin kullanilir. (Erginli, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 948); Satah; Arapga, hareket,
kipirdama vs. gibi anlamlari olan bir kelime. Konusmada satah, konusurken 6l¢iiyii
kagirmayi ifade eder. Asin tecelli ve feyz gelen velilerden, bir takim seriata uymaz gibi
goriinen sozler zuhur eder. Digtan bakinca, bu sozlerin hicbir méanasi yokmus gibi
goriiliir. Ancak, sGfi’nin ruhani yiikseliste ulastig1 farkli varlik alani agisindan, o sézler
ele aliminca, anlagilmazlik durumu ortadan kalkar. (Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozligii, (Istanbul: Agac Kitapevi, 2009), 315.

87 Kiigiik, Tasavvuf Tarihine Giris, 228; Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, 123.

38 Hiicviri, Kesfit I-Mahcub, 248-249.

39 Ali b. Osman Ciillabi el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfi'’'l Mahcub, gev. Siileyman
Uludag (istanbul: Dergah Yaynlari, 2018), 172.

40 Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, 125.

4 Siilemi, Tabakatii s Siifiyye, 36.

42 fbn Mace, “Mukaddime”, 23/251.
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haliyle Allah ile fani olmay1 hedefleyebilmeyi basarabilmelidir.

Marifet yolunda ziihdi bir tavir ve riyazetle meggul olunmasi
gerektigini “Marifete ag bir karin ve ¢iplak bir bedenle ulagilir *® soziiyle de
desteklemis ve kisinin kendi hakkindan vazgecip Allah’in hukukunu
gozetmekle * bu seviyeye ¢ikabilecegini belirterek tasavvufi
diisiincesindeki siinnet algisini Rastlullah (sav)’in su hadisiyle
sekillendirmektedir. “Sizden biriniz aksam bir elbise, sabah bir elbise giydigi
zaman, bir tabak yemek kaldirip ikinci bir tabak konuldugu zaman, evlerinizi
Ka'be gibi degisik seylerle orttiigiiniiz zaman haliniz ne olacak?” Ashab “Ey
Allah'in Rasilii o giin biz, bugiinkii halimizden daha iyi oluruz oylece
gecimimizi temin eder ve kendimizi ibadete veririz” dedik. Bunun iizerine
Rastlullah (sav), soyle buyurdu: “Siz, bugiin, o giinkiinden daha
hayirlisiniz”* daha hayirh bir kul olabilmek marifet ilmine ulagabilmek
diinyadan ne 0lgtide el etek ¢ekildigiyle ve kulluk bilinciyle alakali bir
durumdur. Bistami'nin sahip oldugu tasavvufi goriislerin temelinde
Kuran ve Siinnet ¢izgisi yatmakta diisturu da su ifadedir: “Habibime
uyarak benliginden kurtul, onun ayagimn tozunu goziine siir, ona uymaya
devam et.”*® Zahidane bir yasantiy1 benimseyen Bistami, “Bir iimmetin
evvelinin salaha kavusmus olmas: ziihd ve saglam iman ile, sonunun helak
olmas: da cimrilik ve bitmek bilmez istekler ile olmustur”*’ hadis-i serifi
uyarinca diinyaya deger vermeyen, halki irsad ile vazifelenen bir
yasant1 benimsemis, kendisini Rabbine yaklastiran ilimle istigal ederek
tasavvuf ilmini yasamis ve yasanmasina vesile olmustur.

Bayezid'in coskulu halini ve sézlerini benimseyip tasavvufta sekr
mesrebini tercih edenlerin takip ettigi yola Tayfhriyye veya Bistamiyye
ad1 verilmistir. Tasavvufl diisiincedeki siinnet algisini da marifet, ilim,
diinyaya deger vermeme, riyazet konularmma verdigi Onemde
gorebilmekteyiz.

3.3. Haris el-Muhasibi (6. 243/857)

Haris-i Muhasibi; Ehl-i siinnet kelaminin kurucularindan, Bagdat

tasavvuf ekoliinlin 6nemli temsilcilerindendir. Tasavvufi diigtincesi
yoniiyle Hasan-1 Basri*® gelenegine baghidir. Tasavvufu seriat tizere

43 Siilemi, Tabakatii s Siifiyye, 39.

4 Siilemi, Tabakatii s Siifiyye, 37.

4 Tirmizi, “Kiyamet”, 35/2476.

46 Siileyman Uludag, Bdyezid-i Bistami (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 158.

47 Buhari, “Rikak”, 6418.

4 Kur’an’a getirdigi serbest yorumlari, hakiméane sozleri, diinya ve ahirete bakis
tarztyla zahid ve stfilere 6rnek olan Hasan-1 Basri, tasavvufl hayatin viicut bulmasini
saglayan ve ona manevi zemini hazirlayan takva sahibi tébiilerden kabul edilir. Bu
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ikame eden sffiler arasindadir. Tasavvufi hallerin kontrol altinda
tutulmasi ve bunlarin Kitap ve Siinnet’e dayandirilmas: gerektigini
soyleyen ilk sufilerdendir.*® “Her zahidin ziihdii marifeti, marifeti akli, akli
da imamnin kuvveti élgiisiindedir” ®° diyerek kalb, akil ve amel
biitiinliiglinii vurgulamaktadar.

Zihd, nefs muhasebesi, riza, havf ve reca kavramlan
Muhasibi’nin tasavvufl diisiincesinin temelini teskil eder. Nefsin
stirekli sorgulanmasi gerektigini vurgulayan Muhasibi nefsin
kendisinden ¢ok nitelikleri tizerinde durmay tercih etmistir.>* Nefsin
niteliklerini bildikten sonra onu o&ldiirmek yerine terbiye etmenin
gerektigini sOyleyerek bu konuda detayh aktarimlarda bulunarak
nefsin 6nemi ve Ozelliklerini gostermis, nefsin hataya diigmesinin
sebebini iyinin ne oldugunu bilmemesi ve bu nedenle tabiatindaki
yanligliga meyletmesi olarak tarif etmistir.>

“lyilik giizel ahldktan ibarettir. Giinah ise kalbini tirmalayip durdugu
halde insanlarin bilmesini istemedigin seydir”>® hadis-i serif nezdinde
Muhasibi yanlisliga diismemek igin kisinin kalbini dinlemesi
gerektigini, iyiligin kisinin giizel ahlakindan kaynakli oldugunu ve
bunu fark ederek ahlak ve terbiye {izerine olmasi gerektigini
soylemektedir. “Nefsini bilen Rabbini bilir”** hitkmiince kisinin kendini
bilmesi, nefsini tanimasi hata karsisinda en biiyiik kalkandir. Yunus
Emre’nin ifadesinden * hareketle Muhasibi; kiginin nefsini terbiye
etmesinin yolu kendisini bilmesi, kendini bilenin nefsini tanimasi ve
Rabbine yakinlasmas: manalarina gelerek ilim, marifet, terbiye ve nefs
muhasebesini bir araya alarak farkli bir agilim ve degerlendirme
yapmustir.

Muhasibi’'nin nefs anlayist diinyadan tamamen uzaklasma,

bakimdan sifi tabakat kitaplarinda ona genis yer verilmis, fikirleri ve menkibeleri
tizerinde 6nemle durulmustur. {1k biiyiik sifilerden biridir. Basra mektebinin korku ve
hiiziin ekoliiniin kurucu olan Basri Islam’da kitap ve siinnete dayali Ehl-i siinnet
anlayigini ilk sistemlestiren zahid olarak bilinir.

4 Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, 99.

%0 Ebu Abdullah Haris el Muhasibi, Er Ridye li Hukikillah Kalb Hayati gev.
Abdulhakim Yiice (Istanbul: Isik Yaymnlari, 2012), 20.

51 Zafer Erginli, “Mubhasibi”, DV Islam Ansiklopedisi
https://islamansiklopedisi.org.tr/muhasibi, (Erisim 21 Mayis 2021).

52 Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, 100.

53 Miislim, “Birr” 14, 15.

54 Acluni, “Kesfu’l Hafa”, 2/262.

% Yunus Emre’nin beyti: “Ilim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir; Sen kendini
bilmezsin, ya nice okumaktir” Yunus Emre, Yunus Emre Divan: (Istanbul: H Yayinlari,
2020), 73.
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fakirligi tercih etme, nefsi 6ldiirmeye ¢alisma seklindeki zahitlikten ¢ok
daha 6tede bir bakisa sahiptir. Ciinkii ona gore nefs muhasebesi kisinin
nefsini tanimasiyla baslar, bilingli olarak nefsini tamiyan kisi davranis
kontrollerini gerceklestirirken olumsuz o6zelliklerini tedavi etmek
adina tevbe, takva, murakabe ve riyazet gibi yollara basvurmalidir.
Nefsi oOldiirmek miimkiin olmadig gibi tabiatin1 degistirmekte
miimkiin degildir, olumsuz o6zellikler degistirilebilir, negatif etkiler
tasavvufi yol ve yontemlerle tedavi edilebilir.>

Nefsin taninmasi ve nefs muhasebesi yoniinde yonlendirmelerde
bulunan, kisinin takvaya ulasmasi gibi konulardan bahseden 6nemli
eseri er-Riaye li-hukilkillah® tasavvuf ahlakina yénelik giiclii bir eser
olmakla birlikte tarikatlar doneminde okutulan bag kaynaklardan birisi
olmustur.5®

Nefsin siirekli hesaba cekilmesi gerektigini, terbiye edilerek
olumsuz hallerden kurtulacagini soyleyen Muhasibi; “Akilli  kisi
kendisini(nefsini) hesaba ceken ve éliimden sonrast icin ¢calisandir. Aciz kisi
ise arzularma uyup bir de Allah”tan (bagislanma) umandir.”® hadis-i
serifinden hareketle kurtulusun kisinin kendini hesaba ¢ekmesinde
oldugunu soyleyerek tasavvufu bir ahlak felsefesi ve nefs muhasebesi
olarak ele almakta, nefs muhasebesini en basta tutarak insanlarin
kendilerini sorgulayarak denetim altinda tutacaklarini vurgulamus,
kendisindeki olusan siinnet algisin1 da tasavvufi kavramlarin olusumu
ve terbiye metotlarin kullanilmasi sekilde olusturmustur.

Kendine ait diisiince ve uygulamalarin takip edildigi, miridleri
tarafindan benimsenen tasavvuf ekolii “Muhasibiyye” bir siire devam
etmistir.

3.4. Seri es-Sakati (6. 251/865)

Maruf-1 Kerhi’'nin miiridi olan Serl es-Sakati ayni zamanda ilk
devir sifilerinin en meshuru Ciineyd-i Bagdadi'nin dayis1 ve
mirsididir. Kendisi Bagdat mektebinin kurucularindan olup
miiridlerine ziihd ve tasavvuf yoluna girmeden 6nce hadis tahsilinin
gerekli oldugunu sdylemekte, ilim sahibi olmayanin dini hayatta

% Haris el Muhasibi, Kalb Hayat1, 52, 87, 221.

57 Er-Ridye; tamamuyla bir tasavvuf ve ahlak felsefesidir. Sekiz boliimden olugsmaktadir
strastyla boliimler riya, insan iligkileri, nefs, ucub, kibir, aldanma, hased ve miiridlerin
terbiyesi seklindedir. Tasavvuf ahlakina dair kitaplara kaynaklik etmistir. Cebecioglu,
Tasavvuf Klasikleri, 11-12.

%8 Hiilya Kiigiik, 4na Hatlaryla Tasavvuf Tarihine Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2019), 222.

59 Tirmizi, “Kiyamet”, 25/2459
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gevseklik yasayacagini dile getirmektedir. Seriata uygun bir tasavvuf
anlayisinin hakim olmasi gerektigini sdyleyen Sakati hadis ilmine ¢ok
O6nem vermistir. Sakati’nin burada séylemek istedigi hadis 6grenmeden
kastin hadis rivayetinden ziyade hadisi anlayip, kavrayip onunla amel
edilmesidir.®

Stinnet anlayisinin ¢ok yogun oldugu bu diisiince ile yetisen her
bir talebenin hem diisiince ve fikirlerinin dayanagin1 Hz. Peygamber’in
hadis-i serifleri olurken hem de tasavvufi uygulamalarin hadis kokenli
oldugu diisiincesi hakim olabilmektedir.

Seri’ye gore ilim elde etmek son derece 6nemlidir ve bu ilim kisiyi
amele ulastirdigi 6lctide degerlidir. Onun i¢in tasavvufl hayatin temeli
dini hiikiimlere riayetten ge¢gmektedir. Hz. Muhammed’in ilimle ilgili
hadis-i seriflerindeki verilmek istenen mesaj Sakatl tarafindan
tasavvufl hayatin diisturu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

“Allahim! Fayda vermeyen ilimden, husu duymayan kalpten, kabul
olunmayan duadan, doymayan nefisten sana sigimirim.”® “Ma'rifet, Cenab-1
Hakk'a ibadet ve nefsi ma’sivadan pak eylemektir”®? diyerek ilmin faydah
olmasi, diinyaliga meylettirmemesi ve taatlerle, ibadetlerle Allah’a
ulagtirmasi gerektigini vurgulayarak hadis-i serifin uygulama yoniinii
gostermektedir.

Ayrica muhabbetullah’a 6nem veren Seri, Allah sevgisinden
dolay diinyaya deger vermeme konusuna vurgu yaparken tasavvufun
mertebelerini de ilk tasnif eden sfifilerdendir. Giizel ahlak ile tasavvuf
arasinda gliclii bir bag bulunduguna dikkat ¢eken stifi, hadis-i serifte
gecen “Giizel ahlak, giiler vyiiz, giizel ve iyi seyleri yayginlastirmak ve
baskalarina zarar vermekten kaginmaktir.”®® uyarinca giizel ahlaka énem
vermis, Miisliimanlarin ahlaki 6rnekligine vurgu yaparak “Giizel ahlak,
insanlart incitmemek, kin giitmeden wve karsilik beklemeden onlarin
eziyetlerine katlanmaktir”®

“Siinnet dahilinde iglenen az bir amel, bidatle islenen ¢ok amelden daha
hayirlidir. Durum boyleyken takvdyla olan amel hi¢ azimsanabilir mi?”
soziiyle Sakatl hem siinnetlere riayeti hem de takvayr 6n plana
cikararak Hz. Peygamber’in “Rabbiniz olan Allah'a kars: takvd sahibi

seklinde tarifini yapmustir.

60 Tek, Tasavvuf ve Tarikatlars. 95.

61 Miislim, “Zikir”, 73

62 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, ¢ev. Mehmet Akkus, Ali Yilmaz
(istanbul: Kitabevi, 2015), 47.

83 Tirmizi, “Birr”, 62.

64 Siilemi Tubakdtu s Sifiyye, 25.

8 Siilemi, Tabakdtu s Sufiyye, 25.
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olunuz! Bes wvakit namazimzi kilimiz. Ramazan orucunuzu tutunuz.
Mallarimizin zekdtini hakkiyla édeyiniz. Iddrecilerinize itaat ediniz! (Bu
takdirde dogruca) Rabbinizin Cennet'ine girersiniz.”®® hadis-i serifiyle hem
cizgi netlestirmis hem de neler yapilmasi gerektigi acikca ifade
edilerek, tasavvufi hayatin da temelini olusturmustur.

3.5. Hamdn el-Kassar (6. 271/884)

Melamet®’

ve fiitiivvete dair fikirleriyle taninan Hamdn el Kassar
Nisaburludur. Melamet ehlinin seyhidir ve melamet yolu olan
Kassariyye/Melamiyye ekolii ondan yayilmistir. O’nun melamet
anlayisinda kendini degersiz gormek ve herkesten ¢ok elestirmek
yatmaktadir. “Hakk ile halvette ve tek basina kaldiim zamanki muamelen ve
hareketin, halk icinde bulundugun zamankinden daha iyi olmalidir” %
anlayisi ile hareket etmek diisturu olmustur. Kisinin kendisini her
zaman elestirmesi, Rabbine kars1 diiriist olmasi, istikametinin saglam
olmasi, kibirden, ucubdan, riyadan yani tiim kalbi afetlerden kendini
korumasi ve bunun igin nefsini kinamaktan ve bagkalarinin O'nu
kinamasindan korkmasi gerekmekte diisiincesi hakimdir. Nitekim
“Nefsini Firavun'un nefsinden daha hayirli zanneden kibir gostermis olur.”®
ifadesiyle kisi nefsini asagilarin asagisina sokup nefsinin kusurlarim
gormeye calismali, nefsini gormemezlikten gelmemelidir. Eger ki kisi
Kassar’a gore manevi bir hal yasadiysa ondan bahsetmemeli, kendine
bile gizli kalmasini istedigi bir seyi hi¢ kimseye séylemeyerek nefsini
sitmartmamalidir. © Amellerde giizel olami saklamayi, kotii olam
gostermeyi tercih eden melami anlayisa gore nefsi simartmamak,
istikamet tizere olmak ve ihlasla hareket etmek son derece 6nemlidir.
“Allah  yolunda kimayamn kinamasimdan  korkmama.” ™  ayet-i
celilesinin esasina dayanan melamet anlayisi ozellikle ihlas, tevazu,
nefsin arzularina karst ¢ikmak ve hayattan kopmadan calisip
¢abalamay1 prensip haline getirmistir. Giizel davranislar gizlerken,
kusur ve hatalar1 gizleme ¢abasi icinde olmamaktir. Nefsi
dizginlemenin tek yolu ise takdir ve 6vgiiden uzak durarak takval
olmak ve en Onemlisi nefsi siirekli kinayarak hareket alanim

8 Tirmizi, “Cum’a”, 80/616

67 Melamet; riyadan titizlikle kaginmak, ihlisa énem vermek, hayri gizleyip serri
gizlememek, sekil ve goriiniise fazla onem vermemektir. Genis bilgi i¢in bkz. Hiicviri,
Kesfi'’l Mahcub. 247; Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar. 120.

88 Kiiciik, Tasavvuf Tarihine Giris. 233.

8 Siilemi, Tabakdtu's Sufiyye, 68.

0 Siilemi, Tabakdtu's Sufiyye, 69, 70.

I Maide, 5/54.
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kisitlamaktir.”

Melametilik anlayisinda siinnet algisini olusturan esas diisturlar
istikamet tiizere olmak ve kalbl afetlerden kisinin kendisini
koruyabilmesi, nefsini agsagilayarak giiclenmesinin engellenmesidir. Bu
dogrultudaki hadis-i seriflere baktigimizda ise “Kalbinde hardal tanesi
agirliimcea iman bulunan hicbir kimse cehenneme girmeyecek, kalbinde hardal
tanesi agirhigimca kibir bulunan bir kimse cennete girmeyecek.” ™ Seklinde
ifade buyrularak kibirden kendimizi muhafaza etmemiz gerekmekte ve
bunun i¢in de nefsin tuzaklarina diismemek icin onu tuzaga diisiirmek
gerekmektedir. Melametilik anlayisina da bu diisiince hakim
oldugundan “Allah’a inandim de sonra da dosdogru ol!” ™ hadisi
dogrultusunda istikametten sasmamak icin uyaruk olmak, nefsi
kinayarak baskilamak lazimdr.

Kassar'in diislincesindeki melametilik anlayisinin  devamini
olusturan Kassariyye/Melamiyye ekolii uzun siire diisiincesini devam
ettirmis olmasina ragmen zaman igerisinde seri ¢izgiden uzaklasarak
bazi yanlis uygulamalara diicar olmustur. Hakiki melami anlayis1 nefis
miicadelesi ve kalbi tasfiyeyi on gordiigiinden siinnetvari bir
yasantinin devami seklinde algilanip, zihinlerde zithdi bir olgu
olusturmustur.

3.6. Ebu Said el-Harraz (6. 277/890?)

Tasavvufun biitiin meseleleri hakkinda saglam bilgilere ve derin
tecriibelere sahip olan Harraz Bagdat'da dogmus, Seri es Sakatinin
ogrencisi, Ciineyd-i Bagdadi'nin de hocast olmustur. Fena ve beka
nazariyesinin kurucusu olarak bilinen mutasavvif; kendi ekolii olan
Harraziye ekoliinii fena-beka anlayisi {izerine kurmustur.” O; fena
kavramim insanmn kulluk gorevini yerine getirmesi ama bunu
gormemesi, beka kavramini da kisinin ilahi tecellilere muhatap olup,
bunlarla baki kalmasi seklinde ifade eder.”®

Fend ve beka nazariyelerini tevhid anlayisiyla temellendiren
Harraz’a gore Allah zuhur edince kul yok olur, kul yok olunca Allah
zuhur eder. Hakk’t miisahede eden O'ndan baska her seyden yiiz
cevirir.”” Fena ve beka anlayisinin yaganmasindan dolayi kiside hakiki

2 Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar. 131.

3 Tirmizi, “Kibr”, 1998; Ibn Mace, “Kibr”, 59.
7 Miislim, “Iméan”, 62.

5 Kiigiik, Tasavvuf Tarihine Giris. 238.

6 Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, 102.

7 Siilemi, Tabakdtu's Sufiyye, 136.
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tevhid bilinci vasil olur, esas birlige eren kisi hem kendi yoklugunu
hem de Allah ile var oldugu suuruna ererek tevhid akidesini
gergeklestirmis olur. Bir kudsi hadiste Hz. Peygamber sdyle nakleder:
“Ben, kulumun benim hakkimdaki zanmi ne ise dyleyim. Beni andi§inda
onunla beraberim. O beni kendi basina anarsa, ben de onu kendi basima
anarim. O beni bir topluluk i¢cinde anarsa, ben de onu o topluluktan daha
hayirly bir topluluk icinde anarim. O bana bir karis yaklasirsa, ben ona bir
arsin yaklagirim. O bana bir arsin yaklagirsa, ben ona bir kulag yaklagirim. O
bana yiiriiyerek gelirse, ben ona kogarak gelirim!”™® Tevhid ve kulluk
bilincinde paralellik oldugunu gosteren kudsi hadisteki bu anlayis
Harrdz'in tevhid anlayisindaki siinnet algisini bize gostermektedir.

Harrdz’in su sozleri ilme son derece ©nem verdigini
gostermektedir; “Alldhu Tedld ilmi, bilinmek igin kendisine gotiiren bir
kilavuz yapti. Hikmeti ise kendisiyle iinsiyet kursunlar diye kullarina bir
rahmet kildu. Ilim Allah'a gotiiren bir rehberdir; mérifet ise dogrudan Allah’a
isaret eder. Bu yiizden ilimle malumat, mdrifetle de irfant hakikatler elde edilir.
[lim tahsille, mérifet tanimakla kazanilir.”™ Tlmin Allah’a gétiiren, Allah’in
taninmasini saglayan bir vasita oldugunu vurgulayan, marifet ile de
Allah’a yakinlik kurulabilecegini ifade eden Harraz, bunun anahtarimin
ilim oldugunu belirtmektedir. Nitekim “ilmin farz oldugunu gosteren
“Ilim 6grenmek kadin erkek her Miisliiman’a farzdir”® hadis-i serifin ne
kadar genis manalara hitap ettiini anlamamiza yardimci olmakta,
ilmin salt bilgiden ziyade bir kilavuz, bir {insiyet araci olabilecegini
sOyleyerek farkli bir a¢ilim olusturmaktadir.

3.7. Ebu’l Hiiseyin en-Niiri (6. 295/908)

Bagdat stfilerinden olan Ebu’l Hiiseyin en Nri diger stifiler gibi
temel dini ilimlerden sonra tasavvufa yonelmis olan bir stifi olmakla
birlikte Hakk’in nuru ile ilgili konusma ve sirlart olan 6nemli bir
sahsiyettir.” Allah"in sevdigi kulunun kalbinde yaratti$1 ilk sey nurudur. Bu
nur kalpte zuhur ettiginde diinya ve icinde ne varsa ona sevimsiz gelir. Kalbini
tamamen kapladi§inda ise kisi oOteki diinyadan ve oradaki her seyden
vazgecer” 8 diiglincesine hakim oldugu igin kendisine Nuri lakabi
verilmis, nur ile ilgili goriislerini donemin stfileriyle de paylasarak
farkli bir tasavvufl anlayis olusturmustur. Hz. Peygamber’in “Allah
yaratiklarini karanlik igerisinde yaratti, kendi nurundan da onlara bir nur

8 Buhari, “Tevhid”, 15; Miislim, “Zikir”, 21.
8 Siilemi, Tabakdtu's Sufiyye. 136.

8 fbn Mace, “Mukaddime”, 17.

81 Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, 110.
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uzatti. O nurdan kime bir parca isabet ederse hidayeti bulur. Kime de o nurdan
bir parca ulasmazsa sapiklikta kalir. Iste bunun icin Allah’'mn ilmi iizere kalem
ve miirekkep kurudu.” % hadis-i serif uyarinca nur anlayigina paralel bir
bakis olmasmin yami sira bu siinnet algisi tasavvufi perspektifini
olusturmustur.

Nuri'nin {izerinde 6zellikle durdugu bir diger husus ise isar® ve
fedakarlik anlayisidir. Nuri’ye gore isar; dostluk ve kardesligin 6ziidiir.
Maddi-manevi biitiin nimet ve imkanlarda kisi arkadasini kendisine
tercih etmedigi siirece bu mertebeye, isar derecesine ulasamaz.

Kendisinin bizzat Serl es Sakati’den duydugu ve O’'nun da Maruf

83

Kerht'den duyup ilettigi naklinin Enes (ra)’a kadar uzanan hadis-i serife
gore; “Kim Miisliiman kardeginin bir ihtiyacim giderirse, omrii boyunca
Allah'a hizmet etmis gibi sevap kazamir.” % Isar anlayisinin temelini
olusturan ve bir sonraki hadis-i serifte de ayrintisin1 gdsteren anlayisa
gore tasavvuf ehlinin kendinden o6nce din kardesini diisiinmesi
gerektigi konusunun dayanag: gosterilmektedir.

“Miisliiman, Miisliiman’in (din) kardesidir. O’na zulmetmez, onu
tehlikeye atmaz. Kim din kardesinin bir ihtiyacimin karsilanmast icin calisir
cabalarsa, Allah da onun ihtiyacimi karsilar. Her kim (diinyada) bir
Miisliiman’in bir sikintisimi giderirse bu sebeple Allah ondan kiyamet
gliniiniin stkimtisindan birini giderir. Her kim (diinyada) bir Miisliiman in
kusurunu gizlerse Allah da kiyamet giiniinde onu(n kusurunu) gizler.”%

Bu hadis-i serifler yontemince hayatina gecirdigi isar anlayisi ile
Allah'a: “Cehennemliklere azap edeceksin ama onlar senin kullarmndir.
Cehenneme illa da birilerinin gitmesi gerekiyorsa cehennemi wve biitiin
tabakalarin:  benimle doldurmaya giiciin yeter. Ta ki diger insanlara
cehennemde yer kalmasin da cennete gitsinler”® diyebilecek kadar yiiksek
bir fedakarlik ve isar anlayisina sahiptir.

fsara dayanmayan sohbet ve arkadasliklarm dogru olmadigim
sOylemis, maddi-manevi biitiin nimet ve imkanlarda kisinin arkadasini
kendisine tercih etmesi gerektigini vurgulamistir. Kendisinden sonra

8 Tirmizi, “Iman”, 18/2601.

8 Isar; “tercih” demektir. Haram olmayan hususlarda, baskalarim nefsine, ulasmak
istedigi makamlara ulagtiracak olsa bile- Allah’in rizasini1 bagkasinin rizasina ve em
sonunda da Allah’1 tercih etmektir. Asli ise ahlakta, kendisi muhtag¢ iken baskalarini
kendine tercih etmektir. (Erginli, Tasavvuf Terimleri Sozligii. 489.)

8 Siilemi, Tabakdtu's Sufiyye, 90.

8 Ebf David es-Sicistani, Siilleyman b. Es”as b. ishak el-Ezdi, Siinen-i Ebii Déaviid; el-
Kiitlibli’s-Sitte, Mevsiatii’l-Hadis es-Serif i¢inde, haz. Salih b. Abdulaziz, (Daru’s-
Selam, Arabistan, 2000), “Edeb”, 4893.

8 Kiigiik, Tasavvuf Tarihine Giris, 234.
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isar1 esas alan tasavvuf anlayisini benimseyen akima da Nuriyye
denilmistir.%

3.8. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)

Alimligi 6n plana cikan bir sGfi olan Ciineyd-i Bagdadi, Bagdat'ta
dogmus tasavvuf yolunun ileri gelen pirlerinden ve sgeriat
imamlarindandir. Hiicviri'ye gore Bagdadi zahir ehlince makbul, goniil
sahiplerince muteber, fenn{ ilimlerde kamil bir insandir.® {lim yolunda
yetismesinde hem dayis1 hem de miirsidi olan Seri es Sakati'nin rolii
oldukga biiyiiktiir. Ilim yolunu tasavvufi hayatin baglangici kabul
etmekle birlikte tasavvufi egitime ge¢meden &nce bu yola girmek
isteyenlere dinin esaslarini ve siinneti 6grenmelerini tavsiye etmistir.
Her amelin bags: ilimdir anlayisiyla ve miirsidi Sakati'nin “Allah seni
muhaddis siifi yapsin; siifi muhaddis degil” duast hikmetiyle 6nce Kur'an
ve Stinnet 6grenip sonrasinda ziihd ve tasavvufa yonelmistir.®

Clineyd-i Bagdadi'nin tasavvufi kavramlarla ilgili yaptig
tanimlar, tasavvufun usul ve esaslarini tespit etmesi tasavvufun
sistemli hale gelmesini saglamistir.® Bagdadi zahiri hiikiimlere bagh
kalinmasi, zorlama ve yapmacikliktan uzak durulmasi ve geri 6l¢iilerin
disina ¢ikilmamasi gerektigini 1srarla vurgulamus, seriata aykiri
tasavvufi hal ve hareketleri elestirmistir.

“Yolumuz Kitap ve Siinnet ile stnirlidir** diyerek Hz. Peygamber’in
siinnetine sarilmanin, O’'nu Ornek almanin, ibadet ve taate devam
etmenin disindaki yollarin higbiriyle Allah’a wulasilamayacagini
belirtmistir. Ayrica engin bir tevhid anlayisina hakim olan Bagdadi,
kurmus oldugu ekoliinii de “tevhid” eksenine oturtmustur.®? Tevhid
konusunda genis bir eksene sahip olan Ciineyd-i Bagdadi “en serefli ve
en yiice meclis, tevhid meydaninda diisiinerek yapilan meclistir”® diyerek
tevhidin 6nemi ve hakikati tizerinde durmaktadar.

Bagdadi sahv ve temkin halini benimseyerek sahv halini tasavvuf
anlayigimin temeli yapmustir.” O'na gore tarikat déneminde kurulan

8 Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 136.

8 Hiicvird, Kesfu'l Mahcub. 193.

8 Kiiciik, Tasavvuf Tarihine Giris, 231.

90 Kiigiik, Tasavvuf Tarihine Giris, 229.

9 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 116.

92 Genis bilgi icin bkz. Silleyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi: Hayati, Eserleri, Mektuplar:
(istanbul: Yeni Ufuklar, 2017)

9% Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, 118.

9 Hiicviri, Kesfu | Mahcub, 194.
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tarikatlarin bircogu da bu anlayis1 benimsemiglerdir.% Sahv anlayiginin
temelinde kulun sorumlulugu yatmaktadir. Kulun uyanik ve temkin
halinde olmasi gerekir ki yolda olanlar1 gercek manada anlayip
yorumlayabilsin, Hakk ile Halki ayirabilmeleri ya da birlestirmeleri
yine Hakk’1 Hakk ile gormekle miimkiindiir ki o da bilingli bir sahv hali
ile miimkiindiir. Ayn1 zamanda Peygamber (sav)’in “Allah’im bize esyay:
oldugu gibi gister” seklinde dua etmesinin temelinde de bu anlayisin
yattigim sdyleyerek  sahv anlayisiyla kulluk ve tevhid hakikatine
ulagilabilecegine vurgu yapmaktadir. “... kul benimle gériir, benimle
igitir...”9" hadis-i gerifin yorumunda Kulun Allah'a olan yakinliginin
ifade edilmesi ve kiginin tim hal ve hareketlerinde Hak ile hareket
edip, Hak ile sdylemesi durumu kastedilmektedir.*

Bagdadibu goriislerini hayattan kopuk bir sfifi bakis agisiyla degil
hayatin igerisinde yer alan diinya ve ahiret dengesini saglama
gayretinde olan gecimini saglamak i¢in ticaretle ugrasan halk arasinda
da Hakk ile olmay1 tercih eden bir sifi kimligindedir. Miiridlerine ve
O'nun yolunu Ciineydiyye ekoliinii® takip edenlere de bu yonde
orneklik yapmaktadir. Hatta diikkaninin bir kismim ibadethaneye
ceviren Ciineyl Bagdadi el iste goniil Hakk’da anlayisimi da
yansitmaktadir.'®

“Hic kimse kendi el emegi ile kazanip yediginden daha hayirly bir sey
yememistir. Allah’in Nebisi Davud Aleyhisselam da kendi el emeginden
yerdi.”*™ buyurarak Hz. Peygamber hem el emegine hem diinyada
calismaya hem de ahiretine kisinin yatirim yapmasinin hakkinda daha
hayirh oldugunu gostermistir. Bagdadi'nin hem ilim tahsili hem ilim
meclisleri hem de ticaretle ugrasmas: bir stff rol modellik yaparak
stinnet algisinin ¢ok genis kapsamli oldugunu gostermektedir.

% Tek, Tasavvuf ve Tarikatlar, 108

9 Hiicviri, Kesfu 'l Mahcub, 249.

9 Buhari, “ Rekaik”, 38.

9 Necmettin Seker, “Hadislerle Temellendirilen Tasavvufi Haller”, ISdir Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 2 (Ekim 2012): 129.

9 Bistamiyye ekoliiniin temellendigi sekr anlayisina karsihk sahv goriisiiniin
benimsendigi Ciineydiyye ekolii bir mesrep olmakla birlikte XII. yiizyildan itibaren
kurulmaya baglayan Kiibreviyye, Kadiriyye, Hacegan, Gazzaliyye, Harisiyye, Arifiyye
gibi bazi tarikatlar kendilerini Ciineydiyye’den saymiglardir. Ciineydiyye’nin esaslar1
ise su sekiz prensibe dayanmaktadir: Az yeme, az uyuma, az konusma, inziva, siirekli
abdestli bulunma, kalbi masiva ile mesgul etmeme, siirekli zikir ve kalbi seyhe
rabtetme. (Siileyman Uludag, “Ciineydiyye”, TDV Islam Ansikolopedisi, (Erisim 23
Mayis 2021)

100 Kuseyri. Kuseyri Risalesi,116.

101 Buharf, “Buyd”, 15
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Sonug¢

Stinnet algisi ve etkisi tiim dini ilimlerin olusumunda etkin oldugu
gibi tasavvuf ilminin var olmasinda, gesitli yontem ve uygulamalar
icermesinde, kavramsallasip kendi sistematigini olusturmasinda da
son derece etkin olmustur. Temeli Kur’an ve Siinnete dayanan bir ilim
olan tasavvuf, tasavvufun oncii isimlerince de bu konuya dikkat edilen
dini ilimlerin tahsilinden sonra tasavvufa yonelen bir ziimreyle hayat
bularak temelini koklii ve saglam atmustir.

Hz. Peygamber’in yasam sekli, diisiince bi¢imi olarak karsimiza
cikan tasavvuf tarihi seyri igerisinde donemlere ayrilarak incelenmis
baslangi¢ noktasi olan ziithd dénemindeki zahidlerin diisiince bi¢imine
gore sekillenen zithd halkalariyla da devam edegelmistir. Kul
peygamber olarak sade bir manevi yasantiy1 secen Hz. Peygamberin
zithdi yasantisin1 6rnek olan zahidlerin hem sekiilerizme kars: tepkisel
bir hareket olmasinin yani sira hem de ziihdi yasay1s ve bakis agilariyla
tasavvufun ilk dénemini olusturmustur. Nitekim bu durumu Hz.
Peygamber'den Hz. Ebu Bekir’e, Hz. Ali'den ehl-i suffe’ye kadar ziihd
yagsantt ve diigiince sistemini aktardigimiz ornekler ve sozlerle
gorebilmekteyiz.

Zithd doneminden sonra tasavvufun sistemlestigi ve
kavramlasma donemine girdigi tesekkiil siirecinin olusumunda zithd
mekteplerinden etkilenimi ve devami kavlinde sffilerin Kur’an
yorumlari ve siinnet algilarinin oldugu gok nettir. Tesekkiil stirecindeki
cesitli ekollerle zenginlesen tasavvuf ilminin tek hedefe alternatif
dogru yollarla gidilecegini gosteren tasavvuf firkalar sfi onciilerin
etkisiyle tarikatlar doneminde tarikatlarin olusumunda ve zenginlesip
tiim diinyaya yayilmasinin temelini olusturmaktadar.

Tasavvuf onciilerinden Maruf-i Kerhi'nin ilim olmadan tasavvuf
yoluna girilmez once serl ilimler diyerek oOnceledigi ve amellerin
dayanagini ilmin olusturdugunu sdylemesi her Miisliimana ilmin
neden farz oldugunu gosteren bir anlayigtir. Ayrica tasavvufi bir
diisiince olan fiitlivvet kavraminin da Kerhide yogun olarak
gordiiglimiizde karsimiza Miisliimanlar arasindaki dayanisma,
yardimlasma ve is birliginin Ensar-Muhacir baglaminda ele alinarak
degerlendirilmesi gerektigi acgiktir. Bayezid-i Bistaminin sekr ve
marifet diigiinceleriyle temellendirdigi Bistamiyye ekolii ilerleyen
donemlerde tarikat halkalar1 tarafindan da benimsenen bir goriis
olmustur. Bistamiyye ekoliiniin kurucusu olan Bayezid, marifet ilmine
O6nem veren bir stfidir. O, Hz. Peygamber’in kudsi hadisde belirttigi
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tizere bilinmek i¢in kdinati yaratan Rabbinin sirrina ermek, O'nu
tanimak ve bilmek icin kainatin okunmasi  gerektigini
vurgulamaktadir. Muhasibi ise siirekli nefsini sorguya ¢eken bir stif
olarak degerlendirilirken siinnet algisimin kdkeninde nefsi terbiye
etmek, giizel ahlakla bezenmesini saglamaya ¢alismak yatmaktadir. Er
Riaye adl tasavvuf klasiginde de ahlak konularini ve nefs muhasebesini
isleyerek “tasavvuf giizel ahlaktir” prensibini “Islam giizel ahlaktir”
slinnetiyle birlestirerek hayata yansitmistir. Serl es Sakatl ise
muhabbetullaha verdigi Snem ile Allah sevgisi ve askina vurgu
yaparak kainatin Nur-i Muhammediyye hiirmetine yaratildigindan
hareketle kainatti bu muhabbetle okunulmas: gerektigini
sOylemektedir. Kassariyye ekoliiniin kurucusu olan Hamdun el
Kassar'da melametilik anlayisini benimseyerek kisinin kendini
kinamasini, nefsini yiiceltmemesini, kibre, riyaya diismekten korunup
ihlasla yasanmasi gerektigini vurgulayarak stinnet algisim kalbi
afetlerden korunmak {izere insd ederek, kinayanin kinamasindan
korkmama fikrini yerlestirmistir. Ebu Said el Harraz fena ve beka
kavramlarindan ilk bahseden ve agiklamalariyla hakiki tevhid bilincine
erisilmesi gerektigini vurgulayan sfifilerdendir. Kulun Allah ile yok
olup sonrasinda O’'nunla var olup birligi hissetmesi tevhid inancini
saglarken, kisiyi gercek tevhid ile var etmeyi vurgulamaktadir.
Nuriyye ekoliiniin kurucu temsilcisi olan Ebu’l-Hiiseyin en Nuri ise
isar anlayisiyla bagskasini kendi nefsine tercih ederek Hz. Peygamber’in
inga ettigi toplum anlayisinin temelini tasavvufi bir kavram ve yasam
bi¢imi olarak karsimiza ¢ikarmakta isardan isar edilebilmesi unsurunu
yerlestirmeye cabalamaktadir. Son olarak degindigimiz Ciineyd-i
Bagdadi ise tasavvuf ilminin ileri gelenlerinden, tasavvuf silsilelerinin
¢ogunlugunda yer alan ve tasavvufun kavramlarinin temelini atan
Ciineydiyye ekoliiniin kurucusu olup oncii ve ileri siifilerindendir.
Onun sahip siinnet algisinin temelini temkin hali olustururken, stifinin
hem diinya hem de ahiret i¢in calismas: gerektigini vurgulayarak etkin
bir rol model olmus, Kur’an ve Siinnet temelli bir tasavvuf ingasi i¢in
ugrasmustir.

Ogzetle, zithd dénemi ve tasavvuf tesekkiil siirecinde tasavvufun
sistemlesip kurumsallasmasina yol acan unsurlarin temelinde Kur'an
ve Stinnet’e dayanma, peygamberi yasant: ve diisiince bigiminin 6rnek
alinmasi, isari yorumlarla alg1 ve uygulamalardaki farkliliklar oldugu
goriilmektedir. Tasavvufun kurumsallagtigl tarikatlar donemine
etkisini gostermekte tasavvuf Onciilerinin ve stfilerin sahip oldugu
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stinnet algisinin ve etkisinin tasavvuf mekteplerinin temelinde son
derece etkin oldugunu bizlere gostermektedir.
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Hz. Yusuf'un Hayatinin Gelisim Psikolojisi A¢isindan

Analiz ve Yorumu*
Oz

Kuran bir¢ok ilme ilham kaynag olmustur. Zaman ilerledikce
yeni bilimler tesekkiil etmis ve farkli bakis agilarryla Kur’an’in manalar1
daha da zenginlesmistir. Bunlardan biri de psikoloji bilimidir. Psikoloji
kisaca, insan davranislarini ve bunlarin altyapisini inceleyen bilimdir.
Psikolojinin de ana unsuru olan insan, Kur’an'in da ana konularindan
birisidir. Insan, hayati boyunca tiim yonleriyle degisim ve gelisim
icerisindedir. Gelisim psikolojisi, insanlarin yasa bagh olarak hangi
duygu, diislince, davrans ve kisilik ozellikleri gosterdigini, dogum
oncesinden baslayarak yasliliga kadar insanlarin nasil degistigini ve
gelistigini inceler. Bu incelemeyi fiziksel, biyolojik, bilissel, zihinsel,
psikososyal, kisisel, dini, ahlaki vb. gelisim boyutlariyla ele alir. Kur’an
bir bilim kitab1 olmamakla birlikte, igerisinde insanin gelisim evreleri
olan bebeklik, ¢ocukluk, genclik, olgunluk ve ihtiyarlik konusunda
bilgiler mevcuttur. Kur'an, dogum 6ncesinden baslayarak 6ltiime kadar
insan hayatim1 gz Oniinde bulundurmakla, insanin her yoniiyle
olumlu bir gelisim siireci gegirmesini, bu siiregleri tefekkiir edip ibret
ve ders almasini, neticede hidayete ulagsmasini istemektedir. Kuran
kissalar1 igerisinde en giizeli olarak tarif edilen Yusuf kissasi, insan
gelisimine dair bir hayli veriyi icermesinden dolay1 arastirmaya konu
olmustur. Bu arastirmada, Kur’an’da hayat1 biitiin olarak anlatilan Hz.
Yusuf'un gelisim asamalari, gelisim psikolojisindeki ©ne ¢ikan

kuramlar baglaminda ele alinmaktadir.
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Olgunlasma, Ergenlik

Analysis and Interpretation of Joseph’s Life in Terms of
Developmental Psychology

Extended Abstract

The Qur'an has been a source of inspiration for many sciences. As
time progressed, new sciences were formed and the meanings of the
Qur'an became richer with different perspectives. One of them is the
science of psychology. In short, psychology is the science that studies
human behavior and its background. Human, which is the main
element of psychology, is also one of the main subjects of the Qur'an. A
person is in a process of change and development in all aspects
throughout his life. Humans go through different stages from pre-birth
to death and show different characteristics according to their physical
structure and age. Throughout his life, he goes through infancy,
childhood, youth, adulthood and old age. Although there is no definite
age limit for the transition from one of these stages to the other, these
developmental stages follow each other in order.

Human development is one of the fundamental subjects of
psychology. In this context, cognitive, psychosocial, moral, religious,
etc. Developments in these fields are not unrelated to each other, but
are intertwined. The science of psychology has made evaluations by
dividing human life into stages while addressing these developmental
features. Because each stage has its own characteristics. Developmental
psychology examines what emotions, thoughts, behaviors and
personality traits people show depending on age, and how people
change and develop from prenatal to old age. This examination is
physical, biological, cognitive, mental, psychosocial, personal,
religious, moral, etc. deals with the dimensions of development.

In the Qur'an, there are explanations on all kinds of psychological
abilities and functions such as human's ability to know, will,
developmental ages, human typologies. Man is introduced in the
Qur'an in terms of his abilities and superiority. The desires and
tendencies of the human soul and how to approach them are explained
in detail. In addition, the possibilities and ways to train these tendencies
are shown. Although the Qur'an is not a science book, there is
information about the developmental stages of human beings such as
infancy, childhood, youth, maturity and old age. The Qur'an, by
considering human life from birth to death, wants people to go through
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a positive development process in every aspect, to reflect on these
processes, to take lessons and lessons, and eventually to reach
guidance. Human development is discussed in the Qur'an with its main
lines. Allah, who created man and knows him best, has given
information about the developmental characteristics of man in the
Qur'an. In the verses of the Qur'an related to the physical, mental and
social development of human beings, the stages of physical
development are described in detail, and the ways of the balanced
development of human beings are explained with special reference to
mental and spiritual development. One of the purposes of mentioning
human development in the Qur'an is metaphysical purposes; It is to
draw people's attention to Allah's attributes and to raise awareness
about the Hereafter. Another is related to worldly life. The Qur'an
presents basic principles and gives guiding recommendations so that
people can live these developmental stages in a healthy, balanced and
meaningful way. The Qur'an, the personal, social, moral, etc. By talking
about the stages of development, he wants people to show the right
emotion, thought, behavior and character traits at the right time and to
be happy, peaceful and mentally healthy individuals.

The Qur'an talks about the nature, development and many
characteristics of human beings through stories. The general purpose
of the stories is lesson and lesson. People are involved in a positive
development process in order to assimilate the features of positive
personalities and escape from the features of negative personalities
through stories. The story of Joseph, which is described as the most
beautiful among the stories of the Qur'an, has been deemed worthy of
study because it contains a lot of data on human development. Every
person can observe the reflections of their own self in him, learn lessons
and identify with his role models. Because in it, many developmental
stages such as many positive and negative emotions, thoughts,
behaviors, personality and character were mentioned.

In this research, the life of Prophet Joseph’s developmental stages
are discussed in the context of prominent theories in developmental
psychology. In the context of developmental psychology, Prophet
Joseph's developmental periods are examined. In order to observe
which stages of development must go through in order for human
development to progress positively in all aspects, religious, emotional,
mental, personal, social and moral. The stages of development of
Joseph are discussed in the context of the story of Joseph. Because
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Prophet Joseph's life contains a lot of data in this context. After giving
information about developmental psychology in the research, the
principles of development, the factors affecting development and the
relationship between development will be discussed. Afterwards,
Joseph's life; will be examined in terms of physical, cognitive, social,
personal, moral and religious developmental stages in developmental
psychology. Each title will be discussed in its own right as childhood,
youth, maturity and middle-aged periods, respectively.

Keywords: Prophet Joseph, Developmental Psychology, Growth,
Maturation, Adolescence

Giris

Insan, dogum 6ncesinden &liimiine kadar farkli evrelerden
gecmekte, fiziksel yapisma ve yasina gore degisik Ozellikler
gostermektedir. Hayati boyunca bebeklik, c¢ocukluk, genglik,
yetiskinlik, ihtiyarlik doénemlerinden ge¢mektedir. Bu evrelerin
birinden digerine gegiste kesin bir yas sinir1 olmamakla birlikte s6z
konusu gelisim donemleri sirayla birbirini izlemektedir.

Insanin geligimi psikolojinin temel konularindandir. Bu baglamda
bilissel, psikososyal, ahlaki, dini vb. alanlardaki gelisimler, birbiriyle
ilgisiz olmay1p i¢ ice gecmis sekilde gergeklesirler. Psikoloji bilimi bu
gelisim Ozelliklerini ele alirken insan hayatin1 evrelere ayirarak
degerlendirmeler yapmustir. Ciinkii her bir evre kendine ozgii
karakteristiklere sahiptir.t

Kur'an’da insanin bilme kabiliyeti, iradesi gibi her tiirlii psikolojik
kabiliyet ve islevleri, gelisim ¢aglari, insan tipolojileri gibi konularda
aciklamalar vardir. Insan, Kuran'da yetenek ve stiinliikleri
bakimindan tanitilir. Insan nefsinin istekleri, egilimleri ve bunlara nasil
yaklasilmas: gerektigi ayrintilariyla anlatilir. Ayrica bu egilimleri
egitebilmenin imkani ve yollar1 gosterilir.?

Insan gelisimi Kuran’da ana hatlariyla ele alinmistir. Insam1
yaratan ve onu en iyi bilen Allah, insanin gelisim 6zellikleri hakkinda
Kuran'da bilgi vermistir. Kur'an'da insanin fiziksel, zihinsel, sosyal
yonlerden gelisimi ile alakali ayetlerde fiziksel gelisim evreleri detayl
sayilabilecek sekilde tasvir edilmis, zihinsel ve ruhsal gelisime Ozel
olarak deginilerek insanmn dengeli bir sekilde gelisiminin yollar

! Mustafa Dogan Karacogkun, Din Psikolojisi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 108.
2 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yayimnlar1, 1993), 24-25.
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agiklanmigtir. ® . Kuran’da insan gelisiminden bahsedilmesinin
gayelerinden biri metafizik amagclardir ki; insanin dikkatini Allah’in
sifatlarina ¢ekmek ve ahiret konusunda bilinglendirmektir. Bir digeri
ise diinya hayatiyla alakalidir. Kur’an, bu gelisim evrelerini saglikli,
dengeli ve anlamli bir sekilde yasayabilmesi i¢in insana temel ilkeler
sunar, yol gosterici tavsiyelerde bulunur. Kuran, insanin kisisel,
sosyal, ahlaki vb. gelisim asamalarindan bahsederek insanin dogru
zamanda dogru duygu, diisiince, davrarus ve karakter Ozellikleri
gostermesini ve mutlu, huzurlu, ruh saglig: yerinde bireyler olmalarini
istemektedir.

Kuran, kissalar yoluyla insamin mabhiyeti, gelisimi ve bircok
ozelliklerinden bahsetmektedir. Kissalarin genel amaci ders ve ibrettir.
Insan, kissalar vasitasiyla olumlu kisiliklerin 6zelliklerini 6ziimseme,
olumsuz kisiliklerin 6zelliklerinden ka¢ma yoniinde olumlu bir gelisim
stirecine dahil olmaktadr.

Kuran kissalar igerisinde en giizeli olarak tarif edilen Yusuf
kissasi, insan gelisimine dair bir hayli veriyi igermesinden dolay:
calisilmaya deger goriilmiistiir. Her insan onda kendi benliginin
yansimalarini miisahede edebilmekte, ders ¢ikarmakta ve ondaki rol
modellerle 6zdeglesebilmektedir. Zira onda bir¢ok olumlu ve olumsuz
duygu, diisiince, davrams, kisilik ve karakter gibi bircok gelisim
asamalarina deginilmistir.

Arastirmada gelisim psikolojisi baglaminda Hz. Yusuf'un gelisim
donemleri incelenmektedir. Insan gelisiminin dini, duygusal, zihinsel,
kisisel, sosyal, ahlaki her yonden olumlu ilerleyebilmesi i¢in hangi
gelisim asamalarindan gec¢mesi gerektigini gozlemleyebilmek adina
Hz. Yusuf'un gelisim asamalarnt Yusuf kissasi baglaminda ele
alinmaktadir. Zira Hz. Yusuf'un hayati bu baglamda birgok veriyi
icermektedir.

Arastirmada gelisim psikolojisi hakkinda bilgi verildikten sonra
gelisimin ilkeleri, gelisimi etkileyen faktorler ve gelisimin birbiriyle
miinasebeti hakkinda bilgi verilecektir. Daha sonra Hz. Yusuf'un
hayati; gelisim psikolojisindeki fiziksel, bilissel, sosyal, kisisel, ahlaki,
dini gelisim asamalar1 yoniinden incelenecektir. Her bir baslik da kendi
i¢inde sirasiyla ¢ocukluk, genglik, olgunluk ve orta yashlik donemleri
seklinde ele alinacaktir.

1. Gelisim Psikolojisi

3 Abdurrahman Kasapoglu, Kur 'an’da Psikoloji Konulari-Gelisim Psikolojisi (Ankara:
Gece Kitaplig1 2020), 35.
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Insan gelisimi ¢ok yonlii ve karmagik bir siirectir. Bu siireg
icerisinde birey cesitli gelisimsel donemlerden gecer. Gelisim
psikolojisi, bireylerin yasamlar1 boyunca gegirdikleri degisimleri
betimler, agiklar ve bireyler arasindaki degisim, benzerlik ve
farkliliklar inceler.*

Insani, cevre ve kaliim Ozelliklerinin karsilikli etkilesimi
sonucunda olusan, dogum oOncesinden baslayarak Oliimiine kadar
devam eden bir gelisim stireci izlemektedir. Gelisme, hem fiziksel ve
biyolojik hem de psikolojik ve sosyolojik islevlerin ilerlemesi
baglaminda kullanilan bir kavram olup, insanin olduk¢a karmasik ve
kapsamli yoniinii anlatan, belirli bir yone dogru olan sistemli
degisikliklerdir. Cogu gelisim, biiyiimeyi fakat ayni zamanda
yaslanma ve Oliim siireciyle ortaya ¢ikan gerilemeyi de igerisine alir.
Gelisim psikolojisi, dogumdan yasliliga kadar insanlarin nasil
degistiklerini, insanin kronolojik yasiyla onun davramsinin tiirii
arasindaki iliskiyi,® duyu organlarimin yasla beraber nasil gelistigini,
yasa gore ne gibi gelisim basamaklar1 gosterdigini, ¢ocuklarin iginde
bliylidiigii ¢evre oOzellikleriyle onun gelistirdigi davrarms tiirleri
arasindaki iligkiyi inceler. ® Gelisimin izledigi yolu ve bu yolda
bireylerin birbirlerinden hangi oranda ve sekilde farklilik
gosterdiklerini aciklamay1 amaglar. 7 Insan, hayati boyunca tiim
yonleriyle degistigi icin, bilissel, dilsel, davramsgsal pek ¢ok yonden
gelisim psikolojisinin konusu olur.?

1.1. Gelisimin Temel Kavramlar1

Gelisimin temel kavramlar: biiyiime, olgunlasma, 6grenme ve
hazirbulunusluktur. Biiyiime, agirlik, uzunluk, hacim gibi sayisal ve
nicel verilerle 6l¢tiliir. Bundaki temel 6lgiit kisinin yasidir. Olgunlasma,
bir davranisi yapabilecek bilissel ve fiziksel nitelige ulasmaktir.
Olgunlasma daha ¢ok kalitimsaldir. Ogrenme, davraniglarda yasanti
yoluyla kalict ve izli degismelerdir. Ogrenmenin on kosulu
olgunlasmadir. Hazirbulunugluk ise biliylimeyi, olgunlasmayi, onceki
o0grenmeleri de kapsayan; ilgi, istek, tutum ve saghk durumu gibi

4 Ismail Secer vd., Gelisim Psikolojisi (Erzurum: AUAOF Yaynlar, 2020), 27.

5 Clifford Thomas Morgan, Psikolojiye Giris, gev. Sirel Karakas (Konya: Egitim Aka-
demi Yaymlari, 2011), 386.

8 Dogan Ciiceloglu, /nsan ve Davranig: (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2006), 332.

7 Kemal Sayar ve Mehmet Ding, Psikolojiye Giris (istanbul: Dem Yaymlari, 2013), 8.

8 Feriha Baymur, Genel Psikoloji (Ankara: inkilap Kitabevi, 1994), 49.
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olgtitlere uygun olma durumudur.®

1.2. Gelisim flkeleri

Gelisim, biyolojik faktorlerden ve gevreden etkilenir. Gelisimde
bireysel farkliliklar, kritik donemler ve belli bir sira vardir. Gelisim
bastan ayaga, icten disa, genelden 6zele dogrudur. Gelisimde cevresel
faktorlerin etkisi, gelisimin hizli oldugu zaman ¢ok; yavas oldugu
zaman ise azdir. Gelisim, nobetlegserek devam eder ve bir alandaki
gelisimin hizi her yasta ayn1 degildir. Gelisim, siireklidir ve belli
asamalardan gecerek gerceklesir. Gelisim, bir biitlindiir ve gelisim
alanlar1 birbiri ile etkilesim halindedir. Gelisim, genellikle basladig1
hizda devam eder.'?

1.3. Gelisimi Etkileyen Faktorler

Gelisime etki eden biyolojik ve cevresel degiskenler vardir.
Biyolojik degiskenler kalitim, cinsiyet ve hormonlar; c¢evresel
degiskenler ise dogum oncesi degiskenler, dogum a1 degiskenler ve
dogum sonrasi degiskenlerdir. Bireylerin sahip olduklar: fiziksel
ozellikleri, cinsiyetleri, zeka diizeyleri, genetik hastaliklar1 ya da
mizaglar1 kalitmdan etkilenir. Fiziksel ve sosyal c¢evre, aile,
sosyoekonomik diizey, iklim, hastaliklar ve yetersizlikler, beslenme,
kiiltiirel ve dilsel farkliliklar gibi dogum sonras1 degiskenler de gelisimi
olumlu ya da olumsuz yonde etkileyebilmektedir.'

Insan sosyal bir varliktir. Yeme-igme gibi temel fizyolojik
ihtiyaglarinin yani sira sevime, sevilme, saygi gibi ihtiyaglar1 da vardir.
Insanin ilk sosyallestigi yer ailedir. Bireyin kisiligi ve davranislari,
icerisinde yetistigi ailenin etkisiyle sekillenir.!? Insanin hayat1 boyunca
psikososyal ve dini kimligi iliskide bulundugu kisiler yoluyla
sekillenir. Bu kisilerin basinda da aile gelmektedir. Ailede ebeveynler
araciligiyla kazanilan duygular bireyin tiim hayatina, hatta inandig:
varlik ile olan iligkisinin niteligine yansir. Bu iliskinin sevgi ve giivene
dayali mi1, korku ve kaygiya dayali m1 oldugu kisinin Allah ile olan

9 Baymur, Genel Psikoloji, 64; Nuray Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim (An-
kara: Pegem, 2012), 3; Can Koni, Egitim Bilimleri-Gelisim Psikolojisi (Ankara: Ye-
diiklim Yaylari, 2017), 8; Hasan Can Oktaylar, Gelisim Psikolojisi Ders Notlart
(Ankara: Yargt, 2010), 7.

10 Baymur, Genel Psikoloji, 51; Karacoskun, Din Psikolojisi, 98; Koni, Egitim Bilim-
leri-Gelisim Psikolojisi, 21; Oktaylar, Gelisim Psikolojisi Ders Notlari, 20.

11 Osman Ozdemir, vd. Pmar Giizel Ozdemir, Muhammed Tayyib Kadak ve Serhat Na-
stroglu, “Kisilik gelisimi” Psikiyatride Giincel Yaklasimlar 4, no. 4 (2012): 567.

12 Seger, Gelisim Psikolojisi, 252.
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iligkisinde de belirleyicidir.'® Aile toplumun ¢ekirdegidir, eger iiyeleri
olan ¢ocuklar ebeveynlerinden iyi bir egitim alirlarsa, gelecek nesillerin
ebeveynleri olarak toplumda refaha ulasmis olacaklardir. Cocuklar
genel ve 6zel cogu davranislari, ebeveynlerini gozleyerek 6grenirler.
Ornek alma siireci icindeki gocuklar, ebeveynlerinin birgok kisilik
ozelligini taklit ederken, ahlaki ve kiiltiirel deger ve standartlarini da
benimsemektedirler. Ebeveynlerin ¢ocuk yetistirme tutumlari, yeni
neslin nasil bir kisilige sahip olacaginin belirlenmesinde ¢ok énemli bir
yere sahiptir.*
1.4. Gelisimin Birbiriyle Miinasebeti

Insanin gelisimi bedensel, zihinsel, sosyal ve duygusal olmak
tizere incelenirse de, gelisimin bu gesitli yanlar1 arasinda ¢ok siki bir
etkilesim vardir. *® Dogumla baglayan fiziksel gelisim devaminda
biligsel-zihinsel, dil, duygu, kisilik, sosyal, ahlaki gelisim gibi siireclerle
devam eder. Bu gelisim asamalarinin her biri digerini etkilemektedir.
Ornegin fiziksel agidan gelisimi iyi olan ¢ocuk oyunlara katilmaktan,
gruplara girmekten c¢ekinmez, hatta liderlik ozelligi gosterebilir.
Duygusal olarak kendini yonetebilen ¢ocuklar toplum icinde kendine
daha iyi yer bulur ve daha fazla kabul goriirler.

2. Hz. Yusuf'un Gelisim Dénemleri

Bu kisimda fiziksel, biligsel, sosyal, kisisel, ahlaki, dini gelisim
hakkinda kisaca bilgiler verilecek ve Hz. Yusuf'un hayatinda sirasiyla
cocukluk, genglik, olgunluk ve orta yaslhlik donemlerinde nasil bir
gelisim gosterdigi ele alinacaktir.

2.1. Fiziksel-Biyolojik Gelisimi

Fiziksel gelisim bir biitiin olarak insan viicudunun biiyiimesi,
duyu sistemlerindeki degisiklikler, beslenme, saglik, uyku, cinsel
gelisim gibi siiregleri igerir.'® Dogustan oliime kadar hi¢ araliksiz
devam eden degisiklikler olarak tanimlanan gelisim, hayatin
baglangicinda kuvvetlerin artisi seklinde iken, hayatin sonuna dogru
kuvvetlerin azalmasi sekline dontisiir.}” Cocugun gelisimi, yagaminin

13 Bejadin Ameti ve Sema Yilmaz, “Kur’an’da Peygamberlerin Ornekligiyle Baba-
Ogul Tliskisinin Psiko-Sosyal Analizi”, Ahldki Sorunlar, Genglik ve Degerler Egi-
timi Sempozyumu, ed. Bayramali Naziroglu (Rize: Yediveren Kitap, 2018), 664.

14 Osman Ozdemir, Pinar Giizel Ozdemir, Muhammed Tayyib Kadak ve Serhat Nasi-
roglu, “Kisilik gelisimi” Psikiyatride Giincel Yaklagimlar 4, no. 4 (2012): 566-589.

15 Baymur, Genel Psikoloji, 64.

16 Cavit Binbasioglu, Gelisim Psikolojisi-Gelisim Siirecleri ve Egitim Ilkeleri (Ankara:
Binbasioglu Yayinlari, 1990), 28; Koni, Egitim Bilimleri-Gelisim Psikolojisi, 28.

17 Baymur, Genel Psikoloji, 64.
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ilk gtinlerinde biiyiik bir hizla siirer. Ancak yasinin ilerlemesiyle
birlikte tedrici olarak bu hizli gelisim, yavaslamaya baslar ve genclik-
ergenlik doneminin Oncesinde yasam yavaglayarak durur. Ergenlik
doneminde organik, anatomik ve psikolojik bakimdan giiglii ve hizl
degisiklikler meydana gelir. Sonra ergenlik devresinin bitimi ile gelisim
faaliyetinin nihayete erdigi olgunluk-riisd devresinin basinda bu
degisiklikler siiratli bir sekilde yavaslamaya baslar ve yasam bu sefer
yavaglayarak durur. Riigdle birlikte viicut, organik ve akilsal giig
yoniindeki gelisiminde tam olarak olgunluga kavusur; ancak bu, yeni
deneyimlerin Ogrenilmesinde, bilgi ve hikmetin kazanilmasinda
yaslilik asamasina kadar devam eder ve bu dénemde artik organik giic
gerilemeye, akil giicli de zayiflamaya baglar.'® Fahreddin Réazi gelisim
asamalarini hilal ve dolunay metaforuyla acgiklamistir. Bebekligin hilal
gibi ince ve zayif oldugunu, biiyiime gerceklestikce dolunay gibi
olgunlastigini ve sonra yasliliga ilerlemekle tekrar hilal gibi incelip
zayifladigini sdylemistir. *° Bu gozle bakildiginda Yusuf stresinde
¢ocukluktan yaghliga kadar insan hayatinin evreleri miisahede
edilebilmektedir.

Kuran, insanin biyolojik ve psikolojik gelisimini ortaya koyan
muhtelif dénemlerden bahseder. Insanin gelisim evrelerini, anne
karnindaki tesekkiil asamasiyla tasvir etmeye baslar. Bu tasviri, yash
bir insan oluncaya kadar olan temel gelisim evreleriyle tamamlar. insan
gelisimini, anne karnindan itibaren ele almak suretiyle, siit cag,
cocukluk, ergenlik, genclik, olgunluk ve yasllik donemlerinden ayr1
ayr1 bahsederek degerlendirir. Dogduktan sonra insanin gegirdigi
gelisim evreleri hem biyolojik hem de psikolojiktir. Kur'an'in gelisim
anlayisinda gocukluk safhasinda insanin gecirdigi en 6nemli basamak
siit dinemidir.® Yine Kur'an'da genclik-olgunluk® evresine isaret edilir.
Kur’an bu dénemde insandaki gii¢ ve gelisime deginir. Kirk yas sonrast
doénem, akli ve manevi kapasitenin, bedensel ve fizyolojik giidiilerin
Oniine gectigi bir siireg olarak tasvir edilir. Son olarak insan hayatinin

18 M. Osman Necati, Kur’an ve Psikoloji, gev. Hayati Aydin (Ankara: Fecr Yayimnlari,
2017), 231.

19 Fahreddin Razi, Mefatihu I-Gayb, ¢ev. Komisyon (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1995),
13/196.

20 Bakara 2/233; Ahkaf, 46/15.

2 yusuf, 12/22.
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en zorlu dénemi olan yashlik dinemine (erzelivl-umfr)?® ulagilir.?
Psikoloji biliminde genel kabul goren gelisim asamalar1 Kur'an'daki
siralamaya paralellik arz eder.?

Gelisim psikolojisi, arastirmalarim insanin yasi {izerine bina
etmistir. Biitlin kuramlarda doénemler ve evreler yasa gore
siralanmigtir.”® Bundan dolay1 burada Hz. Yusuf'un yagiyla alakali bazi
bilgiler vermek yerinde olacaktir.

2.1.1. Hz. Yusuf'un Riiya Gordiigiinde Bulundugu Yas

Miifessirlerin ¢ogunluguna goére Hz. Yusuf riiya gordiigiinde on
iki yagindadir.?® Riiya gormesiyle Misir'a gelisi arasinda ¢ok kisa bir
stire olmalidir. Ayrica bu yasin en fazla on dort olduguna dair yorumlar
da vardir.?” Arap dilinde “gulam” sozciigii, ocuk anlamina gelmekte
ve on dort yasim1 ge¢cmemis kimseler i¢in kullamilmaktadir. 2 Hz.
Yakub’un ona “yavrucugum” *® seklindeki hitabi, kardeglerinin Hz.
Yusuf'u oyun oynama bahanesiyle gotiirmek istemeleri, onu
babalarindan istedikleri zaman Hz. Yakub’un ”siz ondan habersiz iken
onu kurt yer diye korkuyorum” *° diyerek kendi bagimn caresine
bakamayacagr endisesiyle vermek istemeyisi, kendisini kuyudan
cikaranin “igte bir cocuk”® diye bagirmasi, Aziz'in “buna iyi bak, belki
evlat ediniriz” 3 demesi gibi durumlar Hz. Yusufun heniiz oyun

22 Nahl, 16/70.

23 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an’'da Psikoloji Konulari-Gelisim Psikolojisi (An-
kara: Gece Kitapligi 2020), 36-37.

2 Detayl1 bilgi igin bkz. Baymur, Genel Psikoloji, 60-63; Rita L. Atkinson, Richard C.
Atkinson, Ernest R. Hilgard, Psikolojiye Giris, ¢ev. Kemal Atakay vd. (Istanbul:
Sosyal Yaynlari, 1995), 85; Richard J. Gerrig ve Philip G. Zimbardo, Psikolojiye
Girig-Psikoloji ve Yasam, ¢cev. Gamze Sart (Ankara: Nobel Yaynlari, 2012), 300;
Koni, Egitim Bilimleri-Gelisim Psikolojisi, 28; Karacoskun, Din Psikolojisi, 99-101.

% Baymur, Genel Psikoloji, 60-63; Atkinson, Psikolojiye Giris, 85; Gerrig ve Zim-
bardo, Psikolojiye Giris-Psikoloji ve Yasam, 300; Koni, Egitim Bilimleri-Gelisim
Psikolojisi, 28; Karacoskun, Din Psikolojisi, 99-101.

26 Muhammed Kurtubi, EI-Cdmiu li-Ahkdmi’l-Kurdn, cev. Besir Eryarsoy (Istanbul:
Buruc Yaylari, 2000), 9:186; Kadi1 Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te vil,
cev. Sadi Eren (istanbul: Isik Yaymlari, 2014), 2/102; Muhammed Ali Sabiini, Saf-
vetii 't-Tefdsir, ¢ev. Sadrettin Giimiis ve Nedim Yilmaz (istanbul: Ensar Nesriyat,
1993), 3/144.

27 Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur'an, ¢ev. Sedat Ugan, Vahdettin Ince, Mehmet Yolcu
(istanbul: Tayf Yayinlari, 2016), 6/243.

28 Ragib el-Isfahani, Miifieddt-Kur 'an Kavramlar: Sézligii, cev. Mustafa Y1ldiz (Istan-
bul: Cira Yaynlari, 2017), 719.

2 Yysuf, 12/5.

30 Yusuf, 12/13.

31 yusuf, 12/19.

32 yysuf, 12/21.
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caginda ve ergenlige ulasmamis bir ¢ocuk oldugunu gostermektedir.
Hz. Yusuf'un yillar sonra kardesleriyle karsilastiginda onlar1 taniyip,
kardeslerinin Hz. Yusuf'u taniyamamalari, onu kuyuya attiklarinda
ergenlige ulasmadigini gosterir. Zira kisiyi digerlerinden ayiran
simasidir ve kalia simaya ergenlikle ulagilir.®

2.1.2. Hz. Yusuf'un Ziileyha Hadisesinde Bulundugu Yas:

Hz. Yusuf'un Aziz'in sarayindayken gelisip olgunlastigin ifade
eden “Olgunluk ¢agina erigince, ona hikmet ve ilim verdik.”** ayeti Hz.
Yusuf'un fiziksel gelisimini tamamlamis ve ergenlik dénemini atlatmis
oldugunu gosterir. Hz. Yusufa hiikiim ve ilim verilmesi, riisde erip
fiziki biinyenin ve akli kabiliyetlerin kemale ermesidir. "Hiikiim ve ilim
verdik." ifadesi nefsinin ameli ve nazari kuvvetinde kemale erdigine
isarettir. *® Ayette sozii edilen Ozellikler daha ileriki yaslarda da
goriilebilir. Fakat belega ifadesinin, sozii edilen ¢aga ilk ulasilan anlar
kastetme ihtimali daha ytiksektir. Miifessirlerin Hz. Yusuf'un ulastig1
olgunluk cagindaki yasi ile ilgili yorumlari, ¢ocukluk déneminden
tamamen c¢ikildigini gostermektedir. Hz. Yusuf'un bu dénemde en az
on sekiz-yirmi yaglarinda geng bir delikanli olmasi muhtemeldir. %
Burada Hz. Yusuf'un ulastig1 gelisim safhasi; bedensel ve zihinsel
gelisim, ergenlik cagina gelme, insani potansiyellerinin en ileri noktasi,
gengliginin giicliiliik evresi olarak yorumlanmustir.

Zileyha'nin Hz. Yusuf'u beraber olmak icin davet ettigi esnada
yaklasik olarak kirk yasinda, Hz. Yusuf'un ise yirmi-yirmi bes
yaslarinda olmasi muhtemeldir. Bu tespiti saray kadinlarinin “Aziz’in
karis1 kdlesini yatagina cagirmis ¥ seklindeki sozleri de dogrulamaktadir.
Bu ciimlede “kole”, Arapcadaki “abd” sozciigiiyle degil, delikanh
anlamina da gelen “fetd” sozcligiiyle ifade edilmektedir. Kadinlarin
Hz. Yusuf icin “fetd” sozciiglinii kullanmalari ile ayni zamanda onun
yasini da ima ettikleri anlasiimaktadir. Bu nitelendirme, Hz. Yusuf'u
kendi gozleriyle gormdiis olanlarin yaptig1 bir tespittir.3

2.1.3. Hz. Yusuf'un Zindan Cikisinda Bulundugu Yas:
Olgunluk caginda genclige gore fiziksel gelisim daha ileri

3 {lhami Giinay, “Kur’an-1 Kerim’de Genglerin Bedeni-Hareki Gelisimi ve Egitimi”,
The Journal of Academic Social Science Studies 1, no 1 (2008): 73.

3 Yusuf, 12/22.

% Vehbe Zuhayli, Tefsiru I-Miinir, gev. Ahmet Efe, Besir Eryarsoy, Hamdi Arslan, Ha-
lil Ibrahim Kutlay, Nurettin Y1ldiz (Istanbul: Risale Yayinlar1, 2005), 6/500.

3 Zuhayli, Tefsiru’I-Miinir, 6/468.

37 Yusuf, 12/30.

38 Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 6/247.
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olmaktadir. Hz. Yusuf'un zindanda iken fiziksel olgunlugu iyice
gelismistir. Fiziksel gelisim, olgun bir kisilik sahibi olmanin ve basarili
iletisimin araci sayilmistir. Kur'an beden olgunlugu ile ruhi olgunlugu
birlikte géz 6niinde bulundurmus ve olgunluk yasimi kirk yas olarak
beyan etmistir. ** Genel olarak niibiivvet yaginin kirk olmasi da
Kur'an’in bu beyanini desteklemektedir. Razi, ibn Abbas’tan gelen bir
rivayeti esas alarak bu yagin otuz ii¢ oldugunu kabul etmistir.** Burada
onemli olan riisdiin sayisal olarak hangi yas oldugu degil, biiyiime ve
gelisim kanunlarinin bulustugu zirve noktasi olmasidir.** Gelisimin
genel cercevesi icinde olmakla beraber, her insanin kendine 6zgii bir
gelisim Oriintlisti ve hizi vardir. Bu bakimdan gelisimde herkesin
psikolojik  incelemelerle belirlenen ortalama yaslara uymasi
beklenemez. Ortalama yaslar ancak kisileri degerlendirmede dikkate
alinacak bir 6lgiit olarak kullanilabilir.*? Insanlarin uzun siire yasadig
bir devirde yas evrelerinin kesin simirlarin belirlemek zor oldugundan
Hz. Yusuf'un yasin tam tespit etmek de kolay degildir.

Hz. Yusuf'un zindanda kaldig1 siirenin bes, yedi, on iki ve on dort
yil oldugu seklinde rivayetler vardir.® Hz. Yusuf'un takribi olarak 25
yaslarinda zindana girdigi ve 7 sene hapiste kaldig1 rivayeti kabul
edilirse Misir Azizligine 33 yasinda geldigi anlasilir. Hz. Yusuf'un
kardesleri yedi yillik bolluktan sonra baslayan kithik yillariyla bugday
almak igin Misira gelmislerdir. Kardesleriyle karsilastiginda Hz.
Yusuf'un yasinin 40 civarinda oldugu rivayet edilmistir.* Bu da
yapilan yas tahminine uygunluk arz etmektedir.

3. Biligsel-Zihinsel Gelisimi

Bilis; bireylerin diinyay1 anlama, anlamlandirma ve 6grenmelerini
iceren zihinsel faaliyetler anlamina gelmekte olup bellek, algilama,
degerlendirme, karsilastirma, yorumlama, dikkat, analiz, sentez gibi
zihinsel siire¢ ve eylemlerdir.* Biligsel gelisim; yagla birlikte kiginin
zihinsel siireclerinde meydana gelen her tiirlii degisimi ifade eder.
Kisinin kendisini ve dis diinyay1 anlamlandirabilmesi bilissel gelisimle

39 Ahkaf, 46/15.

40 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 18/111.

41 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, (Istanbul: Bayrakli
Yayinlari, 2001), 9/397.

42 Baymur, Genel Psikoloji, 64.

43 Kurtubi, El-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’an, 9/298; Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, 6/500;
Sabani, Safvetii 't-Tefdsir, 3/161.

44 Zuhayli, Tefsiru’I-Miinir, 6/431.

4 Secer, Gelisim Psikolojisi, 69.
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miimkiindiir.*® Insan diinyaya geldiginde refleksler harig hicbir sey
bilmez durumdadir. Zamanla ihtiyaclarini temin etme esnasinda
duyular1 belirginlesmeye, dis diinyaya ait etkiler altinda kaldikga
kendisinde gesitli hisler olusmaya baslar. Hissi idrak yoluyla hafizasina
yerlesen bilgileri, hayatinda diisiince islevine yardimci bir unsur olarak
kullanmaktadir. Bunlar hafizasinda canlanmakta, yeni bilgiler ortaya
cikacak sekilde diizenlenmektedir. Insanin diisiinmeyle ulastig1 yeni
bilgiler, gecmis bilgi birikimine ilave edilmektedir. Insanin devamli bir
sekilde eski bilgilerini diizenlemesi, yeni realite ve bilgileri ortaya
¢ikarmasi, zamanla ilmi arastirmalarin gelisimine, teorik ve pratik
ilimlerin stirekli ilerlemesine imkan saglamigtir.*’

Psikoloji biliminde, “biligsel-zihinsel gelisim” kuraminin kurucusu
sayilan Jean Piaget, cocugun nesne kaliciligim gelistirdigi ve simgesel
diisiinmeye basladig1 0-2 yas araligim duyusal motor donemi olarak
isimlendirir. ~ Cocugun  diistinme bigimini  benmerkezciligin
olusturdugu 2-7 yas araligina islem Oncesi donem; gocugun
konusulanlara dair bir anlayis gelistirdigi, somut ve fiziksel nesnelerle
ilgili olarak akil yfiriitebildigi 7-12 yas araligina somut islemler dénemi;
¢ocugun soyut mantik yiiriitme ve varsayimsal, analitik, elestirel vb.
diisiinme yeteneginin gelistigi 12-18 yas araligina ise soyut islemler
dénemi adimu vermektedir.*®

Hz. Yusuf'un babasiyla olan miinasebeti ve gordiigii riiyasini
anlatim tarzi1 onun kiigiik yaslarda olgunlastigini ve zihinsel olarak
gelistigini gosterir. Hz. Yusuf Misir’a geldiginde bilissel-zihinsel olarak
somut islemler donemini bitirip soyut islemler donemine ge¢mistir.
Hz. Yusuf'un soyut islemler déonemine kadarki evre hakkinda kesin bir
bilgi olmamakla beraber onun bir peygamber olan Hz. Yakub’un
terbiyesinde yetigsmesi ile biligsel ve zihinsel olarak iyi bir gelisim
gosterdigi anlasilmaktadir. Zira hayatinin devamindaki hadiselerin ve
olaylarin tistesinden gelmesi bunu gosterir. Hz. Yusuf yasca biiyiimiis,
fiziksel ve bilissel olarak olgunlasmais, bilmesi gerekenleri 6grenmis ve
kendisine hikmetle ilim verilebilmesi ic¢in gerekli hazirbulunusluk

seviyesine yani “olqunluk ¢cagina erigince, hikmet ve ilim...”* verilmistir.

46 Koni, Egitim Bilimleri-Gelisim Psikolojisi, 39.

47 Necati, Kur’'an ve Psikoloji, 106,117.

“8 Diigiinme gesitleri hakkmda bkz. Atkinson, Psikolojiye Giris, 91; Gerrig ve Zim-
bardo, Psikolojiye Giris-Psikoloji ve Yasam, 307; Karacoskun, Din Psikolojisi, 103-
107; Koni, Egitim Bilimleri-Gelisim Psikolojisi, 45-56; Secer, Gelisim Psikolojisi,
73-83.

49 Yusuf, 12/22.
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Ayetteki hiikiim ve hikmete bilissel gelisim yoniinden bakilirsa;
niibiivvet, akil, otorite, davramislarda amaghlik, diinya bilgisi,
meseleleri ve problemleri ¢6zebilecek dogru bakis agisi denilebilir.
Hikmet; 6giide kulak veren, vahiyden nasiplenen, akliyla olaylarin
sebep-sonug iligkisini dogru kurup hitkme varmada isabetli davranan,
insanlara has yonlendirici bilgi, tecriibe ve i¢ aydinligidir. Baska bir
deyisle hikmet, ilahi ve beseri bilgileri 6grenip, geregi gibi yasayarak
kalp, s6z ve davrams giizelligine tefekkiirle ulasmaktir.® flim ise
anlayis, rilya yorumlama yetenegi, peygamberlik olarak
degerlendirilmigtir. % Kuran’da ilim ve hikmete ulagma yollar
gesitlidir. Bunlar; okuma, dinleme, gozlem, diisiinme, tartisma,
mukayese, soru-cevap, 6rnek alma, tekrar, problem ¢6zme, duygu ve
egitimidir.>

Hz. Yusuf'un niifuz sahibi Aziz’in himayesinde ve hanesinde
olusu onun gelisimi noktasinda biiyiik bir firsat olmus, ona giiclii bir
muhakeme yetenegi ve devlet idaresi noktasinda tecriibe kazandirmus,
hazineyi teslim alacak seviyede hesap kitap 6grenmis ve dil konusunda
yeterli seviyeye gelmistir.®® Hayatin problemlerini ¢ézme yetenegine
kavusarak karsilastig1 engelleri asmasi, bilhassa Ziileyha'nin teklifine
karsi ileri goriisliiliigii ile alternatif ¢6ziim yollar1 bulmasi da biligsel-
zihinsel gelisiminin ileri seviyede oldugunu gosterir.

Hz. Yusuf'un zindanda karsilastig1 olaylar1 ve hadiseleri yerinde
ve zamaninda ¢6zmesi, zindandan ¢kmadan Once, haklilik
psikolojisinin vermis oldugu diisiincelerle, aklanmak i¢in takip etmis
oldugu stratejik hamlesi, Kral'ln huzurunda iken kendisine teklif
edilebilecegini diisiindiigii vazifelerden en gerekli olami teklif etmesi,
isin ehil olmayan kimselere kalarak halkin zor durumda kalmasini
engellemeyi diisiinmesi bilissel-zihinsel olarak daha ileri olgunluk
seviyesine ulagtigini gosterir.

Misir Azizi olduktan sonra bolluk ve kithk yillarinda aldig:
tedbirlerle yedi yil siiren kitlik krizini basariyla ¢6zerek insanlarin
helakini Onlemesi, kardesleriyle karsilastiginda hemen kendisini
tanitmayarak onlarin hatalarini anlayabilmeleri icin plan yapmasi,
kardeslerinin Misira tekrar donebilmeleri ve Biinyamin’i yaminda

50 Mehmet Caligkan, “Kur’an’da Hikmet Kavram1”, Cukurova Universitesi llahivat Fa-
kiiltesi Dergisi 1, no. 2 (2001): 105-106.

51 Hayreddin Karaman, vd. Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yaymlar
2006), 3/212.

52 Yagar Fersahoglu, Kur 'an’da Zihin Egitimi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2015), 372.

53 Karaman, Kur an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 3/323.
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alikoyabilmek icin uyguladigi strateji vb. hadiselerin ve hayatin
problemlerini  ¢6zme yetenegine kavusmas: biligsel-zihinsel
gelisiminin ¢ok ileri seviyede oldugunun gostergeleridir.

3.1. Sosyal Gelisimi

Sosyallesme, kisinin belirli bir toplumun davranig kaliplarimn
kisilige mal ederek o topluma ait bir kisi durumuna gelmesidir. Kisinin
dogumdan yetiskinlige kadar baska insanlarla olan iligkilerinin ve
onlara karg: gelistirdigi ilgi ve duygularinin tiimiidiir.> Bireyin i¢inde
bulundugu topluma uyum saglamasi, toplumsal beklentilere yanit
verebilmesi, kisileraras: iligkileri yonetebilmesine iliskin becerilerin
O0grenilme siireci sosyal gelisim olarak tanimlanabilir. Diger insanlarla
etkilesim kurma, olumlu iliskiler baglatip bunlara devamlilik saglama,
bu siire zarfinda yasanilmasi muhtemel problemleri toplumsal agidan
kabul edilebilir sekilde ¢ézme, bireyin sosyal diinyasindaki temel
ugraglaridir.®®

Insamin ilk sosyal gelisimi ailede basladigindan, aile bireylerinin
uyumu, kisinin her konuda cevresiyle sosyal gelisimini bagaril
kilmaktadir. Cocukla ya da gengle etkili iletisim, yakin ilgi ve istisare
onlarin sosyallesmesinin en kolay yoludur. Hz. Yusuf'un psikososyal
gelisiminin temeli Hz. Yakub’un yaninda atilmistir. Hz. Yakub biiyiik
bir ailenin idaresi, kabile liderligi ve din tebligi gibi mesguliyetlerinin
arasinda Hz. Yusuf'un riiyasin1 dinlemis, onu muhatap alarak etkili
iletisim kurmus, fikirlerini sOyleyerek istisare etmis, kotiiliik
yapmalarindan korktugu igin riiyasimni kardeslerine anlatmamasini
istemistir. Fakat kardesler arasinda kiskanglik ve rekabeti bitirip
kaynagmalarimi  saglama i{imidiyle onlar1 beraber oynamaya
gondermigtir. O, bu sekilde davranmakla Hz. Yusuf'un sosyal
gelisiminin temellerini saglamlastirarak miikemmel bir ebeveynlik
Ornegi gostermistir.

Hz. Yusuf'un genglik doneminde Misir Azizi'nin evinde, idareci
insanlarin gelip gittigi bir ortamda uzun siire kalabilmesi, onlarla iyi
miinasebetler kurarak yakin insani iligkiler gelistirmesi sosyal
gelisiminin olumlu ydnde gelistigini gostermektedir. Zira sosyal
gelisimi zayif olsaydi orada wuzun siire kalmasi miimkiin
olmayabilirdi."

Zindan arkadaslarimin  Hz. Yusufa “muhsin” hitabinda
bulunmalarindan anlasildigina gore Hz. Yusuf zindanda etkili iletisim

54 Binbagioglu, Gelisim psikolojisi, 165.
%5 Seger, Gelisim Psikolojisi, 161.
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yoluyla teblig, davet, teselli, yardimlasma, paylasma gibi iyi
davranuslar sergileyerek olumlu beseri iligkiler gelistirmistir. Bunda
cocukluktan beri kazanmis oldugu olumlu sosyal gelisimin etkisi
biiyiiktiir.

Hz. Yusuf'un Misir dilini iyice 0grenerek hem zindanda hem
kralin huzurunda hem de 6nemli konumlarda terciimansiz ve 6l¢tilii
sekilde konusmus olmasi onun sosyallesmesinin en Onemli
gostergelerindendir. Yine Hz. Yusuf'un insan hayati icin en biiyiik
yardimlarindan birisi kralin riiyasini tabir ettikten sonra yiiklenmis
oldugu vazifedir. O, bu vazifeyle hem insanlar1 kitlik felaketinden
korumus hem de kazandig: sosyal konumu sayesinde niibiivvet gérevi
icin biiylik bir firsat yakalamigtir. Siiphesiz bunda onun sosyal
gelisiminin etkisi biiyiiktiir.

3.2. Kisilik Gelisimi

Kisilik; bireyi bagkalarindan ayiran, dogustan getirdigi ve
sonradan kazanilan, tutarl olarak sergilenen ozelliklerin biitiiniid{ir.®
Kisilik; bireyin zihinsel, duygusal, sosyal ve fiziksel 6zelliklerinin
stireklilik gosteren yonlerini igerir. Kisilik, bireyin hayati boyunca
kendine 6zgii duygu, diisiince ve davrams bigimidir. Kisilik stirekli
gelisme egilimindedir. Bu gelisimin amaci olgun ve dengeli bir benlik
gelistirmektir.®” Kisilik gelisimi; kisiyi bagka bireylerden ayiran 6zgiin
yapmin olusumudur.® Insanlar dogdugunda belli bir kisilige sahip
degildir. Biiytiytip gelistikge birbirlerinden ayirt edici 6zelliklere sahip
olmaya basglarlar. Bu o0zellikler ilk yillarda hizli degisebilirken,
yetiskinlikte degisim azalir; kisilik 6zellikleri belirginlesir ve ¢ok fazla
degisime ugramaz. Bireyin yasadig1 travmatik durumlar da kisiligi
iizerinde 6nemli bir etkiye sahiptir. Kisilik, kalihm ve gevrenin ortak
etkileri sonucu olusmaktadir. Kisilik tutarli davrams oOzellikleri
grubunda bireyin essizligine isaret etmektedir. Kisilik ozelligi, ¢esitli
durumlarda belirli bir sekilde davranmak igin siirekli bir egilimdir.
Arkadas canlisy, otoriter, endiseli, siipheci, diirtiisel, mutsuz, giivenilir,
diirtist gibi sifatlar kisilik 6zelliklerinin yansittig1 egilimleri tanimlar.*

Kisilik gelisimi denildiginde ilk akla gelen Sigmund Freud'un

% Tbrahim Taymur ve Mehmet Hakan Tiirkcapar, “Kisilik: Tanimi, Stmflamasi ve De-
gerlendirmesi”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar 4, no. 2 (2012): 154-177.

57 Ozdemir, “Kisilik gelisimi”, 568.

8 Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sozliigii (Ankara: Nostalji,
2012), 1261.

59 Seger, Gelisim Psikolojisi, 139.
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kigilik kuram1® ile Erik Erikson’un psikososyal kisilik kuramidir.®!
Ikisinin kurami arasinda énemli bazi farkliliklar vardir. Freud’a gore
insan dogustan yikici, Eriksona gore yapical bir varliktir. Freud’a gore
davranisi yonlendiren dogustan getirilen cinsellik ve saldirganlik,
Erikson’a gore ise sosyal etkilesimdir. Freud kisilik gelisim donemlerini
ergenlige kadar, Erikson ise dmiir boyu inceler.® Hz. Yusuf'un gelisim
asamalarinda ergenlik sonrasi daha fazla 6n planda oldugu igin
arastirmada onun kisilik gelisimi Erikson'un “Psikososyal Kisilik
Kurami1” ile ele alinacaktir. Erikson, insanin dogumundan oliimiine
kadar olan kisilik gelisiminin yasa bagli olarak sekiz asamadan
olustugunu ortaya koymustur. Bunlar femel giivene karsi giivensizlik,
ozerklige karst kusku ve utang, girisimcilige karst sugluluk, basariya karst
asagilik duygusu, kimlige karst rol karmagas:, yakinli§a kars: yalmizlik,
iiretkenlige karst durgunluk ve benlik biitiinliigiine karst umutsuzluktur.

Insanin kisilik gelisimi ailede baslamaktadir. Ebeveynlerin cocuk
yetistirme tutumlari, ¢ocuklarin kisiliginin olusmasinda ¢ok etkilidir.
Cocuklar tutum ve davranislar1 genellikle ebeveynlerini gozleyerek
ogrenirler. Model alma siireci igindeki ¢ocuklar, ebeveynlerinin birgok
kisilik ozelligini taklit ederler. Hz. Yusuf'un ebeveyniyle olan
miinasebeti goéz Oniine alindiginda; onun temel ihtiyaglarinin
karsilanmasi, herhangi bir giivensizlik ve utang yasamadan temel giiven
ve Ozerkligi kazanmasina ve boylece kisiliginin olumlu yonde
gelismesine baslangi¢ olmustur. Babasiyla olan iletisimi girisken bir
cocuk oldugunu gostermektedir. Hz. Yakub’un kendisine deger verip
rityasim1  yorumlamas: sebebiyle bagarili  bir kimlik kazandigl
anlagilmaktadir.

Misir Azizi'nin evinde ve hapishanede yasadiklari ona saglam bir
sahsiyet kazandirmis, insanlarin karakterlerini ve tilkenin meselelerini
yakindan tamima firsati vermistir. Yapti§i iyi davranislarimin
neticesinde insanlarla yakin iliskiler gelistirmistir. “Ona hikmet ve ilim
verdik” ® ayeti onun Kkisiliginin olgunlagtigini, sekillendigini ve
tamamlandiginm gosterir. O, gerek Aziz'in sarayindaki basarilariyla

80 Detayli bilgi igin bkz. Seger, Gelisim Psikolojisi, 144; Ozdemir, “Kisilik gelisimi”,
570; Oktaylar, Gelisim Psikolojisi Ders Notlari, 70; K6ni, Egitim Bilimleri-Geligim
Psikolojisi, 82.

61 Detayli bilgi i¢in bkz. Atkinson, Psikolojiye Giris, 130; Gerrig ve Zimbardo, Psiko-
lojiye Girig-Psikoloji ve Yasam, 317; Karacoskun, Din Psikolojisi, 102-103; Koni,
Egitim Bilimleri-Geligim Psikolojisi, 85-91; Sayar ve Ding, Psikolojiye Giris, 125.

62 Secer, Gelisim Psikolojisi, 139; Koni, Egitim Bilimleri-Gelisim Psikolojisi, 82-91.

83 Yusuf. 12/22.
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gerek yilginlik gostermeden zindanda peygamberlik gorevini yerine
getirmesiyle gerekse kitlik yillarinda halkin zor durumdan
kurtulmasina calismasiyla sorumluluk sahibi, diiriist, giivenilir bir¢ok
olumlu kisilik Ozellikleri gostererek iiretken bir hayat gecirmistir.
Hayati boyunca hi¢ umutsuzluga kapilmadan biitiin zorluklarin
tistesinden gelmesiyle benlik biitiinliigiine kavusmustur.

3.3. Ahlaki Gelisimi

Ahlak gelisimi; bireye, dogru ve yanlsla ilgili olgiiler arasinda
ayrim yapma giicii kazandiran ve onu giderek toplumsal davranis
bakimindan etkili duruma getiren gelisim siirecidir.®* Ahlak gelisimi,
bireyin toplumun deger yargilarini benimseyerek i¢inde bulundugu
gevreye uyumunu ve kendi ilke ve deger yargilarini olusturmasini
amaclayan bir siire¢ olarak tanimlanir. Ahlak gelisimi, topluma nasil
davranilmas: gerektiginin farkinda olmaktir. Bireyin dogustan
getirdigi gizli gliclerin etkisi ile toplumda var olan iyi-kotii ya da
dogru-yanlis kavramlary; inang, huy, tutum, aliskanlik, adet, gelenek,
gorenek gibi manevi degerleri olusturan degerlerin tiimiidiir.®®

Ahlaki gelisim, kisilik gelisiminin en 6nemli 6gelerinden biri olup
bireyin toplumsallasma siirecinde davranislarina yon verir ve neyin iyi,
neyin kotii oldugu, yapilmas: hos karsilanabilen ya da higbir sekilde
kabul edilmeyen davramglar konusunda bir biling gelistirmesi
stirecidir. Ahlak gelisimi, kiginin toplumsal deger yargilarini edinerek
icinde bulundugu ¢evreye uyumunu; bunun yaninda kendi ilke ve
deger yargilarimi olusturmasini amaglar. Ahlaki gelisimle birlikte
kisiden beklenen, toplumun kural ve gelenekleri cercevesinde
kendisini denetleyebilmesidir. Kisinin, toplumsal kurallara gore
kendini denetleyebilmesi icten denetimli, ¢evresindeki kisilerin
etkisiyle karar vermesi ise distan denetimli bir ahlaki gelisim gosterdigi
anlamina gelmektedir.®

Ahlak gelisimi, bir¢ok kuramct tarafindan agiklanmaya
calisitlmistir. Bunlar arasinda en onemlileri Piaget ve Kohlberg'tir.
Piaget, cocuklarin kurallar1 nasil yorumladiklarini 6grenmenin ahlaki
gelisimlerini anlamada 6nemli oldugunu savunmustur. Piaget'e gore
ahlak gelisimi ile biligsel gelisim dogru orantilidir. Ona gore ahlak
gelisimi; kurallarin degismez oldugunun ve kurallar1 yerine
getirmeyenlerin cezalandirllacagimn diistiniildiigii digsal kurallara

64 Rasim, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sézligii, 40.
% Seger, Gelisim Psikolojisi, 182.
8 Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim, 60.
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baglilik donemi ve kurallarin insanlar tarafindan konuldugunun ve
gerektiginde degistirilebileceginin diisiiniildiigii ahlakl o6zerklik
donemi olmak tizere iki dénemde incelenir.®” Kohlberg, ahlaki gelisim
sirecini ii¢ diizeye ayirmigtir.%® Birinci diizey, gercek anlamda ahlaki
olciitiin bulunmadig1, benmerkezci evredir. Cocuk, otoriteye sorgusuz
bagli ve bencildir. Davraniglarinda giidii ve ihtiyaglarin doyurulmasi
esastir. Cezadan kagtig1 ya da 6diil almak istedigi i¢in kurallara uyar.
fkinci diizey, yasaya uyma donemidir. Cocuk, ahlaki sorunlara
toplumsal beklenti ve geleneksel degerler agisindan bakar. Bagkalarimin
kabul ve onayi elde etmek icin kurallara uyar. Ugiincii diizey,
toplumsal ve bireysel degerlerle evrensel ahlak ilkelerinin
sentezlendigi bir siirectir. Bu diizeydeki kisiler, ahlaki sorunlara
yalnizca mevcut yasalar ya da geleneksel degerler yoniinden degil,
insan haklari, esitlik, 6zgiirlitk, demokrasi gibi evrensel degerler
agisindan yaklasirlar.®

Cocuklar genellikle ebeveyninin ahlaki, kiiltiirel degerlerini
benimseyerek biiyiirler. Hz. Yusuf da ahlaki gelisiminin temellerini
ebeveyninden almistir. O, babasindan aldig1 imani ve ahlaki dersler ve
orneklik sayesinde hayatinin tamaminda ornek bir ahlak {izere
yasamugtir. Hz. Yusuf'un babasiyla seviyeli konugmasi, ° Allah
tarafindan segilmis oldugunun bildirilmesi™ ve bunun gibi 6zellikleri
daha c¢ocukken bile olgun ahlak diizeyine ulasmaya basladigim
gosterir.

Ayetteki “biz, iyi davrananlar: boyle miikdfatlandiririz” > ifadesinden
anlasilmaktadir ki; Hz. Yusuf’a ilim ve hikmetin verilmesi i¢in gerekli
olan altyap1 onun tutum ve davranislarinin neticesidir. Zira ayette
gecen “muhsin”; gonlii egitilmis ve dolayisiyla karsiliksiz iyilik
yapmay1 seven, ihlas sahibi kisiyi nitelemek igin kullanilmaktadir.” O,

772
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aklin ve vahyin istedigi bilgiye ulagmis ve bu bilgi istikametinde inanip
eylemde bulunmustur. Hem bilgisi ile amel etmis hem de ahldka uygun
hareket etmis, yaptig: islerde Allah'm gézetiminde oldugunu bildigi
icin hatadan uzak durmaya caligmigtir. * Burada bilgiye ve bilgi-
davranis uyumuna vurgu yapilmasi da onun ahlaki gelisiminin olumlu
oldugunu gostermektedir.

Hz. Yusuf'un, Ziileyha'nin c¢irkin teklifine karsi hem Allaha
siginmas1 hem efendisine ihanet etmeyecegini sdylemesi, kadinlarin
zorlamalarina ragmen Allah’tan onlarin tuzaklarimi kendisinden
uzaklagtirmasin1 istemesi, hatta onlarin ahlaksiz tekliflerinden
kurtulmak i¢gin zindana girmeyi bile kabul etmesi onun iistiin ahlak
sahibi oldugunu gosterir.

Hz. Yusuf'un ahlaki gelisiminin {istiinliigii zindandaki hayatinda
da miisahede edilmektedir. Hicbir menfaat gozetmeden oradakilere
yardimlari, zindan arkadaslarimin da kendisine “muhsin” diye
hitaplar1 onun zindanda da 6rnek bir ahlak sergiledigini gosterir.
Ayrica, arkadaglarinin riiyasini yorumlamasi, asilacagim bildigi
arkadasina bile ayrim gozetmeksizin teblig ve davetini yapmasi ancak
tistiin ahlak sahibi kimselerin 6zelligidir.

Hz. Yusuf'un ahlaki gelisiminin tistiinl{igiinii gosteren en 6nemli
gostergelerden biri de; hapiste yillarca sugsuz yere yattiginin ve
ahlaksiz fiili islemediginin ortaya ¢ikmasi i¢in kralin davetine hemen
icabet etmeyerek “ellerini kesen kadinlar” ™ hadisesinin aragtirilmasin
istemesidir. Onun, olayin meydana ¢gikarak temiz oldugunu ispatlamak
istemesi, Ziileyha'nin ismini verip intikam alma firsati varken bunu
yapmamasl, nefsini temize ¢ikarmamasi gibi halleri {istiin ahlak sahibi
oldugunu gosterir.

Hz. Yusuf'un vazifeden kagmayarak kralin davetine icabet etmesi,
insanlarin zor durumda kaldiklar1 kitlik doneminde onlar1 helak
olmaktan kurtarmak icin sorumluluk altina girmesi, kardesleriyle
karsilasmasi esnasinda onlardan intikam alma firsati varken onlar
affetmesi gibi davramislar1 da evrensel ahlak mertebesinde oldugunu
gosterir.

3.4. Dini Gelisimi

Insanin gelisim asamalari igerisinde biyolojik, sosyal ve psikolojik
boyutlu gelisimleri yaninda dini gelisimi de vardir. Insan dindar bir
birey olarak degil, kendisinde dogustan var olan dini temayiil ve

"4 Bayrakli, Kur'an Tefsiri, 9/397.
5 Yusuf, 12/50.
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kabiliyetle diinyaya gelir. Yani o, diger gelisim boyutlarinda oldugu
gibi, fitri yapida bir din duygusuna sahiptir. Her tiirlii baskidan, taklit,
telkin ve 0grenmeden bagimsiz, tabii, i¢giidiisel ve duygusal olarak
ortaya c¢ikan dini egilim wve Kkabiliyetler, insanin c¢evresindeki
uyaricilarla etkilesimi sonucunda, yasa bagli gelisimsel bir yapiya
sahiptirler. Dini gelisim, ilk ¢ocukluk doneminde merak, taklit, somut
diisiinme gibi Ozellikler gosterir. Son ¢ocuklukta, kisinin zihinsel
gelisimi somut diisiinceden soyuta gecisle birlikte, sosyallesmenin de
etkisiyle dini konulara ilgisi artarak dini hayata katilmaya baglar.
Ergenlikte, soyut diisiinme giiciiniin olgunlasmasiyla geng, soyut dini
konular1 daha rahat anlamaya ve derinlemesine diisiinmeye baslar. Bu
sorgulama siireci sonunda geng, dini diislince, davramis ve
tutumlarinda belli bir netlik kazanir. Ergenlerin yetiskin oldugunda
Ozgiiveninin gelismesi, kisiliginin saglikh temellere oturmasi,
komplekslerden uzak bir insan olmasi i¢in, onunla iliskilerde sevgi ve
ilgi ¢cok Onemlidir. Ergen bu ozelliklerle yetistiginde din onun igin
sadece korkular1 yatistiran, arzulari yerine getiren bir olgu olarak
algilanmayacak; aksine onun dini anlayis, miisamaha, saygj,
bagkalarma kars1 iyi niyet, dini emir ve yasaklara riayet, ibadetlerde
devamlilik gibi pratik ve gozlenebilir etki ve 6zellikleri de belirlenmis
olacaktir. Boylece o, dini igsellestirmesiyle birlikte, dinin sadece ahiret
icin degil bu diinyadaki cesitli olusumlar i¢in de gerekli oldugu
bilincine varacaktir.”® Uzun soluklu ve koklii bir degisim ve doniigtimii
ongoren dini gelisim siireci, ibadetler vasitasiyla ilerlemekte, ibadetler
dini geligimin biitiin yiikiinti tasimaktadur.”

Yetiskinligin ilk donemlerinde, farkli sebeplerden dolay: dine
ilgide bir diisiis yasayan birey, sonrasinda dini hayatinda bir istikrara
sahip olur. Orta yas doneminde kisi, ideallerine ulasip ulasmama
noktasinda gec¢misiyle bir hesaplasma yasadig1 kriz donemine girer.
Yashilik doneminde ise kisi genellikle, 6liim gerceginin etkisi ve oliim
oOtesine hazirlik amaciyla dine daha fazla ilgi gosterir.”

Din duygusu ve 6zellikle Allah inanc1 konusunda dogustan gelen
bir yetiden soz edilebilir. Bu donemde ¢ocuk, yetiskinlerin ilgi ve
destegine muhtactir. Ebeveyn ve onu yetistirmekle ilgilenen diger
yetigkinlerin ¢ocuga i¢ giivenlik ve dis diinyaya giiven duygusu

6 Ahmet Albayrak, “Ergenlerin Dini Gelisiminde Sevgi ve Korku Motifinin Etkinligi”
(Yiiksek Lisans tezi, Uludag Universitesi, 1995), 27-35.

7 Behliil Tokur, “Dindarlik Sorunu: Psikolojik Bir Tahlil”, AUIFD, 41 (2014): 276.

8 Karacoskun, Din Psikolojisi, 124.
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katabilmeleri son derece onemlidir. Ebeveynlerin dini yasantilar,
cocuktaki giiven duygusuna olumlu etki eder.”® Giiven duygusunun
saglikli bir sekilde gelisimi, cocugun din ve Allah inancina yonelmesini
olumlu etkiler.

Hz. Yusuf'un, peygamberler silsilesine mensup bir aileden
gelmesi, Hz. Yakub tarafindan terbiyesi, gordiigii riiya hakkinda
babasinin yaptig1 yorumla dini aidiyet duygusu kazanmasi, kardesleri
tarafindan kuyuya atildiginda kendisine vahyedilmesi gibi hadiseler
daha kiiciik yaslardan itibaren dini gelisim agisindan biiyiik etki
etmistir. Hz. Yusuf'un Misir Azizi'nin sarayinda karsilastig1 olaylarda,
bilhassa Ziileyha'nin teklifinden Allah’a siginmasinda ve kadinlarin
baskilarindan kurtulmak i¢in zindan1 kabul etmesinde dini gelisiminin
rolii biiytiktiir. Hz. Yusuf, zindanin biitiin sikintilartyla dini duygusu
sayesinde basa ¢ikmis hatta zindan1 medreseye doniistiirmiistiir. Hz.
Yusuf'un, kisiyi nefs-i emmarenin tehlikelerinden yalnizca Allah’in
koruyabilecegini ve Allah’in iyilik yapanlar1 miikafatlandiracagim
sOylemesi, kendisine kotiiliikk yapan herkesi affetmesi, diinyanin
faniligini tam idrak ederek hakiki saadeti arzu etmesi ve bunun gibi
bir¢ok olgun sahsiyet 6zellikleri onun dini gelisiminin mitkemmelligini
gostermektedir.

Sonug

Kur’an, insanin biyolojik ve psikolojik gelisimini ortaya koyan
muhtelif donemlerden bahseder. Insan gelisimini anne karmindan
itibaren siit ¢agi, cocukluk, ergenlik, gengclik, olgunluk ve yaslilik
donemlerinden ayri ayri bahsederek degerlendirir. Kuran'in ve
Psikoloji biliminin ortak paydasi insandir. Psikolojinin ulagsmis oldugu
insan gelisimiyle ilgili bilgiler Kuran'daki bilgilere paralellik arz
etmektedir.

Psikoloji biliminde insana dair en genis kapsamli konulardan biri
onun gelisimidir. Gelisim psikolojisi insanin yasa bagli olarak biiytiyiip
olgunlasti1r  fiziksel-biyolojik ~ gelisimini; ~ diinyayr  anlama,
anlamlandirma ve ogrenmelerini igeren bilissel-zihinsel gelisimini;
belirli bir toplumun davranis kaliplarmin kisiligine mal ederek o
topluma aidiyetini igsellestirdigi sosyal gelisimini; hayati boyunca
kendine 6zgii duygu, diisiince ve davrarus bicimi gelistirdigi kisisel
gelisimini; toplumun deger yargilarimi edinerek iginde bulundugu
gevreye uyumu ile beraber kendi ilke ve deger yargilarini olusturdugu

 Ameti ve Yilmaz, “Kur’an’da Peygamberlerin Ornekligiyle Baba-Ogul Iliskisinin
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ahlaki gelisimini ve daha bircok gelisim asamalarini inceler.

Kuran insanin ders ve ibret almasi igin kissalar yoluyla egitim
metodunu siklikla kullanmaktadir. Ahseniil-kasas olan Yusuf
kissasiyla da psikolojik ag¢idan bir¢ok ders ve ibretler verilmistir.
Bunlardan biri de insanin gelisim asamalarini ele almasidir. Bir¢ok
olumlu ve olumsuz gelisim asamalarini icinde barindiran bu kissada
Hz. Yusuf'un fiziksel, zihinsel, sosyal, kisisel, ahlaki ve dini gelisim
asamalar1 incelenmis ve her asra oldugu gibi giiniimiiz insanina da
bir¢ok ders ve ibretler verdigi goriilmiistiir. Mesela insanin gelisimine
en ¢ok etki eden kalitim ve gevrenin 6nemi; insanin her tiirlii gelisim
asamalarin temelinin atildigl, olumlu ya da olumsuz duygu,
diisiince, davrarus, kisilik ve karakterin sekillendigi ailenin, insan
gelisimindeki biiyiik rolii; ebeveynlerin dengeli sevgisi, onlar1 muhatap
alarak ilgilenmeleri ¢ocuklarin gelisimlerine olumlu etki ettigi
anlagilmistir. Insanin fiziksel ve bilissel olarak biiyiime, olgunlasma,
hazirbulunusluk gibi gelisim agsamalarina ulasmadan egitim-6gretimin
yapilmasinin zorlugu; ¢ocuklara kiigiik yaslardan itibaren kritik yas
seviyesini de dikkate alarak dini ve ahlaki dersler vermenin onlarda
olumlu kisisel ve sosyal gelismelere yardimc oldugu goriilmiistiir.
Giiniimiiz egitim-6gretim faaliyetlerinde biiyiime ve gelismenin gz
oniinde bulundurulmasi suretiyle ders programlarinin
hazirlanmasmin  gerekliligi  anlagilmistir. Olumlu  duygu ve
diisiincelerle beseri ve sosyal iliskiler gelistirerek iyi davramslar
sergileyenlerin miikafatsiz birakilmayacagi; olumlu ahlak ve kisilik
ozellikleri gelistirenlerin gilinahlardan muhafaza olma, nefsine esir
olmama, bencillik yapmama noktasinda daha giiglii bir iradeye sahip
olduklart1 miisahede edilmistir. Neticede olumlu ydnde gelisim
gosteren Kkisilerin olumlu duygu, disiince ve davramslara sahip
oldugu; olumsuz yonde gelisim gosteren kisilerin ise olumsuz duygu,
diisiince ve davranislara sahip olduklar1 anlagilmaktadir.
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Oz

Vakif, Osmanli Medeniyetinin hizmet geleneginde genis bir yere
sahiptir. Devlet adamlari ve varlikli kimseler insana yonelik
faaliyetlerin yiiriitiilmesi, dini ve sosyal hizmetlere destek olmak icin
hayri amaclarla mallarimi vakfetmislerdir. Bu meyanda vakfiyesi
kayitlarda yer almis devlet ricalinden biri de Firuz Aga’dir. Bu
hayirsever kisi hakkinda kaynaklarda detayli bir Dbilgiye
rastlanamamistir. Sadece adina kayith Istanbul’daki Firuz Aga Camii
kitabesinden ve vakfiyenin sahibi olarak vakfiyede sunulan bilgilerle
sinirl malumata ulagabildik. Bu bilgilere gore Firuz Aga, Fatih Sultan
Mehmet'in oglu Tkinci Bayezid Han'in bas hazinedaridir. Hazinedar,
devlet hazinesini korumakla memur kisidir. Bu makalede Firuz Aga’ya
ait oldugu anlagilan ve tespit edebildigimiz kadariyla hentiiz {izerinde
bir ¢alisma yapilmamus elli varaktan olusan vakfiye; muhteva, sartlar,
vasiyet ve hizmetleri agisindan incelenmistir. Vakfiyenin dili
Arapgadir. Osmanli Hazinedar: Firuz Aga olarak kayitlarda zikredilen
bu hayirsever insan, kurdugu vakif vesilesiyle Istanbulda 6nemli
hizmetlerin ytirtitiilmesini temin etmistir. Vakfiye, alisilmisin disinda
uzun sayilabilecek bir metne sahiptir. Girizgah kismi hamdele ve
salvele kismini uzun tutmustur. Burada diinya hayatina dair nasihatler
vardir. Ahiretin Onemi anlatilir. Ayetler ve hadislerle nasihatler
pekistirilmistir. Vakif sahibi, vakfedilen mallar ve bunlarin yonetimi
genis genis izah edilmistir.
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Firuz Aga Foundation Contributing to Religious, Cultural and
Social Services

Extended Abstract

The foundation has a wide place in the service tradition of the
Ottoman Civilization. Statesmen, rich people have donated their goods
for charitable purposes to support religious and social human facilities.
In this context, one of the state dignitaries whose foundation charter is
included in the records is Firuz Aga. No detailed information could be
found about this philanthropist. It is possible to reach limited
information only from the inscription of the Firuz Aga Mosque in
Istanbul registered in his name and the information presented in the
foundation as the owner of the foundation. According to this
information, Firuz Aga is the head treasurer of Beyazit the Second, the
son of Mehmed the Conqueror. Treasurer is a person who is in charge
of protecting the state treasury. In this article, a foundation consisting
of fifty leaves, which is understood to belong to Firuz Aga and which,
as far as we can determine, has not been studied yet; It has been
examined in terms of content, conditions, testament and services. The
language of the charter is Arabic. This benevolent person, who is
mentioned in the records as the Ottoman Treasurer Firuz Aga, ensured
the execution of important services in Istanbul through the foundation
he established. The foundation has an unusually long text. The entrance
part kept the hamdele (the part in which Allah is praised) and salvele
(the part in which salawats are said for the prophet) parts long. There
are advices about worldly life here. The importance of the hereafter is
explained. Advice is reinforced with verses and hadiths. The owner of
the foundation, the donated goods and their management are
explained in detail.

Regardless of the factors that led to the establishment of
foundations, the foundation as a concept is a mutual aid institution
with religious, social, economic and cultural dimensions, which has a
written status, aims to serve the society, and emerges from the
combination of the trio of people, declarations of will and goods. The
foundation, as a civilized institution, is the medicine of rebellion,
revolution and disagreements that prevent people from advancing in
every field by ensuring peace between classes.

Firuz Aga aimed to carry out activities in three basic areas,
religious, cultural and social, by having a mosque and a school
dedicated especially for orphans built in Istanbul and a madrasah in



Aykag, Firuz Aga Foundation Contributing To Religious Services| 199

Havza. For the performance of services in these establishments; He
donated a village, many cells/rooms, many shops, fountains, barns,
gardens and Binbirdirek Cistern in Istanbul, all or part of fourteen
villages in Anatolia, three baths and many shops. All of these goods
have been established as the property of Allah.

While describing the duties and wages in the charter, it started
with the madrasah. It is understood that the madrasah was built in a
suitable way for settlement. A residence area for thirteen people has
been created. There is one professor and ten assistants. It has been
adopted as a principle to employ an imam, muezzin, bevvab and ferras
among these officials, an officer for oil lamps, and renting the lands
belonging to the madrasah and employing an officer to follow up the
works and transactions. Firuz Aga gave great importance to the
mosque in Istanbul. He set very special spiritual conditions for the
imam to be appointed here and determined the highest wage in his
charter as seven dirhams per day for the imam. He gave five dirhams
for the muezzin.

The remainder of the foundation’s assets will be spent on the main
services such as madrasah, masjid and school. In case of excess, the way
to establish new foundations was opened and any fee to be transferred
to individuals from there was strictly prohibited. Officials and
responsibilities have been elaborated in detail.

Keywords: History of Islam, Ottoman, Firuz Aga, Wakf, Wakfiya

Giris

Bireyin ihtiyaglarini karsilamak igin ortaya ¢ikan vakiflar, zamanin
ilerlemesi ve ilginin artmasi tizerine milletlerin sosyo-kiiltiirel yapisi,
ihtiyaglari, egilimleri, devlet idarecilerinin ve varlikli olanlarin verdigi
Oneme gore geliserek hayatin bircok alaninda yerini almistir.
Milletlerin sosyal yapisimin daha saglam olmasma biiyiik katki
saglayan vakfin fiil olarak sozliik anlami, “hapsetmek ve alikoymak”
demektir. Hukuki anlami, “bir seyin intifa’ hakkinin (veya miilkiyetinin)
kamu yararma (Allah’in kullarina) tahsis edilerek, devamli olarak baskalarinin
temelliikiinii (miilk edinmesini) engellemek ve durdurmaktir.”! Vakfeden
kimseye vdkif, vakfin konusu olan seye mevkilf veya mahall-i vakif, vakfin
gelirinden istifade edenlere de mevkiifun aleyh denilmistir.?

! Ebuw’l-Fadl Muhammed Ibn-i Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: ty), 3:969-970;
Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu’l-Aris Serhu’l-Kamus (Beyrut: 1386/1966),
6:369.

2 Omer Hilmi, Ahkdmu’l-Evkdf (Istanbul, 1307), 2; Ali Haydar, Tertibu's-Sunif fi
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Insanlar1 vakif kurmaya iten en 6nemli sebep ise, insanin sahip
oldugu mal, miilk, para, altin ve degerli esyalarin yokluga mahkim ve
diinya hayatinin gegici olmasidir. Ciinkii insan bu diinyada ne kadar
¢ok mal, miilk ve genis imkanlara sahip olursa olsun, dmiir denilen
vakia sinurlidir ve “her nefis 6liimii tadacaktir” 3 hitkmiine gore bir giin
bitmektedir. Halbuki insanin fitratinda uzun miiddet yasamak,* bu
diinyadan ayrildiginda insanlara bir eser birakarak hayirla anilmak,®
oldiikten sonra da Allah'in rizasini kazanmus bir kul olma istegi
yatmaktadir.6

Insandaki dini diisiinceye, ferdin vicdani olan “ihtiya¢ halinde olan
insanlara yardim ederek manevi haz duyma hissini” de ilave edebiliriz.
Ciinkii ihtiyag igerisinde ¢irpinan birisinin imdadina kosmak, vicdani
sorumluluk hisseden insan1 manevi olarak rahatlatmaktadir. Zaten bu
diisiince insanin yaratilisinda var olan bir temayiildiir. Fertlerin
vicdani sorumlulugunun geregi olan bu his, hayat merhalelerinde dini
inang ile birlegince giizel bir vasif olarak ortaya ¢ikiyor.”

Bunun suurunda olan kisiler, insan émriiniin bir giin bitecegini,
bu diinyada sahip olunan her seyin ahiret hayatin1 kazanmak igin
verildigini bilerek, ellerindeki mallar1 ebedilestirme diisiincesiyle vakif
kurmaya yo6nelmislerdir. Diinya ahiretin bir tarlas1 olmasi® hasebiyle,
bu diinyada ahiret icin yatirim yapma ihtiyaci duymuslardir. Bunun
yaninda insanlari vakif kurmaya iten en 6nemli bir sebep de, Islam
dininin insanlar1 hayirda yarismaya ¢agirmas1® ve insan 6ldiigii zaman
amel defterinin kapanmayacag: disiincesidir. Cilinkii Hz.

Ahkédmi’l-Vukiif (Dersaadet: 1337-1340), 6; Ibnii’l-Hiimam, Fethii’l-Kadir (Masir:
1319/1901), 5:37; Ibn-i Abidin, Reddii’I-Muhtar ala’d-Diirri I-Muhtar (Misir: 1966),
4:337.

3 Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Meali (Ankara: TDV Yaymlan, 1993), Al-i Imran,
3/185; Enbiya, 21/35.

4 Esat Arsebiik, Medeni Hukuk I, Baslangi¢ ve Sahsin Hukuku (Ankara: AU Hukuk
Fakiiltesi Nesriyat1, 1938), 297.

5 M. Hamdi Yazdir, Ahkdm-1 Evkdf, Mekteb-i Miilkiye Derslerinden (Istanbul: 1327),
2-9; Turan Yazgan, “Sosyal Siyaset A¢isindan Vakiflar”, IV. Vakif Haftasi (1-7 Aralik
1986) (Ankara: 1987), 253-258.

6 F. Kopriili, “Vakif Miiessesesi’nin Hukuki Mahiyeti ve Tarihi Tekdmiilii”, VD.
(Istanbul: 1942) 2:1-35; Sakir Berki, “Vakfin Liizumu, Faydalar1 ve Vakiflar1 Tesvik”,
VD. (Ankara: 1962), 5:19-21.

7 Ali Himmet Berki, Vakiflar, 11. Baski (Istanbul: 1946), 3; Yasin Yilmaz, Kanuni
Vakfiyesi ve Siileymaniye Kiilliyesi (Ankara: Vakiflar Genel Miudiirliigii Yaynlari,
2008), 27.

8 Aclini, Kegfii’l-Hafd ve Muzilii’l--Ilbds (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 1997),
1:364.

9 Vakia, 56/10-11.
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Peygamber’in insanlara faydali eser birakan kisinin amel defterinin
kapanmayacagini'® sdylemesi, insanlar1 hayra, 6zellikle de bunu vakaf
yoluyla yapmaya yoneltmisgtir.!

Bu baglamda Islam Tarihi'nin bagindan itibaren baglayan bu
anlayis, Osmanlida dini,*? kiiltiirel ve sosyal sahalar basta olmak iizere
hayatin her alaninda vakiflar kurulmustur.’® Bu vakiflar padisahlar,
hanedan tiyeleri, devlet yiiksek kesiminde gorevli biirokratlardan,
varlikli olup toplumun en altinda bulunan kisiler tarafindan
kurulmustur. Dolayisiyla vakif gelenegi, Osmanli tarihi boyunca bir¢ok
alanda ozellikle de dini ve hayrl hizmetlerin goriilmesinde 6nemli
vazifeler icra etmigtir. Gerek devlet ricali gerekse varlikh kisilerin
kurmus olduklar1 hizmet miiesseselerinin devam edebilmesi igin
yaptiklar1 vakiflar, bu hizmetlerin kalict olmasini temin etmistir.

Bunlardan birisi de on besinci yiizyll Osmanli Devlet Ricali
arasinda adi kisa da olsa gegen Sultan Ikinci Bayezid'in bag hazinedar
Firuz Aga,'* kurmus oldugu vakif ile tesis etmis oldugu hizmetleri
kalict kilma iradesi ortaya koymus ve onlarca varligini vakfetmistir.
Firuz Aga, Istanbul’'un en yogun ve merkezi muhitlerinden Sultan
Ahmed - Atmeydani’nda Miisliiman ahalinin mabed ihtiyacinin
karsilanmasi i¢in'® cami ve mescid, yine aynm: mekanda camiye bitisik
olarak yetim c¢ocuklarin Kuran talimi ve egitimlerini {istlenmek
amaciyla mektep' insa ettirmistir.

Allah’in rizasmni ve hosnutlugunu kazanmak, egitim hayatina
katki sunmak amaciyla, o zaman Amasya Vilayeti'ne bagh olan
Havza’da medrese inga etmek suretiyle dini ve sosyal hayatin
gelismesine katki sunmay1 hedeflemistir. 7 Hayati hakkinda fazla
bilgiye sahip olmadigimiz vakifla ilgili, yaptigr vakif ve hayir

10 Miislim, Sahih-i Miislim, Vasiyet, 14, (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), 2:1255; Ebu
Davud, Siinen, Vasaya, 2880, (Istanbul: Cagri Yaynlari, 1992), 3:300; Tirmizi, Siinen,
Ahkam, 1376 (Istanbul: Cagri yayinlari, 1992), 3:660; Nesai, Siinen, Vasiya, 3649,
(istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), 5: 251; Ahmed b. Hanbel, Miisned (istanbul: Cagr1
Yaymlar, 1992), 2:316, 350, 372.

1 Yasin Yilmaz, Kanuni Vakfiyesi ve Siileymaniye Kiilliyesi, 27.

2 Dini alanlar igin bkz. Yasin Yilmaz, “Osmanli Dénemi Tarsus Vakiflar”, Vakiflar
Dergisi (Ankara: Vakiflar Genel Miidiirliigii Yayinlari, 2011), 35:41.

13 Yasin Yilmaz, “Vakif Kurumunun Dayandig1 Temel Referanslar ve Ziirri Vakiflarm
Vakaf Sistemindeki Yeri”, Dini Arastirmalar 17, no. 44 (2014): 44-45.

1 TSMA, nr. D 6987, vr. 6/10 a-b; vr. 7/11 a-b.

15 TSMA, nr. D 6987, vr. 11/15 a-b.

16 TSMA, nr. D 6987, vr. 12/16 a-b.

" TSMA, nr. D 6987, vr. 11/15 a-b.
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kurumlari i¢in hazirlattig1 vakfiyede, 6vgii dolu sozler serdedilmistir.1®

Bu makalede Firuz Aga’ya ait oldugu anlasilan ve elli varaktan
olusan vakfiye; muhteva, sartlar, vasiyet ve hizmetleri acisindan
incelenmistir. Vakfiyenin dili Arapgadir. Topkapi Saray Miizesi
Arsivinde (TSMA) nr. D 6987/D.06987.0001.00 numarada kayithdir.
“Sahibii ve Faristi Haznedar1 lillah” seklinde terciime edebildigimiz bir
miithiir mevcuttur. Takribi yarim sayfalik bir Tugrasi vardir.

Firuz Aga vakfiyede tamitilirken onun kim oldugu ve vasiflan
sayilmis ona ve sultana hayir dualar edilmistir.’” Bu ctimleden olmak
tizere vakfiyedeki su ifadeler kayda degerdir: “Hatir1 sayilir, havissin
dviilenlerinden, Allah'a yakin kimselerden, melik ve sultanlarca makbul
sayilan, yiice sahsiyet sahibi, sevilen bir kisilik, muhterem bir zat, olgun,
yiiksek haslet ve ozelliklere sahip, hayir ve hasenatta hemsehrilerinin oniine
gecen, atd ve ihsan meydanimin sahi, fakir ve gariplerin sigimags, aziz ve kerim,
cok degerli Dihili Devlet Hazineleri Calisanlar1 Reisi —Allah, onu muvaffak
kilsin- Firuz Aga Abdullah; Allah onu giizel kilsin, agik ve gizli iyiliklerini en
giizel sekilde kabul etsin, miikdfatini bol versin. Allah onu: “Ve Rablerine
donecekleri icin yapmakta olduklart isleri kalpleri carparak yapanlar. Iste onlar
iyiliklere kosusurlar ve iyilik icin yarisirlar 2 buyurulan kullarindan eylesin.

Kiymetli, biiyiik sultan, bilinen comert hakan, Arap ve Acem
sultanlarmmin  efendisi, itaati ve tabiiyyeti vacip olan iimmetin/iimmet-i
icdbenin koruyucusu, gazilerin, miicahitlerin sultani, asi ve inkdrcilara kars
biiyiik kahraman Sultan Bdyezid Hdan?' —Allah Siibhdnehii miilkiinii ve
saltanatim ddim kilsin- biiyiik sultan ve ddil, kerim, gazilerin ve miicahitlerin
sultam, kibirli ve asi zorbalar1 kahreden, yeryiiziinde Allah"in celdl ve cemdalini
izhar eden, Allah’in rahmetini gariplerin, halkin iizerine yagdiran ulu Hakan
Sultan Muhammed Han'in oglu —Allah O’nun ruhunu rahmet ve ridvaniyle
serinletsin- .Muhakkak O ( Firuz Aga) ibret ve kalp goziiyle bakti ve anlad: ki,
diinya ahiretin tarlasidir. Korku ve sakinmanin giizergdhidir. Muhakkak
ahiret, gercek ve biki ikamet yurdudur. Allah'in su ayetini isitti/bildi:
“Verdiginin kat kat fazlasim kendisine 6demesi icin Allah'a giizel bir borg
verecek yok mu? ...”?2 Kesin olarak, kerim ve yardim eden Allah’mn fazli ile
inandi ve kitap ve siinnetin kesin delilleriyle sabit oldu ki; sadaka-i cdriye en
giizel hayirlardandir. Ozellikle dini hayati kolaylastiran, gercek ilimleri ve
ilahi irfans ikmale yardimc olan sadaka/hayir. Oyle ki, Allah ona hayir

18 TSMA, nr. D 6987, vr. 7/11 a-b.

19 TSMA, nr. D 6987, vr. 9/13 a-b; vr. 10/14 a-b.
20 Mii’mindn, 23/61-61.

2111, Bayezid (1481 — 1512).

22 Bakara, 2/245.
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binalarini insd etmeyi ve vakfederek ebedilestirmeyi ve tebdil ve tagyirden
korumay: kolaylastirdi.” %

Tespit edebildigimiz kadariyla Firuz Aga Vakfiyesi lizerinde bir
calisma yapilmamustir. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’'nde
onun adina yapilmis camiye/mescide dair bir madde yazilmistir.?* Bu
cami, kapisinin iistiindeki Arapga kitabeye gore 896/1490-1491 yilinda
II. Bayezid'in bas hazinedar1 Firuz Aga tarafindan yaptirilmistir.
Ayvansarayi’nin Hadikatii'l-cevimi’de  bildirdigine gore caminin
kurucusu Firuz Aga 918/1512-1513'de Olmiis ve cami haziresindeki
miistakil tiirbesine gomiilmiistiir. Kitabede, meshur hattat Seyh
Hamdullah’in kaleminden:

“Hazinetii’s-sultan Sultan Bayezid,

Ve hiive Firuz reisii'l-hazinin,

Kale ridvanti’l-ali tarthuh,

Cennetiil-me’va ve dariil-hamidin”, dortliigii ile yapilis tarihi
896/1490-1491; “miigtak el-l1ahi” ibaresi ile de vefatina 918/1512-1513
tarihi ebced hesabiyla diisiilmiistiir. Firuz Aga Mektebi'nin ilk megk
hocas: da Seyh Hamdullah Efendi olmugtur.?

Bunun disinda Firuz Aga hakkinda ve vakfiyesi ile ilgili
degerlendirme bulmak miimkiin olamamistir. Hakkinda herhangi bir
calisma yapilmamis olmasi arastirmanin Ozellikle de Firuz Aga
vakfiyesinin 6nemini daha da artirmaktadir.

1. Firuz Aga Vakfiyesinin Muhtevasi

1.1. Vakfiyede Gecen Ayet, Hadis ve Tarihi Referanslar

Firuz Aga vakfettigi mallar ve hayir kurumlarn icin hazirlattigi
vakfiyenin uzun bir mukaddimesi vardir. Burada on dort ayete?, {ig

2 TSMA, nr. D 6987, vr. 6/10 a-b; vr. 7/11 a-b.

24 Semavi Eyice, “Firuz Aga Camii”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13:135-137.

25 Ayvansarayi, Hadikatii'l-cevami', 1, 155; Camilerimiz Ansiklopedisi, haz. Thsan Erzi
(istanbul: 1987), 1:211-213.

26 Enfal, 8/4; Ibrahim, 14/42; Géfir, 40/39; Mii’mindn, 23/61; Bakara, 2/245; Suara,
26/88; Bakara, 2/181; Nisa, 4/93; Gafir,40/17; Rahman, 55/41; Nisa, 4/93; Gafir, 40/17,
Bakara, 2/181; Had, 11/115.
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hadis-i nebeviye?” ve Hz. Ali* ile Abdurrahman b. Av{'in? yani iki
sahabe soziine referans yapilmistir. Mukaddimede hayir ve hasenatta
bulunmanin énemi diinya hayatina ve imtihan dlemine dair nasihat ve
tespitleri ifade eder.

Ayetler, vakif hizmetinin dogasinda bulunan hayir islemeye temel
tegkil edecek diinya hayatini tarif eden ve diinyada bulunus gayesini
ortaya koyan hususlara isaret etmektedir. Hadislerde ise mal ve insan
arasindaki iliskinin dogru kurulmasi halinde insanin diinyada
mutluluguna, ahirette de kurutulusuna vesile olacag tespiti
yapilmistir. Bu hususu teyit etmek icin de Hz. Ali ve Abdurrahman b.
Avf'in sozlerine yer verilmistir.

1.2. Vakaf Firuz Aga ve Vakf1

Vakfiyenin sahibi Firuz Aga, Osmanli Sultan Fatih Sultan Mehmet
Han'in oglu Ikinci Bayezid Han zamaninda Devlet Hazinedar: olarak
gorev yaptig1 ifade edilmistir.?® Hayir, sahibi olarak bir medrese, bir
cami ve bir de sibyan mektebi insa etmis ve bu kurumlarin devami icin
¢cok miktarda miilk vakfetmistir.

Firuz Aga’min inga ettirmis oldugu medrese bugiin Samsun’a ait
bir kaza olan Havza’da bulunmaktadir. O déonemde Havza, Amasya‘ya
baghdir. Vakfiyede medrese hakkinda “Yiiksek yapli, direkleri/siitunlar:
giizel, sanki cennet-i dliye, ravza-i ndmiye. On dort odadan olusmaktadir.
Odalardan biri mescid, ikincisi “cemiyethdne” diye isimlendirilen mekdn. Bu
medreseyi Allah'in rizasin ve hosnutlugunu kazanmak icin Rum/Anadolu
kasabalarindan Havza Kasabasi'nmin —Allah bu beldeleri umumi ve hususi

27TSMA, nr. D 6987, vr. 5/9 a-b: “Diinya yesilliktir, tathidir/lezzetlidir, kim ki, onu
dengeli bir sekilde/yeterli miktarda elde ederse bereketlenir, mutlu olur.” Humeydi, Eb
Bekir Abdullah b. ez-Ziibeyr b. isa el-Kuresi, el-Miisned, thk. Habiburrahman el-
A’zami (Haydarabad: 1963), 1:347, Hadis No: 356; “Iyi ve salih diinya mal iyi ve salih
kisi i¢indir.”, Ebi Davud et-Tayalisi, Siilleyman b. Davud b. el-Carid el-Farisi,
Miisnedii Ebi Davud (Haydarabad: 1321), 2:316, Hadis No: 1061; “Sevab1 en biiyiik
sadaka saglikli iken yapilan sadakadir” bk. Buhari, el-Cédmi u s-sahih (Istanbul: Cagr1
Yaymlari, 1992), Zekat 11. Hadis No: 1419.

28 “Diinya hayat1 ona dogru davranan igin dogruluk yurdudur, onu dogru anlayan igin
va’z yurdudur, ondan dogru bir sekilde aziklanan i¢in zenginlik yurdudur. Allah’in veli
kullarinin mescidi ve vahyini indirdigi yer, meleklerinin namazgahi, veli kullarinin
ticaret yapip rahmeti ve kar olarak cenneti kazandiklar ticarethaneleridir.” Vakidi,
Muhammed b. Omer. Fiitihu ’s-Sdam (Beyrut: Daru’l-cil, ty), 2:150.

29 “Kendisi ile serefimi korudugum mal ne giizeldir. O mali Rabbime 6diing/karz olarak
veriyorum O da bana ve bazi insanlara kat kat geri veriyor”. Semsii’l-hilafe, el-
Adadbii’'n-ndfi’a bi’l-elfdzi’l-muhtdrati’l-cami’a (ty. by.), I, 4.

30 TSMA, nr. D 6987, vr. 7/11 a-b.

31 TSMA, nr. D 6987, vr. 7/11 a-b; vr. 8/12 a-b; vr. 9/13 a-b.
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belalardan korusun- orta yerinde insi etti. Medresenin yerini tarife gerek yok,
zira halk arasinda sohreti ve bilinirligi son derecede yiiksektir.” seklinde
detayli bir sekilde bilgi verilmistir.3? Mescid ile ilgili “Giizel hayirlarinin
ve teberrularmmin ciimlesinden olarak Mahrilsa-i Kostantiniyye'de asagilik,
kotii ve kat1 kalplilerden korunmug bu mescidi; Allah’tan takva ve hosnutluk
tizere Miisliimanlar icin bir ma’bed olmasi, Rahman'a ibadetlerini sunmak icin
insd etti.” denilmektedir.3?

Istanbul’da yetim gocuklar i¢in yaptirdigi mektebin insasi ve amaci
ile ilgili; “Yetim cocuklar burada Kur'an talimi gorecekler. Bu latif mektep,
mescidin yamnda ona bitisik “At Meydam” denilen giizel bir yerde bina
edilmigtir. Sonra bu medrese-i serifeyi, ser’i, nakli ve akli, mer’i ve fenni
ilimlerle meggul olacak olan oramn halkimin talebelerine vakfetti ve hapsetti.
Bu talebeler mektepte iskdn etsinler (yatii), ilim tahsil etsinler, faydal
isler/meslekler 6grensinler ve yapsinlar. Usta sanatkdrlar, dlim miiderrisler
yetigsin.”3* kaydi bulunmaktadir.

Firuz Aga'nin vakfiyesinde “Akli ve nakli ilimlere vdkif, akli ve nakli
dini ddaba uyan miiderrisler bu mektepte bulunsun sabah aksam ilim
okutsunlar. Mescidi ise; farz, nafile tatavou’ namazlarmm kilacak olan
Miisliimanlara vakfetti. Mekteb-i serifi; yetim cocuklara, Kur’dn-1 mecid,
tenzil ve tecvid egitimi almalart igin; salih muallimlere, Kur'an’t ve kitabi, o
gliniin ddeti geregince hiirmet ve edebi 0gretmeleri icin vakfetti. Bu dnemli
binalar dort tarafi cevrili, bilinen/meshur binalardwr; hudutlarim tarife ihtiyag
yoktur.”35 seklindeki ifadelerinden vakfinin dini, kiiltiirel ve sosyal
alanlarda yani ilim, ibadet ve terbiye seklinde formiile edilecek bir tiglii
sacayag lizerine inga edildigi anlagilmaktadir.

1.3. Vakfedilen Miilkler (Akarat-1 Mevkiife)

Firuz Aga, tesis etmis oldugu medrese, mescid ve mektepte
hizmetlerin stirekliligi icin ¢ok sayida kdy, mezra, diikkan ve buralara
ait gelirleri vakfetmistir. Bunlar ayrintili olarak vakfiyede
zikredilmistir. Bu vakiflar1 su sekilde sayabiliriz.

- Istanbul'da Firuz Aga Mescidi yaninda kirk iki hiicre, ayrica
yirmi hiicre ile on diikkan,

- Elvanoglu Mahallesi’'nde on hiicre ve gesme,

- Darphane yakininda sekiz diikkan, cami yaninda dokuz diikkan,

- Atmeydan yakininda sekiz diikkan ve ahur,

32 TSMA, nr. D 6987, vr. 7/11 a-b; vr. 8/12 a-b; vr. 9/13 a-b.
33 TSMA, nr. D 6987, vr. 11/15 a-b:
34 TSMA, nr. D 6987, vr. 12/16 a-b:
35 TSMA, nr. D 6987, vr. 12/16 a-b:
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- Saraghane yakininda bes diikkan, cami yakininda bashane ve
Ontinde bahge,

- Ayrica Bizans doneminden kalan “serdab-1 kebir”, Binbirdirek
Sarnici’'nin mevkuflar arasinda bulunusu da dikkat ¢ekicidir.?

- Kostantiniyye Nahiyesi'nin Agasyos Kdyii'niin tim gelirini ve
mahsulatint sartli vakfetti. Sart; kendisi hayatta oldugu miiddetce
kendisi i¢in, ©liince medrese, mescit ve mektebin ihtiyaglar1 icin
vakfetti.?”

- Beg diikkamin tamamu,3#

- Amasya’nin Suntisa Nahiyesi'ne baglh Umalu K&yii'niin tamamy,

- Merzifon Nahiyesi'ne bagh Manol Koyii'niin tamamu,

- Kedegara Nahiyesi'ne bagl Taghiiyiik Koyii'niin tamamu,

- Amasya Vilayeti'nin Ladik Nahiyesi'nin Agcakaya ve Karabikar
koylerinin 1/3 4,

- Amasya’nin Yenice Koyii'niin ¢ayirlarinin 1/4 ,%

- Amasya’nin Ladik Nahiyesi'nin Ladik Yenicesi Koyti'niin 1/8 1,4

- Amasya’nin Havza Nahiyesi'nin Beley Koyii'niin gelirinin 1/4

{i,4
- Amasya’nin Cayirkoy’tin tamamai,*
- Amasya’nin Muramil Koyii iki mezraasi ile (Divani ve Malkane)
tamamai,*

3 TSMA, nr. D 9567, E 8219; Istanbul Vakiflart Tahrir Defteri 953 (1546), s. 23-25.
87 TSMA, nr. D 6987, vr. 23/27 a-b: Kendi hayatta bulundugu siirece onlara bu vakfin
gelirlerini infak etti. Mezkdr koyiin tiim {izim baglari, evleri, otlaklari, mezraalari,
arazileri ve ¢ayirlarinin tamami vakiftir. Bu koy Kostantiniyye Nahiyesi’ndedir. Bu kdy
véakifa Sultanin temliki ile intikal etmistir. Sultan Bayezid Han temlik etti ve onun
bagislanmasina ve vakfina cevaz verdi. Bkz. TSMA, nr. D 6987, vr. 24/28 a-b; vr. 25/29
a-b.

% Bu diikkanlar Kostantiniyye’nin ortasinda Sericin’e yakin bir yerde bulunmaktadir.
Halk tarafindan malum mekéanlardir, hududunu tarife gerek yoktur. Véakifa satistan
intikal etmistir.

39 TSMA, nr. D 6987, vr. 15/19 a-b: Bu kdyler ad1 gecen vékifa, ser’an sahih bir alis-
verigle Mevlana Pir b. Tursun’dan intikal etmistir. Bu satig; Mevla-y1 muazzam,
kidvetii’l-ulema’i-kirdm, umdetii’l-fudalai’l-fihdim el-mevlayi’l-miikerrem Mevlana
Kazasker Ibrahim Celebi’nin kaydh ile sabittir.

40 TSMA, nr. D 6987, vr. 16/20 a-b: Bu kdy vakifa Hac1 Yunus b. Ali Fakine’den sahih
bir alis-verisle intikal etmistir. Amasya Kadis1 Pir Hasan b. izzeddin kaydetmistir.

4 TSMA, nr. D 6987, vr. 17/21 a-b: Bu kdy vakifa sahih bir alig-verisle Tursun b.
Ali’nin iki oglu Ali Bey ve Muhammed Celebi’den intikal etmistir. Ayn1 Amasya Kadist
Pir Hasan b. Izzeddin kayda gecmistir.

42 TSMA, nr. D 6987, vr. 18/22 a-b: Vakifa satistan Ciineyd Bey b. Koci Bey’den intikal
etmis, Kazasker Ibrahim Celebi kaydetmistir.

43 Divani Mezraas1 vakifa Sultan Bayezid tarafindan liituf ve ihsan olarak temlik
edilmis, Malikane ise satistan intikal etmistir. Kazasker Ibrahim Celebi’nin kaydi ile
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- Amasya’nin Merzifondbad Nahiyesi'nin Corlu Koyt 1/4ii,*

- Amasya’nin Zennunozii Nahiyesi'nin Forgu Koyii’'niin tamamai,*

-Amasya’'min  Geldiklendbad Nahiyesi’'nin Kizilca Koyiiniin
tamamzi,

- Tokat merkezde iki hamamin gelirinin tamamy; erkek ve kadinlar
icin ayr ayr,¥

- Iki hamam oniinde vakif tarafindan insa edilen diikkanlarin
tamamai,*s

- Semendere Kalesi igindeki hamamin tamamui (Tokat’ta),*

- Bu vakfedilen koyler, mezraalar, otlaklar, cayirlar, baglar,
vadiler, daglar, evler, diikkanlar, hamamlar tiim baglantilariyla
tamamy, biitiin hak ve menfaattariyla; onlara nispet edilen tiim hisseler,
eski-yeni, bitisik-ayri, zikredilen-edilmeyen tiim varliklar1 ile
vakfedilen gayr-i menkullerin hududu dahilinde bulunan tiim
mekanlar vakf-1 sahih ile vakfedilmistir. Ebeden Allah’in mulk{idiir.
Miilk O'nundur, O varislerin en hayirhisidir.5

- 923 ( 1517) yilinda Sift Hayreddin adl bir kisi tarafindan Firuz
Aga Mescidi'ne kiirsii koydurulmus, daha pek ¢ok hayir sahibi de
Firuz Aga’nin vakfina bagislarda bulunmustur. Nitekim Mustafa Aga
adinda bir kisi 1070/1659-1660'da mescide 9000 akge bagislamistir.>!

2. Vakfiyedeki Sartlar ve Ucretler

Firuz Aga, vakfiyesindeki sartlar1 siralarken miitevelli olarak
kendisi hayatta oldugu miiddetce kendisine sart kosmustur. Her tiirlii

sabittir. Bazisin1 da Kadi Pir Hasan b. izziiddin kaydetmistir.

4“4 TSMA, nr. D 6987, vr. 19/23 a-b; Varak 20/24 a-b: Vakifa satistan Pir Muhammed
Bey b. Coban Bey’den intikal etmistir. Kaydin1 Kazasker Mevlana Ibrahim Celebi
yapmugtir.

STSMA, nr. D 6987, vr. 21/25 a-b: Bu kdy vakifa satigtan Halef el-Ekabir Emir Bey b.
el-Merhum Yakup Bey b. el-Merhum Kog¢ Hiiseyin Bey’den intikal etmigtir. Amasya
Kadis1 Hiisameddin Pir Hasan b. 1zziiddin kaydetmistir.

4 TSMA, nr. D 6987, vr. 21/25 a-b: Vakifa, satistan Merhum Muhammed Celebi nin
iki oglu Seydi Celebi ve Mustafa Celebi’den ve Alaaddin Aga b. Mahmud Sarac-1
sultani’den intikal etmistir. Amasya Kadis1 Hiisameddin Pir Hasan b. Izziiddin
kaydetmistir.

4T TSMA, nr. D 6987, vr. 22/26 a-b: Vakif tarafindan hiikmii sultani ve tevkii hakani ile
bina edilmistir. Allah tim zamanlarda afatlardan korusun. $6hreti sebebiyle hududunu
bildirmeye gerek yok. Banisinin ismiyle anilirlar.

48 TSMA, nr. D 6987, vr. 22/26 a-b: Tokat’ta Kale alti/Tahtakale mevkiindedirler, halk
tarafindan bilinirler.

49 TSMA, nr. D 6987, vr. 22/26 a-b.

S0 TSMA, nr. D 6987, vr. 22/26 a-b.

51 1. Aydmn Yiiksel, Osmanli Mi’'marisinde II. Bdyezid-Yavuz Selim Devri (886-
926/1481-1520) (istanbul: 1983), 249-252.
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tasarruf yetkisini de elinde tutmustur. Istedigi hususlarda degisiklik
yapabilme hakki kayit altina alinmistir. Oliimiinden sonra ise
evlatlarina salih olma durumlarma gore ila nihaye intikalini sart
kosmustur. Sayet nesli kalmaz ise bu durumda tevliyet ve nezaret dinin
ve seriatin 6ngordiigii kisiye verilecektir.5

Vakfiyede miitevelli vazifesini yerine getirecek ve hizmetlere
nezaret edecek kisilere yonelik sartlar da kosulmustur. Takribi on tig
maddede 6zetlenebilecek sartlar su sekildedir.>

Vakifin, miitevelli ve nazira sartlar::

1) Vakfin islerini en faydal ve giizel bir sekilde yapmalar1

2) Helal yoldan gelirlerini arttirmalari

3) Gelirlerini eksiksiz toplamalarim ve kaydetmeleri,

4) Kayitlari, belgeleri yenilemeleri,

5) Allah’in verdigi riziklari/geliri dncelikle bir ariza, yikim zuhur
ettiginde vakfin imar ve 1slahina sarf etmeleri,

6) Arta kalan geliri medresenin 1slahina, tamirine,

7) Mescidin ve mektebin tamirine,

8) Artan gelirden vakfin mahsulatinin dsriine,

9) Yettigi kadar, sartlar muvacehesinde calisanlarin maisetlerine
ve koylerin gelirlerinin toplanmasi,

10) Semendere Kalesi'ndeki ve Tokat'taki hamamlarin, biitiin
diikkanlarin gelirlerinin, arazilerin mahsulatinin geciktirilmeden
toplanmasi ve zapta gegilmesi,

11) Hak sahiplerine haklarimin ulastirilmasi miitevellinin ve
cabinin vazifesidir.

12) Bu isleri ya bizzat kendileri yaparlar yahut mu’temed baska bir
kimseye havale ederler.

13) Gelirin geri kalani malum vakfin ileride zikredilecek
masraflarina harcanir.

Gorevlilere Yonelik Sartlar:

Firuz Aga, vakfiyesinde hizmetlerin goriilmesinde gorev alacak
kisiler ve onlarin yapacaklari islere dair de baz sartlar zikretmistir.
Medrese, mescid ve mektep icin ayr1 ayri sartlar belirlemistir. Sartlar
medresede gorevlendirilecek miiderris ile baslamistir. Ser'l ve akli
ilimleri bilmesi, mu’tad tatil giinleri disinda bu ilimleri okutmasi gart
kosulmustur. Buna mukabil giinliik 20 dirhem ticret takdir edilmistir.

Medresenin on odasinda gorev yapmak iizere on gorevli istihdami

52 TSMA, nr. D 6987, vr. 29/33 a-b.
53 TSMA, nr. D 6987, vr. 30/34 a-b; vr. 31/35 a-b.
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saglanmistir. Bu yardimca gorevlilere giinlitk ikiser dirhemden
toplamda 20 dirhem 6denmesi sart kosulmustur.>* Medresede on {ig
kisi iskan edilebilecektir. Bunlardan biri imam olarak gorevlendirilecek
ve her giin i¢in bir buguk dirhem 6deme yapilacaktir. Yine bir kisi de
miiezzin olarak vazife yapip ezanlari okuyacak buna mukabil bir
dirhem 6deme alacag sart olarak kosulmustur.>

Medresenin temizlik ve gozetim, kapilarin agiip kapanmas:
iglerini ifa etmek tiizere on {ii¢ kisiden biri bevvab ve ferras olarak
gorevlendirilecektir. Bu gorevli, miiezzin ile ayni oday1 paylasacak ve
hizmetine karsilik bir buguk (1,5) dirhem alacaktir. Medrese odalarinin
ve mescidin stipiiriilmesi, kandillerinin yaglarinin tamamlanmasi icin
tayin edilecek bir goérevliye de bir dirhem sart kosulmustur.> Yine
medreseye ait arazilerin her yil kiraya verilmesi ve takibi i¢in de bir kisi
gorevlendirilecek olup ona da giinliik bir dirhem takdir edilmistir.5”

Firuz Aga, Istanbul Atmeydani’'nda insa ettirdigi mescid i¢in salih,
alim, abid, takva sahibi, bes vakit namaz1 kildiracak bir imamin
tahsisini istemistir. Bu imamin Teravih namazlari, vitir namazi ve
tesbih namazini kildirmasi ve diger imametin gerektirdigi isleri
yapmas1 hassaten zikredilmistir. Bu hizmete mukabil gilinliik yedi
dirhem almasi sart kosulurken ilgili vazifelinin toplumca sayginliginin
olmasi da ayrica sart kosulmustur.5 Imamin yaninda gérev yapmak
iizere salih, giizel sesli, bes vakit ezan okuyacak ve her hafta Pazartesi,
Cuma geceleri temcid verecek bir miiezzin gorevlendirilmistir.
Miiezzin i¢in giinliik bes dirhem sart kosulmustur. Yine mescitte ehl-i
Kuran olan on kiginin goérevlendirilmesi ve bunlarin mescitle ilgili
isleri yiiriitmeleri ve kiraat, tilavet ve her 6gle namazindan sonra bir
ciiz Kuran okumalar1 ve her giin ikindi sonras: yedi bin tehlil
getirmeleri gorev olarak tevdi edilmistir. I¢lerinden sesi giizel olan,
kiraat usullerini bilen biri onlara reis olacaktir. O iki dirhem diger
dokuz gorevli ise birer dirhem alacaklardir. Bu on goérevlinin Kur’an
okunurken higbir diinya kelami etmemeleri, Kur'ana kars: tazim ve
hiirmet iginde olmalar1 ve bu vakfiyenin sahibi olan Firuz Aga’ya ihlash
bir sekilde dua etmeleri istenmistir. Okunan tim bu dua ve
kiraatlerden hasil olan sevap vakifa ithaf edilecektir.>

54 TSMA, nr. D 6987, vr. 31/35 a-b.
55 TSMA, nr. D 6987, vr. 32/36 a-b.
5 TSMA, nr. D 6987, vr. 32/36 a-b.
57 TSMA, nr. D 6987, vr. 33/37 a-b.
58 TSMA, nr. D 6987, vr. 33/37 a-b; vr. 34/38 a-b.
59 TSMA, nr. D 6987, vr. 35/39 a-b; vr. 36/40 a-b.
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Firuz Aga’nin insa ettirmis oldugu mescidin iki de kayyumunun
olmasi tercih edilmistir. Mescidin i¢ ve dis kisimlarinin, hasir, hali ve
kilimlerinin siipiiriilmesi, malzemelerinin korunmasi, kandil ve
lambalarmin temizlenmesi, bakimlarinin yapilmasi, zamaninda
yakilip, sondiiriilmesi gibi hizmetler doniisiimlii yapilacak ve ikiserden
dort dirhem verilecektir.®® Mescid gorevleri baglaminda son zikredilen
ise Hasir gorevlisidir. Mescidin su tesisatlarinin bakimini ve tamirini
yapacak ve giinliik bir dirhem {ticret alacaktir.o!

Firuz Aga, insa ettirmis oldugu yetim ¢ocuklara mahsus mektep
icin de sartlar ve ticretler belirlemistir. Muallim ilk sirada yer almistir.
Muallim, dini yasantisi giizel olan bir kisi olmalidir. Takva ve vera
sahibi, kiraate tecvide ve tertile dikkat eden akranlarindan {istiin biri
olmalidir. Cuma giinii harig fakir ve yetim ¢ocuklardan vakif sahibi
Firuz Aga'nin azath yetimlerinden isteyenlere kiraat dersi verecektir.
Sayet talep olmaz ise diger yetimlere bu dersleri verecek ve ticret
almayacaktir. Hizmeti karsihiginda herhangi bir hizmet de talep
etmeyecektir. Yetim talebeleri ilim ve ibadete tesvik edecektir. Buna
mukabil giinlitk dort dirhem {icret alacaktir.®

Mektepte fakirlerin ve zayif durumu olan kisilerin yetimlerinden
en az dort kisi olacak sekilde ikamet edeceklerdir. Burada ikamet
edenler vakif sahibine sabah aksam dua edeceklerdir. Onlarin her tiirlii
giysi ihtiyaglar1 burada karsilanacak ve ayrica giinliik iki dirhem ticret
verilecektir.®

Osmanli doneminde vakiflarda, vakfin yonetimini elinde
bulunduran Miitevelli disinda, vakfin denetimini yapan nazir denilen
gorevli bulunurdu. Bu gorevliler 6zellikle Sultan vakiflari olmak iizere
genellikle miistakil olarak atarnuirlardi. Miistakil nazir1 olmayan
vakiflarin denetim islerini, bulunduklari yerdeki kadilar yiiriitiirdii
Vakfiyedeki bilgilere gore Firuz Aga Vakfi'min nazirhgimi kadilarin
yaptig1 anlasilmaktadir.®*

Tokat Valide Kakir Hamami miiremmimi olan kisi vakfa ait
hamamin tamir ve tadilatini yerine getirecek ve kendisine giinliik {ig
dirhem verilecektir. Semendere Kalesi’'ndeki hamamin gerekli bakim
islerini yiiritecek olan kisi ise giinliikk iki dirhem alacaktir. ¢

60 TSMA, nr. D 6987, vr. 36/40 a-b.
61 TSMA, nr. D 6987, vr. 37/41 a-b.
62 TSMA, nr. D 6987, vr. 38/42 a-b.
63 TSMA, nr. D 6987, vr. 38/42 a-b.
64 TSMA, nr. D 6987, vr. 38/42 a-b.
85 TSMA, nr. D 6987, vr. 39/43 a-b.
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Medresenin tamir ve bakimina dair genel bir gorevli olacak ve bu
ustaya giinliik iki dirhem 6denecektir. Havza Nahiyesi'nin suyollarinin
1slah1 da bu kisiden sorulur.

Istanbul’daki mescidin ve diikkanlarin tamirat isleri icin de bina
ustasina giinliik iki dirhem verilir. Genel olarak biitiin vakif mallarinin
korunmas igin giinliik otuz iki dirhem tahsisat ayrilacaktir. Istanbul
Agasyos Koyli'ndeki “Bostan-1 kamil” diye bilinen bahgenin bakima,
meyvelerin 1slahi i¢in bir gorevli bulunacak ve giinliik iki dirhem
O0denecek. Amasya’daki koylerin mahsulatini kayda gegmekle gorevli;
hamiyetperver, yumusak kalpli, emanete riayetkar, dindar, haksizlik
yapmayan, ihanetten ve hiyanetten uzak bir Cabi gorevlendirilecektir.
Bu kisi isini dinin kurallarina uygun sekilde ifa edecek ve giinliik beg
dirhem alacaktir.®

Firuz Aga, vakif mallarindan elde edilen gelirlerin harcanmasinda
artan meblaglarin, vakfin miiessesat-1 hayriyyesi olan, mescid ve
mektebin bina giderlerine harcanmasini sarta baglamistir. Bunun
gerekcesi ise bir usul kurahdir: “Rekabenin ihtiyact miirtezikaya
mukaddemdir.” & Miilk artmasi halinde bunlar da vakfa dahil
olacaktir. Kifayet etmesi halinde yeni bir mektep insa edilir ve buranin
harcamalar1 6ncekine kiyasla gergeklestirilir.®® Gelir artislar1 zamanin
sartlarina gore mektep, kuyu gibi ihtiyaglarin karsilanmasi ile
vakiflarin artis1 yoluna gidilir. Buradan herhangi bir sekilde kisilere
aktarim yapilamaz.® Firuz Aga bu gibi fiillerin giinah oldugu ve
hesabinin agir oldugu tespitlerine de yer vermistir.

Vakafta gorev yapanlar herhangi bir sekilde mesru bir mazeret
olmadan gorevlerini terk edemezler. Mesru mazeret sebebiyle gorevin
yapilamamis olmast durumunda ise yerlerine ehil bir naib
atayacaklardir.” Vakifta gorev yapanlar fisk veya ihanet gibi sebeplerle
azledilmeleri s6z konusu olabilir. Tembellik ve kusur durumunda ise
miitevelli 6nce nasihat sonra uyar1 ve en nihaye ¢6ziim olmaz ise azil
basamaklarini takip eder. Miitevellinin giiclinii asan durumlarda
zamanin sultanina durumu arz eder. Higbir gorevli vazifesini ifasindan
miitevellit azledilemez. Gorevlendirmelerde ehliyet esastir. Boyle
kisilerin ~ bulunmasinda zorluk goriiliirse zamanin  sultam

66 TSMA, nr. D 6987, vr. 41/45 a-b.
67 TSMA, nr. D 6987, vr. 41/45 a-b.
68 TSMA, nr. D 6987, vr. 42/46 a-b.
69 TSMA, nr. D 6987, vr. 43/47 a-b.
O TSMA, nr. D 6987, vr. 43/47 a-b.
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Miisliimanlardan uygun gordiigiinii bu vazifeye atar.”

Firuz Aga boylece kurmus oldugu vakfin iglerligini
stirdiirebilmesi icin koydugu sartlar1 aciklamis bu kismi ehliyeti ve
liyakat konusunu vurgulayarak ikmal etmistir.

3. Firuz Aga’min Vakfetme Kararindan Riicu’ Etmesi ve

Talebinin Reddi

Firuz Aga, vakfi gerceklestirip tiim surGitunu agikladiktan hatta
azathsini miitevelli olarak tayin edip muhtemelen bir miiddet bu
hizmetlerin gidisatini gozlemledikten sonra vakfindan riicu etmek
istemistir. Zira Firuz Aga’ya gore nice vakiflar hasis ve cimri adamlarin
elinde harap olmustur. Bunu da Hz. Peygamber’in bir hadisi ile
gerekcelendirmistir. Maruf ve meshur bir hadis olan “Sevab: en biiyiik
sadaka saglikl iken yapilan sadakadir”7? rivayeti mucibince hayir islerinin
bizatihi kendisi yiiriitmek istemistir. Bu tasarrufun dénemin sosyal ve
siyasi ortami, vakiflarda goriilen bazi olumsuz Srneklerden hareketle
diistiniilmiis olmasit miimkiindiir. Talebine binaen dava tesis edilmis ve
nihayette talep reddedilerek vakfin tesisine karar verilmistir.”

Biitlin vakfiyelerde mu’tad oldugu tizere {izerinde caligtigimiz
Firuz Aga Vakfiyesinde de vakfin geleceginin teminat altina alinmasi,
durumunu degistirmenin imkansizligt ve bu yondeki tesebbiislere
kars1 ayetlerle teyitli bir sekilde, manevi tehdit ve lanet iceren agir bir
dilin kullanildigr bir boliim yer almaktadir. Burada soyle
denilmektedir:

(Vakif mallar1) Satilamaz, hibe edilemez, rehin verilemez, miidahale
edilemez, kaideleri degistirilemez, kayitlari tebdil edilemez. Kim, vdkifin
sartlarindan ve kurallarindan her hangi bir hususu degistirir, vakfi iptale ve
tebdile kalkigirsa, fasit bir te'vil, gecersiz bir bakig acisiyla vakfiyede bir seye
kastederse haram islemis, giinaha girmis/yonelmis, en biiyiik isyani irtikdp
etmis olur 7 wve; “... Percemlerinden... yakalanacaklari” 75  giinde
cezalandirilirlar. Allah onu hesaba ceker. Malik (cehennem gorevlisi) onu
yakalar. Zebaniler onu murakabe eder. Cehennem onun varacag: yerdir.

“...Allah ona azap etmis, onu lanetlemis ve onun icin biiyiik bir azap
hazirlamigtir.” 76 “Bu giin herkese kazandimin karsiligr veriliv. Bu giin

T TSMA, nr. D 6987, vr. 44/48 a-b.

72 Ebli Davud, “Vasiya”, 3.

BTSMA, nr. D 6987, vr. 46/50 a-b; vr. 47/51 a-b; vr. 48/52 a-b.
" TSMA, nr. D 6987, vr. 49/53 a-b.

75 Rahman, 55/41.

76 Nisa, 4/93.
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haksizlik yoktur. Siiphesiz Allah, hesabr carcabuk gorendir.” 77 Allah'in,
meleklerin, kiyamete kadar gelecek biitiin insanlarin laneti onun tizerine olsun.
“Her kim bunu isittikten ve kabullendikten sonra onu degistirirse giinaht onu
degistirenleredir. Siiphesiz Allah her seyi isitir ve bilir.” 78

Vakfin tescil olmasindan sonra kendisi yonetimi ifa etmek tizere
miitevelliyi azletmistir.” Vakfiyenin nihai tescili hicri 897, miladi 1491
yii  Muharrem Ayr’nin  baslarinda Astira’nin bereketiyle
gerceklesmistir. & Vakfiye: “Allah bizleri ve sizleri hidayet ve istikamet
ehli/sahibi eylesin. Zira O, kullarina kars: ¢cok latif, merhametli ve comerttir.”®!
duastyla son bulmustur.

Sonuc¢

Vakiflarin kurulmasina sebep olan amiller ne olursa olsun, kavram
olarak vakif, insan, irade beyami ve mal fdgliisiiniin bir araya
gelmesinden ortaya ¢ikan, yazili bir statiiye sahip, topluma hizmeti
amag edinen dini, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel boyutlar1 bulunan
kendine mahsus bir alandir.

Vakif, karsibkli yardimlasma esasmna dayanan medeni bir
miiessese olarak, simuflar arasinda barg saglayarak, insanlarin her
sahada ilerlemelerine engel olan isyan, ihtilal ve anlasmazliklarin
ilaadir. Clinkii vakif, smiflar arasindaki ugurumu ortadan kaldirip
yakinlagmay tesis eden sosyal bir yardimlagsma kurumudur. Islam dini
tabakalar arasindaki ugurumu kaldirmak, zengini fakirin yardimimna
kosturmak igin zekat miiessesesini farz kilmistir. Bunun 6nemini bilen
Firuz Aga da Allah’in rizasini kazanan bir kul, adin yasatmak isteyen
bir insan olmak amaciyla bir takim mallarin1 insa ettirdigi hayir
kurumlarina vakfetmistir.

Firuz Aga, Fatih Sultan Mehmet Han'in oglu Sultan Ikinci Bayezid
Han zamaninda bas hazinedarlik vazifesini ifa etmis bir devlet
adamidir. Hayirsever bir kisilige sahip Hazinedar Firuz Aga g¢ok
miktarda varligini dini ve hayri hizmetler icin vakfetmistir.

Firuz Aga’min biyografisine dair kayitlarda yeterince bilgi mevcut
degildir. Istanbul’da Firuz Aga Camii onun adim tagimaktadir. Onun
disinda Topkapr Miizesi Arsivinde 6987 no ve D. 06987.0001.00
numarali dosyada kayith bir vakfiyesi tespit edilmistir. Vakfiyenin dili

77 Gafir, 40/17.

8 Bakara, 2/181.

" TSMA, nr. D 6987, vr. 49/53 a-b.
80 TSMA, nr. D 6987, vr. 50/54 a-b.
81 TSMA, nr. D 6987, vr. 50/54 a-b.
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Arapgadir. Tespit edilebildigi kadariyla elli varaktan miitesekkildir.
Vakfiyenin terctimesi bu ¢alisma siirecinde yapilmstir.

Firuz Aga dini, kiiltiirel ve sosyal olmak iizere {i¢ temel alandaki
hizmetlerin ayakta kalabilmesi i¢in onlarca miilkii de vakfetmistir.
Istanbul’da bir mescit ve ozellikle yetimler igin tahsisli bir mektep
Havza'da ise bir medrese insa ettirip vakfetmistir. Bu miiesseselerde
hizmetlerin yiiriitiilebilmesi igin; Istanbulda bir kdy, pek ok
hiicre/oda, ¢ok sayida diikkadn, ¢esme, ahir, bahge ve Binbirdirek
Sarnici, Anadolu’da on dort kadar koyiin tamami veya bir kismi
biitiiniiyle bu hizmetlere vakfedilmistir. Kdylerin biri hari¢ tamami o
dénemde Amasya ve kazalarina baghdir. Bir kdy de Istanbul’dadir.
Ayrica, Tokat'ta bir ve Semendere’de bir hamamin gelirleri tamamiyla
bu hizmetlere tahsis edilmistir. Yine Tokatta iki hamamin 6niindeki
diikkanlarin gelirleri ilgili vakfin hizmet alanina ayrilmistir. Bu
mallarin tamami Allah’in miilkii olarak tesis edilmistir.

Vakfiyede gorevler ve {icretler tarif edilirken medrese ile
baslanmistir. Medresenin iskdna miisait sekilde insa edildigi
anlagilmistir. On ¢ kisilik bir ikamet alani olusturulmustur. Bir
miiderris, on yardimci gorevli vardir. Bu gorevliler icinde imam,
miiezzin, bevvab ve ferras, kandiller i¢in bir gorevli ve medreseye ait
arazilerin kiraya verilip is ve islemlerinin takibi i¢in bir gorevli istihdam
edilmesi prensip olarak benimsenmistir.

Firuz Aga, Istanbul’daki mescidi yani camiyi ¢cok Gnemsemistir.
Buraya tayin edilecek imam icin ¢ok 6zel manevi sartlar koymus ve
vakfiyesinde en ytliksek iicreti imam igin giinliik yedi dirhem olarak
belirlemistir. Miiezzin icin ise bes dirhem takdir etmistir. Bu da ikinci
en yiiksek {icret olarak goriilmektedir. Mescitte imam ve miiezzinden
ayr olarak on kisilik bir okuyucu heyeti gorevlendirilmesini uygun
gormiistiir. Bunlara kiraat, tilavet, cliz okuma ve tehlil getirme gibi
gorevler verilmistir. Baglarina ilim bakimindan ileride olanin riyaseti
uygun goriilmiistiir. Vazifelerin ifast sirasinda diinya kelami
konusulmamas: gibi bir sartin vakfiyeye dahil edilmesi bu dénemde
boyle bir olumsuz Srneklerin varligini gostermesi bakimindan dikkat
cekicidir. Mescid igin iki de kayyum istihdam edilmistir. Hasir denilen
bir gorevli de su tesisatlarinin bakimi igin gorevlendirilmistir.

Firuz Aga’nin tigiincii vakf1 da sadece yetimlere tahsis edilmis olan
mekteptir. Burada bir muallim bulunmas: ve yetimlere ders vermesi
istenmistir. Mektepte en az dort yetiminin kalmasi sart kosulmustur.
Ayrica vakfiyede yardimel hizmetlerin yiiriitiilmesinde gorev alacak
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kisiler ve bunlarin iicretlerine isaret edilmistir. Firuz Aga, tiim
hizmetlerinin gozetimini 6zellikle Istanbul disindakilerin nezaretini
Tokat ve Semendere kadisina havale etmis ve onlara da ticret takdir
etmistir.

Vakif mallarinin artanlar1 ana hizmetler olan medrese, mescid ve
mektebe harcanacaktir. Fazla gelmesi durumunda yeni vakiflar ihdas
edilmesinin yolu agilmis ve buradan sahislara herhangi bir tiicret
aktarilmasi kesin bir dille nehyedilmistir. Gorevliler ve sorumluluklar
ayrintili bir sekilde tadat edilmistir.
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