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EDITORDEN

Harran ilahiyat Dergisi, 50. sayisi ile kiymetli okurlar ve degerli arastirmacilarin
huzuruna ¢cikmistir. Dergimizi tercih ederek ¢alismalarini gonderen kiymetli yazarlarimiza,
fedakarlik yaparak hakemlik talebimizi kabul eden muhterem hocalarimiza ve sayinin
¢tkmasinda bliyiik emekleri olan editor kuruluna tesekkir ediyorum.

2019 yilindan itibaren toplam 9 sayida dergimizde editorliik gorevini basariyla
yiriten Sayin Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Kartal’a 6zellikle siikranlarimi sunmak istiyorum. Sn.
Kartal, disiplinli ¢alismasiyla dergiye ve editdr kuruluna farkli bir heyecan getirmis,
derginin kurumsal isleyisine katki sunmustur. Siireclerde seffaflik ilkesini benimsemesi ve
yayin etigine dnem vermesi, dergimizin yayin kalitesine yansimistir. Uzun soluklu bu
gorevini sahsima devrederek dergiyi biraktigi noktanin daha O6tesine tasima
sorumlulugunu bana yiklemistir. Ancak editorliigiimde ¢ikan ilk sayida tecribesiyle bizleri
yalniz birakmayarak zor olan bu gorevi kolaylastirma gayretinde olmustur. Hocamiz,
ozellikle makale 6zetlerinin belli bir standartta olmasi hususunda dil editort olarak dergiye
desteklerini devam ettirmektedir.

Bu kiymetli gérevi 2023 yill Temmuz ayi itibariyla bana tevdi eden Dekanimiz Sayin
Prof. Dr. Celil Abuzar’a tesekkiir ediyorum. Yaklasik 8 yillik alan editorlGgi tecriibesi ve
alan editorlerimizin kiymetli gayretleriyle Tr Dizin kriterlerini korumak 6ncelikli hedefimiz
olacaktir. Bunun yani sira dergimizin gortnirlGgiint artirmak suretiyle makalelerin daha
genis kitlelere ulasmasini amacglamaktayiz. Yayim kalitesini artirarak dergimizin
uluslararasi indekslerde yer alma sirecini takip etmekteyiz. Hedeflerimize ulasma
noktasinda destekleriyle her zaman yanimizda duran basta Sayin Dekanimiza ve bu
seriivende dergimize katki sunacak kiymetli editér kuruluna simdiden tesekkir ediyorum.

Bu yayin doneminde 42 makale isleme alinarak 11 makale yayima kabul edilmistir.
Hakem degerlendirmeleri sonucunda yayimlanmasi uygun gorilmeyen makalelerin
sirecleri reddedilmek suretiyle sonlandirilmistir. Bazi makalelerin ise hakem
degerlendirme slrecleri 51. Sayi icin devam etmektedir.

Akademik faaliyetlerin ve kaygilarin golgesinde diinya mesgalesi devam ederken
islam cografyasinin bir pargasi olan Filistin halkinin kaderine terk edilmemesi gerektigini,
bu davanin bir insanlik meselesi oldugunu 6zellikle belirtmek istiyorum. Filistin halkina
bunca zulmi reva gorerek onlari su, gida, elektrik gibi temel ihtiyaclarindan mahrum
birakan terér devleti israil’i lanetliyorum. Cocuk-yasli demeden hedef gdzetmeksizin
katliama devam eden israil; insanhgin tepkisizliginden cesaret alarak hastane, okul, cami,
kilise gibi mekanlari dahi bombalamay: siirdiirmektedir. islam Devletleriyle birlikte tiim
diinyanin seyirci kaldigl isgal devletinin bu zulmiine karsi direnen Gazze halkini ve tim
Filistinlileri selamliyorum. Kutsal davalari ugruna sehit disen Filistinli kardeslerimize
Allah’tan rahmet, yarahlara acil sifalar diliyorum.

Hesap gliniine inananlar olarak yaptiklarimiz kadar yapmadiklarimizdan da
sorumlu oldugumuzu hatirlatiyor, bu zulmin bir an énce son bulmasini Yiice Allah’tan
niyaz ediyorum.

Dr. Ogr. Uyesi Selim YILMAZ
15 Aralik 2023
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Miinbig’in Adi Uzerine Etimolojik ve Fonolojik Bir inceleme

Oz

Arap Bahari siirecinin getirmis oldugu sorunlar ¢cagimizin en karmasik ve bir turli
¢6zlilemeyen siyasi gelismelerinden birisidir. Bilindigi lUzere bu siirecin baginda
yasanan halk ayaklanmasi, tilkeden Ulkeye sigramis ve bir¢ok Arap Ulkesinde rejim
degisikligine yol ag¢mistir. Ancak bu (lkeler arasinda Suriye’deki ayaklanma
digerlerinden farkli seyretmis ve bitmez tikenmez siyasi ve askeri g¢ekismeler
yasanmistir. Savasin gittikce uzamasiyla bolgede askeri agidan kontrol alanlar
strekli el degistirmistir. Buna paralel olarak uluslararasi iliskiler kapsaminda birgok
cekisme yasanmis, Firat’in dogusu ve Firat'in batisi gibi bazi bdlge ve sehirleri
yansitan kavramlar ortaya c¢ikmistir. Bu kavramlardan birisi de glinimizde Suriye
olaylarinin popller ¢ekisme sahnelerinden birisi olan “Munbi¢” sehrinin adidir.
Kadim bir yerlesim yeri olan bu sehirde bircok medeniyetin pes pese hikim
surmesiyle farkli adlandirmalar yapilmistir. Eskiden sehre Mabog, Manbig ve
Hierapolis gibi adlandirmalar yapilmis ve her bir isim kendi medeniyetinin zamansal
ve mekansal ozelliklerinin yani sira dilsel 6zelliklerine de uygun olarak verilmistir.
Uzun yillar Bizans imparatorlugu topraklarinin bir parcasi olan bu sehir 637 yilinda
islam ordulari tarafindan fethedilerek Miisliimanlara yurt olmustur. Fetihler sonrasi
Araplarin yerlestigi bu sehirde artik yeni bir devir baglamis, sehrin adi da Arapgaya
uygun ses ve bigim agisindan evrilerek uygun hale gelmistir.

Tarihi ¢ok eskilere dayanan Miinbi¢’te, geg¢misten gilnimize kadar birgok
medeniyet varligini gostermistir. Hititlerden Asurlara, Bizans’tan Romalilara,
Emevilerden Abbasilere, Selguklulardan Osmanlilara ve Fransiz isgalinden giinimuiz
Suriye’sine kadar birgcok devlete ev sahipligi yapmis olan bu sehir; din, dil, irk ve
sosyal yapi agisindan degisimler gecirmistir. Bu durum dogal olarak sehrin adina da
yansimis ve gelen her millet kendi dilsel yapisina ve ses 6zelliklerine dayanan
sebeplerden otlrl isteyerek ya da istemeyerek adlandirma yapmistir. Bu farkli
telaffuzlarin muhtelif dillere gore sekillenmesi aslinda pek dogal ve kabul edilebilir
bir durumdur. Tirkceye ise sehrin adi Arapgadan girmis ve Tirk dil yapisina uygun
olarak telaffuz edilmistir.

Ancak, Turkcede resmi yazismalarda birden fazla ifadelendirmenin bulunmasi pek
rastlanir bir olgu olmamakla birlikte bir sorun teskil etmektedir. 2011 sonrasi
Suriye’sinde siirekli gindeme gelen ve etkin taraflar arasinda bir gekisme sahnesi
olan bu sehrin adiyla ilgili Turkcede farkh telaffuzlar mevcuttur. Nitekim kentin
Tirkge orijinal adinin Miinbi¢ mi, Mumbug mu yoksa Menbi¢ mi oldugu konusunda
gorsel ve yazili medyada bir geliskinin oldugunu gérmek mimkindir. Dolayisiyla bu
calisma, bu celiskili duruma bir agiklik getirmeyi amacglamaktadir. Arastirma, sehrin
tarihsel sireci, cografi konumu ve diger bazi o6zelliklerinin yani sira Minbig
kelimesinin etimolojik ve fonolojik acgidan incelemesini kapsamaktadir. Bu
baglamda farkh milletlerin telaffuz sekilleri ele alinip Tirkge literatiirdeki dogru
telaffuz seklini sunmaya calisacaktir. Bu ¢alisma, daha dnce deginilmemis bir konu
olmasi itibariyle 6nem arz etmektedir. Ayrica ¢alismada, siyasi giindemde popiiler
olan Minbig sehriyle ilgili detayli tarihi, cografi, edebi ve dilbilimsel dnemli bilgilere
ver verilmektedir. Bunun yani sira Tirkcede sehrin adiyla ilgili farkli cevreler
arasinda goriilen geliskili telaffuzlar yerine, bir bulusma noktasi olusturmak, yerli ve
milli bir telaffuz icin goriis sunmak ve kullanim seklini netlestirmek agisindan 6nem
arz etmektedir.

Calisma, yontem olarak tahilil metodunu izlemektedir. Buradan yola g¢ikarak diller
arasi iliskiler baglaminda kelimenin incelemesi yapilip kékid ve anlami ortaya
konulacaktir. Ayrica Arapganin diger dillerle olan iliskisi gozetilip etkilesim icinde
oldugu diger dillerdeki sehrin adi incelenerek sunulmaya calisilacaktir. Ardindan
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Arapca ve Tirkcede sehrin adi koken ve ses bigcimleri itibariyle gegmisten glinimize
bu iki dilde kullanilan farkh versiyonlar sunulacaktir.

Galismanin ulastig tespitler bakimindan ise Arap dili literatirinde sehrin adinin
”@5& / Menbic” seklinde telaffuz edilmesi konusunda; basta Sami dilleri ailesine
mensup Arapganin diger kardegleri olan Akadca, Aramice ve Siryaniceden
etkilendigini soylemek mimkindir. Bu dilsel etkilesimin yani sira, Arapc¢ada

“g - "z %

morfolojik olarak “@ / becce” veya “&i / nebece” koklerinden tiretildigi
anlasiimaktadir. Ayrica kelimenin ilk kesiti olan ve Arapgada, su anlamina gelen “L/
ma” hecesi ile birlesmesi de sehrin su kaynaklarinin bol olma ozelligiyle
iliskilendirilmistir. Kelime kdkeni ve dilin ses yapisi itibariyle bakilirsa bitin bu

etkenler sehrin Arapga olarak isimlendirilmesinde etkili olmustur.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Dilbilim, Etimoloji, Fonoloji, Suriye, Minbicg.

Abstract

The problems caused by the Arab Spring are one of the most thorny and
unresolved political conflicts of our time. As commonly known, the popular uprising
at the beginning of the Arab Spring spread from country to country and led to
regime changes in many Arab countries. However, the uprising in Syria was quite
different from the others and led to endless political and military conflicts. As the
war has continued for years, the areas of military control in the region have
constantly changed hands. In parallel to this, there have been many international
conflicts, and concepts have emerged, such as the East of the Euphrates and the
West of the Euphrates, which reflect certain regions and cities. One of these
concepts is the name of a city called "Manbij", one of the popular sites of conflicts
in Syria today. Being an ancient settlement, the city has been given different
names, due to the successive rule of many civilizations. In the past, the city was
called Mabog, Manbig and Hierapolis, and each name was given in accordance with
the temporal and spatial characteristics of its civilization, along with the linguistic
properties of the language being used. This city, which had been a part of the
Byzantine Empire for many years, was conquered by the Islamic armies in 637, and
became a homeland for Muslims. After the conquest, a new era began in this city
where Arabs settled, and the name of the city evolved in terms of sound and
spelling in accordance with Arabic.

In Manbij, which has a history that dates back to ancient times, many civilizations
have existed so far. This city has been home to many states from the Hittites to the
Assyrians, from Byzantium to the Romans, from the Umayyads to the Abbasids,
from the Seljuks to the Ottomans and from the French occupation to today's Syria.
Therefore, it has undergone changes in terms of religion, language, race and social
structure. This was naturally reflected in the name of the city, and every nation that
came to the city has named it willingly or unwillingly in line with its own language
and sound characteristics. It is natural and acceptable that these different
pronunciations are shaped based on various languages. The name of the city
entered Turkish through borrowing from Arabic and was pronounced in line with
the structural properties of Turkish.

Although the presence of variation in spelling in official correspondence in Turkish
is not a common phenomenon, but it does pose a problem. There are different
Turkish pronunciations of the name of this city, which has been constantly on the
agenda and a site of conflict among the active parties in the post-2011 Syria. In
fact, it is possible to see that there is a confusion in the media as to whether the
original Turkish name of the city is Munbij, Mumbuch or Manbij. Therefore, this
study aims to clear up this confusion. The present study covers the etymological
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and phonological analysis of the word Manbij in addition to the history,
geographical location and some other properties of the city. In this context, the
pronunciations the name of the city by different nations are discussed and the
correct pronunciation in Turkish is presented. This study addresses a critical subject
that has not been addressed before. Moreover, it provides detailed historical,
geographical, literary and linguistic information about the city of Manbij, which is
currently popular on the political agenda. In addition, instead of the inconsistent
pronunciations of the name of the city in Turkish, it is important to arrive at a
consensus to offer an opinion for a local and national pronunciation and to clear up
the current confusion about the way this name is pronounced.

The present study follows tahlil as its method of analysis. By using this method, the
word is analyzed in the context of interlingual relations, and its root and meaning
are revealed. In addition, the relationship between Arabic and other languages is
considered, and the name of the city in other languages with which Arabic interacts
is analyzed and presented. Then, the variations of the name in Arabic and Turkish
are presented, with a particular focus on its origin and sound forms, along with the
different versions used in these two languages from the past to the present.

The present study revealed that the pronunciation of the name of the city as "@311 /
Manbij" in Arabic language is influenced by Akkadian, Aramaic and Syriac, which
are the siblings of Arabic within the family of Semitic languages. In addition to this
linguistic interaction, it is understood that it is morphologically derived from the
roots "é} / bajja" or & / nabaja" in Arabic. In addition, the combination of the first
part of the word with the syllable "L / m3™", which means water in Arabic, is
associated with the abundant water resources of the city. In terms of the origin of
the word and the sound structure of the language, all these factors have been

highly influential in the way the city is named in Arabic.

Keywords: Arabic Language, Linguistics, Etymology, Phonology, Syria, Manbij.

Giris

Suriye’nin su an icinde oldugu savas, istisnasiz bitin bélgelerini olumsuz yonde
etkilemistir. Bu calkanti donem (lkenin cografi, ekonomik ve sosyal butinliGgini
bozmus, etnik ve dini toplumsal gruplari karsi karsiya getirmistir. Bir Orta Dogu Ulkesi
olan Suriye, medeniyetler tarihi boyunca bu bdlgenin kaderi olan savaslarin ve
cekismelerin ortasinda kalmis ve sahidi olmustur. Modern dénemde ise Suriye, 6zellikle
de 1947 yilinda Fransiz mandasi g¢ekildikten sonra uzun siire ig siyasi cekismeler ve askeri
darbeler nedeniyle bir tirlli istikrara kavusamamistir. Daha sonra 1970 darbesiyle
yonetime gelen Baba Esed rejimi donemi baglamis, ogluyla devam etmis ve uzun yillar
demir yumruk politikasi uygulanmistir.! 2010 yilina gelindiginde ise bir halk ayaklanmasi
olan Arap Bahari baslamis ve bu olaylar Suriye’ye sigrayana kadar dikta rejimler domino
taslari gibi birer birer devrilmeye baslamistir. Akabinde 2011 yilinin Mart ayinda
Suriye’de halk Esed rejimine karsi ayaklanmistir. Bu ayaklanma karsisinda rejim var olan
bitlin silahlarini kendi halkina karsi kullanmis, daha sonra bariscil sivil halk ayaklanmasi
silahli micadeleye dénismustir. Yukarida belirtildigi (izere Orta Dogu cografyasi tarih
boyunca bircok savasa taniklik etmis ancak Suriye’de 2011’den bugiline kadar devam
eden bu savasin tarihte bir benzeri daha gorilmemistir. Bu bir i¢c savas mi, mezhepsel bir

1 Mesut Séhret, “Suriye’nin Siyasal Yapisi”, Uluslararasi politikada Suriye Krizi, ed. Hasret Comak, (istanbul:
Beta Basim, 2016), 41.
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savas mi yoksa dis bir diismana karsi verilen bir savas mi? gibi akillara bircok soru isareti
getirmistir. 2 Basinda vyer alan haberlere bakildiginda uluslararasi kamuoyunun
Suriye’deki halkin hakli direnisinin yaninda duruyormus gibi gézilkmekle birlikte diger
taraftan kiresel gliclerin Esed rejimini halka karsi destekledigi gorilmektedir. Siyasi ve
ekonomik stratejilerden dolayr bu kiiresel gliclerin Suriye’deki rejimin devrilmesini
istemedikleri ve savasin uzamasini sagladiklari anlagiimaktadir.?

On yil askin bir stiredir devam eden bu savas sirecinde dogal olarak taraflar
arasinda bolge kontroll agisindan ilerleme ya da gerileme yasanmis ve birgok yerlesim
yeri yonetim olarak el degistirmistir. Rejimin orantisiz gli¢ kullanimi karsisinda rejim
ordusundan béliinmis subaylardan ve sivil halktan olusan Ozgiir Suriye Ordusu adinda
silahh direnis gruplari olusmus ve Suriye’nin cesitli bolgelerinde rejime ve rejim yanlisi
degisik milis gruplara karsi silahli catismalar baslamistir® Silahli miicadelenin gelismesiyle
Suriye’nin bircok bolgesi rejimden arindirilmis, muhaliflerin degimiyle 6zgirlestirilmistir.
Bu ozgirlestirilen bolgelerin basinda da Miinbi¢ sehri gelmektedir. Miinbic Temmuz
2012’de muhalifler tarafindan rejimin elinden alinarak 6zgilrlGgline erken kavusan
bélgelerden biri olmustur. ®

Modern donemde Suriye’nin 70 yillik serlivenine genel gercevede deginildikten
sonra simdi de Miinbic’in cografi 6zelliklerine ve tarihi slirecine deginilecektir.

1. Miinbig¢’in Cografi Konumu

Yizyillarca Turk hakimiyeti altinda kalan Miinbi¢, Osmanl devletinin Birinci Diinya
Savasi sirasinda en son geri ¢cekildigi Suriye topraklarindan biridir. Miinbig¢, Misak-1 Millt
topraklari sinirlari iginde olmasinin yani sira bugiliniin jeopolitik sartlarinin getirdigi
nedenlerden dolayi da iilkemiz icin biiyiik 8nem arz etmektedir.®

Cografi olarak 6nemli bir konuma sahip olan Miinbig, Suriye’nin iki bdlgesi olan
Firat'in batisi (es-Samiyye) ile Firat'in dogusu (el-Cezire) bolgelerinin baglanti
noktalarindan biridir. Halep’in 80 km dogusunda, Firat nehrinin 30 km batisinda bulunan
Minbig, buglin Suriye’nin en 6énemli baglanti yollarindan birisi olan M4 karayolunun
Uzerinde yer almaktadir.

Ayrica iki tlke arasinda sinir cekilmeden 6nce, Gaziantep-Halep ve Sanliurfa-Rakka
bolgelerinin tam ortasinda yer almasi da Minbig¢'in stratejik bir bolge niteliginde
oldugunu gosteriyor. idari olarak Halep iline bagli olan Miinbig, Tiirkiye sinirina yaklasik
35 km uzakliktadir. Miinbic’in ilce sinirlari ise doguda Firat nehrinden, batida el-Bab ilge
sinirlarina kadar uzanmakta olup, kuzeyden ise Sacur cayindan (Nehr-i Sac(r) baslayip
gliney istikametine Hama il sinirlarina kadar uzanir.”

Firat nehrinin batisi ile dogusu arasinda 6nemli bir gecis noktasi olusturan
Minbi¢’in dogusunda bulunan, nehrin her iki yakasini birbirine baglayan ve bir o kadar

2 Abdurrahim el-Sarraj - Cihan Tasgin, “Arap Bahari ve Suriye i¢ Catismasi”, istanbul Fikir Enstitiisii Yaynlari,
(Temmuz 2015), 2.

3 Ufuk Ulutas - Halid Hoca, “Suriye: Devrim mi, Bolinme mi”, SETA Arastirmalari Analiz Dergisi, 95 (Mayis
2014), 9.

4 Abdulkadir Sen, Suriye Askeri Muhalefeti (ORSAM, Ekim 2015), 7.

s Al Jazeera (aljazeera.net), “wy= Jigab 8,000l Aol digde . uie”, (Erisim 10 Mayis 2022).

6 Enes Demir, Bir Misdk-1 Millf Topragi: Menbic ve Tarihi (istanbul: ideal Kiiltiir Yayincilik, 2017), 141.

7 Osmanli Arsivi (BOA), Salndme-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, Salndme-i Vildyet-i Halep, [SDAO.SVH] (1906),
Def'a No. 34, 373.
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onemli Karakozak koprist bulunmaktadir. Ayrica 2015 yilinda tasinincaya kadar bu
koprinin hemen dibinde bulunan ve uluslararasi anlasmalara gore Tirkiye’nin kendi
sinirlari disinda sahip oldugu tek toprak parcasi Stileyman Sah Tiirbesi ve miistemilati da
Miinbi¢’e ¢ok yakin bir konumdadir. &

Minbi¢ sehrinin  stratejik ©6nemi; en basta cografi konumuundan
kaynaklanmaktadir. Bundan da anlasilacagi lzere Suriye konusundaki etkin gliclerin bu
bolge lizerinde siyasi, ekonomik ve askeri cekismelere girmesi son derece dogaldir.

Suriye’nin diger bazi bolgelerinde oldugu gibi, Milnbi¢’te de “sdg/ypg” teror
Orgltliniin bulunmasindan dolayr Tirk Silahli Kuvvetleri'nin hedefindeki operasyon
noktalarindan birisi olarak sayilmaktadir. Diger taraftan Suriye cografyasina genel olarak
bakildiginda kontrol alanlarinin degistigi gérilmektedir.

Minbic’in cografi 6zelliklerine ve glincel askeri hakimiyet durumuna deginildikten
sonra ge¢misten ginimiize tarihi stireci ele alinacaktir.

2. Miinbig¢’in Tarihgesi

Tarihi eski caglara dayanan Miinbi¢ sehrinin ilk olarak kimler tarafindan insa
edildigi tam olarak bilinmemektedir. Suriye bolgesinin en eski yerlesim yerlerinden birisi
olan Miinbi¢’in tarihi, M.O. 2.000 yilina kadar yani Asurlar devrine kadar dayanir ve
bélgede bu devre ait oldugunu gésteren kalintilara rastlanmustir. ° Ardindan Hititler
tarafindan mesken tutuldugu tarih kayitlarinda gecmektedir. Buna dair kanitlar arasinda
Minbig¢’e yakin bolgelerde yapilan arkeloji kazilari sirasinda Hitit devrine ait oldugu
ispatlanan mihiirler ve diger eserler bulunmaktadir.!® Miinbi¢ sehri daha sonar M.O.
320 civarinda Aramiler tarafindan gelistirilmis ve dini inanglari agisindan biylik éneme
sahip olmustur. 1

Minbig¢ daha sonra Roma ve Bizans imparartorluklarinin hakimiyetine girmistir. Bu
hakimiyet degisikligi slirecinde dini bakimdan da ¢ag atlamis ve putperestlikten
Hristiyanliga ge¢mistir. Daha once bir kutsal kent olarak sayilan bu sehir, Romalilarla
birlikte yayilan Hristiyanligi benimsemis ve kutsal kent olma niteligine yeni dinde de
devam etmistir. Dahasi dindar kisilerin buraya ayri bir 6nem vermesi de Miinbi¢’i 6nemli
Hristiyan sehirlerinden birisi yapmistir. Oyle ki Miinbig, Bizans déneminde monofizitlerin
bir merkezi ve doguya diizenlenen askeri seferlerde ordunun toplanma yeri olmustur. V.
ylizyilda burada yasayan din adami Philoxenus incil’i Stiryaniceye ¢evirmistir.*2

500 yili askin Hristiyanligi benimseyen Miinbic’in islamla ilk bulusmasi Hz. Omer
déneminde olmustur. O dénemde islam ordularinin Bizans’a karsi yurittigli Kuzey
Cephe Savaslari, Ebu Ubeyde b. el-Cerrah komutanliginda idare edilmis ve nice zaferler
elde edilmistir. islam ordusu Ebu Ubeyde b. el-Cerrdh komutanliginda Halep ve

8 Yakup Kaya - Gérkem Ozan Ozalp, “Cumhuriyet Déneminde Siileyman Sah Tiirbesi’nin Korunmasi”, Turkish
Studies Dergisi 9/10 (2015), 264.

9 Demir, Menbic ve Tarihi, 18.

10 Abdiilkerim Bugra Ates, M.O. 2. Bin Suriye- Filistin Bélgesinde Hitit Kékenli Buluntular (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 68.

11 Barsaum Y. Ayoub, Syriac origins of the names of cities and villages in Syria (Halep: Dar Mardin, 2000),
321.

12 15in Demirkent, “Menbic, Kuzey Suriye’de Tarihi Bir Sehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/123-124.
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Antakya’yi fethetmis, ardindan civar sehirleri islam devleti hakimiyetine katmistir. Bu
sehirler arasinda Miinbi¢c de bulunmaktaydi ve Ebu Ubeyde emrindeki komutanlardan
iydz bin Ganem’i h. 637 yilinda Miinbi¢’in fethi icin gérevlendirdi. iydz bin Ganem,
Miinbi¢’e geldiginde sehir halki islam ordusuna teslim oldu ve kan dékiilmeden sehir
fethedildi.®®

Hz. Omer déneminde kurulan ve Divanu’l-Ciind diye adlandirilan yeni bir idari
taksimat yapilmistir. Arapgada asker anlamina gelen “Ciind” kelimesi askeri eyaletlere
isaret etmektedir. Hz. Omer déneminde Sam bélgesi fethedilince bes ciinde yani eyalete
ayrilmistir. Bunlar: Ciind-i Filistin, Ctindu’l-Urdiin, Clind-ii Dimask, Ciind-ii Humus ve
Clind-U Kinnesrin’dir. Bunlarin her biri askeri yonetim agisindan bir eyalet yapiimis ve bir
komutanin emrine verilmistir.}* Artik bir islam sehri olan Minbic, Emeviler devrine
gelindiginde, Muaviye b. Ebi Sifyan tarafindan bu clindlerden bliyilk 6neme sahip olan
Kinnesrin  eyaletine baglanmis ve ordunun merkez karargahlarindan birini
olusturmustur.'® Hatta daha sonra Halife Omer b. Abdiilaziz tarafindan ikinci bir merkez
olarak da kullanmistir.®

Tarihi sire¢ akisinda Minbig, eski cagdan orta c¢aglara, Hristiyanliktan
Muslimanhga hep 6nemli bir merkez olma niteligini korumustur. Cografi olarak ve
konumu itibariyle bazen bir bulusma noktasi ya da bir kavsak olmus, bazen de sinir
hattinda 6n cephe olacak sekilde savunma ya da hiicum hatti olarak kullaniimistir.

Bu silirece bakildiginda sehir Bizans’tan alininca, Bizans acisindan 6nemli dini
merkezlerden birisi kaybedilmis ve islam devleti hakimiyetine girmistir. Bu durum
karsisinda Bizans’in sessiz kalip Miuslimanlara karsi hezimetini kabullenmesi
beklenemezdi. Bu ylizden Halep, Kinnesrin ve Antakya gibi bolgeleri geri alabilmek igin
Abbasiler doneminde de cabalarina devam etmistir. Nitekim Miunbig, Abbasiler
doénemine gelindiginde Bizans saldirilari karsisinda Halife Harun Resid tarafindan
Kinnesrin eyaletinden ayrilip yeni olusturulan Avasim eyaletine baglanmis ve bu eyaletin
merkezini olusturmustur.'” Miinbi¢ sehrire Bizans Imparatorluguyla Abbasi devleti
arasinda sinir bir noktada olmasi nedeniyle Abbasiler tarafindan blyiik 6nem verilmis ve
Bizans’a karsi yurittikleri seferlerin merkezi haline gelmistir.®

Yine o donemde Minbig valisi olan Abdilmelik b. Salih sehirde bircok yapi insa
etmis ve Bizans’a kars! ylrutilen seferleri buradan yonetmistir. Bu sehir Abbasi Devleti
déneminde askeri acidan dnemli merkezi karargahlardan birisi olmustur.?® Halife Harun
Resid, sehri bizzat ziyaret etmekten geri durmamis ve sehrin valisi olan Kureys
soylularindan ve Abbasiler arasinda belagatiyla tinli Abdalmelik b. Salih, Halife Harun
Resid’e sehri gezdirmistir.%°

Minbi¢ daha sonra Bizans’a karsi korunma bahanesiyle Ahmed b. Tolon
tarafindan 878 yilinda Abbasilerden alindi. 947 yilina kadar Tolonlarin hakimiyetinde

13 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Futihu’l-biildén, thk. Omer Enis el-Tabba‘ (Beyrut: Muessesetu’l-
Ma‘arif, 1987), 204; BOA, SDAO.SVH, No. 34, 373.

14 Sihdbuddin Yakat b. Abdullah el-Hamevi, Mu‘cemu’l-biildén (Beyrut: Dar Sadir, 1977), 1/38.

15 Demirkent, “Menbic”, 29/123.

16 BOA, SDAO.SVH, No. 34, 374.

17 el-Belazuri, Futihu’l-biildén, 180.

18 Demir, Menbic ve Tarihi, 23.

19 e|-Belazuri, Futiihu’l-bliildén, 180.

20 e|-Hamevi, Mu‘cemu’l-biildén, 5/206.
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kaldiktan sonra Hamdaniler tarafindan ele gegirildi ve meshur sair Ebu Firas el-Hamdani,
Halep emiri Seyfiiddevle tarafindan Miinbic’e vali tayin edildi.?

Uzun sire Mdasliman devletler tarafindan yonetilen Minbi¢, daha 6nce de
anlatildigi Gzere Hristiyanlar ve onlardan 6nce putperestlerin kutsal kenti olarak
gorllmustir. Onun igin Bizanshlar tarafindan hi¢ unutulmamis ve bu kenti geri alma
hayalinden hi¢ vazge¢medikleri gibi buraya hep saldirilar diizenlemislerdir. Bu saldirilar
sonucunda 974 yilinda imparator Loannes Cimiskes sehri ele gecirmistir. Rivayete gore
imparator Loannes sehirde sakl bulunan Hz. isa’nin nalinlarini ve Hz. Yahya’nin kanli
saglarini, gizlendigi yerden alarak istanbul’a gétiirmistiir.?? Bu olay rivayetten ibaret olsa
bile sehrin Hristiyanlar icin dini 6nemini gostermektedir. Yalniz Bizanshlarin sehre bu
kadar 6nem vermeleri ve sirekli ele gecirme cabalari icinde olmalari, olayin dogruluk
payini giclendirmektedir.

Cok fazla devletin gelip gectigi ve sirekli bir egemenlik kavgasi sahasina dénisen
Minbic’in tarihi sertivenine bakildiginda, Minbi¢’e hakim olan devletler bunlarla sinirli
kalmamis, XI. ytzyihn baslarinda merkezi Misir'da olan Fatimi Sii Devletinin idaresine
gecmistir. Daha sonra Fatimilerden Mirdasilerin eline gec¢mis, sonra tekrardan
Mirdasilerden Fatimilere, sonra tekrar 1069 yilinda Bizans egemenligine gecmistir.?
1071 yilinda Malazgirt zaferi sonrasinda ise Selguklular ile Bizans arasinda burada birkag
savas yasanmis ve en sonunda 1079 yilinda Bizans'tan tamamen alinarak Selcuklu
hakimiyetine girmistir.2* Boylece Selcuklularla birlikte Anadolu’nun yani sira Miinbic’te
de Turk hakimiyeti baslayacak, Bizans tehlikesi ortadan kalkacak ve bu bdlge artik Tirk
yurdu haline gelecektir.

XI. ylzyilda Suriye, Selcuklu melikliginde Minbic’te bircok Selcuklu emiri yonetimi
devralmis ve hatta buranin idaresi icin aralarinda cekismeler bile yasanmistir. Sultan
Meliksah 1086 yilinda Miinbig¢’in idaresini Aksungura vermistir. 1092 yilinda Meliksah’in
o6limiinden sonra Suriye Selcuklu hikimdari Tutus, Aksunguru oldirerek sehri ele
gecirmistir.?> Tutus’un éliminden sonra oglu Emir Ridvan, Minbi¢’in yeni hiikkimdari
oldu.? Daha sonra Miinbi¢ yaklasik olarak 1110-1120 yillari arasinda Zengi Devleti’'nin
yonetimine gecti. Nureddin Zengi, Hacli Seferleri miicadelesinde Urfa Hagli Kontlugunu
ortadan kaldirmasinda kendisine yardim eden Miinbi¢ hikiimdari Hassan b. Gimustegin
oldikten sonra Minbic¢’i Hassan’in oglu Gazi'ye verdi. Gazi de isyana kalkisinca sehri
ondan alip kardesi Kutbettin Yinal b. Hassdn’a verdi.?’” Daha sonra Miinbi¢ 1182 yilinda
Zengilerin elinden ¢ikarak EyyQbilerin eline gecti.?® Sehir 1239-1240 yilinda Harzemsahlar
tarafindan istila edildi ve yakilip yikildi.?® Ardindan 1259 yilinda Mogollar, Firat nehrini
gecerek sehri yagmaladilar. Memlik Devleti ise Mogollarin bu bélgelerde yayilma

21 Demirkent, “Menbic”, 29/123.

22 Demirkent, “Menbic”, 29/123.

23 Demir, Menbic ve Tarihi, 25.

24 Demir, Menbic ve Tarihi, 32.

25 Kemaluddin Ebu’l-Kasim ‘Umer b. Ahmed el-Halebi ibnu’l-‘Adim, Zubdetu’l-haleb min tarihi Haleb, thk.
Halil el-Mansur (Beyrut: Daru’I-Kutubi’l-‘iimiyye, 1996), 222 ve 227.

26 Demir, Menbic ve Tarihi, 32.

27 jbnu’l-‘Adim, Zubdetu’l-haleb, 349.

28 Kamil b. Huseyin b. el-Halebi el-Gazzi, Nahru’z-zeheb fi térihi Haleb (Halep: el-Matba‘atu’l-MarQniyye, ts.),
3/9.

29 jbnu’l-‘Adim, Zubdetu’l-haleb, 504.
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tehlikesini durdurmak igin 1260 yilinda Ayn Calut Savasi’nda Mogollara karsi zafer elde
etmis; boylece bircok bélge gibi Miinbic de Memliik hakimiyetine girmistir.3° Daha sonra
Minbi¢ XV. Yizyihn baslarinda Timur’un ordulan tarafindan istila edilerek tahribata
ugramis ve bu blylk tahribatla stratejik 6nemini kaybetmistir. 1516 yilinda Osmanli
idaresine gegen Miinbig, Halep’e bagh bir kaza olarak 1921 yilinda Fransizlarin eline
gecene kadar Osmanli topraklari olarak kaldi.3! Bilindigi lizere Suriye, Osmanli ¢ekildikten
sonra Fransiz mandasina ge¢mis ve daha oOnce de bahsedildigi gibi 1947 vyilinda
Fransizlardan bagimsizligini ilan etmistir.

Bu tarihi serlven 1siginda bakildiginda Minbi¢’in eskiden giinimize kadar gelen
gecen bitin devletler icin ne kadar 6nem arz ettigi acikca gorilir. Stratejik konumu
nedeniyle bitin devletlerin diger bolgelere hakim olma asamalarinda harekat merkezi
ve kalkis noktasini olusturmustur. Buradan baslayarak Halep, Antakya ve Urfa gibi bliyuk
sehirlere agilan kapi niteliginde olmus ve bircok bdlgenin fethinde kilit rol oynamistir.
Yani bir bakimdan Suriye bélgesinde hakimiyet kurmak isteyen devletler icin Minbicg, ilk
once ele gegirilmesi ve elde tutulmasi gereken sehir olarak gorilmastir.

Sehrin bu tarihi akisi ve gelismeleri ele alindiktan sonra Minbic’le ilgili diger bazi
bilgilere, 6zelliklere ve sahip oldugu farkli meziyetlere goz atilacaktir. Bu ozelliklerin bizi
sehrin ismiyle ilgili bazi ipuglarina gotiirebilecegi diistiinilmektedir.

3. Miinbi¢’e Dair Diger Bazi Ozellikler

Miinbi¢, devletlerin ve ordularin 6nemli saydigi ve merkez olarak gordigi
karargah olma niteliginin yani sira birgok 6nemli sahsiyetlerin ugrak yeri olmus hatta
bunlarin bazilari ismini bile sehirden almistir. Sairler sehri olarak da bilinen bu sehir
bircok sair, edebiyatci ve din dlimiyle bagdasmistir. Bunlardan en nlileri Abbasi donemi
sairlerinden el-Buhturi, Davkale el-Menbici; Abbasilerin 6nde gelen belagatgilarindan ve
fasihligiyle bilinen Abdulmelik b. Salih el-Hasimi, Hamdanilerin en {inli sairi Ebu Firas el-
Hamdanf ve XX. ylizyil modern Arap edebiyatinda dnemli yere sahip tnlii sair Omer EbQ
Rise bu sahsiyetlerin bazilarindandir.3? Ginimiizde ise Suriye genelinde Minbi¢’te diger
bélgelere kiyasla ¢cok sayida sairin bulundugunu séylemek mimkiindiir.?3

Minbi¢’in en Unlu sairi el-Buhturi yazdigi siirlerinde sehri anmaktan geri
durmamistir. Buhturi Minbic’ten baska bir bolgeye goreve gonderildiginde Miinbig’e
olan 6zlemini gizleyememis ve su sozleri sarf etmistir: (el-Vafir) 34

‘-J;’);‘u‘)ﬂ*?gﬁi”gﬁi, g)gb‘jé:d@é)juj
$398 C55 o) ozl o Gy I35 J Sl Lo
Miinbi¢’ten ayrilmak benim se¢cimim degildi / Rasulayn’a gitmek benim istegim
degildi!

Sacur’u Habur’la degistirmek ise  / Baglarim ¢éziilseydi buna razi olmazdim!

30 Demir, Menbic ve Tarihi, 39.

31 Demirkent, “Menbic”, 29/124.

32 BOA, SDAO.SVH, No. 34, 373.

33 el-Marefa (marefa.org), “zwiv”, (Erisim 15 Mayis 2022).

34 el-Velid b. ‘Ubeyd b. Yahya el-T&'1 el-Buhturi, Divénu’l-Buhturf, thk. Hasan Kamil el-Sayrafi (Kahire: Daru’l-
Ma‘arif, 2009), 681.
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Buhturi’nin bu 6zlemi sadece sehre yonelik olmasa gerek, nitekim bu boélgede
uzun yillar yasayan bu sair, Alva adinda Minbigli bir kiza sevdalanmis ve siirlerinde
sevgilisini ve onun hatirina yasadigi diyar zikretmistir. Sevgilisinin bulundugu Miinbig
sehrinden uzak kalinca yazdigi kasidenin bir beyti soyledir: (el-Vafir) 3°

LI gl &85 U 3 s B3l 55 2l
Alva’nin evi (Miinbi¢’te) yakin iken uzakta kaldi / Bir kervan yok mudur ona selam
gotiiren!

Eb( Firas el-Hamdani esir dustlglinde Minbic¢’te tek basina kalan annesini
diisiinerek ona hapishaneden en meshur kasidelerinden birisi olan ve su beyitle baslayan
siirini yazmistir: (el-Kamil) 3¢

Goall Sl Es Lo iy Somall V)

O ihtiyar annem Miinbi¢c’te olmasaydi eger / Oliime giden yollardan hi¢
korkmazdim

Eskiden doga guizellikleriyle bilinen Miinbic’i bir de Abbasi doneminde sehrin
hiakiimdari olan Abdulmelik b. Salih’in dilinden duymak daha iyi olacaktir. Kendisi halife
Harun Resid’e sehri gezdirirken sulariyla zengin havasiyla insana huzur veren bu sehri su
sOzleriyle anlatmistir: “Havasi giizel, hastaliklari az, geceleri ise seherdir. Bereketine
bakarsak eger kizil bugdayl, sari basakli, yemyesil agaglariyla birlikte bol genis bahgeleri
asil otu ve yavsan gibi sifali ve giizel kokulu cicekleriyle doludur”.®’ Gezi sonrasi Harun
Resid, Abdulmelik b. Salih’in bu sozlerini (dizilmis incilere) benzeterek sehrin seher
gecelerini begendigini ifade etmistir.

Aramiler doneminde putperestlerin tapinmak igin geldigi Tanriga Atargatis’in
heykeli Minbi¢’te yapilmistir. Bundan dolayr Minbig¢ kutsal kent niteligini kazanmis ve
bdylece Arami devrinde kutsal kent anlamina gelen (Hierapolis) adini almistir.®® Miinbig
uzun siire kutsal kent niteligini stirdlirmis ve buna ithafen sehrin adi asirlarca Hierapolis
olarak kalmistir. Hatta Osmanh salndmelerinde sehrin isminin daha 6nce bu sekilde
olduguna vurgu yapilmistir.>®

Diger taraftan daha 6nce zikredildigi l(zere sehrin kuzeyinde Sacur Irmagi ve
dogusunda Firat nehrinin yani sira yizlerce su kuyusunun bulundugu kaynaklarda
gecmektedir. Bu kadar bol suyun oldugu bir yerde dogal olarak verimli topraklar ve
bereketli bahceler de bulunmustur. Burada ayrica Roma déneminden kalma yer altindan
bircok su kanali birbirine bagli olarak bir ag olusturmustur.*® 30-40 yil dncesine kadar bu
kanallarda halen sularin aktigini biliytklerimizden sirekli isitirdik. Ancak daha sonra
sularin cekilmesi, kentsellesme ve altyapi calismalari sonucu bir¢cok kuyu ve kanal
kurumus ve kapatilmistir. Arapcada bu kanallara (w7x/Sarab) denilmektedir. Dehliz ya da

35 el-Buhturi, Divédnu’l-Buhturi, 2009.

36 Ebu Firas el-Haris b. Sa‘id el-Hamdani, Divdnu Ebi Firds el-Hamddni, thk. Halil el-Duveyhi (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-‘Arabft, 1994), 355.

37 el-Hamevi, Mu‘cemu’l-biildén, 5/206.

38 Ayoub, Syriac origins, 322.

39 BOA, SDAO.SVH, No. 34, 373.

40 BOA, SDAO.SVH, No. 34, 373.
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tinel anlamlarina gelen bu kanallarin gliniimizde ise halen kalintilari yikik dehlizler
seklinde mevcuttur. 4

Bunlarin yani sira Miinbi¢’te eskiden ipek bdcekgiligi yapilirdi ve bundan dolayi
ipekli ve pamuklu Urin imalatiyla bilinen bir sehirdir. Mlnbig’te, bu tirden renksiz ve
nakigsiz bazi pamuklu ya da yilnli kalin elbiseler Uretilirdi. Bu elbiselere Arapg¢a’da
(Menbicaniyye) (&lxue) ortacaglarda ise (Bombagio) adi verilirdi. **> Hatta rivayete gore
Peygamber efendimiz Miinbi¢’ten getirilen bu tiirden bir aba giymistir.** Miinbi¢’in ipek
bocekciligiyle istigali séhret kazanmis, bircok diyar ve devirde dillere destan olmustur.
Minbi¢ halkinin bu zanaatkarhg! sairlerin goéziinden kagmamis ve bu konuda siirler
yazmislardir. Bunlardan birisi Memlik devri sairlerinden ve Miinbi¢’'te kadilik yapmis
ibnu’l-Verdi’dir. O zamanlar Miinbi¢’i vuran bir deprem sonucu sehir harap olmus, surlari
ve kuleleri onlari bu depremden koruyamamis, evleri ise insanlara mezar olmustur. Sair
bu hadiseyi anlatirken Minbig¢ halkinin bu 6zelligini su beyitleriyle vurgulamistir: (el-
Hafif)*

bl &gl Ja3S eblis 33353185 L@.LMGM
[IEPIERURJES oo l9all Ad 0 deds &5

Halki ipek bécedi éren Miinbiglilerin /  Evleri (deprem sebebiyle) mezara
dénlisiiyor

Ya rabbi onlara nimetler bahset ki / Dut agacindan korunak ve ipek yapsinlar

Bu Ozeliklerden bazilarina bakildiginda, sehrin almis oldugu isimlerin nedenini
bilmeye katkida bulundugu anlasilmaktadir. Buna gore isimlendirmelerin anlasiimasini
kolaylastiran bazi eski kalintilar su sekilde siralanabilir:

1- Sehrin sulak ozelligiyle ortlisen, bolgede er-Rdm adinda bilyilk bir su gozi
bulunmasindan dolayi Siiryanicede kaynak ya da pinar anlamina gelen Mabbug
ismi verilmistir.* Yine ayni dzellik cercevesinde olan bir diger eski isimlendirme ise
Ardmicede memba ve pinar anlamina gelen Mabougo ismidir.*®

2- Ipek endistrisiyle bilinen sehirde iretilen pamuklu giysilere Bombagio adi
verilmesi sehrin eski caglardaki isimleriyle biyiik yakinhk géstermektedir.*’

3- Antik donemlerde dini inanca bagh olarak Siiryanicede Hierapolis seklinde bir
isimlendirme yapilmistir.%®

Sehirle ilgili bu Ozelliklere g6z attiktan sonra tarih boyunca sehrin adiyla ve
anlamlariyla ilgili inceleme yapilacaktir.

41 Al-Quds Al-Arabi (alquds.co.uk), “@lll e s3=)l 1 (§ oacYly aull dgde &gl zmaw”, (Erisim 29 Mayis
2022).

42 pemirkent, “Menbic”, 123; el-Gazzi, Nahru’z-zeheb fi térihi Haleb, 1/509.

43 Mevh(b b. Ahmed Ebu Mansdr el-Cevaliki, el-Mu‘arrab mine’l-kelémi’l-a‘cemi ‘ale hurifi’l-mu‘cem, thk. F.
Abdurrahim (Sam: Daru’l-Kalem, 1990), 597; Ali b. Hacer el-‘Askalani, Fethu’l-bdri bi serhi sahihi’l-Bubdri,
thk. Abdulaziz b. Baz vd. (Kahire: el-Mektebetu’s-Selefiyye, ts.), 1/483.

44 Ebu Hafs ‘Umer b. Muzaffer ibnu’l-Verdi, Divdn ibni’l-Verdi, thk. Abulhamid Hindavi (Kahire: Daru’l-Afaki’l-
‘Arabiyye, 2006), 81.

45 Demirkent, “Menbic”, 123; el-Gazzi, Nahru’z-zeheb fi térihi Haleb, 1/511.

46 Ayoub, Syriac origins, 322.

47 Demirkent, “Menbic”, 123.

48 Demirkent, “Menbic”, 123
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4. Miinbig Kelimesinin Etimolojik ve Fonolojik incelemesi

Antik caglardan modern doneme kadar sehrin tarihi slirecine donip bakildiginda,
sehre hakim olan bir¢ok devletin digerlerinden din, dil ve irk agisindan farkh oldugu
anlasilmaktadir. Bu farkhliklar g6z o©ninde bulundurulursa her bir devletin
isimlendirmeyi kendi diliyle yaptigi anlasilacaktir. Bu konuyla ilgili bazen sehrin dini
Ozellikleri bazen de diger dogal ozellikleri etkili olmustur. Bu isimlendirmeleri su sekilde
sunabiliriz.

Sehrin ismiyle ilgili kaynaklar i1s1ginda farkli medeniyetlerin kullandigi telaffuzlar
incelendiginde, bunlarin genelde menba, pinar ve su kaynagl anlamina geldikleri
gorilmektedir. Bu isimlendirmeler bolgenin su kaynaklari agisindan zengin olmasina ve
bélgede bulunan kocaman bir su pinari bulunmasina dayanmaktadir.*® Bu da daha énce
sehrin o6zellikleri béliminde ele alindigi gibi Minbi¢’in en 6nemli 6zelliklerinden
birisidir. Ayrica isimlerin birbirine telaffuz olarak benzemesi de adi gecen ¢ogu egemenlik
sahibinin dilinin Sami dilleri ailesine mensup olmasi nedeniyledir.

Kaynaklarin ifadesine gore eski caglarda bu sehir bircok sekilde isimlendirilmistir.
Asurlar devrine kadar Mabog (zs2) olarak kullanilmis, Asurlar devrinde Akadga Nanpigi
(xb) olarak gecmistir.>® Bu devirde Nappigu (9=xU) olarak da adlandirilan sehirde Asur
krali Shalmaneser’in kendine bir kraliyet sarayi yaptirdigi kaynaklarda ifade edilmektedir.
Aramiler doneminde ise memba ya da su kaynagi anlamina gelen Manbig (giio) olarak
telaffuz edilmistir.>*

Surrekli evrimler gegiren bu telaffuzlar zamanla Siiryanice’de Mabug (£sk) olarak
telaffuz edilmistir. Bu telaffuz Siliryanicede bitmek, cikmak ya da filizlenmek anlamina
gelen Nbag ya da Nbag (&5) koékinden turemistir.>> Romalilara ise kutsal olarak
gordikleri bu sehre Hierapolis (,«J9:1n) olarak hitap etmislerdir. Bu ifade kutsal kent
anlamina gelmektedir.>

Sehrin adinda kok harflerinden olan “M3&” ifadesi 6zellikle de Sami dillerine
mensup dillerde ortak bir olgu olarak ortaya c¢ikmaktadir. Arapcada “Manbic”,
Aramicede “Manbig” ve Sidryanicede “Mabug” olmakla birlikte kelimenin birinci
hecesinde bulunan “M3&” lafzi, aralarindaki ortak noktadir. Arapcada su anlamina gelen
“Ma” kelimesi Sami kokenli bir kelimedir. Ayrica Sami dillerindeki diger dillerde de su
kelimesinin karsiligi Arapcadaki “Ma”ya yakin telaffuzlardir. Bunlar su sekildedir:

ibranicede “May”

Habescede “May”,
Aramicede “Mayya”,
Siryanicede “Mayya”
Asuricede “Mu” seklindedir.>*

49 el-Gazzi, Nahru’z-zeheb, 1/512.

50 |rene Winter, On art in the ancient near East volume I: of the first millennium BCE (Leiden: Brill, 2009),
564.

51 Trevor Bryce, The Routledge handbook of the peoples and places of ancient Western Asia: the near east
from the arly Bronze Age to the fall of the Persian Empire (London: Routledge, 2011), 497.

52 Ayoub, Syriac Origins, 321.

53 Ayoub, Syriac Origins, 322.

54 Hazem Ali Kemaluddin, Mu‘cem miifredati’l-miistereki’s-Sdmi, (Kehire: Mektebetii’l-Adab, 2008), 352.
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4.1. Miinbic Kelimesinin Arapca incelemesi

Arapcada sehrin ismi Nebece (‘.@3) ve Becce (’@3) olmak (zere iki farkh kokene
dayandirilmaktadir.

Nebece (z=5) fiilinin tiirevlerine bakilirsa “en-Nebcu” (&) ve (Lxad &) giir ses,
(yaranin ya da kemigin sismesi) ve (kabariklik) anlamlarina gelir. Miibalaga kalibi olan
Nebbdc (z& J=) ise yalanci adam,® siddetli kalin sesli adam, ¢ok ve yiiksek sesle
konusan ve séziinii tutmayan adam anlamlarina geldigi gibi (zU C5) siddetli giir sesli
képek anlamina da gelmektedir.>®

Ayrica en-Nebcu (f@fxﬂ) bir tiir bitki adidir. el-Enbecu (’@;SSN) olarak da adlandirilan
bu bitki erikgillerden olup c¢ekirdekli, badem ve armut benzeri iki tire sahip ve agacta
yetisen sirince bir meyvedir. Bunlarin yani sira en-Nebcetu (ié,e.,‘fzﬂ) tepe, yerden yiiksek bir
yer, kayalik ve yigin anlamina gelir. (mss gso54ll9 L de dad 13 oyl @a\) tepede
bulunan adam, yiiksekte oturan demektir. Bunun ism-i mekan cekimi de Menbic’dir.>’
Bu aktarim Nebece (&) kokiinden yola gikarak (zxs - @ — @) nebece — yiinbicu —
Mmenbicun c¢ekiminden tlretilmis ve mekana delalet eden Mef’il kalibina uygun
cekilmistir.

Becce (&) fiilinin anlamlarindan ise (4&& i z,4J\ &) yaray desmek, ( & b2 !
J3W1) el-Beccu: Delip gegmeyen darbe, (cwusd! dawly 150 8lysly conall dai :z>4))) el-Bececu:
Gézlerin bilyiik olmasi, imra’atun Beccda’: Biiyiik gézlii kadin.®® Becce (&) kelimesi bazi
arap lehgelerine gére (&s) Mecce olarak telaffuz edilir ve becce ile ayni anlama gelir.
Mecce’l-Mé@’a (W) &3) ve Becce’l-M@’a (W) @): agzinda topladigi suyu ¢ikartti, agzindan
suyu attr anlamlarina gelir.® Buradan hareketle “z / becce” fiili suyun akma ve figkirma
olayiyla iliskilendirdigimiz zaman lafiz anlam iliskisi agisindan son derece uyumlu bir
eylem oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla (& 2L) den (z<») sekline zamanla evirilmig
olmasi diger etkenleri de sayarsak kuvvetle muhtemeldir.

Dolayisiyla Arapcada Manbic telaffuzu su anlamina gelen Md (sL) ile birlikte
geldigi zaman kaynadi ve fiskirdi anlamina olan Becce (z) fiilinin birlesmesinden ortaya
¢ikmigtir. Maiin + Becce (g3 + L) isim ve fiilin birlesmesiyle ortaya ¢ikmig ve Ma-n-bic (- &
&- ) seklinde telaffuz edilmistir.

Bu sekilde ilk ve kimler tarafindan telaffuz edildigi bilinmemektedir. Bu telaffuzda
Arapcanin ayni dil ailesinden olan Aramice ve Siryanice telaffuzlarinin etkisinin oldugu
gibi (& W) ifadesinden tiiretilmis olma ihtimali de mimkin bir gériis olarak
goralmektedir. Nitekim sehrin sulak olma 6zelligiyle uyusan bu bicim Arapca tiiretim
cesitlerinden olan “en-Naht” olgusuna da uygun dismektedir. Naht'in gectigi bazi yaygin
ifadelerden (ex=y)! (o)l b @) icin (dew/ besmele) denilmesi, (<9252>) Hadramevt
bdlgesinden birisine (£~2>/ Hadrami) denilmesi ve (wes Jx) Abd-i Sems kabilesinden
olan birisine (éus/ Abgemi) denilmesi gibi dnimize ¢ikan bu ifadelere Arapga

terminolojisinde “menht” diye gecmektedir.® Bu da naht cesitlerinden “isim nahti”

55 Cubran Mes‘(d, er-Rdid, mu‘cem lugavi ‘asri (Beyrut: Daru’l-‘ilm Ii’I-Melayin, 1992), 991.

56 Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, nsr. Muhammed Ahmed Haseballah vd.
(Beyrut: Dar Sadir, 2010), 2/371.

57 el-Hamevi, Mu‘cemu’l-biildén, 5/205.

58 jbn Manzar, LisGnu’l-‘Arab, 2/209.

59 jbn Manzdr, Lisénu’l-‘Arab, 2/362.

60 {brahim Enfs, Min esrdri’l-luga (Kahire: Mektebetu’l-Enclo el-Misriyye, 1971), 37.
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olarak bilinmektedir. Bu gesitte birbirini tamlayan her iki kelimeden belli sayida harf
alinarak dértli bir isim olusturulmasi amaclanir.5! Manbic ifadesi, verilen bu menh(t
ifadeler kadar yaygin olmasa da bir naht s6z konusu olup hece diismesi goriilmektedir.
Ayrica (@ 3*L) climlesinin (z«s) evrilme asamalarinda naht'in yani sira iklab
bulunmaktadir. Tenvinli “hemze” ile ardindan gelen “ba” nin yanyana gelmeleriye “ba”
sesi “mim” sesine donlsmustlir. Daha sonra ortaya cikan agirhgin giderilmesi
icin seslerde kolayliga®? kacilmis ve “elif ile hemze” sesleri duisiirilmustiir. Bu durumda
Arapcada (Menbic / z«s) seklinde evrilmis ama telaffuzuda bir ibdal séz konusu
oldugundan (Membic / z«5) olarak seslendirilmistir. N sesinin M ile B arasinda gelmesi
durumunda M sesine diiniismesi yaygin bir olaydir.%

4.2.Miinbig Kelimesinin Tiirkce incelemesi

Tiirkceye Miinbic kelimesi Arapgadan girmistir. Tirkler tarih boyunca sehrin adini
degistirmemisler ve aksine oldugu gibi kendi dillerine uydurmaya calismislardir. Ancak dil
grubu ve yapisi olarak 6ncekiler gibi Sami dil grubundan farkl olan Ural-Altay dillerinden
olan Tirkgede telaffuzun farkli olmasi da dogal bir olaydir. Arapgada bu kelime kdken
itibariyle M-N-B-C harflerinden olusmaktadir ve dogru telaffuzu “Menbic” (@3.2) seklinde
olup halk agziyla “Minbic” olarak da telaffuz edilmektedir. Tirkcede ise telaffuzun ayni
Arapcadaki gibi oldugunu soylemek pek dogru olmaz. Yazi itibariyle Osmanl
salndmelerinde ayni Arapcadaki gibi yazilsa da® telaffuz olarak aynisi oldugunu
soylemek mimkin degildir. Nitekim Osmanh Tirkgesi Arap alfabesiyle yazildigi igin
oradaki fonetik farki sadece yazidan gézetmek mimkiin degildir. Kelimenin Tirkcelesmis
hali kesinlikle daha farkli olup Tirkce dil yapisina uygun olarak telaffuz edilmistir.
Turkcede, ana dilleri Tlrkce olan Suriye Turkmenleri tarafindan giinimizde halen giincel
olarak “Bumbucg” seklinde telaffuz edilmektedir. Bu telaffuzu bazen bodlgede yasayan
Araplar da Tirkmenlerin soyleyisinden etkilenerek kullanmaktadirlar. “Bumbug”
telaffuzu bolge Turkmenleri tarafindan glinimizde yeni kullanilan bir telaffuz degildir.
Kadim bir Tirk yurdu olan Halep bdlgesine asirlar 6nce yerlesmis olan Tirkmenler
eskiden beri sehrin adini buglnkii Turkmenlerin soyledigi sekilde telaffuz etmislerdir.
Nitekim Evliya Celebi, Seyahatnamesinde Halep eyaletinin kazalarini sayarken “Bombuc”
(zs=s) olarak ifade etmistir. Bu da telaffuzun bu sekilde oldugunu goésteren en iyi
kanitidir.®®

Bumbug veya Bombug, O — U seslerinin Arapgada tek bir karsiligi vardir o da vav ()
sesidir. Evliya Celebi, eserini Osmanlica yazdig! icin oradaki sesin O mu yoksa U mu
oldugunu secmek zordur. Ancak glinimizde kullanim sekline de bakilirsa “Bumbug”
(zs=s) olarak kastetmis olmasi, blyik bir ihtimaldir. Ayrica bu eseri glnimiz
Tirkgesine gevirenin sehrin adini bolge halkinin agzindan duymadigi ihtimalini de goz

61 Bekir Mehmetali, el-Me‘dni’s-sarfiyye, (istanbul: Soncag Yayincilik, 2021), 203.

62 Kolaylik Teorisi, insanin dilin seslerini telaffuz ederken kas performansindan tasarruf etme ve zahmet
cekmekten kaginma egiliminde oldugunu savunmaktadir. insan, toplumsal olgularin gogunda en kestirme
yoldan emeline ulasma g¢abasindadir. Ayni sekilde insan, dilin seslerinde de kolay olana egilim gosterir.
ibrahim Enis, el-Esvdtu’l-lugaviyye (Kahire: Mektebetu’l-Enclo el-Misriyye, 1975), 234.

63 Muhammed b. Ali ibn Ya‘ls, Serhu’l-Mufassal, thk. Emil Bedi Ya‘kdb (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye,
2001), 5/386.

64 BOA, SDAO.SVH, No. 34, 373.

65 Evliya Celebi, Ginimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi, gev. Seyit Ali Kahraman (Istanbul: Yapi
Kredi Yayinlari, 2010), 9/393.
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onlinde bulundurmak lazimdir. Bélgenin Tiirkmenleri ise halen Osmanli Tirkgesini blyik
oranda konusmakta ve sehrin adini “Bumbuc” olarak kullanmaktadirlar.

Arapgada Menbic olarak kullanilan bu kelimenin Tirkcede halk agziyla Bumbug
olarak evrilmesi harf mahreglerinin yakinligindan kaynaklanmaktadir.

M ve B harfleri dudak seslerinden olup, bu iki sesin cikis yerleri dudaklardir. Hava
her ikisiyle birlikte burundan ¢ikmaktadir. M harfi, vurgu ve gevseklik arasinda orta
aciklikta bir sestir. B harfi ise, acik ve vurgulu (siddetli) bir sestir.®®

N harfi de gevseklik ve siddet arasinda orta acik bir sestir. Hava yutaktan akip
gelirken st 6n dislerin dis etiyle bulustugu noktaya ulasan dilin agiz acikligini tikamasiyla
meydana gelmektedir. Bu ses ¢ikarildigi sirada burun boslugundan gecen hava bir ¢esit
hisirti olusturur.®’

Dolayisiyla cikis yerlerinin yakinhigr nedeniyle; s6z akisinda N sesi, iki dudak sesi
olan M ile B arasinda kaldig icin bir kaynasma s6z konusudur ve bu iki sesin etkisiyle N
sesi M sesine donmistlr. Boylece N sesi ortadan kalkarak Arapcada “Membic” ve
Tirkcede “Bumbuc” telaffuzlari ortaya g¢ikmaktadir. Neticede burada ortaya ¢ikan bu
eylem aslinda bircok dilde goriilen ve benzesme adiyla bilinen bir eylemdir. Bu eylem
Kur’an-1 Kerim tecvid sisteminde ise “iklab” olarak bilinmektedir.% iklab da; tenvin veya
sakin nundan sonra harekeli be ( < ) harfi geldiginde, nun ( ¢ ) harfinin, mim ( ¢ )
harfine cevrilerek okunmasidir.

Benzesme (Assimilation/ dil)l) eylemi ise genellikle dilbilim kavramlari arasinda
yerini alir ve sesbilimin 6nemli eylemlerinden birisi sayilir. Dogan Aksan’in tanimina gore
benzesme: “Bir sesin yeri ya da bicimi agisindan bir baska sese benzer ya da es duruma
getirilmesi olayidir. Bu olay sonucunda, sesi ¢cikarmak icin yapilmasi gereken harekette de
bir degisme gerceklesmis olur”.® (Menba / Memba) ve (Anbar / Ambar) kelimeleri bu
eyleme dair birer drnek olarak verilebilir.

Tirkce olan “Bumbug” versiyonundan yola ¢ikarak gliniimizde ister uluslararasi
iliskilerde olsun isterse diger resmi kullanislarda buna en yakin telaffuzun “Minbig”
oldugu goralir. “Bumbug” versiyonunun gercekte halk agzinda olmasi ve resmiyette
mevcut olmamasindan ilk harfi olan (B) sesinin (M) ye dénmesi sozlik ve terminoloji
acisindan daha dogrudur. Kelimenin diger harflerine baktigimizda sadece kalin ve ince
Unliler arasinda fark gorulir, ancak “Bumbug” ve “Minbi¢” arasinda Unli gegisinin
saglanmasi pek de zor degildir. Kelime (N-B-C) kokinden tiredigi icin de asil kok
harflerine ¢ogu dilde oldugu gibi uyulmasi ve gézetilmesi elzemdir.

Arapgcada Menbic, mef‘l (Jx23) kalibinda ism-i mekan’dir. Turkcede ise Miinbig,
muf‘il (J=3) kalibinda ism-i fail’dir. Miif‘il kalibinin aslinda sehrin 6zellikleriyle uyumlu
oldugunu soylemek mimkindir. Nitekim lafiz anlam iligkisi agisindan bakilirsa; su
kaynaklari bol ve verimli olan bu sehrin isminin ism-i fail kalibinda “Minbi¢” olmasi
oldukga uygun gériinmektedir. Mdun + Becce (z& + *W) nin birlesmesinden meydana
gelen Miinbig (@33), ¢ok su veren anlamina geldigi icin sehrin dogasina uygun bir kalip

66 Muhammet Abazoglu, ibrahim Enis ve Caddas Arap Dilbilimi Calismalarindaki yeri ve Onemi
(Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi, Doktora Tezi, 2021), 106.

67 Abazoglu, ibrahim Enis, 108.

68 Rahim Tugral, Ana Hatlariyla Kur’dn Tecvidi (izmir: izmir ilahiyat Fakdiltesi Vakfi, 2009), 48.

8 Dogan Aksan, Her Yéndiyle Dil, Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2015), 2/48.
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oldugu gorilmektedir. Bu kalipta olan benzer o6rneklerden yine verimli ve bitek
anlamlarindaki “Munbit/Mimbit” (o‘:ﬁé) ve ikram eden ve comert anlamlarindaki
“Mikrim” (¢,5%) kelimeleri de bu tirdendir.

Dolayisiyla bu kaliplardan ve tasidiklari anlamlardan yola c¢ikarak Minbig
telaffuzunun Tirkgede sehrin adina en uygun kalip oldugunu séylemek mimkiinddr.

Sonug

Tarihi slireg icinde bazi sehirler pek bilinmese de, glinii geldiginde cografi konumu,
siyasi durumu ve sosyal olgulari itibariyle tekrardan yildizi parlayabilmektedir. Bu
bolgelerden birisi olan Minbic sehrinin, cumhuriyet tarihinde Tiirk siyasi ve medya
cevrelerince pek taninan ve bilinen bir bolge olmadigi goérilmektedir. Bundan dolayi
sehir, ilerleyen zamanlarda tekrardan giindeme geldiginde Tirkce adiyla ilgili celiskinin
ortaya ¢iktig1 anlasiimaktadir.

Bu calismada sehrin adiyla ilgili yapilan etimolojik ve fonolojik incelemeden yola
cikilarak sehrin adinin, lafz-anlam acisindan 6nemli bir iligskisinin oldugu anlasiimistir.
Kelimenin, genel itibariyle 0Ozellik ve nitelik agisindan uyusan anlamlar tasidig
goralmastir. Eski caglardan beri her egemenlik kendi diline ve tabiatina uygun olarak
farkl isimlendirmeler yapmistir. Bazen bolgenin hakimi olan egemenligin dini inancina
mutabik olarak isimlendirme yapilirken bazen de baska egemenlikler tarafindan sehrin
diger doga 6zeliklerine mutabik olarak isimlendirme yapildigi gérilmustir.

Sehrin adinin Tirkceye Arapgadan girdigi anlasiimaktadir. Nitakim Arapgada su
anlamina gelem “Ma” kelimesi ile, fiskirtti anlamina gelen “Becce” kelimesinin
birlesmesiyle meydana geldigi goriilmektedir. Ozellikle “M3a” kelimesinin Sami kdkenli
olmasindan dolayi, Arapga ile akraba diller olan ve Miinbig bolgesinde kullanilan Aramice
ve Siryanicede sehrin adinda Arapgaya yakin “Mabog ve Manbig” gibi telaffuzlarin
bulundugu anlasiimaktadir. Boylece mademki ayni dil ailesinden olan diller arasinda
telaffuz farki bulunuyor, o zaman Arapgadan farkli bir dil ailesine mensup ve sézdizimsel,
bicimsel ve fonetik farkliliklara sahip olan Tirkcede de telaffuz farkinin meydana gelmesi
pek dogal bir olaydir.

Tirk basininda sirekli farkli bicimlerde giindeme gelmesi konusuna aciklik
getirmeye calisan bu ¢alismada sehrin adi kéken, bicim ve ses agisindan incelenmis olup
dogru telaffuz sunulmaya calisiimistir. Bu baglamda bolge Tirklerinin de kullanimi goz
onlinde bulundurularak, farkh telaffuzlar arasindan Tiirkcenin yapisina en uygun olmasi
gozetilmistir. Buna gore Turkceye uygun yerli ve milli bir ifadenin kullanilmasi, Dil yapisi
cercevesinde yapilan inceleme sonrasi en uygun telaffuzun “Miinbi¢” oldugu kanaatine
varilmistir. Nasil ki Halep sehrine Arapcada Halab, ingilizcede Aleppo ve Tirkcede Halep
deniyorsa; Arapcada Menbic ve ingilizcede Manbij deniyorsa, Tiirkcede de Miinbig
seklinde ifade edilebilir.
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Oz
Kur'an-1 Kerim, hidayet kaynag olup muhataplarin diinya ve ahiret dengesini
gozeterek dogru yola ulasmalarini saglamak lzere génderilen kilavuzdur. insan ise

vahiyle sereflenen ve vahyin mesajlarini hayata tatbik edecek olan degerli bir
varhktir.

insanlarin diinya ve ahiret huzurunu saglamak icin indirilen Kur’an’in temel konulari
tevhit, niblvvet ve ahirettir. Kur’an-1 Kerim bu ana konularin yaninda tali konular
olarak degerlendirilen bircok konuya da deginmektedir. Kur’an-i Kerim’in gesitli
ayetlerinde vurgu yapilan bu konulardan birisi de diinya ve ahiret dengesidir.

Dinya ve ahiret, varligi bir digerinin varligini degerli kilan iki 6nemli husustur. Bu
husus, esya ziddi ile kaimdir kaidesi geregi birinin varligi digerinin varhgiyla
anlasilabilecek bir meseledir. Zira diinya ahiret, ahiret de diinya sayesinde bir mana
ifade etmektedir. Kur’an, bir taraftan sadece diinya igin ¢alisan, diinyayi 6nceleyen
ve tek gayeleri diinya olan insan tiplerinden bahsederken diger taraftan diinya
hayatini 6nemsemeden sadece ahiret i¢in ¢alisan ruhban gibi insanlarin varligindan
da haber vermektedir. Kur’'an-1 Kerim bu iki tip insan grubundan bahsederken
esasinda ikisinin de yanlis bir secim yaptiklarina dikkatleri cekerek dogru tercihin ve
yasam tarzinin, birbiriyle anlam kazanan diinya ve ahiret meselesinde dengeli bir
yasam sekli olduguna vurgu yapmaktadir.

Cogu insanin diinya ve ahiret dengesini gozetmemelerine ragmen, Kur’an-1 Kerim’in
bu dengenin gozetilmesine vurgu yapmasi, konunun ne denli bir 6neme sahip
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda diinya ve ahiret dengesinin en veciz bir
sekilde anlatildigi ayetlerden birisi de Kasas Suresi 77. ayet olan: "Allah'in sana
liitfettiklerinde ahiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma. Allah'in sana
ihsanda bulundugu gibi sen de iyilik yap ve yeryiiziinde bozgunculuk arzulama. Hig¢
siiphesiz Allah bozgunculari sevmez." ayetidir.

Bu galismanin amaci, ilgili ayetin bir tefsiri mahiyetinde olacak sekilde Kur’an’in
o6nemle vurguladig! diinya ve ahiret dengesini dikkatlere sunmak, bu dengeyi bozan
sebepleri ve dengeyi saglamanin vyollarini ifade etmek, bunlar yaparken de
Kur'an’in bitunlGglu cercevesinde dinya-ahiret dengesinden bahseden diger
ayetleri de dikkate alarak butincil bir bakis agisiyla diinya-ahiret dengesini
degerlendirmektir.

Yontem olarak yine Kasas Suresi 77. ayet merkeze konmus, bu ayetin yaninda
diinya ahiret dengesine vurgu yapan diger ayetler de dikkate alinmistir. Bu
inceleme ve degerlendirmeler yapilirken klasik ve modern tefsirlerle konu
hakkindaki diger ¢alismalara miiracaat etme yontemi izlenerek konu izah edilmistir.

Kapsam bakimindan diinya ve ahiret kavramlari ele alinmis, bu kavramlarin ne
anlama geldigine bakilarak ilgili kavramlar agiklanmistir. Diger yandan Kur’an’daki
diinya tasvirlerine vurgu yapan ayetler 1siginda diinya hayati degerlendirilmis ve
ahiret isimlendirmeleri dile getirilmistir. Ardindan konu, diinya ve ahiret dengesinin
ifade edildigi ve bu dengenin nasil saglanacaginin ipuglarini veren Kasas Suresi 77.
ayetin birer bolimi mahiyetinde olan Allah’in litfettikleriyle ahiret yurdunu
aramak, diinyadan payini unutmamak, iyilik yapmak, yerylziinde bozgunculuk
istememek basliklariyla genisletilmistir. Bu alt basliklarin diinya ve ahiret dengesi
acisindan ne anlam ifade ettigi izah edilerek ayetin butinliglu cergevesinde
degerlendirmelerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Diinya, Ahiret, Denge.

Harran ilahiyat Dergisi 50 (Aralik 2023), 19-36.



Yahya Arslan |21

Abstract

The Holy Qur'an is a source of guidance and a guide sent to ensure that man
follows the right path by striking a balance between the world and the Hereafter.
Man is a valuable being who is honoured with revelation and who puts into
practice the messages of revelation in his daily life.

The major focus of the Qur'an, which was revealed to ensure people's peace in this
world and the Hereafter, are tawhid, prophethood and the Hereafter. Besides
these main topics, the Qur’an also addresses many issues that are considered as
secondary topics. One of these issues emphasized in various verses of the Qur’an is
the balance between the world and the Hereafter.

The world and the Hereafter are two important aspects of life that are mutually
valuable. Each of them can be appreciated thanks to the existence of its opposite in
line with the principle that things exist with their opposites. This is because the
world makes sense thanks to the Hereafter, and the Hereafter makes sense thanks
to the world. On the one hand, the Qur'an mentions people who work only for the
world and prioritize it and whose sole goal is the world, while it also informs us
about the existence of people such as clerics who work only for the Hereafter,
barely caring about worldly life. While describing these two types of people, the
Holy Qur’an emphasises that both groups make a wrong choice and that the right
choice and lifestyle is a balanced one giving equal importance to the world and the
Hereafter, which are mutually meaningful.

Although most people fail to establish a balance between the world and the
Hereafter, the Qur'an emphasis on doing this reveals the importance of this issue.
In this context, one of the verses in which the balance between the world and the
Hereafter is most succinctly described is 77t verse of Sdrah al-Qasas: "Seek by
means of the wealth that Allah has granted you the Abode of the Hereafter, but
forget not your share in this world and do good as Allah has been good to you and
do not strive to create mischief on the earth, for Allah loves not those who create
mischief."

The purpose of this study is to draw attention, as an exegesis of the verse
mentioned above, to the balance between the world and the Hereafter, which the
Qur’an emphasizes to pinpoint the reasons that disrupt this balance and the ways
to maintain it, and to evaluate the balance of the world and the Hereafter, based
on the integrity of the Qur’an, through a holistic lens by considering other verses
that address this balance.

As a methodological decision, the 77t verse of Sirah al-Qasas is placed at the
centre, and other verses that emphasize the balance between the world and the
Hereafter are also taken into consideration. While offering these analyses and
evaluations, the subject is explained by referring to classical and modern tafsirs and
other studies on the subject.

In terms of scope, the concepts of the world and the Hereafter are addressed, and
the related concepts are explained by discussing what these concepts mean. The
worldly life is evaluated in the light of the verses emphasizing the descriptions of
the world in the Qur’an, and the names referring to the Hereafter are mentioned.
Then, the subject is expanded to the issues of seeking the Hereafter with Allah's
favours, not forgetting one's share in the world, doing good, and not creating
mischief on the earth, which are all mentioned in Strah al-Qasas, Verse 77, which
highlights the balance between the world and the Hereafter and gives clues as to
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achieve this balance. The meaning of these subheadings in terms of the balance
between the world and the Hereafter is explained, and evaluations are made based
on the integrity of the aforementioned verse.

Keywords: Tafsir, The Qur’an, World, Hereafter, Balance.

Giris

insanligin hidayeti icin génderilen Kur’an agisindan diinya ve ahiret olmak Uzere iki
hayat bulunmaktadir. Bu hayatlardan diinya hayati fani, ahiret hayati ise bakidir. Dinya
hayati her ne kadar fani olsa da ahiret hayatini anlamlandirmasi ve sekillendirmesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Ayni sekilde baki olan ahiret hayati da mikafat veya

ceza gibi hakikatleri ile diinya hayatini sekillendirmekte ve anlamlandirmaktadir. Yani
diinya ahireti degerli kilarken ahiret de diinyaya deger katmaktadir.

Kur’an’da en fazla vurgulanan konular arasinda belki de ilk siralarda diinya ve
ahiret gelmektedir. Zira yapilan her is diinya ve ahireti ilgilendirmektedir. Clink{ diinya
bu amellerin islenecegi, ahiret ise karsiliginin goériilecegi yerdir. ister diinya ve ahiret
dengesini gozetenler isterse gozetmeyenler acisindan bakilsin, hakikat olan bir sey vardir
ki o da tiim islerin diinya ve ahiretle alakali olmasidir.

Kur’an-1 Kerim kendi batlinlGgu icerisinde degerlendirildiginde onun hem diinya
hem de ahiret hayatina vurgu yaptigi gérilecektir. Ayni zamanda Kur’an bu iki hayatin da
aktif rol alicisi olan insanlarin diinya-ahiret dengesini gozetmeleri gerektigini 6n plana
cikartmaktadir. Bununla birlikte insanlarin bir kisminin ahirete inanmamalari, bir
kisminin ise inansa da ahireti ihmal etmek sureti ile diinya-ahiret dengesini bozduklarini
zikretmektedir.

Her ne kadar asil hayat ahiret hayati olsa da ahiret hayati diinya hayatinda
kazanildigi icin dinya hayati da bir o kadar degerli ve degerlendirilmesi gereken bir
hayattir. Birinin olmamasi digerinin anlamini yitirmesine sebep olacagindan birini
digerine tercih etmek dogru bir davranis degildir.

Kur’an, diinya ahiret dengesinin gozetilmesini 6gltledigi halde, vahyin muhatabi
olan insanlarin c¢ogunun bu dengeyi gbzetmemesi, konunun Onemini ortaya
koymaktadir. Bu baglamda calismamizda diinya ahiret dengesinin en bariz bir sekilde
zikredildigi Kasas Suresi 77. ayet ekseninde diinya ve ahiret dengesinin ne oldugu, bu
dengenin nasil saglanacagl ve dengenin bozulmasinin sebepleri gibi hususlari dikkatlere
sunmak amaglanmaktadir.

Yontem olarak Kasas Suresi 77. ayet merkeze alinmis, tefsir gelenegimizde bu
ayetin yorumu baglaminda zikredilen gorisler gerek klasik gerekse glinlimiz tefsirleri
incelenerek ortaya konulmustur. Diger yandan bu ayetle ayni hedefi tasiyan ve diinya
ahiret dengesini vurgulayan ayetlere de miracaat edilmistir.

Kapsam bakimindan diinya ve ahiret kavramlari izah edilmis, Kur’an’daki diinya
hayatinin tasvirleri ve ahiret isimlendirmeleri dile getirilmistir. Ardindan konu, Allah’in
verdikleriyle ahiret yurdunu aramak, diinyadan nasibini unutmamak, iyilik yapmak,
yerylziinde bozgunculuk istememek baslklariyla genisletilmis ve genel bir
degerlendirmenin yapildigi sonug bolimiyle bitirilmistir.
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Diinya ve ahiret hususunda yapilan ¢alismalara bakildiginda® ilgili calismalarda
Kur’an’in diinya ve ahirete bakisi, bu kavramlarin analizi ve genel manada diinya ahiret
dengesine deginilirken bu makale, Kasas Suresi 77. ayet 6zelinde diinya ahiret dengesini
degerlendirmesi ve ilgili ayetin bir tefsiri olmasi bakimindan zikredilen calismalardan
farklihk arz etmektedir. Bu 6zglnlgu ile alana katki saglamak umut edilmektedir.

1. Diinya Kavrami

Wo / dinya kelimesi; zaman, mekadn ve mertebe bakimindan yakin, yakinlik
anlamlarina gelen, bizzat ve hiikkmen yakinligi da ifade eden 533 / diinivv kelimesinden
tiiremis olup 331/ edna kelimesinin miiennesidir. Diger yandan W / diinya kelimesinin
cogulu ise éi / diind seklinde karsimiza cikmaktadir.? Terim olarak ise insanin
oliminden 6nceki hayati, bu hayattaki diger varliklarla iliskileri ve yerkire anlamlarina
gelmektedir. Kur’'an’da yer ve yeryizi icin cografi anlamda arz kelimesi kullanilirken
diinya kelimesi ise daha ziyade dinf ve ahlaki bir kavram olarak yer almaktadir.3

~ Kur’an-i Kerim’de farkli formatlariyla cesitli anlamlarda kullanilan bu kelime “ 63 ‘i:
:}-w/ “Sonra yaklastikca yaklasti." % ayetinde hiikmi yakinlik anlaminda kullanilmistir.
Kimi zaman ise “381 Y3 &5 e 331 Y5 / “Bundan daha az yahut daha cok da olsalar"s
ayetinde oldugu gibi daha fazlanin karsiti olarak daha az anlaminda kullanilmigtir. Bazen
G 3h Ay AN 3h @Il SgluiaSl / "iyi olami diisiik olanla degistirmek mi
istiyorsunuz?”® ayetinde ’gerIdU§U lizere daha iyinin zitti olarak daha kéti manasinda
kullanilmistir. Bj:é-‘li\j Sl w3 / “O ilkini de (diinyayi) kaybetmistir, sonrakini de
(ahireti).”” ayetinde ise sonun kag:t: olarak evvel/ilk anlaminda kullanilmistir. Kimi
zaman da csjaééj‘ 0945-”3 ;&35 Wl Djdi.llf ;JJ 3/ "Siz vadinin (Medine'ye) yakin
kismindaydiniz; onlar uzak kismindaydilar."® dyetinde kullanildigi sekliyle daha uzagin
karsiti olarak daha yakini ifade etmek tizere zikredilmistir.®

1 Ahmet Coskun, “Kur’an-1 Kerim’in Diinya ve Ahirete Bakisi”, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4
(1987), 267-283; Mesut Okumus, “Kur’an’a Gore Diinya Ahiret iliskisi”, VIII. Kur’an Sempozyumu (Giinii-
miiz Diinyasinda Muslimanlar, Ankara: Fecr Yayinlari, 2006), 117-147; Yakup Yiiksel, “Diinya ve Ahiret
Dengesi”, Uluslararasi Sempozyum (Yanlis Algilar ve Dogru islam, Sanlurfa: Harran Universitesi ilahiyat
Fakultesi, 2016), 675-686; Muhammed Yazici, “Dlinya-Ahiret Kavramlarinin Analizi”, Bir Kelam Problemi
Olarak Din-Diinya lliskisi (ilahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali VII. Egitim-Ogretim Meseleleri Koordi-
nasyonu Toplantisi ve Sempozyumu, Corum: Corum ilahiyat Fakiiltesi, 2002), 39-56; Muhammed Abdel-
haleem, “Kur'an’da Ahiret-Diinya ve Diinya Hayatl”, cev. Sehmus Demir, EKEV Akademi Dergisi 1/3
(1998), 321-333; Mehmet Soysaldi, Kur’dn-1 Kerim’e Gére Oliim ve Oliim Otesi Hayat (istanbul: Beka Ya-
yincilik, 2020), 19-37, 84-88.

2 Ebii’'I-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib isfahani, el-Miifredét fi garibi’l-Kur’én (Di-

mesk: Daru’l Kalem, 1991), 318-319; Siileyman Uludag, “Diinya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklope-

disi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/22; Komisyon, Hayat Rehberi Kur’dn Tefsiri Konulu Tefsir (Ankara:

Diyanet Isleri Bagkanhigi Yayinlari, 2021), 3/472.

ismail Karagéz vd., Dini Kavramlar Sézliigii (Ankara: DIB Yayinlari, 2017), 129.

en-Necm 53/8.

el-Mucadele 58/7.

el-Bakara 2/61.

el-Hac 22/11.

el-Enfal 8/42.

isfahani, el-Miifreddt, 318-319.
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2. Kur’an-i Kerim’de Diinya Hayati Tasvirleri

Allah Teal3, ahiret igin iyi ya da kot yonde hazirligin yapilacagi ve ahiret hayatinin
sekillenecegi fani bir mekan olarak yarattigi bu diinyay! ve bu diinya hayatini Kur’an-i
Kerim’de farkh sekillerde tasvir etmektedir. Calismanin hacmini de gbz o6ninde
bulundurarak bu tasvirlerden bazilarina yer vermek uygun olacaktir.

Kur'an-1 Kerim’e bakildiginda diinya hayatinin aldatici bir meta®® olarak tasvir
edildigi goriilmektedir. insanlarin diinyanin gegici, gdz boyayici, aldatici gegimlikleri ve
menfaatlerine bakarak aldandiklari asikardir. insanlar, diinya fani ve ahiret karsisinda,
ahirete oranla degersiz oldugu halde orada ebedi kalacaklarini zannetmektedirler.
Dinyanin gecimliklerini Allah’a ibadet hususunda glic-kuvvet kazanmak maksadiyla
kullanmasi gereken insanin, mal-miilk ve evlatlarla aldandigi bir gercektir.!! Bitiin dikkat
ve (imidini diinya hayatina dikenler, huzur ve mutlulugun sadece bu diinyada oldugunu
zannedenler dinyanin aldaticiligl karsisinda yenik diserek hiisrana ugramaktadirlar.’?
Zira dinya fani oldugu icin dinyada elde edilen karsiik ve mikafatlar da fani
olmaktadir.®

Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim, diinya hayatini bir oyun ve edlence’® olarak
tanitmaktadir. Diinyanin isleri veya diinyalik isler, ahirete yonelik yapilan salih ameller
karsisinda bir oyun ve eglence hilkmiindedir. Diger yandan bu islerle mesgul olanlar da
ahirete yonelik islerle mesgul olanlara nazaran oyun ve eglence icerisindedirler. Zira
oyun ve eglencenin zevki, lezzeti gegici oldugu gibi diinyanin zevki ve lezzeti de
gecicidir.’® Diinya hayatinin kisaligi, ahirete oranla kiyaslandiginda bu kisa zaman dilimi
icerisindeki tim mesguliyetler, sonsuz ve sinirsiz ahiret karsisinda oyun ve eglenceden
ibaret kalmaktadir.t®

Diinyanin tg¢ 6nemli 6zelligi bulunmaktadir. Diinya bir yonlyle Allah Teald’nin
varlik ve birligine delil, bir yoniyle ahiretin kazanildig yer yani ahiretin tarlasi iken diger
bir yoni ile de insanin nefsani arzularinin tatmin edildigi, hayatlarin oyun ve eglence ile
gegcirildigi mekandir.'” iste asil yerilen bu tigiincii kisimdir. Yoksa Allah Teald’nin varligi ve
birligine delil olan ve ahiretin tarlasi konumundaki dinyanin bizzat kendisi
kotilenmemektedir. Kétilenen, bu diinyada oyun ve eglenceyle gegirilen hayatlardir.®

=

0 Al-i imran 3/185; Lokman 31/33. Bu husustaki diger ayetler icin bk. el-En’am 6/70, 130; el-A’raf 7/51;
Fatir 35/5; el-Casiye 45/35; el-Hadid 57/20.

11 Eb(l Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberi, Cémiu’l-beyén an te'vili dyi’l-Kur’dn (Muessese-

tl’r-Risale, 2000), 7/452-453; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cédmi* li-

ahkdmi’l-Kur'dn (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’'l-Misriyye, 1964), 4/302; Ebi’l-Fida ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’éni’l-

azim (Daru Tayyibe, 1999), 2/178-179.

Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Yenda Yayin-Dagitim, ts.), 2/463.

Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg Yayinlari,

2007), 1/732.

14 e|-En’am 6/32.

15 Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin (Beyrut: Daru’l-Kitlibi’l-
ilmiyye, ts.), 2/106-107.

16 Seyyid Kutub, Fi Ziléli’l-Kur’an, gev. Salih Ugan vd. (istanbul: Diinya Yayincilik, 1991), 3/544.

17 el-En’am 6/32. Diger ayetler icin bk. el-En’am 6/70; el-Ankeb(t 29/64; Muhammed 47/36; el-Hadid
57/20.

8 Omer Celik, Hakk’in Déveti Kur’én-1 Kerim Medli ve Tefsiri (istanbul: Erkam Yayinlari, 2020), 2/77.
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Kur'an’da diinya, ahiretle kiyaslanarak az, dedersiz ve gecici bir mekdn®® olarak
tanitilmaktadir. Zira ahiretin nimetleri karsisinda diinyanin nimetleri az ve gecici olup bu
nimetlerden yararlanma imkan ve siresi de farklilik arz etmektedir. Cennet nimetleri ve
onlardan faydalanmak sirekli iken diinya nimetleri ve onlardan istifade etmek gegicidir.
Hayatlarini ve hedeflerini gecici diinya menfaatleri lizerine kuranlar, elde edecekleri
diinyaliklarin ahiretteki nimetler karsisinda bir hi¢ mesabesinde oldugunu bilmeleri
gerekmektedir.?’® Dolayisiyla diinyadaki kisa vadeli menfaatler icin ahiretteki biyik
mikafatlari terk etmek aklt bir davranis olarak gortiilmemektedir. Clinkl dinya lezzetleri
ahirete nazaran degersiz ve fani iken ahiretin lezzetleri ise devamlidir.?

Dinya ve dunya hayati bazi dyetlerde ise ”lgSfUl 053:3J| Jis &3) / Diinya hayatinin
drnegi”?? ifadesi ile tasvir edilmektedir. Yagmurlarla yeseren ve bitiin gizelliklerini
takinan, yesilliklere biirlinen yerylizinin bir afetle tim giizelliklerini kaybetmesi, sanki
hi¢c olmamis, zinetlerini takinmamis konumuna diismesi, esasinda diinyanin da bir giin
yok olacagini ifade etmektedir.?® Yani diinya hayati, tim gizellikleri ile ne kadar parlak
ve i¢ acicl gorinse de ciceklerin, meyvelerin, yesilliklerin vakti geldiginde kuruyup yok

olmasi gibi yok olacak ve son bulacaktir.?

Yukaridaki izahlardan sonra diinyanin bizzat kendisinin zemmedilmedigi hakikatini
de vurgulamak gerekmektedir. Diinyanin ve diinya hayatinin aldatici bir meta olmasi,
oyun ve eglence yeri olarak tanitilmasi, ahirete nazaran fani ve degersiz olarak
bildirilmesi, diinyanin bizzat kendisinin kot oldugu anlamina gelmemektedir. Zira Allah
Teald dinyayl ve igerisindeki tiim varlklar birer ayet olarak yaratmis ve insanin
hizmetine sunmustur. Diinyada, ahiret icin gonderilecek aziklar, cennet veya cehenneme
gitmeye sebep olacak ameller bulunmaktadir. Diinya, ahiretin sekillendigi mekan olarak
blylik 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla ayetlerde yerilen, diinya degil insanlarin bu
diinyadaki hayat tarzlari ve diinyanin menfaatlerini kullanmadaki amag ve niyetleridir.?®
Yerilen, ahirete tercih edilmis, ebedi goriilen, Allah Teald’nin rizasindan daha fazla deger
verilen, heva ve heveslerin, zevk ve tutkularin din haline getirildigi, dengesiz ve 6lglsiiz
bir diinya ve diinya yasantisidir.?®

19 et-Tevbe 9/38. Diger ayetler icin bk. er-Ra’d 13/26; el-M{i’'min 40/39; es-S(ra 42/36.

20 Ebiy’'|l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’I-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ilmi’t-
tefsir (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2001), 2/259; M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri (istanbul:
Beyan Yayinlari, 2016), 2/450; Konyali Mehmed Vehbi, Huldsat’iil beyédn fi tefsir’il Kur’an (istanbul: Ugdal
Nesriyat, 1966), 5/2009.

21 Ep( Abdillah (Ebi’'l-Fazl) Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin er-Razi, Mefédtihu’l-gayb
(Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1999), 16/47.

22 Y(inus 10/24. Benzer diger ayet igin bk. el-Kehf 18/45.

2 Ebi’'l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavdmizi’t-
tenzil ve ‘uydni’l-ekdvil fi viicihi’t-te'vil (Beyrut: Daru’l Kitabi’l Arabi, 1986), 2/340-341; Nasiriiddin Eb{
Said (EbG Muhammed) Abdulldh b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil (Bey-
rut: Daru ihyai’t Tirasi’l-Arabi, 1997), 3/110; Ebi’|-Berekat Nesefi, Meddrikii’t-tenzi’l-ve hakdiku’t-te’vil
(Beyrut: Dar ibn Katheer, 2017), 2/15-16; Muhammed Ali Sab{ni, Safvetii’t-Tefdsir (Beyrut: Daru’l-jil,
1979), 1/539-540; Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri S6zliiGii (Ankara: ISAM Yayinlari, 2017),
19.

24 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an’i Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri (istanbul: Bilmen Yayinevi, ts.),
3/1380.

25 Coskun, “Kur’an-1 Kerim’in Duinya ve Ahirete Bakisl”, 278; Karagoz vd., Dini Kavramlar Sé6zIigi, 129.

26 Mehmet Gérmez vd., Hadislerle islam (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig Yayinlari, 2015), 1/342-343.
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3. Abhiret Kavrami

Ahiret, fani dinyanin sona ermesiyle baslayip ebediyen siirecek olan ikinci bir
merhaledir. Ahiret kelimesinin anlamina baktigimizda 8,5 / ahira kelimesi, »>! / &hir
kelimesinin miennesidir. ,3! / ahir ise J3! / evvel kelimesinin zit anlamlisi olup son,
sonug, netice ve sonuncu manalarina gelmektedir.?” Dolayisiyla diinya ilk hayat iken
ahiret de son hayattir. Yani ahiret, diinya hayatindan sonra gelecek olan hayat olup s(ra
tfurilmesiile baslayacak ve ebedi olarak devam edecek zaman dilimidir.?®

4. Kur’an’da Ahiretin isimlendirilmesi

Kur’an, ahireti ¢esitli islevleri yoninden isimlendirmekte ve tanitmaktadir. Ahireti
tanitan isimlendirmelere baktigimizda bu isimlendirmelerin ya bizzat 52 / yevm kelimesi
ile ya pg2 / yevm kelimesine izafetle ya da Jl> / dar kelimesine izafetle kullanildig
gorilmektedir. e3> / Yevm kelimesinin ahireti tanimlamasi agisindan bakildiginda bu
kelimenin direkt ahiret/ahiret guni anlaminda kullanildigini  ifade etmek
gerekmektedir.?®

Ahiretin isimlendirilmesi acgisindan yurt anlamindaki > / dar kelimesinin
kullanildig ifadeler de vardir ki bunlardan bazilari, ahiret yurdu anlaminda 8,31 ,ls /
daru’l-ahira,®® huzur, mutluluk, giiven ve esenlik yurdu anlaminda el ,l> / daru’s-
selam,*! diinya yurdunun sonucu anlaminda Ll 43le / akibetii’d-dar,®? helak yurdu
anlaminda ,lgd! )lo / daru’l-bevar,* ebedilik yurdu anlaminda J=dJ! Hls / daru’l-huld®* gibi
adlandirmalarla Kur’an-1 Kerim’de zikredilmektedir.

Diger yandan giin anlamina gelen pg2 kelimesine izafetle de birgok isimlendirme
mevcuttur. Bunlardan bazilari ahiret ginl, hesap ve ceza glini manasina gelen (el e g2 /
yevmu’d-din,® ahiret giini anlaminda 8,3Y! g5 / yevmir'l-ahirah,*® yeniden dirilis gini
anlaminda Ogiaw e92 / yevmi yiib’asiin,®’ hesap gorilecek giin anlaminda g egs
olwadl / yevme yekimii’l-hisab,®® herkesin toplanip bir araya gelecegi giin anlaminda
Eooxo pg3 / yevmi'n-mecm{l’ ve dggiéne pg2 / yevmi’n-meshld,* hikiim ve ayirim giini
anlaminda J«2dl g / yevmii'l-fasl,*® toplanma giini anlaminda ¢pldl e / yevmii't-

27 isfahani, el-Miifreddt, 68-69; Bekir Topaloglu, “Ahiret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 1988), 1/543.

28 Karag6z vd., Dini Kavramlar Sézliigii, 13; Komisyon, Hayat Rehberi Kur’dn Tefsiri Konulu Tefsir, 5/450.

29 el-Bakara 2/123, 254, 281; Al-i imran 3/9, 25, 30. Yevm kelimesi ahirete dair kullanimlarinin disinda giin,

evre anlamlarinda da kullaniimaktadir. Bu kelimenin Kur’an’daki farkli kullanimlari igin bk. el-Bakara

2/196, 203; el-Maide 5/3, 89; el-A’raf 7/54; el-Hadid 57/4.

el-Bakara 2/94; el-En’am 6/32; el-A’raf 7/169; Yhsuf 12/109; en-Nahl 16/30; el-Kasas 28/77, 83.

31 el-En’am 6/127; Y(nus 10/25.

32 e|-En’am 6/135; el-Kasas 28/37.

33 jbrahim 14/28.

34 Fussilet 41/28.

el-Fatiha 1/4; el-Hicr 15/35.

el-Bakara 2/8; Al-i imran 3/114.

el-A’raf 7/14.

38 jbrahim 14/41.

39 H(d 11/103.

40 es-Saffat 37/21.
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tegabiin,*! va’dedilmis giin anlaminda 33 90)l pg2 / yevmi’l-mev’(id,* kabirlerden gikig
giint anlaminda 9,31 92 / yevmi'l-huriic® seklinde Kur’an-1 Kerim’de yer almaktadir.

Ahiret, yukarida zikredilen isimlerin disinda daha bir¢ok isimle Kur’an-1 Kerim’de
zikredilmektedir.** Ancak calismanin da hacmini distinerek bu isimlere deginmeden
yukarida ifade edilenlerle iktifa ederek diinya ahiret dengesini izah etmeye geg¢mek
uygun olacaktir.

5. Diinya Ahiret Dengesi

Dlinya ve ahiret hayati, etle tirnak gibi ayrilmaz bir bitin olan ve Kur’an-i
Kerim’de de ikisi arasindaki dengenin gozetilmesinin énemine vurgu yapilan énemli iki
hayat olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Kur'an’in indigi donemde ahiretin inkar edildigi,
diinyevilesmenin hakim oldugu bir toplum s6z konusudur. Boyle bir ortamda diinya-
ahiret dengesine vurgu yapilmasi cok manidardir.*® Diinya hayati ahiretin kazanildig yer,
ahiret hayati ise dinyanin anlam bulmasina sebep teskil eden vyer olarak
degerlendirilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla ikisi de ihmal edilemeyecek kadar degerli
gorilmektedir. Kur'an’da diinya-ahiret dengesinin kisa ve etkili sekilde zikredildigi
ayetlerden birisi de Kasas Suresi 77. ayettir. Oncesi ve sonrasiyla birlikte bu ayette Allah
Teald M0sa (a.s.) devrinde yasayan KarGn’dan bahsetmektedir. Kar(in, kendisine ilimle
birlikte anahtarlarini glicli bir toplulugun bile tasimakta zorlandigi hazineler verilen bir
sahis olarak Kur’an-1 Kerim’de anlatilmaktadir. Halkina karsi azginlk eden Kar(n, sahip
oldugu ilim ve serveti kendisinden bilmis, kendisine bu nimetleri vereni unutmus ve
simararak haddi asmis, bunun neticesinde hazinesiyle birlikte yerin dibine batirilmistir.*®
Konumuz baglaminda baktigimizda kendisine verilen mal-miilkle simaran ve haddi asan
Karin dlnya-ahiret dengesini bozmus, bunun (zerine kavmi: "Allah'in sana
liitfettiklerinde ahiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma. Allah'in sana ihsanda
bulundudu gibi sen de iyilik yap ve yeryiiziinde bozgunculuk arzulama. Hig stiphesiz Allah
bozgunculari sevmez."” seklindeki sozlerle bu dengeyi gézetmesi gerektigi hususunda
onu uyarmiglardir.

Kur’an’da diinya ve ahiret dengesinden bahseden baska ayetler de bulunmaktadir
ki onlardan birisi: “Onlardan bazilari, Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de
iyilik ver ve bizi ates azabindan koru, derler.”* ayetidir. Allah Teald’nin kullarina nasil dua
edeceklerini 6grettigi bu ayette diinya ve ahiret dengesinin gozetilmesine de vurgu
yapilmaktadir. Aklini kullanan, ileri gorislt ve genis ufuklu insanlarin en 6nemli 6zelligi
olan diinya ve ahiret dengesini gozetmek, bir taraftan ahiret yurduna yatirrm yapmak
iken diger taraftan da dinyadaki payini unutmamak anlamina gelmektedir.*® Zira diinya
ve ahiret dengesini 6gltleyen bu duayl yapanlar ve hayatlarini dengede tutanlar bu

41 et-Tegabiin 64/9.

42 el-Biir(ic 85/2.

43 Kaf 50/42.

44 Ahiretin diger bazi isimleri igin bk. el-A’raf 7/59; H(d 11/26; el-Hac 22/55; el-Mi’min 40/15, 18, 30, 32;
Kaf 50/20, 34; el-Miiddessir 74/9; el-insan 76/10, 27; en-Nebe’ 78/39.

45 Kur’an’in indigi donemde diinya ve ahiret algisi igin bk. Ahmet Abay, Niizul Siirecinde Kur’an’a Karsi Algi
Yénetimi (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2015), 244-251.

46 e|-Kasas 28/76-82.

47 el-Kasas 28/77.

48 el|-Bakara 2/201.

9 Seyyid Kutub, Fi Ziléli’l-Kur’an, 1/320.
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dinyada dualarinin karsiligini aldigi gibi ahirette de mukafatlarini alacaklardir.®® Oysa
diinya ve ahiret dengesini gézetmeyen, "Ey Rabbimiz! Bize bu diinyada ver.">! seklinde
tek arzularinin ve yegane amaclarinin diinya oldugunu yaptiklari dualarla ortaya koyanlar
ise ahirette elleri bos kalacaktir.>? Sadece diinyay! isteyenler bir manada diinyanin kulu
kolesi olmug demektir. Bunun igin diinyalik seylerin tamami onlara glizel gériinmektedir.
Bunlar diinyanin pesine takildiklari icin ahirete yénelik her seyi ihmal etmektedirler.>?

Kur’an agisindan diinya-ahiret dengesini gdézetmeyenlerin en bariz diger baz
vasiflari ise ahireti verip diinyayi satin almak,>* hayati sadece bu diinya hayatindan ibaret
sanmak,>® diinya hayatinin disinda baska bir hayat kabul etmemek,® ahiret daha degerli
ve sirekli olmasina ragmen diinya hayatini ahirete yeglemektir.>” Neticede sadece
diinyay! arzulayanlar diinyadan nasiplerini almakta ancak ahiretteki nimetlerden
mahrum kalmaktadir. Hem diinya hem de ahireti arzulayanlar ise diinyadan da ahiretten
de nasiplerini almaktadir.>® Baska bir ifadeyle diinya icin calisan ¢alismasinin karsiligini
diinyada, hem diinya hem ahiret icin ¢alisanlar ise ¢alismalarinin karsiligini hem diinyada
hem de ahirette almaktadir.®

5.1. Allah’in Verdiklerinde Ahiret Yurdunu Aramak / 85531 51301 &l Gl (ad éé'é

Allah Tedld’nin emrettigi hayat sisteminin sirri hic stiphesiz diinya ve ahiret
hayatinin dengeli ve tutarl degerlendirilmesinde yatmaktadir. Bu tutarliligin saglanmasi
ise dinyaya dinya kadar, ahirete de ahiret kadar deger vermekle mimkin
gorinmektedir. Bunun i¢in diinya ve diinya nimetleri emrine verilen insanin, tim bu
nimetlerden mesru bir sekilde istifade ederken asil amag olarak ahireti kazanmayi
hedeflemesi gerekmektedir. insanin, diinyada halifelik vazifesini yerine getirirken hedefe
ahireti koymasi, diinya nimetlerinin, kendisini ahiret hayatinin kazanilmasina yodnelik
sorumluluklarini yerine getirmesine de engel olmamasi, kendisini tamamen diinyaya
kaptirmadan diinyayi ahiret igin degerlendirmesi ve ilahi rizaya uygun yasamasi icap
etmektedir.®® Neticede Allah Tedld’nin verdigi seylerle ahiret yurdunu aramak
gerekmektedir. Ahiret yurdunun nasil aranmasi gerektigini ise ayri bir baslik altinda izah
etmek uygun olacaktir.

5.1.1. Ahiret Yurdu Nasil Aranmalidir?

insanlarin bu diinyaya gonderilmelerindeki asil gaye Allah’in rizasini kazanmak ve
O’na kul olmaktir.5® Ahiretin sekillenecegi diinyada Allah Tealad insana sayisiz nimetler
vermistir.2 Bu nimetlerden istifade eden insanin, bu nimetlerle ahiret yurdunu
kazanmayi hedeflemesi gerekmektedir. Allah Teald’nin verdigi nimetlerle ahiret yurdunu

50 el-Bakara 2/202.

51 el-Bakara 2/200.

52 e|-Bakara 2/200.

53 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/318-319.

54 el-Bakara 2/86.

55 el-M{’minln 23/37.

56 el|-Casiye 45/24.

57 el-A’l4 87/16-17.

58 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/58.

59 Simsek, Hayat Kaynadi Kur’an Tefsiri, 1/223.

60 Seyyid Kutub, F7 Zildli’l-Kur’an, 8/126; Bilmen, Kur’an’i Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 5/2627; Ka-
raman vd., Kur’an Yolu, 4/246.

61 ez-Zariyat 51/56.

62 jbrahim 14/34.
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aramak ise Kar(n gibi mal ve mulkin cokluguyla insanlara karsi 6viinmek, kibirlenmek ve
simarmak degil, diinyada o nimetleri Cenab-1 Allah’in rizasini celp edecek islerde,
ahiretin gilzelliklerini kazandiracak hayir ve hasenatta kullanmak, dinyada helal rizik
talep etmek anlamina gelmektedir. Zira ahirette, bu diinyada iken gonderilen amellerin
karsihgi bulunacaktir.®®

Diinyada iken diinya nimetleriyle ahiret yurdunu aramanin bir yolu da kalb-i selim
sahibi olmaktan ge¢cmektedir. Zira ne mallarin ne de evlatlarin fayda saglayacag ahirette
insanin kurtulus vesilelerinin en énemlilerinden birisi kalb-i selim sahibi olmaktir.®* Kalb-i
selim ise salih amellerle kazanilacak bir mertebedir ki o da Allah Teala’nin dinyalik
olarak verdigi nimetleri O’nun rizasini kazanmak Uzere harcamakla mimkiin
olmaktadir.®®

Eldeki imkanlarla ahiret yurdunu aramak KarGn misali, Allah Teald’nin ihsanini
devre disi birakarak her seyi kendi bilgi, beceri ve calismasiyla elde ettigini iddia etmek
de degildir.?® Ciinku bu tarz bir anlayis, sahip olunan servetle ahiret yurdunu aramanin
bir sekli olan ihtiya¢ sahiplerine karsi sorumluluklarin terk edilmesi ve hesabin
unutulmasi neticesini dogurmaktadir. Bu da kibir ve kendi kendini yeterli gérme
hastaligina yakalanan inkarci insanlarin 6zelligidir. Oysa yapilmasi gereken, sahip olunan
akil, bilgi ve becerileri verenin Allah oldugu bilinciyle hareket ederek bu nimetlerle ahiret
yurdunu aramaktir.?’

Diger yandan bu nimetlerle ahiret yurdunu aramak, insanin kendisine verilen bu
ihsanlari ahirette yine kendisine yarar saglayacak ve nimetin sahibine yaklastiracak cesitli
islerde kullanmaktir.®® insanin sahip oldugu varligin faydasini gérmesi bu varligi zekat,
sadaka, infak gibi Cenab-1 Allah’in rizasini celp edecek islerde kullanmasiyla
gerceklesecektir.®® Yani insanin diinyada kendisine verilen her seyle ahireti dolayisiyla
cenneti istemesi gerekmektedir. Genelde insanlara 6zelde Mislimanlara yakisan tavir
ve davranis ise, buyilklenmek, bobirlenmek ve azginlik etmek degil, diinyalik ne varsa
onlarin hepsini ahireti kazanmak icin tasarrufta bulunmaktir.”® Allah’in verdikleri ile
ahiret yurdunu aramanin bir diger yolu ise verilen bu imkanlari O’nun rizasi i¢in infak
etmek ve nimetin sahibine siikretmekten gegmektedir.”

Ayetleri, tefsirinde madde madde aciklamakla meshur olan Maverdi (6. 450/1058)
ise Allah Teald’nin verdikleriyle ahiret yurdunu aramayi, kazan¢ hususunda helal olani

a
w

Taberi, Cdmiu’l-beydn, 19/524-525.

64 es-Suard 26/87-88.

65 Salih amel hususunda bk. Mehmet Soysaldi, Asr Suresi Isiginda insanligin Kurtulus llkeleri (Ankara: Ma-
nas Yayincihk, 2019), 55-78.

66 e|-Kasas 28/78.

67 Bu hususta detayl bilgi icin bk. Komisyon, Hayat Rehberi Kur’én Tefsiri Konulu Tefsir, 2/353-367.

68 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'éni’l-azim, 6/253.

6 Bilmen, Kur’an’t Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 5/2627; Sab(ni, Safvetii’t-Tefdsir, 2/419.

70 Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’dn, 13/314; EbG Muhammed Mubhyissiinne el-Hiseyn b. Mes‘Gd b. Mu-
hammed el-Ferra’Begavi, Medlimii’t-tenzil (Beyrut: Daru ihyai’t Tiirasi’l-Arabi, 1999), 3/543; Muhammed
b. Ali Sevkani, Fethu’l-kadir el-cémi‘ beyne fenneyi’r-rivéye ve’d-dirGye min ‘ilmi’t-tefsir (Dimesk: Daru ib-
ni Kesir, 1993), 4/215.

1 ibni’'I-Cevzi, Zadii’l-mesir, 3/393; Ebi¥’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabdri Vahidi, el-Basit fi

tefsiri’l-Kur’én (imadeti’l Bahsi’l iimiyye, 2009), 17/456-457; Celaleddin Mabhalli - Celaleddin SiiyGti,

Tefsirii’l-Celdleyn (Diyarbakir: Seyda Yayinlari, 2016), 394; Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i

Kerim (istanbul: Elif Ofset, 1980), 702.
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istemek, sadaka vermek, silayl rahimde bulunmak seklinde izah ettikten sonra ahirette
murad edilen cenneti kazanmak icin Allah’a yaklastiracak her seyi bu baglamda
degerlendirmistir.”?

" Allah'in sana liitfettiklerinde ahiret yurdunu ara."” ifadesini yorumlayan

Fahreddin Razi (6. 606/1210) ise sbyle demektedir: Bu ifadenin zahirine gore Karln
ahireti kabul etmektedir. Dolayisiyla bu ifadeden maksat Kar(n’un, sahip oldugu mal,
milk ve serveti kendisini cennete gotirecek seylere harcayip tevazu yoluna girmesinin
istenmesidir.”*

Kurtubi (6. 656/1258) " Allah'in sana liitfettiklerinde ahiret yurdunu ara."
ifadesinin cenneti istemek anlamina geldigini sdylemektedir. Zira Allah’in bu diinyada
verdikleriyle ahiret yurdunu aramak, ahirette fayda saglayacak seyleri istemektir ki o da
genel manada cennete talip olmaktir.”®

ibn Kesir (6. 774/1373) ise eldeki nimetlerle ahiret yurdunu aramayi, Allah’in
verdigi bol nimetleri O’na itaat ve yaklasma hususunda kullanarak ahirette sevap elde
etmek seklinde izah etmektedir.”®

Yukaridaki izahlardan sonra: " Allah'in sana liitfettiklerinde ahiret yurdunu ara."”

ifadesi ile helal kazang talep etmek, zekat ve sadaka vermek, nimeti verene siikretmek,
salih ameller islemek,’® infak etmek gibi insanin Allah Te&l4’ya kurbiyetini saglayacak her
tarlt hayir ve gizelligin kastedilmis olabilecegini ifade etmek gerekmektedir. Tm bunlar
bu diinyada ahireti kazanmanin yollaridir. Bu yollar degerlendirilerek ahirette sevap
kazanmak, cennetle sereflenmek ve en 6nemlisi de Allah Teald’nin rizasini elde etmek ise
ahiret yurdunu kazanmak anlamina gelmektedir.

Neticede insanlarin bu diinyada sahip olduklari mal, milk ve servet kendilerine
istifade etsinler, galissinlar, bu imkanlarini daha da gelistirsinler diye verilmektedir.
Ancak bu nimetleri kullanirken asil amag, diinyayi da ihmal etmeden, ahireti kazanmak
olmasi gerekmektedir. insanoglu, diinyaliklarini kazanip kullanirken diger taraftan
sorumluluklarini da ihmal etmemeli, ahireti de kazanmanin yollarini aramahl ve
arastirmalidir.”

5.2. Diinyadan Nasibini Unutmamak / Lu:UI Ky el«-“ma wﬁ Y3

Ahiret yurdunu kazanmayi hedefleyen insanin diinyayr da ihmal etmemesi
gerekmektedir. Zira insanin, kendisine verilen nimetlerin bu diinyadaki nasibi oldugunu
surekli zihninde canli tutmasi iktiza etmektedir. Dinyanin ihmal edildigi bir ahiret de
ahiretin ihmal edildigi bir diinya da insan icin hisran olacagindan insanin kendisine
verilen hayat, saglik, genclik, glic, servet gibi nimetlerin kiymetini bilerek mesru

72 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 4/267.

3 el-Kasas 28/77.

4 Fahreddin er-Razi, Mefétihu’l-gayb, 25/15.

5 Kurtubf, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’én, 13/314.

6 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-azim, 6/253.

el-Kasas 28/77.

8 Salih amel hakkinda bk. Soysaldi, Asr Suresi Isiginda insanligin Kurtulus ilkeleri, 55-78.
9 Seyyid Kutub, Fi Ziléli’l-Kur’an, 8/125.
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Olclilerde bunlardan istifade etmesi, tim bu nimetlerin kadrini bilmesi 6nem arz
etmektedir.®

Dinyadan nasibini unutmamak farkli sekillerde yorumlanmistir. Dolayisiyla
diinyadaki nasip helal diinya rizki ve mesru diinya zevki anlamina geldigi gibi bizzat
diinyanin kendisi seklinde de anlasilabilmektedir. Dinyadaki nasibin bizzat diinyanin
kendisi olmasi ise diinyayl ahiretin kazanildigi mekan gibi yasayarak ahiret igin elde
edilen menfaatlerdir. Yani ahirete kalacak ve géturilecek amellerdir.®

Diinyadan nasibini unutmamak denilince ilk etapta sadece diinya nimetlerinden
istifade etmek, diinyalik seylerden mahrum kalmamak seklinde anlasilsa da bu mananin
otesinde daha farkli manalar Gzerinde diisinmek gerekmektedir. Bu meyanda diinyadan
nasibini unutmamak denilince, diinyada ahiret icin calismak,®* haram kilinanlardan
sakinarak helallerle yetinmek,® Allah’in verdigi nimetlere karsilik ibadetle O’na
sukretmek,® salih amellerle dolu bir 8mur siirmek® gibi ilk etapta akla gelmeyen ancak
derin tefekkir neticesinde elde edilen manalarin anlasiimasi da mimkin
gérinmektedir.8®

Dinyadan nasibini unutmamayi, dinyaliklardan uygun bir sekilde istifade ederken
asil amag olan ahireti kazanmaya ¢alismak, diinyayi ahiret icin degerlendirmek yani
ahiret hayatina gore cok kisa olan diinya hayati gercegini unutmadan, sanki diinya hayati
sonsuzmus gibi kendisini ona kaptirmadan gegici olan diinyay! siirekli olan ahiret igin
degerlendirmek seklinde anlamak da miumkindir.®”

insanin, diinyadaki nasibini unutmamasi diinyalik seylerden kendisine yetecek
kadar ve maslahatina uygun bir sekilde almasi, onlardan istifade etmesi ve diinyaliklarla
ahireti kazanmasi anlamina da gelmektedir. Diinyadan nasibini unutmamak igin kendi
aleyhine kismadan, daraltmadan yemesi, igmesi ve yasamasi uygun olan mi’minin®
diinyadaki asil nasibi, diinya ve dinyalik nimetlerle ahireti talep etmesi ve bunun
karsiliginda ahirette alacagl mikafatlarla ahireti kazanmasidir.®® Bununla birlikte
diinyadan nasibini unutmamak btiin gayret ve zamanini diinyayi elde etmek, diinyanin
nimetlerinden istifade etmek seklinde algilanmamalidir. Bu hususu, diinya malindan
mesru bir sekilde istifade etmenin bir sakincasi olmadigi bilinciyle mal, mulk ve serveti
Allah Teald’ya itaat yolunda sarf etmek seklinde anlamak gerekmektedir.®® Diger yandan
diinyadan nasibini unutmamak; yarin 6lecekmis gibi ahiret icin ¢calismasi gereken insanin
hic 6lmeyecekmis gibi dinya icin ¢alismasi ve bu diinyada israfa diismeden yemesi,

80 Bilmen, Kur’an’t Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 5/2627.

81 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/222.

82 en-Necm 53/39-41.

83 e|-Maide 5/91.

84 e|-Bakara 2/172; en-Nahl 16/114.

85 el-Bakara 2/25, 82, 277; Al-i imran 3/57; en-Nisa 4/57, 122, 173.

86 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, 4/267; ibnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 3/393; Sevkani, Fethu’l-kadir, 4/215.

87 Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/246.

88 Muhammed Tahir ibn Asar, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru Tunusiyye, 1984), 20/179.

89 Zemahseri, el-Kessdf, 3/431; Beyzavi, Envdrii’t-tenzil, 4/185; Nesefi, Meddrikii’t-tenzi’l, 2/657; Begavi,
Medlimi’t-tenzil, 3/543.

9 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 25/15.
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icmesi seklinde anlasildigi gibi insan 6ldiglinde biitiin varligini birakip sadece kefenini
yaninda gotireceginden kefen seklinde de anlasiimistir.®

Neticede dengeli ve tutarli bir hayat yasamanin sirrini veren bu ayet servet sahibi
kisilerin veya dinyalik herhangi bir seye sahip olanlarin kalbini, gonliini ahirete
baglamakta bununla birlikte onlari diinyanin nimetlerinden istifade etmekten de
alikoymamaktadir. Hatta bu ayet muhataplara bazi sorumluluklar ylklemekle birlikte
onlari diinyanin nimetlerinden yararlanmaya da tesvik etmektedir.%?

5.3. iyilik Yapmak / &1 &l o S Gy

iyilik yapmanin diinya-ahiret dengesine bakan yoéni, iyiligin mekaninin diinya,
karsihginin alinacagi yerin ise ahiret olmasidir. Yani iyilik yapan kisi, kendisine iyilik
yapilan kisiler ve yapilan iyiligin bu dengede dilinya kefesinde, tim bunlarin karsiliginda
verilecek mukafatlarin ise ahiret kefesinde bulunmasi iyilik yapmanin diinya ahiret
dengesindeki rollini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla diinyada iyilik yapmak ahiret icin
yapilan bir yatirim olarak diinya ahiret dengesini gozetmek anlamina gelmektedir.

iyilik Allah Teald’nin insanlara bir litfudur. O’nun insanlara iyilik yapmasi gibi
insanlarin da diger insanlara ve canllara iyilik yapmasi gerekmektedir.®® Gerek elinde
bulunan imkanlarin fazlasini gerekse fazlasini gézetmeden elinde bulunani ihtiyag
sahipleriyle paylasmasi, karsiligini alacagi ahiret hayati icin 6nem arz etmektedir. Bu
sekilde diinyada verip ahirette sevap devsirmek dilinya ahiret dengesini gozetmek
demektir.

Kur’an-1 Kerim’de diinya ahiret dengesinin diinya tarafinda duran iyilik hususunda
birgok ayet bulunmaktadir. Bu agidan baktigimizda Allah Teala, iyilik yapanlari
sevdigini,* rahmetinin iyilik yapanlara daha yakin oldugunu,® iyiliklerin kotulukleri
giderdigini,*®® iyiliklerle kotuluklerin bir olamayacagini,®’ beyan buyurmaktadir. Diger
yandan Allah (c.c.), dinya-ahiret dengesi agisindan iyiligin hakim olmasi igin
yardimlasmak gerektiginden,®® iyilik yapmak kadar sahibinin kurtulusuna sebep olacak
iviligin yayilmasi icin iyiligin emredilmesinden,®® sevdiklerinden verenlerin asil iyilige
ulasacagindan'® haber vermektedir. Asil iyiligin neler olduguna®®? dikkatleri ¢ceken
Cenab-1 Allah, diinya-ahiret denkleminde diinyada iyilik yapanlarin ahirette mikafatlarini
arttiracagini,® bir iyilige karsihk en az on katiyla muamelel®® edecegini de
mijdelemektedir. Tiim bunlar diinya ahiret dengesinin 6nemini ortaya koydugu gibi bu
dengeyi gozetenlerin de genel 6zelliklerini gbzler 6niine sermektedir.

©

1 Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 13/314.
Seyyid Kutub, Fi Ziléli’I-Kur’an, 8/125.

93 Zemahseri, el-Kessdf, 3/431; Beyzavi, Envdrii’t-tenzil, 4/185; Nesefi, Meddriki’t-tenzi’l, 2/657.
4 el-Bakara 2/195; Al-i imran 3/134.

5 el-A’raf 7/56.

5 H(d 11/114.

7 Fussilet 41/34.

8 el-Maide 5/2.

99 Al-i imran 3/104.
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Neticede iyiligin dinya ahiret dengesindeki roliine bakildiginda, ahirette
mikafatlarla karsilasabilmek igin iyilik, bir kefesinde diinya diger kefesinde ahiret
bulunan terazinin diinya kefesini dolduracak olan ameller olarak karsimiza ¢itkmaktadir.
Bu dengenin ahiret kefesinde ise dlnyadaki amellerin karsihgl olan sevaplar
bulunmaktadir. Bu denklemde ilgin¢ olan bir husus da insanlar tarafindan bir denge, bir
adalet goriinse de Allah Teald’ya bakan yoniyle adaletten ziyade merhametin devreye
girmesidir. Zira Allah (c.c.) karsilik vermeye bire ondan baslamakta, iyiligin cesidi, iyilik
yapanin samimiyeti gibi cesitli faktorlerin etkisiyle bire yilz, bire yedi yliz, hatta daha
fazlasiyla litufta bulunmaktadir.’®® O halde diinya ahiret dengesinin saglanmasinda
Allah’in kullarina iyilikte bulunmasi gibi kullarin da diger kullar ve canllara iyilikte
bulunmasi bliylik 5nem arz etmektedir.

5.4. Yeryiiziinde Bozgunculuk istememek / g'aj'bh ‘3 KB @3 Y3

Dilinya-ahiret dengesinde bozgunculuktan sakinmak, diinya kefesinin denge,
diizen ve tertip icerisinde olmasi anlamina gelmektedir. Dinyanin ifsat'® degil de 1slah%
edilmesi yoniyle bakildiginda bu 6zellik diinya ahiret dengesini gézetenlerin en 6nemli
hasletlerinden biri olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Zira bu dengeyi gézetmeyenler dilleri
tatli, kalpleri ise dismanlikla dolu olup gerek nesilleri gerekse ekinleri yok etmek
suretiyle diinyada bozgunculuk yapmaktadirlar.’’” Onlar bu bozgunculuklariyla diinyayi
ifsat ederek diinya ahiret dengesinde diinya kefesini bozduklari gibi ifsatlarinin karsihgi
olarak ahirette cehenneme girmek suretiyle'® de ahiret kefesini bozmaktadirlar.

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda diinya ahiret dengesinde diinya kefesini bozanlarin
hem bozgunculuk yapip hem de asil bozguncular kendileri oldugu halde islah etmekteyiz
dedikleri’® gérilmektedir. Bu dengeyi bozanlarin, is basina gecip yénetimi ele
gecirdiklerinde yapacaklari icraatlarin  basinda vyeryliziiniin  dizenini bozmak
gelmektedir.!® Kendi elleriyle yaptiklari ifsat hareketi neticesinde karada ve denizde
dizen ve tertibi bozanlarin'®! bu bozgunculuklarina karsilik ahiretteki nasipleri azap
Ustiine azap olacaktir.!'? Bozguncularin bu diinyada isleri rast gitmemektedir. Zira Allah
(c.c.) fitne fesat ¢ikaranlarin bu diinya islerini diizenlememektedir.!*®* Ciinki Allah (c.c.)
fitne fesat ¢ikaranlari sevmemektedir.!*

Dlinya ahiret dengesinin korunmasi blyiik 6nem arz etmektedir. Bu baglamda
yerylziinde fesat c¢ikarmaktan sakinmak, glinahin ve Allah Teala’ya isyanin her
turlisiinden uzak durmak anlamlarina geldigi gibi yeryliziiniin dizenini bozacak seyleri

104 Byhari, “iIman” 31.

105 Detayli bilgi igin bk. ilhan Kutluer, “Fesad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1995).

106 Detayl bilgi igin bk. Al Merad, “Islah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1999).

107 o|-Bakara 2/204-205.

108 g|-Bakara 2/206.

109 g|-Bakara 2/11-12.

110 Muhammed 47/22.

111 er-ROmM 30/41.

112 en-Nahl 16/88.

113 Y{inus 10/81.

114 o|-Maide 5/64; el-Kasas 28/77.
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terk etmek manasina da gelmektedir.*> Ciinkii Allah Te4ld’ya asi gelmek ve giinaha
dalmak, yerylziinde fesat ¢cikmasini arzu etmek demektir.*'® Oysa diinya ahiret dengesini
gozeten kisinin, icerisinde bulundugu hicbir durumda diinyada fesat ¢ikarmamasi veya
fesadin ¢cikmasi yéniinde gayret sarf etmemesi gerekmektedir.'’

KarGn’dan bahseden bu ayetler, kendi i¢c baglaminda degerlendirildiginde
ekonomik fesada da isaret etmektedir. Zira Kar(in, Allah’in kendisine verdigi nimetlerde
mevcut olan ihtiyag¢ sahiplerinin haklarini vermeyerek ekonomiyi fesada ugratmis ve
fertler arasindaki ekonomik dengeyi bozmustur. Oysa Kur’an’in hedefi, hak sahiplerine
haklarini vermek suretiyle mallarin zenginler arasinda dolasan bir servet haline gelmesini
dnlemektir.!® Béylece fakirlerin zenginlerin mallarinda bulunan haklarini*® sahiplerine
iade etmek suretiyle ekonomiyi ifsat edenlerin ifsadina engel olmak mimkindir. Aksi
takdirde KarGn 6rneginde goruldiigu tzere kendilerine mal ve imkan verilen kimseler, bu
mal ve imkanlarda hak sahibi olanlarin haklarini gasp etmekte ve sahip olduklari bu
imkanlari glc olarak baskalarinin Gzerine bir baskiya ve s6z sahibi olmaya
doénlsturmektedirler. “Yeryiiziinde bozgunculuk arzulama.”*?° ifadesi genel manada
fesadi engellemeyi amacladigi gibi 0Ozelde de ekonomik fesadi 6nlemeyi
hedeflemektedir.

Gorildagu tzere dinya ahiret dengesinde yeryiziinde bozgunculuk cikarmamak,
ekonomiyi ve sosyal dengeyi bozmamak manasina geldigi gibi ahirette kotu
muamelelerle karsi karsiya kalmamak anlamina da gelmektedir. Bu da diinya ahiret
dengesinin muhafazasi demektir.

Sonug

Kur’an-1 Kerim diinyayi, ahireti ve bu iki mekanda yasanan hayatlari bir bitin
olarak degerlendirmektedir. Kur’an, diinya hayatinin ahiret hayatini sekillendirmesine
vurgu vyaparken ahiretin de diinya hayatina yansimalarinin olacagina dikkatleri
cekmektedir. iman ve salih ameller diinya-ahiret dengesini gézetmenin alameti iken
inkar ya da imanla birlikte kotli ameller ise diinya-ahiret dengesini bozmanin gostergesi
olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Ceza ya da miikafat, cennet ya da cehennem insanlarin diinyada yapip ettiklerine
gore belirlenecektir. Dolayisiyla ahireti kazanma istegi diinya hayatini sekillendirirken
diinyadan yararlanma ve diinyay! degerlendirme sekli de ahiret hayatini etkilemektedir.
Bu manada dinya ve ahiret ayrilmaz bir bittindir. Ahiretin yolu diinyadan gectigi icin
Kur’an-1 Kerim’de hem ahiret hem de diinya hayati Gzerinde ¢okca durulmus ve ikisine
de deger atfedilmistir.

Arastirmanin neticesinde gorilmustiir ki Kur’an’da dinyanin birer oyun ve
eglenceden ibaret oldugu vurgulanirken insanlarin diinyadan ve nimetlerinden
vazgecmeleri istenmemektedir. Aksine diinyaliklarla ahiret yurdunun aranmasi tavsiye

115 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyin, 4/268; ibni’l-Cevzi, Zadi’l-mesir, 3/393; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-
Kur’én, 13/315; Sevkani, Fethu’l-kadir, 4/215.

116 Begavi, Medlimii’t-tenzil, 3/544.

117 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-azim, 6/254.

118 g|-Hagr 59/7.

119 e|-Medric 70/24-25.

120 e|-Kasas 28/77.
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edilerek diinyadan faydalanmanin oraninin tespit edilmesi ve bu orandaki dengenin
muhafaza edilmesi gerektigine vurgu yapiimaktadir.

Neticede Kur’an’da diinya ve ahiret birbiriyle baglantii konular olarak ele
alinmaktadir. Ahiret bilinciyle yasamak diinyayi ne kadar etkiliyorsa diinyada yapilan her
sey de ahireti o oranda etkilemektedir. Dilinya ve ahirete hak ettikleri oranda deger
atfetmek, diinya-ahiret dengesini kurma ve bu dengede bir hayat siirme hususunda puf
noktay! olusturmaktadir. O halde diinya ve ahiret dengesini gozetmek, Allah Teala’nin
verdigi her tlrlG imkani, diinya hayatini ihmal etmeden ahiret icin harcamak, iyilik
yapmak ve yerylzinde Allah Teala’nin sevmedigi fesattan kacinmak demektir.
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0z

Tarih boyunca ahlak kavrami hem uygulamada hem de teoride insanligin ele aldig
temel konulardan biri olmustur. Felsefi literatiirde aksiyolojinin en 6nemli
kisimlarindan biri olan ‘etik’ bashgl altinda incelenen ahldk konusu, islam
distincesinin yapi taslarindan biridir. Kur’an, ahlakin temel ilkelerini ve pratik
yansimalarini farkli ayetlerde ve kissalarda ortaya koymus, Musliman ahlakinin
icerigini detaylh bir sekilde agiklamistir. islam ahlakini dogru bir sekilde anlamak,
oncelikle ilgili kavramlarin birincil kaynaklarda dogru bir sekilde anlagiimasiyla
mumkiindir. Herhangi bir ilmi disiplinde kavramlarin dogru bir sekilde ele alinmasi
ve anlamlarinin bitunlik iginde ortaya konulmasi buyik 6nem tasir. Anlam
daralmasina ugrayan kavramlar, zamanla islevselligini yitirir ve kullaniimaz hale
gelir. ister ilahi isterse beseri olsun her diisiince sisteminin icerisinde yasadigimiz
diinyaya, varliga ve bu varligin bilgisinin nasil elde edilecegine dair temel
arglimanlar vardir. Bu baglamda Kur’an-i Kerim de temel ilkeleri belirlemis ve
insanlara yasadiklari diinyada belirli sorumluluklar yiklemistir.

iyi ve kétiinlin gercevesini gizen islam, insanlar iyilik ve dogruluk iizerine hareket
etmeye ve kendini yetistirmeye davet etmis, boylece fitri bir hayat siirmelerinin ve
Allah’in rizasina ulasmalarinin éniinii agmistir. insanin iradeli davranislarinin hemen
hemen her birine konu olan ahldk, dogru ve tutarli bir hayatin ilkelerini
belirlemistir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de gecen ahlakla ilgili kavramlarin titizlikle
incelenmesi, kapsamlarinin belirlenmesi ve kavramlar arasindaki iliskilerin dogru bir
sekilde siniflandiriimasi 6nem arz etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de miminlerin ahlaki
ile ilgili ayetler incelendiginde “birr” kavraminin énemli bir yer tuttugu gorilir.
“Birr” kavrami, islam peygamberi(s) tarafindan giizel ahlak olarak tanimlanmis olup,
Kur’an-i Kerim’in farkli surelerinde, degisik formlarda yer almaktadir. Kur’an-i
Kerim’deki ahlaki yapinin kapsamini, igerigini ve giizel ahlakin islam disiincesindeki
yerini belirlemek acisindan énemli bir kavram olan “birr”, bu arastirmanin temel
konusunu olusturmaktadir. Bu baglamda “birr” kavrami cercevesinde Kur’an’da
ahlak kavraminin kapsaminin ele alinmasi arastirmaya deger gorilmektedir. Bu
¢alismanin 6nemi, Kur'an’daki ahlaki yapinin bilgi, duygu ve eylem alanlarinda
bitincul yaklagimini gostermek ve Ogretim uygulamalarinda bu butinlGgin
korunmasina dikkat cekmek suretiyle ortaya ¢ikabilecek paradigma gatismalarinin
online gegmektir. Bu arastirmanin kapsami, Kur’an’da “birr” kavraminin gegtigi
bitun ayetler olusturmaktadir. Bu ayetler, ahlak 6gretiminde kavramin boyutlarinin
belirlemesi ve icerdigi 6grenme alanlarinin ortaya gikarilmasi yoniyle ele alinmistir.
Bu sekilde Kur’an’daki ahlak anlayisinin hangi boyutlarda ele alindigi acik¢a ortaya
konulmaya calisiimistir.

Arastirmanin amaci; “birr” kavrami gercevesinde islami ahlak 6gretiminin kapsamini
ve 6grenme alanlarini belirlemektir. Bu arastirmada Nitel arastirma desenlerinden
durum galismasi kullaniimis olup, kavram merkezli bir ¢alisma yuritiimis ve elde
edilen veriler dokiiman analizi yoluyla analiz edilmistir. Calismada, gizel ahlakin
icerigini bir butlnllk icerisinde ortaya koyan “birr” kavraminin bilgi, duygu ve
eylem biitlinligu icerisinde ele alinmasi gereken bir kavram oldugu ve bu 6zelligiyle
iyilik ve dogruluga dair bitin ahldki kavramlari icinde barindirdigl sonucuna
ulasilmistir. Bu baglamda dengeli bir ahlak egitiminin ancak bu cercevede
gerceklesebilecegi vurgulanmistir. Din ve ahlak 6gretiminde kapsam ve igerik
yoniyle teorik katkilar sunacagi dusinilen bu galismada; kavramsal tahlillere ve
temel ahlaki ilkelerin belirlenmesine 6nem verilmis, farkh yo6nleriyle ahlak
6gretiminin 6grenme alanlarina isaret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ahlak Egitimi, Giizel Ahlak, Birr, lyilik
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Abstract

Throughout history, the notion of ethics has been a major issue that humanity has
dealt with both in practice and theory. The issue of morals is addressed under the
heading of 'ethics', a key component of axiology in philosophy, and it is one of the
building blocks of Islamic thought. The Qur'an revealed the basic principles and
practical reflections of ethics in different verses and parables and explained in
detail what Islamic ethics means. A proper understanding of Islamic ethics is only
possible through a proper understanding of relevant concepts in primary sources.
In any scholarly discipline, it is critical that concepts be studied systematically, and
their meanings be provided coherently. Concepts that go through the process of
narrowing in meaning lose their functionality over time and become obsolete. In
every system of thought, whether divine or human, there are basic arguments not
only about the world we live in but also about existence and how to obtain a
knowledge of this existence. In this context, the Qur’an also established some basic
principles and imposed certain responsibilities on people in the world they live in.

Establishing the framework of the good and evil, Islam invited people to act on
goodness and righteousness and to educate themselves, thereby paving the way
for them to lead a natural life and achieve Allah's pleasure. Ethics, which is the
subject of almost every voluntary behaviour of human beings, lays down the
principles of a true and consistent life. In this context, it is important to
meticulously analyse the concepts related to ethics in the Qur’an, to determine
their scope and to pinpoint the relationships among these concepts accurately.
When the verses related to the morality of believers in the Holy Qur’an are
analysed, it is seen that the concept of "birr" holds an important place. It is defined
as good morals by the Prophet of Islam and is found in different suras of the Holy
Qur’an in different versions. The concept of ‘birr’ forms the focus of this research
as it is critical in terms of identifying the scope and content of the moral structure
in the Holy Qur’an and the place of good morals in Islamic thought. In this context,
the scope of morality in the Qur’an based on the notion of "birr" is worth detailed
investigation. This study is critical in that it not only shows the holistic approach of
the moral structure in the Qur’an in terms of knowledge, emotion and action, but
also prevents possible paradigm conflicts by drawing attention to the protection of
this integrity in educational practices. The scope of this research is the verses in the
Qur’an in which the concept of "birr" is mentioned. These verses are discussed in
terms of determining the dimensions of the concept in ethics education and
revealing the instructional topics it contains. In this way, this study clearly reveals
the dimensions of ethics as addressed in the Qur’an.

The purpose of this study is to identify the scope and instructional topics of Islamic
ethics education based on the notion of "birr". It followed a case study method,
one of the qualitative research designs. A concept-centred study was carried out
and the collected data were analysed using document analysis. The study revealed
that the concept of "birr", which reveals the content of good morals in integrity,
should be addressed based on the integrity of knowledge, emotion and action. This
implies that it encompasses all moral concepts of goodness and righteousness. In
conclusion, this study emphasises that a balanced moral education can only be
provided within this framework. This study is thought to make theoretical
contributions in terms of scope and content in the teaching of religion and ethics; it
emphasises conceptual analysis and determination of basic moral principles, and it
points out different aspects of the instructional topics of ethics education.

Keywords: Religious Education, Moral Education, Good Morals, Birr, Goodness
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Giris

insanlarin hayatlarini anlamlandirmalari icin bahsedilmis 6zelliklerden biri olan dil,
diisinmenin ve anlamanin en énemli unsurudur. insan, diisiinme ve temyiz etme giicii
sayesinde diger canlilardan ayrilir. Beslenme, bliyiime, Greme, suurlu hareket etme gibi
ozellikleriyle diger canlilara benzeyen insan; akletme, iyiyi ve dogruyu tercih etme
noktasinda belirgin farkliliklar géstermektedir. insanin kendisine ve etrafindakilere iliskin
farkindaligi, ayni zamanda bu farkindaliginin da bilincinde olmasi, onun ayirici bir
niteligidir. Bu baglamda dil, insana tanima, adlandirma, 6grenme ve tanimlama kabiliyeti
sunar. Dolayisiyla insan, dil vasitasiyla hem diisinme 6zelligini ortaya koyar hem de diger
canl varliklardan ayrilmis olur.! Yerylzinde duygu, disliince ve davranislarini
degerlendirerek iyi veya kotl seklinde hiikiim veren tek varlik insandir. Bu sebeple
ahlakin; akil, irade, vicdan gibi yeteneklerle donanmis insani, onun duygularini ve
bunlardan dogan fazilet ve rezaletleri igerdigi séylenebilir.2

Genel manada ahlak, ovilen huylari kazanmak ve yerilen huylarn terk etmek
amaciyla ortaya konulmus huylara iliskin bilgidir.3 O halde ahlakin konusu huylar ve
melekelerdir yahut onlarla nitelendirip nitelenmesi bakimindan insanin kendisidir. Ahlak,
insanin iradeli fiillerini, kaynaklandigi melekeler veya iyi ve kotli degerlere konu olmasi
bakimindan incelemektir. Bu durumda ahlaki arastirmalarin, bir insanin yaptig iradi
filller araciligiyla yetkinlesme siirecini inceleyen calismalar oldugu séylenebilir.# ister
bireysel ister siyasi ister ictimai isterse ailevi olsun bitln fiillerin temelinde ahlakilik
vardir.s Bu gercevede islam ahlakinin da Allah tarafindan éviilen huylari kazanmak ve
yerilen huylari terk etmek seklinde ele alinmasi mimkindir. Allah'in  6vdigi
davranislarin ve kerih gordGgi davranislarin neler oldugunu ve bu davranislarin
Mislimanlarin ahlakindaki gérinimlerinin ne sekilde olacagini, nasil elde edilecegini,
insanin felaha ulasmasi igin ne tir bir etkide bulunacagini arastirmak da islam
ahlakgilarinin temel gérevleri arasindadir.

Nitel arastirma desenlerinden durum calismasi deseniyle ele alinan kavram
merkezli arastirmada, islam ahlak anlayisinda birr kavraminin yeri, konumu, ahlak egitimi
acisindan belirleyiciligi ve kapsadigi 6grenme alanlarinin neler oldugu sorusu
arastirmanin temel problemini olusturmaktadir. Arastirmanin amaci “birr” kavrami
cercevesinde islami ahlak 6gretiminin kapsamini ve 6grenme alanlarini belirlemek ve bu
dogrultuda yapilacak 6gretim programlarina ve uygulamalarina farkl bir perspektiften
katki sunmaktir. Bu sayede ahlak 6gretiminde bir takim paradigma c¢atismalarindan
kurtulmak ve bir kisim tutarsizliklarin 6niine gegmek mimkiin goériinmektedir. Birr
kavrami cergevesinde ortaya konan bir ahldak Ogretisi sayesinde; bilgide, duyguda,
eylemde butunligin ve uyumun ahlak egitimi uygulamalarinda ortaya ¢ikan birgok
sorunu ¢ozecegi disinilmektedir. Bu amag¢ dogrultusunda asagidaki sorulara cevap
aranmistir:

1 Omer Tiirker, Ahlék Yeni Bir Yaklasim (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 25-40.

2 Mehmet Zeki Aydin, Okulda Ahlak Egitimi ve Ahlak editiminde Ornek Olay incelemesi Yéntemi (Ankara:
Nobel Yayin Dagitim, 2008), 20.

3 Ahmet Efendi Taskoprizade, Ahlak ve Siyaset Risaleleri, cev. Miistakim Arici (istanbul: islam Medeniyet
Universitesi Yayinlari, 2016), 28.

4 Omer Tiirker, Pratik Felsefenin Yeniden insasi Ahlékiligin Dogasi (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 32.

5 Turker, Ahldkiligin Dogasi, 33.
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Birr kavraminin liigat manasi nedir?

Ahlak 6gretimi agisindan birr kavraminin sunacagi avantajlar nelerdir?

Birr kavraminin anlam gergevesini bilmenin ahlak egitimi acisindan 6nemi nedir?
Birr kavrami ahlak egitiminde hangi 6grenim alanlarina hitap eder?

Kavram gercevesinde gelistirilmis bir ahlak egitiminin avantajlari nelerdir?

Calismada “birr” kelimesinin cahiliye donemindeki temel manalarina kisaca
deginilmistir. Makale semantik bir inceleme olmadigi icin kavram, Kur’an’daki anlam
cercevesiyle sinirlandirilmistir. Arastirmada metin analizi yontemi ve algilama bigimini
vurgulayan veri setleri kullanilmistir. Dokiman analizi ise dokiimanlara ulasma,
orijinalliklerini kontrol etme, dokiimanlarin igerigini anlama, veriyi detayli bir sekilde
analiz etme ve veriyi kullanma asamalarina gore dlizenlenmistir. Bununla beraber
arastirma ile ilgili elde edilen dokimanlarin, arastirmanin amacina uygunlugu
belirlenmistir. Ayrica, doklmanlarin igeriginin arastirmanin kavramsal c¢ergevesine
uygunlugu kontrol edilmistir. Calisma Kur’an baglaminda ele alindigi icin ayetlerin
ifadeleri ve bir kisim ¢ikarimlar, dipnotlar vasitasiyla desteklenmistir.

1. Birr Kavraminin Manasi

Her dilslince sistemi temel kavramlarini insa ederken iginde bulundugu toplumun
kullandigi kelimelerin anlam sahasini genisleterek sistemin bir parcasi haline getirmistir.
Bu sekilde kelimeler farkh bir boyut kazanmis ve yeni sistemin taslyici bir glici haline
donliismis olur. Anlam alaninin genislemesiyle kelimelerin de zenginlesip cesitlendigi
goralmastlir.  Kur’an “her bir peygamberi ancak kendi kavminin dili ile génderdik ki
onlara agiklasin...”s buyurmustur. Bu sebeple islam, temel kavramlarini iginde bulundugu
dil igerisinden se¢mis ve kelimeleri islami bakis acisiyla bir anlamda yeniden insa
etmistir. izutsu (61.1993), cahiliye doneminde kullanilan kelimelerin, onlarin diinya
gbristin yansitan bir nitelikte oldugunu ve daha ¢ok sekiler anlamlar ifade ettigini dile
getirmistir. Ona gore islam bu kelimelerin bazilarinin anlam alanini genisletmis, bazilarin
ise daraltmistir.” Bu gercevede anlam alani oldukg¢a genisleyen kelimelerden bir tanesi de
daha 6nce Araplar arasinda benzer bir manada kullanilan “birr” kelimesidir.®

Kavramlarin bircogunda oldugu gibi “birr” kavrami da islam éncesi dénemde
Araplar arasinda bilinmekte ve cahiliye siirlerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Sahabelerin,
Kur’an’da karsilastiklari bazi lafizlarin manalarini daha iyi idrak edebilmek igin cahiliye
dénemi siirlerine basvurduklar bilinmektedir. Bu dénem sairlerinden imruiilkays b.
Hucr (6l. 540) divaninda birr kavramini en hayirli rizik,1° yeminine sadik olma,!! ahdine

6 Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhg Yayinlari, 2009),
ibrahim 14/4.

7 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari, 1997),
109-110.

8 Giiven Agirkaya, “Kur’an-i1 Kerim’de Birr (iyilik)”, Adiyaman Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Islami ilimler
Arastirmalari Dergisi 1 (2018), 75.

9 Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirin (Kahire: Mektebetu’l Vehbe, ts.), 56.

10 imriulkays b. Hucr, Divdnu imriilkays, ed. Abdurrahman el-Musavi (Beyrut: Daru'l-Marife, Beyrut, 2004),
144.

U imruiilkays b. Hucr, Divdnu imriilkays, 157.
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sadik olma iyilik sahibi, comert olma2 gibi manalarda kullanmistir. Tarafe b. Abd’in (6l.
564) divaninda ise birr kelimesi ahdine sadik kisi ve glinah manasina gelen ism
kelimesinin ziddi olarak kullanilmistir.13 Cahiliye dénemi sairlerinden Nabiga b.
Zibyani’'nin (6l. 604) siirlerinde de birr kavramina rastlanir. O, bu kavrami kimi zaman
adalet, kimi zamanda iyilik ve vefa anlaminda kullanmistir.14 Ziheyr b. Ebi Siilma (6l. 609)
ise siirlerinde birr kelimesini cokga yapilan hayr ve salah manalarinda kullanmistir.15

ilk Arapga sozliiklerde birr kelimesiyle ayni kékten olan “el- berr” kelimesinin “kara
pargasl” manasina geldigi bildirilmistir. Bu kelime ayni zamanda yakinina iyilik eden
kimse icin de kullanilmistir. isim veya mastar seklinde kullanildiginda birr veya berr
seklinde séylenebilir. B-r-r kdkiinden tiiremis olan “el- Berriyye” kelimesi ise sahra, ¢ol
manasina kullanilir. Fiil olarak kullanildiginda genellikle yeminine sadik olma, itaat etme,
bir seyin geregini yapma manalarina gelir.16 Genel olarak sozliklerde sidk, taat, ahde
vefa, soziinde durma, yakinlara iyilik, ihsanda genislik, itaat, takva, sevap, cennet, hayr,
ibadet, sila gibi manalara geldigi soylenen birr kelimesinin, agirlikli olarak ahlaki
erdemleri ihtiva ettigi soylenebilir.1? Yerylziindeki genislik anlamina gelen birr kelimesi
gogis genisligini anlatmanin yaninda siikGneti ve kalp mutmainligini de ifade eden bir
kavramdir. lyiligin islevsellestirilmesi, varlik sahasina ¢ikmasi ve yayginlasmasi dolayisiyla
ortaya ¢ikan genislikten mecaz yoluyla tiiretilmistir. islam alimleri, Allah’a karsi yapilan
her tlrlG ibadetin birr kelimesinin kapsami icerisine girdigini ifade etmistir.1® Hadiste,
birr kelimesinin manasi su sekilde aciklanir: “Birr, ruhun siikin buldugu ve kalbin
mutmain oldugu seydir. Glinah ise, nefsinde sikilma, icinde tereddiit meydana getiren
seydir.”19 Dolayisiyla glizel ahlak, kisinin kalbinin mutmain oldugu, siikiinete kavustugu
davranislar butintdir. K6t ahlak ise, insan fitratinin kabule yanasmadigi, bir baska
deyisle insanin icinden gelen bir tepki sebebiyle tereddit olusturan davranislardir.
Taberi, Mlcahit’'ten naklen birr kelimesinin asil manasinin “Kalbin Allah’a taat Uzere
sabit kalmas!” oldugunu sdylemistir.20 “Birr” kavraminin gectigi ayetler dikkate
alindiginda sidk, ihsan, hayr ve salih amel gibi kavramlarla iligkili oldugu hatta bunlarin
her birini kapsadigi gorilmektedir.?! Kavramin butiin hayirlarin kemali manasina
kullanildigi séylenmistir. EImalili (6l. 1942) birr ile hayr arasindaki fark Gzerinde durmus,
birrin hayra ulastiran ve kastedilmis olan fayda oldugunu soylemistir. Hayr ise sehven

12 imruiilkays b. Hucr, Divénu imriilkays, 100.

13Tarafe b. el-’Abd, Divdn Tarafe b. el-’Abd (Kahire: Daru’l-Kutubi’l- “ilmiyye, 2002), 12-44-60.

14 Muhammed Zeki Asmavi, En-Ndbiga ez-Zubydni mea dirdseti’l-arabiyyeti fi’l-cGhiliyye (Lubnan-Beyrut:
Dar’us-Sur(k, 1994), 55-62.

15 el-A’'lem es-Sentemiri, Si’ru Ziiheyr b. Ebi Siilmd, ed. Fahruddin Gabave (Beyrut: Daru’l-Afak el-Cedide,
1980), 61-111.

16 Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitabu’l-ayn (Miessesett Daru’l-Hicre, 1990), 7/259-260.

17 Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu’l-’ards (Beyrut: Menslrat Dari Mektebeti’l-Hayat, ts.), 1/152;
Mecduddin FirGzabadi (Misir: Matbaatu’s-Sedde, 1913), Kdmdsu’l-muhit, 348; ismail b. Hammad b.
Cevheri, Tacu’l luga ve’s- sthahu’l Arabiyye, nsr. Abdulgavur Attar (Beyrut: Daru’l ’ilim, 1979), 2/588;
Mukatil b. Stileyman, el-Viicuh ve'n-nezair, gev. Ali Ozek (istanbul: iImi Nesriyat, 1993), 167.

18 Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu’l beydn an te’vili’l Kur’én, thk. Ahmet Muhammed Sakir
(Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1420).

19 Ebi’l-HUseyn Muslim b. el-Haccac Muslim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdlbaki (Beyrut:
ihyau’t-Turasi’l ’Arabi, ts.), “Birr”, 14-15.

20 Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu’l beydn an te’vili aye’l Kur’én (Mekke: Daru’t-Terbiyeti ve't
Turas, ts.), 3/337.

21 Mesut Okumus, “Kur’an’da ‘Birr’ Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz”, Dini Arastirmalar 5/14 (2002), 115.
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bile olsa dinen faydali olan her sey icin kullanilir. Ayrica hayr kelimesinin ziddi ser iken,
birr kelimesinin ziddinin “ukuk” ve “hins” oldugunu belirtmistir. Ona gére iman mebde-i
din iken birr gaye-i din olarak kabul edilmistir.?2

2. Birr Kavrami Isiginda islam Ahlak Ogretiminin Boyutlar

Egitimin amaci, insanin dogustan getirdigi yetenekleri, bir butiin olarak ele alarak
doyurmak ve gelistirmektir. Bu baglamda insanin bilissel, duyussal ve bedensel gliclerinin
dengeli bir sekilde gelistiriimesi hedeflenmistir. Ahlaki egitim gelistikce, giderek,
dogruluk ve giizellik kavramlari da gelisir.23 Hz. Aise’ye Peygamber Efendimizin (s) ahlaki
soruldugunda “Onun ahlaki Kur’an ahlaki idi”24 demistir. Ayrica Hz. Peygamberin(s) glzel
ahlaki bizzat Allah tarafindan teyit edilmis ve Kur’an-1 Kerim’de “Siiphesiz sen bliylik bir
ahldk lizeresin”25 buyurulmustur. Kur’an, Allah’in keldami olmasi dolayisiyla ahlaki olan
seyleri; Allah indinde iyi ve makbul olan seyler olarak ele almistir. Allah’in yaninda
degerli ve ahlaki olmayan disiince, tutum ve davranislari ise ahlak disi kabul etmistir.
Kur’an, insanin temel ahlaki yapisini ortaya koyarken onun yaratan rabbine kulak
vermesi ve O’ndan gelen ilme tabi olmasi gerektigini vurgulamistir. Bitlincil bir manada
hakikatin ancak bu sekilde kavranabilecegine ve heva merkezli ¢agrilarin etkisinden
yalnizca bu yolla kurtulabilecegine isaret etmistir.2é Kur’an ahlakini kapsaml bir bicimde
ele alan “birr” kavrami bitlin hayirlari icinde barindirir.2? Kur’an’da Allah birr sahiplerini
ovmuis ve onlari mijdelemistir.28 Birr hakkinda Hz. Peygamber(s), onun “glizel ahlak”
manasina geldigini séylemistir.29 Kavramin icerigine baktigimizda birrin yani glizel ahlakin
U¢ temel unsur lzerine insa edildigini gormekteyiz. Birincisi dogru bir dislince Uzerine
bina edilmesidir ki biz bu durumu “bilgide birr” bashg altinda ele alacagiz. ikinci olarak
bu dogru bilginin halis duygular lzerine bina edilmesi gerekir. insanin hislerinin ve
arzularinin da bu bilgi Gzerinden harekete gecmesi ve psikolojik olarak bilgiyi davranisa
donlistirme azim ve gayreti icinde olmasi gerekmektedir. Birr kavraminin bu yonu ise
“duyguda birr” basligl altinda ele alinacaktir. Bilginin ve duygularin ayni istikamette
olmasi kisinin davranislarini bu yéne sevk etmesinin temel kosullarindandir. Bilgi ve
duygularin goériinen bir boyuta ylikselmesi ise eylem ve amellerle ortaya ¢ikmaktadir. Bu
alandaki temel davranis bigimleri de “eylemde birr” bashgi altinda ele alinacaktir. Bu Ug
alan ayni zamanda bireyin ahlaki 6grenme alanlarinin temel Gg 6gesidir. Dolayisiyla ahlak
egitiminin kazanimlari dikkate alindiginda vaz gegemeyecegimiz temel unsurlari iginde
barindirdigi gortlmektedir.

3.1. Bilgide Birr

islam inancinda bilgiye dair ne varsa Allah’a kulluk etmek igin bir vesile olarak
kabul edilmistir. Bir baska deyisle bitln ser’i ilimler ve buna bagh olan ilimler Allah’a

22 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi,
2021), 2/137-138.

23 Mehmet Zeki Aydin, Okulda Dederler Egitimi (Ankara: Nobel Yayincilik, 2012), 44.

24 Mislim, "Musafirun" 139.

25 el-Kalem 68/4.

26 e|-Bakara 2/120.

27 Ebu Bekir b. Ferah el-Ensari el-Hazreci Semseddin Kurtubi, el-Camiu’ li’'ahkdmi’l Kur’dn, thk. Ahmet el-
Beruni (Kahire: Daru’l Kitabi’l Misriyye, 1384), 2/238.

28 o|-Mutaffifin 83/22; el-infitar 82/13.

29 Mislim, “Birr” 14.
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kulluk icin bir vesiledir.30 Bitlin peygamberlerin gonderilmesindeki maksat ta budur.31 Bu
sebeple sonug itibariyla pratik bir neticesi bulunmayan ilimler hisnli kabul
gdormemektedir. 32 islam’da &grenilmesi gereken bilgiler genellikle hayata yakinlik
ilkesine gore aciklanmistir. Ayrica bilgili veya bilgisiz her insan tarafindan kolayca
anlasilabilecek bir Gslup kullanilmis ve gesitli miteradif kelimeler ise kosulup hakikatler
aciklik ilkesiyle beyan edilmistir. Bu yonteme “yaklastirici” bir baska deyisle “takribi
yontem” ismi verilir. Yildizin ne oldugu soruldugunda “su geceleyin gékyiiziinde
miisahede ettigimiz seydir” seklindeki aciklamalar bu kabildendir.33 Ornegin kibir
hakkinda Hz. Peygamber (s); “Kibir, hakki kabullenmemek ve insanlari hor gérmektir”34
diyerek kibri, insanlar tarafindan idrak edilemeyecek gizemli lafizlarla degil herkesin
anlayabilecegi gorilebilir haliyle aciklamistir. Bu tiir agiklamalarin disindaki aciklamalarin
ise 6grenilmesi zordur. Bu sebeple aciklamalar, daha ¢ok duyularla algilanan veya baska
yollarla acikca anlasilan bir mahiyette olmalidir. Hikimlerde aslolan maksadin
anlasiimasidir. Aklin maksada ulasmadan 6nce ¢ikmaza girmesini gerektirecek ifadeler
ise temel 6gretim ilkelerine aykiridir. Kisilerin idrakleri her zaman ayni diizeyde olmadigi
icin, her talepte de esit sekilde cereyan etmez.35

Kur’an-1 Kerim’de “birr” kavrami otuz ayette tekil, cogul, fiil, isim, ismi fail vb.
sekillerde gegmektedir. Tlrevleri ile yedi farkh sekilde zikredilen kavram, tekrarlariyla ve
mistaklariyla beraber toplamda otuz iki yerde zikredilmistir.36 Kur’an’da birre, bir baska
deyisle glzel ahldka ulasmanin ilk adimi saglikh bir bilgiye sahip olmaktir. Bu nedenle,
ilgili ayetlerde "birr" kelimesinin iceriginin agiklanmasi, 6ncelikli olarak saglam ve dogru
bilgi temelinde ele alinmistir ki bu ileriki paragraflarda ele alinacaktir. Ayetlerde “lyilik
(birr) yiizlerinizi doguya veya batiya cevirmeniz dedildir...”37 “..lyilik (birr), evlere
arkalarindan girmeniz degildir...”38 denilerek iyilik konusunda insanlar arasinda hatal bir
bilginin, eksik veya sinirli bakis acgilarinin bulunduguna dikkat ¢ekilmistir. Kur'an’in bu
ikazlarindan anlasildigi kadariyla gerek bireysel gerekse toplumsal olarak bitincdl
manada iyiligin butlin boyutlariyla tespit edilemeyecegi disliniilebilir. Eger insan iyiyi ve
dogruyu sadece kendi ¢abasiyla bir bitiin olarak kavrayabilecek olsaydi veya toplum bu
konuda yeterli bir ehliyete sahip bulunsaydi, bu durumda ayetlerin iyiligin igerigi ve
kapsami hakkinda bilgi vermesi ve insanlarin bu konudaki eksik ve yanlis kavrayislarindan
bahsetmesi yerinde olmazdi. Bu dogrultuda Allah, gergek bilgiyi insanlara sunmus, iyiligi
detaylari ile agiklamis ve iyiligin temel dlgilerini ortaya koymustur. Bununla beraber iyilik
hakkinda verilen hiikiimlerin, Allah’tan bir delil ve onay olmaksizin, vahiy hicbir sekilde
dikkate alinmaksizin sadece bireysel ve kiltirel tecriibeler dogrultusunda
belirlenmesinin de dogru bir yaklasim olmadigini beyan etmistir. Ahlaki olarak hangi
seylerin iyi hangilerinin koti oldugu, sadece iyinin ve koétinin ne oldugunu tanimlamak

30 e|l-Hac 22/1, 11; H(d 11/ 1-3; el-Bakara 2/2; el-En’am 6/1; el-Maide 5/92; ez-Zimer 39/2-3; H(d 11/14.

31 [brahim 14/1; Kehf 18/1-4; Enbiya 21/25.

32 jbrahim b. Musa b. Muhammed Satibi, el-Muvdfdkdt, cev. Mehmed Erdogan (istanbul: iz Yayincilik, 2003),
1/50.

33 Satibi, el-Muvdfdkdt, 1/47-48.

34 Muslim, "iman", 147.

35 Satibi, el-Muvdfékat, 1/50-51.

36 Muhammed Fuat Abdulbaki, el-Mu’cemu’l- miifehres li- elfézi’l- Kur’dn-i Kerim (Kahire: Daru’l- Hadis,
2001), "B-r-r", 143-144.

37 el-Bakara 2/177.

38 ¢|-Bakara 2/189.
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suretiyle tespit edilebilir. Bir baska deyisle bir fiili iyi veya kotl olarak niteleyebilmemiz
icin o fiile iyilik degerini katan unsurun ne oldugunu belirlemek 6nemlidir.3° Kur'an’da
fiillerin kendine nispetle iyi veya kotl kabul edildigi mutlak iyi Allah’tir. “Muhakkak ki O,
berr'dir, rahimdir (hayirlarin ve iyiliGin kaynagidir, merhamet ve ihsani boldur).” 4
Isfahdani (6.502/1108), tefsirinde Kur’an’da birr kelimesinin kullarina nimetler
bahsetmesinden dolayl bazen Allah’a nispet edildigini, kimi zamanda Allah’a itaatinden
dolayi kullara nispet edildigini séylemektedir.4!

Ahlaki hikiim, ahlaki iyinin mutlak olarak tanimlanmasiyla ortaya cikar. iyinin ve
dogrunun arayisini insana nasip eden, iyiligin ve glzel ahlakin insanin zihninde,
duygularinda ve amellerinde nasil ortaya ¢ikacaginin 6lgtisiini veren Allah, iyiligin ve
glzel ahlakin da kimde oldugunun yegane belirleyicisi olacaktir. Bu sebeple bir kisiye
kendisinin veya iginde bulundugu toplumun iyi veya glzel ahlakh demesi yeterli
olmayacak, onun ahlakinin ve iyiliginin Allah tarafindan da onayi gerekecektir. Bu
durumda ahlaki iyinin belirlenmesinde insani hazlari ve tecriibeleri esas alan diisiince
ekollerinin, islami ahlak anlayisinda yetersiz kabul edildigi hatta kinandigi ve elestirildigi
soylenebilir. Kur’an, hazlarinin pesinde siiriiklenenleri nefislerini ilah edinenler olarak
nitelemis ve onlarin tamamen haz merkezli davranislarini yermistir. “istek ve arzularini
kendisine ilah edinen kimseyi gérdiin mii? Simdi ona sen mi vekil olacaksin?”42 “Simdi
sen, kendi hevdsini ilah edinen ve Allah'in bir ilim lizere kendisini saptirdigi, kulagi ve
kalbini miihtirledigi ve gézii iistiine bir perde ¢ektigi kimseyi gérdiin mii? Artik Allah'tan
sonra ona kim hiddyet verecektir? Yine de 6giit alip-diisiinmiiyor musunuz?"43 Bir baska
dyette Allah Hz. Davut’a insanlar arasinda adaletle hilkmetmesini ve hevaya uymamasini
emretmistir. “..istek ve tutkulara (hevdya) uyma; sonra seni Allah'in yolundan
saptirir...”** Ayni husus toplumsal kabull esas alan ahlak anlayislar icinde gecerlidir.
Clinkl Kur’an ayetlerinde gerek bireysel gerekse toplumsal arzulardan ve tecribelerden
yola cikarak olusturulan ahlak anlayislarinin, yanlis ve eksik olabilecegini acikca ifade
eden naslar bulunmaktadir. “Sonra seni bu emirden bir seriat lizerine kildik; dyleyse sen
ona uy ve bilmeyenlerin hevélarina uyma.”*s Bu durumda islam inancinda iyiligin ve
ahlakin bireysel ve toplumsal tecriibeler ve temellendirmeler disinda ¢ok daha farkli bir
temel Uzerinden ele alindig1 gérilmektedir. Bu durum bireysel ve toplumsal temelli ahlak
anlayislarinin her konuda tamamen yanildigi anlamina gelmese de eksik, yetersiz kimi
zamanda tutarsiz olduklari sonucuna ulastirabilir. Belki de bu sebeple Hz. Peygamber (s),
“Ben glizel ahlaki tamamlamak igin génderildim”46 buyurmustur. Clinki kamil bir ahlakin,
dogru bilgi Gzerinden insa edilmesi gerekir. Bu bilgi Allah resuliinden (s) gelen ve bizlere
sadik haberle ulasan hakikat bilgisidir. Bu sebeple Kur’an’da Allah’in bilinebilecegine
vurgu yapilmistir. Bu baglamda “Bil ki, Allah’tan baska tanri yoktur. Kendi giinahin igin,

39 Tarker, Ahlédk, 57.

40 et-T(ir 52/28.

41 er-Ragib Ebu’l-Kasim el-isfahani, Tefsiri Ragip el-isfahdni, thk. Adil b. Ali es-Seddi (Riyad: Daru’l- Vatan,
2003), 1/174- 2/711.

42 e|-Furkan 25/43.

43 e|-Casiye 45/23.

44 Sad 38/26.

45 el|-Casiye 45/18.

4 Eb( Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvatta, thk. Muhammed Mustafa Azami
(Miessesetti Malik b. Sultan, 2004),"Husni’l Hulk", 8.
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erkek kadin miiminler icin Allah’tan af dile. Ne yapacadinizi ve yerinizin neresi olacagini
Allah bilir’+” buyurulmaktadir. Ayette emir kipi ile gegen plr-\ “bil ki” kelimesi Allah’in
insanlar tarafindan bilinebilir oldugunun acik bir delilidir. Dolayisiyla inan¢ ve iman
bilgisizce keyfi olarak ortaya ¢ikan bir sey degildir. Ayni zamanda bu bilgi, bireyde ve
toplumda glizel ahlaki ingsa eden biligsel 6geleri su sekilde ortaya koymustur. “... Ancak
iyilik(birr), Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, Kitap’a ve peygamberlere iman eden...”*8
Dolayisiyla gercek manada iyilige ulagsmanin ilk adimi Allah’a, meleklerine, kitaba ve
peygamberlere iman etmektir.

Bakara Suresi’nin gerdanhgi®® olarak ta tanimlanan 177. dyette gecen ikinci “birr"
kelimesinde muzaf hazfedilmistir. Takdiri ¢! L}A;J J«J\ &35 veya Jd| 13 $J5 seklindedir.
Arap dilinde benzer kullanimlar islam éncesi dénemde de gériilmektedir.5° Bununla
beraber ayette gecen “(»” “kimse- kimseler” kelimesi Arapcada hem birey hem de
toplum icin kullanilabilmektedir. Bu sebeple islam’da toplumsal iyiligin ve bireysel iyiligin
temel prensipleri aynidir. Bireyin iyiliginde gozetilen temel esaslar ne ise toplumun
iyiliginde gozetilen temel esaslarda aynidir. Birey, ayette belirtilen sekilde bir donanima
sahip olmadiginda iyilige ulasamayacagi gibi; toplumda, bu donanima sahip olmadigi
middetge iyilige ulasamaz. Dolayisiyla islam disiincesinde birey ve toplum disiincede,
duyguda ve eylemde birr kavraminin gerektirdigi vasiflari kusanmadikca Allah’in rizasina
ulasmalari miimkiin gériinmemektedir. lyi ahlak insani ve insanlar iyiligin gercek ve
hakiki onaylayicisi olan Allah’in rizasina, Allah’in rizasi ise sonsuz nimetlere ulastirir. Bu
sebeple ayette p_w UoJ )\y)“ u\ “Kuskusuz iyiler nimet igindedirler.”51 denilmistir. Bakara
suresi 177. ayette gecen “»” kelimesi ayni zamanda akillilar igin kullanilir. Akilsizlar “¢»"
kelimesinin kapsami igerisine girmezler. Bu sebeple birr sahipleri yani glizel ahlak
sahipleri olarak nitelendirilebilecek varliklar akillilardir. Ahlak, ancak akillilar igin gegerli
oldugundan her ne kadar akilsiz varliklar zaman zaman ahlaki sayilabilecek davranislar

sergileseler de hayvanlar ve bitkiler igin ahlak s6z konusu degildir.

islam’a goére hakiki bilginin temelinde vahyin &gretileri vardir. islam dogru
ahlaklanmanin Allah’a iman ilkesi Gzerinden hareket etmesi gerektigini vurgular. Bu
dogrultuda iyiligin temeline kullugu, ikrari ve imani koyar. Peygamberler tarafindan
iletilen hakikat bilgisi temel alinmadan, duygu ve davranislarin dogru istikamette
degistirilmesi ve bu baglamdaki diger Ogretilere itibar edilmesi mimkin
gorilmemektedir. Bu sebeple islam, giizel ahlakin baslangic noktasini bilgide ve
diistincede dogruluk tizerine insa etmistir. Bu durum islam ahlakinin; hazcilik, yararcilik,
dogacilik, faydaciik vb. bircok cagdas ahldak anlayisinin disinda farkh bir ahlak
temellendirmesinin oldugunun gdstergesidir.52 Biitiin bunlarin tizerine islami bir ahlak

47 Muhammed 47/19.

48 e|-Bakara 2/177.

43 Mahmad Selt(t, “Bakara Stresi’'nin Gerdanligi Birr (iyilik) Ayetinin Tefsiri”, cev. idris Sengil, Tasavvuf: ilmi
ve Akademik Arastirma Dergisi 3/7 (2001), 321-335.

50 Kurtubt, Tefsiri Kurtubi, 2/238; Taberi, Camiu’l beyén, ts., 3/339; Muhammed b. Mahmud Ebu Mansur
Maturudi, Te'vilatu ehli siinne, thk. Mecdi Baslum (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l- 'iimiyye, 1426), 2/3.

51 e|-Mutaffifin 83/22; el-infitar 82/13.

52 Biilent Ugur Koca, “Pragmatizmin Ahlaki Temelleri ve Ahlak Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi”, Amasya
ilahiyat Dergisi — Amasya Theology Journal 19 (2022), 244-279; Biilent Ugur Koca, “Jeremy Bentham’in
Faydaci Ahlakinin Temelleri ve Ahlak Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi”, igtimaiyat 6/1
(31 Mayis 2022), 81-103.
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ogretiminin ve bilissel temellerinin islam itikadini ve islami dogrulari esas almasi
gerektigi soylenebilir. Hatta islam itikadini ve dogru bilgi anlayisini 6grenmenin, islam
ahlak ogretisinin icinde dnemli bir parca oldugu goriilmektedir. Bu cercevede Misliman
bireylere islam itikadini esas almayan diisiinceler temelinde bir ahldk o6gretisinin
sunulmasinin da tutarsizliga ve dengesizlige yol agacagi dislinilmektedir.

3.2. Duyguda Birr

“lyilik (birr) yiizlerinizi doguya veya batiya cevirmeniz degildir...”s3 “..lyilik(birr),
evlere arkalarindan girmeniz degildir...” ayetlerde insanlarin birr arayislarinin farkh
gorinimlerinden s6z edilmistir. Anlasildig kadariyla birr, gesitli davranis bigimleriyle s6z
konusu insanlar tarafindan arzulanan ve aranan bir seydir. insan bir yéniyle iyiligi, ona
yonelmeyi ve ona ulasmayi ister. Onun yaratilistan hem iyi olmaya hem de koti olmaya
kabiliyetli olduguna dair isaret vardir. Kur’'an’da insan nefsinden bahsedilirken onun
takvaya da flicura da yonelebilecek kabiliyette oldugu vurgulanir. “Nefse ve onu
sekillendirene, sonra ona kétiiliige egilimini ve takvdsini ilham edene (and olsun)’s* Bu
sebeple her insanin fitratinda (dogasinda) iyiyi arayan bir yon bulundugu soylenebilir. Bu
durum insanin duygusal olarak iyiyi kabullenme vyetisinin oldugunu gosterir. Var
olmayan, idrak edilemeyen veya hissedilemeyen bir sey bilinemez ve insan igin var
olmayan bir duyguya da yonelmek imkansizdir. Eger insanin iyiye yonelik boyle bir yetisi
olmasaydi iyilikten, ahldktan ve ahlak egitiminden s6z etmemiz yersiz olurdu. Clnkd her
canh ancak yaratilisindan gelen egilimleri davranisa dénistiirebilir. Kopekten ugmasi
beklenmedigi gibi sinekten de bal yapmasini beklemek abes olur. Nitekim insani
dogustan kotii olarak kabul edenler, onun asla iyi olamayacagini iddia etmislerdir. insani
oziinde kot kabul eden Freud, bu 6zelligi sebebiyle toplumla asla bagdasamayacagi icin,
insanin toplum tarafindan denetlenmesi ve baskl altinda tutulmasi gerektigini
savunmustur.5s Baska bir ifadeyle Freud, iyiligin kurucusu olma goérevini bireye degil
topluma yiklemistir. Tek basina iyi olmaya kabiliyeti olmayanin, toplum halinde iken bu
kabiliyeti kazanabilecegi diisiincesi tartismaya oldukga acik goriilmektedir. insani sadece
dogal bir varlik olarak kabul eden ve 6ziinde yalnizca arzulari ve 6fkeyi barindirdigini
iddia eden Hobbes, “insan insanin kurdudur” demistir.5¢ Ona goére nasil ki doga keskin
kanunlarla isliyorsa ayni sekilde insan da karsi konulamaz iggudilerle idare
olunmaktadir. Dolayisiyla ona gore insan davranislari iradi degil zaruridir.57 Bu dislinceye
sahip olanlar bir insanin baska bir insana iyilik yapmasinin, ancak elde etmeyi amagladigl
diinyevi fayda ile aciklanabilecegini séylemislerdir.58 insani yalnizca heva ve hevesten
ibaret géren bu tip distnirlerden aksi bir goris ¢ikmasi da zaten tutarsizlik olarak kabul
edilir. Daha 6nce ifade edildigi lizere islam, insanda dogustan gelen iyilige ve kotilige
dair bir yetinin oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.5® Bu yetilerden iyiyi tercih ederek
nefsin arindirlmasi ise insanin sorumluluguna verilmistir. insanin ancak nefsini
arindirmak sureti ile felaha erecegi belirtilmistir. “Nefsini arindiran elbette kurtulusa

53 el-Bakara 2/177.

54 eg-Sems 91/8.

55 Sigmund Freud, Haz ilkesinin Otesinde Ben ve id (istanbul: Metris Yayinlari, 2001).

5 Thomas Hobbes, Leviathan, gev. Semih Lim (istanbul: Yapi kredi Yayinlari, 2008).

57 Koca, “Faydaci Ahlakin Temelleri”, 85.

58 Edward Osborne Wilson, insan Varliginin Anlami, gev. Z. Sezer (istanbul: Olvido Kitap, 2017).

59 es-Sems 91/7-8; Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Boga
(Yemame: Daru ibn Kesir, 1987), “Cenaiz”, 91(No.1319).

Harran ilahiyat Dergisi 50 (Aralik 2023), 37-57.



Birr Kavrami Isiginda islam Ahlak Ogretiminin Boyutlari |48

ermistir.”¢0 Nefsini arindirmaktan uzak durup flicGra yonelenler ise hevalarindan
kaynaklanan asiriliklarin  6niine gecemedikleri i¢in gln gelir dogruyu/hakikati
yalanlamaya kadar giderler.6! insana ait iyilikler (hayr), sadece nefsin bedeni hazlarin
asirihklarindan uzaklasmasiyla gerceklesir. Bu uzaklasma, onu yapana glizel ahlak
kazandirir.62 islam, Allah’tan sakinip nefsin akil ve din tarafindan yasaklanan kétii
arzulara egilimi manasina gelen hevadan arindirilmasi gerektigini vurgulamis ancak bu
sekilde yapildigi takdirde cennet nimetlerine kavusulacagini bildirmistir. “Rabbinizin
azametinden korkarak nefsini hevédsindan engelleyen kimsenin varacadi yer cennettir.”63

Kur’an’a gore fitri olarak iyiyi istemek duyguda birre ulasmanin zeminini olusturur.
Bunun lzerine duyguda birre ulasmanin ve dogru bir duygusal tercih yapmanin en
onemli unsuru takvadir. Takva, ahlaki bilginin igsellestirilmesiyle ilgili bir kavramdir.
Takva, kisinin i¢c denetimini saglayan en onemli etkendir.64 Takva sahipleri Allah’in
cezalandirmasindan sakinan, ona isyan etmekten kaginan, haddi asmayan ve onun
emirlerini yerine getiren kimselerdir.65 Takva, insanlarin niyetlerindeki sihhati
dizenleyen bir unsur olarak kalbin amelidir ve duygularla ilgilidir. Bununla beraber
kalplerin ilahi iradeye uygun olarak tercih yapabilmek i¢in kusandigi manevi bir elbisedir.
Kalbin alemlerin rabbine taat {izerine sabit kalmasidir.6¢ Ayni zamanda takva, “Allah ile
siikin bulan ve bu halden zevk alan bir kulun O’ndan baskasindan sakinmamasi”6?
demektir. Gorildigi Gzere takva, iyiye yonelik arzu ve istegin dogru bir istikamette yol
almasinin duygusal olarak temel sarti gérilmektedir. Bu sebeple Bakara suresinin ikinci
ayetinde dogruya ulasmanin duygusal olarak ilk asamasina vurgu yapilmis ve “icinde
stiphe olmayan bu kitap miittakiler icin yol gdéstericidir’e® denilmistir. Bu baglamda
takvaya degil de onun ziddi kabul edilen hevaya sarilanlarin birre ulasmalari mimkin
gorilmemektedir. Kur’'an-1 Kerim’de takva sozctgl muhtelif kaliplar icerisinde iki yiiz
kiisir yerde gecmekte, birr kelimesinin gectigi bircok yerde de takva kelimesi
kullanilmaktadir.6® Bu nedenle takva kelimesi, duyguda birre ulasmanin en temel
kavrami olarak gorilebilir. Kur'an’da “O’nun dostlari ancak takvd sahipleridir.”7°
denilerek duygusal ve manevi bir kavram olan dostluk da takvaya baglanmistir.
Niyetlerin diizenlenmesi ve arindirilmasi da ancak takva ile miimkiin olur. Ciinkii ameller
niyetlere goredir.’t Niyetler ise ancak takvaya uygun olduklari 6l¢lide deger bulur,
hevaya gore diizenlenmis niyetlerin ise herhangi bir kiymeti yoktur. Bir yoniyle takvanin,
insanin tercihlerine nitelik kazandiran olumlu yoniin adi oldugu soylenebilir. Her tir

60 es-Sems 91/ 9.

61 eg-Sems 91/ 11. “Sem(id, azginligindan, taskinligindan dolayi hakki yalanlad:.”

62 Giirbiiz Deniz, “ibn Sind’nin Ahlaka Dair Risalesi (Risale fi’l Birr ve’l-ism)”, Diyanet iimi Dergi 50/1
(2014), 236.

63 en-N4ziat 79/40-41.

64 Bilent Ugur Koca, Dederlerin Felsefi ve Kur’dni Temelleri ve Editimi (Sivas: Sivas Cumhuriyet
Universitesi, 2018), 95.

65 Taberi, Camiu’l beyén, ts., 3/356.

66 Taberi, Camiu’l beyén, ts., 3/337.

67 Ebu Bekir Muhammed b. ishak Buhari Kelabazi, Ta’arruf, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2016), 163.

68 e|-Bakara 2/2.

69 e|-Bakara 2/177-184; el-Maide 5/2.

70 e|-Enfél 8/34.

71 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Boga (Yemame: Daru
ibn Kesir, 1987), “Bedu’l-vahy”,1 (No.1).; Mislim, “iméare”, 155.
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davranista ve eylemde takva ve kulluk bilincinin diri tutulmasi olduk¢a 6nemlidir. Takva
Uzerinden insa edilen bir bilingle davranislarin bina edilmesi birre ulasmanin énemli bir
asamasidir.72

Kur’an insanin dogasinin iyilige ve kotilige yonelebilecegini acikca ortaya
koydugu icin, insanin 6ziinde ona iyiligi ve kotuligl salk veren bir ¢catismanin olmasi
normaldir. Kur’an’in birr kavramini temellendirdigi duygu icimizdeki iyiyi isteme ve iyiyi
arzulama duygusudur. Bu durum ahlaklanma siirecinde duygusal olarak bir gayeliligin ve
farkindaligin oldugunu ortaya koymaktadir. Ahlaklanma siireci ise iyiye ulasmak amaciyla
seyler arasinda tercih yapmakla baslar. Bu duygu, insani gercek iyiye ulastirmasi
mimkin olan bir arag gibidir. Bu ara¢ olmadan yola ¢ikmak mimkiin gérilmemektedir.
Kisi eger yol haritasini dogru belirlerse hedefine ulasacak aksi taktirde yolunu kaybedip
oradan oraya savrulacaktir. Her ne kadar iyi istense de insan iyiye ve dogruya ulasmada
tek basina isabet edemeyebilir. insanin gercek manada iyiligi kavramasinin gii¢ oldugunu
ve bu noktada yanilabilecegi “iyilik...degildir”73 seklinde baslayan ayetlerden anlasilabilir.
Demek ki insan iyiligi her ne kadar arzulasa da iyiye ulasma da yanlis yollara sapabilir. Bu
durum bazen Bakara S(resi 185. ayette “evlere arkadan girmek” seklinde ifade edildigi
gibi yontemin eksikliginden veya yanlishgindan kaynaklanabilir. Bazen de Bakara Siresi
177. ayette de “yiizleri doguya veya batiya ¢evirmek” seklinde ifade edildigi gibi eksik
degerlendirmeden veya kapsamin yeterince kavranamamasindan olabilir.

Rl 4 &1 O sisd (e 15508 35k e Ighasd (&5 511616 o) “Sevdiginiz seylerden
infak edinceye kadar asla iyiliGe eremezsiniz. Her ne infak ederseniz, siiphesiz Allah onu
bilir.”7* Ayette oncelikle insanlarin birre ulasma arzusuna “iyilige ulasamazsiniz
/erisemezsiniz/nail olamazsiniz” ifadeleriyle dikkat ¢ekilmistir. JU kelimesi sozliikte talep
edilen seye erismek manasina gelmektedir.”® Bu baglamda ayette insanlarin iclerinde
iyilige ulasma gibi bir arzuyu barindirdiklarina isaret edildigi sdylenebilir. Bu husus
insanda ahlaki egilimin varliginin ortaya konulmasi agisindan énemlidir. Ayetteki cogul
ifade ayni zamanda iyiye ulasma arzusunun toplumsal bir arzu oldugunu géstermektedir.
Bu sekilde birre ulasmak icin gerekli olan temel duygusal bilis dizeyi de belirlenmistir.
Ayet, iyiye ve giizel ahlaka ulasmanin ilk adiminin iyiyi istemeye yénelik bir arzu
oldugunu vurgulamasi agisindan da dikkate sayandir. Bireyin niyet ve isteginin olumlu
yonde olmasi ve 6grenmeye istekli olmasi, diger bitiin 6grenmelerde oldugu gibi ahlak
ogreniminde de vurgulanan bir husustur. Ayette, bilgi insanlarin arzusu (izerine bina
edilmis ve arzulanan iyilige ulasma da bireyin duygusal olarak yetkin bir seviyeye
ulasmasi gerektigine vurgu yapiimistir. Dikkat edilirse ayetin muhatabi olan bireyler
(mUminler), infak etmenin iyi bir sey oldugunu bilgi dizeyinde bilmekte ve bunu
Allah’tan istemeleri gerektiginin farkindadir.’6 Bu sebeple asil vurgu bilgi tUzerine degil
duygu Ulzerine yapilmistir. Bireylerin sevdikleri seylerden infak etmeleri egitimlerinin
duyussal yonu ile ilgilidir. Bir baska ifadeyle duyussal egitimin en lst amacglarindandir. Bu
sekilde hevaya muhalefet en Ust dizeyde kendini gostermis, takvanin kalplere yer

72 Koca, Degerlerin Felsefi ve Kur’éni Temelleri ve Egitimi, 94-95.
73 el-Bakara 2/177-184.

74 Al-i imran 3/92.

75> TDK Sozlik, “Nail olmak” (Erisim 13 Temmuz 2023).

76 Taberi, Camiu’l-beydn, ts., 6/587.
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etmesi amaclanmistir. Kisinin ebrar olarak nitelendirilebilmesi icin sevdigi seylerden
infak etmesi gerekmektedir.””

Al-i imran SQresi 92. ayette gecen Y “asla” ifadesi oldukca dikkate sayandir. Bu
kelime oOnline geldigi fiilin asla gerceklesmeyecegini ifade etmek igin kullanilir. Bu
ifadeyle iyilige ulagsmak i¢cin miicerred imanin yeterli olmadigi iman ve ilimden sonra bazi
seyleri infak etmenin gerektigi vurgulanmaktadir. Hatta gergek iyilige ulasmanin ancak
sevilen seylerden infak edebilme diizeyine gelindiginde ulasilabilecegi vurgulanmistir.”®
insanin sevdigi seylerden feda edebilecek bir diizeye ulasmasi duyussal bir hedef olarak
belirtilmistir. Bu diizey, duyguda birre ulasmanin en (st seviyesidir. insanin sevdigi
seyleri infak edebilmesi 6z denetim duygusunun gelismesiyle alakali bir durumdur ve
duygusal bir egitimin sonucunda ortaya ¢ikar. Ayni zamanda genel olarak arzulardan ve
hazlardan bagimsiz davranabilmenin de o6nemli bir gostergesidir. Kisinin sevdigi
seylerden feda edebilmesi ancak arzularini dizginleyebilmesiyle olusabilecek bir siirectir.
Bu durum iyilige ve glizel ahlaka ulasabilmek i¢in hazlarin, arzularin dizginlenmesi
gerektigini ortaya koymasi agisindan da dnemlidir. Ayni sekilde Bakara S(resi 177. ayetin
bir pasajinda gecen “Mala olan sevgilerine ragmen onu .... verirler” kisminda da duygusal
bir yetkinlik dizeyine isaret edilmis, infakin sevilen seyler lzerinden yapildiginda ahlaki
bir olgunluga vesile olacagina dikkat cekilmistir. Al-i imran Stresi 92. ayetin son kisminda
ise yapilan bu infakin ve bitin iyiliklerin degerini takdir eden merciye dikkat cekilerek
“..Her ne infak ederseniz, siiphesiz Allah onu bilir” denilmektedir. Bu husus yapilan
iviliklerin ve birre ulasmanin gayesi hakkinda bilgi vermektedir. insan yaptigi iyiligin
bilinmesini ve takdir edilmesini ister. Fakat bu iyiligi bilen ve takdir eden mercinin dogru
secilmesi ve karsiliginin da ondan beklenmesi, ahlaki iyiligin dogru bir sekilde
konumlanmasi ve ahlaki gelisimin tamamlanmasi acgisindan 6nemlidir. Ahlaki gelisim
amellerin karsiligini yalnizca Allah’tan beklemekle ve nihai anlamda yalnizca Allah’in
rizasini ve takdirini kazanmakla tamamlanmaktadir. Konu ile ilgili ayetler (zerinde
yapilan istikra neticesinde bu sonuca ulasmamak neredeyse mimkiin
gorilmemektedir.” Glizel ahldki tamamlamak icin gdnderilen bir peygamberin (s) ve
diger tim emin peygamberlerin en 6nemli 6zelligi Allah’tan baskasindan herhangi bir
ecir beklememeleridir. Bu sebeple Kur’an’da “Bunun igin sizden bir (icret istemiyorum.
Benim ecrim ancak élemlerin Rabbine aittir.”8 buyurulmaktadir. insanlarin bir kismi
ahlaki iyiligi takdir eden mercinin bireyin kendisi olmasini yeterli gormuslerdir. Bir kismi
ise glizel ahlakin takdir merci olarak yasal diizenlemelerin onayini veya toplumsal kabul
ve dvglyl yeterli kabul etmislerdir. Diger inanis sekillerinden farkl olarak islam’da
yapilan iyiliklerin gercek takdir merci Allah’tir. Bu sebeple ayette butiin iyiliklerin Allah
tarafindan bilindigine vurgu yapilmistir8 Bu baglamda islami ahlak egitimi ve
o0gretiminde, ahlaki eylemlerin yegane takdir mercinin Allah oldugu hususunun daima
g6z onlinde bulundurulmasi gereken temel bir ilke oldugu soylenebilir.

77 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakdiki §avamidi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekévil
fi viicGhi’t-te’vil. (Beyrut: Daru’l-Kitabu’l-‘iimiyye, 1407), 1/384.

78 Elmalil, Hak Dini Kur’én Dili, 2/137.

9 el-Bakara 2/62-112-262-274-277; Al-i imran 3/136-199; en-Nisa 4/40-67-74-95-100-114-146-152-173; el-
Maide5/9; el-Endm 6/90; Y(nus 10/72; HGd 11/51; YGsuf 12/104; el-Furkan 25/57; es-Suaré 26/41-127-
145-164-180; Sebe’ 34/47; Yasin 36/21; Sad 38/86; es-Sra 42/40; el-Miizemmil 73/20; vd.

80 eg-Suara 26/41-127-145-164-180.

81 Al-i imran 3/92.
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insanlar bir baskasinin kalbini bilemeyecegi icin ahlakin duygusal boyutu hakkinda
acik bir hiikim veremezler. Fakat iyilige ulasmayi arzu eden bireylerin zihni ve ameli
boyutlardaki dislince ve davranislari toplumun onlarin iyiligi konusunda bir kaniya
ulagmalari icin ¢ogu zaman yeterli olabilir. Stfyan es-Sevri’'nin (6l. 98/706) “Eskiler nasil
amel edeceklerini 6grendikleri gibi nasil niyet edeceklerini de 6grenirlerdi”82 s6zi niyetin
ve duyussal bilgini 6grenilebilir bir bilgi oldugunu ortaya koymasi agisindan énemlidir.
Nitekim alimlerden birisi; “amelden 6nce amel igin niyeti 6gren! Hayri niyet ettigin
muddetce sen hayr (izerinesin” demistir.83

3.3. Eylemde Birr

islam’in temel kaynaklarinda ilmin ruhunun amel olduguna, amelsiz ilmin faydasiz
olduguna dair bircok delil vardir. ilim sadece amele ulasmak icin bir vesiledir. ilmin
faziletine dair butin deliller kiginin yikimli oldugu amelleri gergeklestirmesine baglidir.
ilmin UstinlGgu delillerle amele gétiirmesi, ona vesile olmasi sartiyla kayithdir.8¢ Bu
baglamda ahlak ilmi, “insanin kendisi de dahil tim varliklara karsi gorevlerini yerine
getirebilmesi i¢in sahip olmasi gereken olumlu 6zelliklerin timaddr.”85 Ahlak, dogru bir
nedene dayanarak dogru bir eylemi yapmaktir.8 Dogru bir nedene dayanmayan, dogru
bir bilgi ve duygudan hareketle ortaya konulmayan eylemler - her ne kadar ahlaki oldugu
iddia edilse dahi- Kur’an perspektifinden bakildiginda giizel ahlak kapsami icerisine
girmezler. Ahlak egitimi, ahlaki degerlerin kazanilip i¢sellestirilmesidir. Bu nedenle glizel
ahlak egitimi almis olan kisinin dogru nedenle dogru eylemi aliskanlk haline getirmis bir
kisi olmasi beklenir.8? Kur’an’da insanlarin kurtulusu, imana ve sonrasinda emir ve
nehiylerin gosterdigi dogrultuda eyleme gecirilen salih amellere baghdir.88 Bu sebeple
sadece dogru eylem yeterli gérilmemistir. “Dogru soz, sézlin kalpte olana ve hakkinda
haber verilen seye muvafik olmasidir.”89 Dogru bilgiyi dillendirse dahi 6zl ile s6zi bir
olmayanlari gizel ahlakh olarak nitelendirmek dogru olmaz. “Miindfiklar sana
geldiklerinde: "Sahitlik ederiz ki, sen muhakkak Allah'in peygamberisin" derler. Allah
senin muhakkak kendi peygamberi oldugunu bilir. Bununla beraber Allah miindfiklarin
kesin yalanci olduklarina sahitlik eder.”? Ayetten anlasildigina gore, giizel ahlakin en
onemli unsurlarindan biri olan dogruluk, sadece “zahire uygun olan s6z” degildir. Dogru
sO6z veya eylemin yalnizca vakiaya uygun olmasi yetmez. Kisilerin sevk ettigi sozler
vakiaya uygun goriinse de sozlerin kimler tarafindan, hangi amaglarla sevk edildiginin de
onemi buyuktir. Bir s6z veya eylem ancak bilgi, duygu ve eylem asamalarinin her birinde
dogru bir o6lgilite sahip oldugunda dogru ve degerli kabul edilir. Ahlaki s6z ve eylemlerde
de durum aynidir. Dolayisiyla ahlak egitimi ve 6gretiminde de bu hususlarin gézden
kacirilmamasi gerekmektedir. Ogrenmenin amacina fayda saglamayan bir davranisa
itibar edilmedigi gibi gercek niyetlerin gizlendigi sozler dogru dahi olsa onlara itibar

82Ebu Hamid Gazzali, fhyd’u 'ulimi'd-din, gev. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinevi, 2015), 4/657.

8 Gazzali, ihyd’u 'ulimi'd-din, 4/657.

84 Satibi, el-Muvdfdkat, 1/53-56.

85 Mehmet Zeki Aydin, “Ahlak Egitim ve Ogretimi”, Din Egitimi El Kitabi, ed. Remziye Ege - Recai Dogan
(Ankara: Grafiker Yayinlar, 2012), 139.

86 Aydin, Okulda Dederler Egitimi, 43.

87 Aydin, Okulda Dederler Egitimi, 43-44.

88 e|-Asr 103/1-2-3.

89 Ragip isfahani, islam’in Ahlak ilkeleri, cev. Abdi Keskinsoy (istanbul: Besikci Yayinevi, 2003), 225.

9 Munafikin 63/1.
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edilmez. Dolayisiyla bir 6grenme, ahlak egitiminin hedeflerine ve kazanimlarina bir sey
kazandirmiyorsa egitsel olarak bir deger ifade etmez. Kur'an’in ortaya koydugu ahlak
anlayisinda ise butlintyle bir amachlik vardir. Degerlendirme, davranisin sadece
sonucuna gore degil her asamasindaki dogruluk kriterlerine gore yapilir. Herhangi bir s6z
veya eylemin zahire uygunlugu ne kadar énemliyse i¢ duygularla celisik olmamasi da bir
o kadar 6nem arz etmektedir. Bu nedenle duyguda birre ulasmak eylemde birre
ulasmanin bir &n kosulu olarak kabul edilebilir. Ayette minafiklar dogru bir sey
soyledikleri halde “yalancilar” seklinde vasf edilmislerdir.?1 Clink{i “s6ziin dogru olmasi,
halin kot oldugu sonucunu degistirmez.” 92

“lyilik ve takvdda birbirinizle yardimlasin. Giinah ve diismanlikta yardimlasmayin.
Allah'a karsi gelmekten sakinin. Allah, cezasi ¢ok siddetli olandir.”?3 Eylemde birrin bilgi
ve duygu Uzerine insa edilmis bir temeli oldugunu unutmamak gereklidir. Yapilan bir
amel tek basina ovgliye layik gorilebilir fakat sahih bir bilgi ve duygu lzerine insa
edilmemisse birr kapsaminin igine dahil olmaz. Amellerin niyetlere gore oldugu hadisinin
devaminda bu hususa dikkat cekilmistir.®* Ayni zamanda Kur’an bircok ayetinde sahih bir
iman ve dogru bir duygunun salih amellerle desteklenmesini vurgular.?5 Ayrica salih amel
isleyenlerin cennete girecekleri belirtilmistir.?6 Kur’an’da hasene, hayr, salihat, ihsan,
ma’ruf gibi kelimeler iyi eylemlerin degisik yonlerine vurgu yapar ve iyi seyler yapma
anlamina gelir. Buradan hareketle salih ameller, imanin ispati icin gerekli gérilmektedir
ve imanin saglam bir sonucu olarak ortaya c¢ikar. iman ve salih amel arasindaki mantiki
ve epistemolojik irtibat mikafatlandirma ile neticeye ulasir.9? Bu durumda salih ameller
yapmanin, hasenat ve hayrata yonelmenin insanlarin Allah’a olan imanlarinin ve
sUkranlarinin ameli bir ifadesi oldugu acik¢a ortaya cikmis olur. Arastirma siirecinde
incelenen meallerin bircogunda; birr, hasene, ihsan, ma’ruf, hayr ve salihat gibi
kavramlarin Tirkceye sadece “iyilik” olarak tercime edildigi gértlmustdr. Bireylerin “iyi”
anlayisi farkli paradigmalar tarafindan sekillendiginde birr, salihat, hasene, hayrat gibi
kavramlar sadece o paradigmanin Uriinl olan “iyi” cergevesinde ele alinacagi ve icerikten
yoksun bir yapinin hakim olacagi distnilebilir. Bu baglamda 6zellikle hiimanist, ulusalci,
pragmatik, natiralist, yararci veya bireysel ahlakin, ahlak egitimi programlarinin
cergevesini olusturdugu bazi Miuisliman topluluklarda, vyetisen gencligin ahlak
anlayislarinin, ne derece islami ve Kur’an ahlak anlayisina uygun oldugu konusunda daha
¢ok nitel ve nicel arastirmalara ihtiyag¢ oldugu distiniimektedir. Bu eylemlerin her biri
Kur’an’daki gizel ahlakin ameli ifadesidir ve birr kavraminin kapsami igerisinde ele
ahinabilir.

"Sana hilaller hakkinda soruyorlar. De ki: Onlar, insanlar ag¢isindan ve hac
mevsiminin belirlenmesi icin zaman élciileridir. lyilik, evlere arkalarindan girmeniz

91 Koca, Degerlerin Felsefi ve Kur’dni Temelleri ve Egitimi, 196.

92 Abdulkerim b. Havazin Kuseyri, Letdifu’l isardt -Tefsiri Kuseyri, thk. ibrahim Besyuni (Misir: Heyetu’l
Misriyyeti’l Amme li'l-Kitap, ts.), 3/587.

93 e|-Maide 5/2.

94 Buhari, “Bed’ul vahy”,1 (No.1).

95 el-Bakara 2/25-44-62-82-277; Al-i imran 3/57; en-Nisa 4/57-122,173; el-Maide 5/59-69-93; el-A‘raf 7/42,
Ylnus 10/4-9; HOd 11/11-23; er-Ra‘d 13/29; en-Nahl 16/97; Kehf 18/30-88-107; Meryem 19/60; Taha
20/75-82; el-Furkan 25/70-71; el- Kasas 28/67-80; er-Riim 30/44; el-Casiye 45/15; vd.

% en- Nahl 16/97; el-Kehf 18/30-31-107-110; el-Fatir 35/7; Fussilet 41/8.

97 Wael b. Hallaq, Hukukun Ahlaki Boyutu (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2021), 96.
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degildir. Ama iyi davranis, takvd sahibi insanin davranisidir. Evlere kapilarindan girin!
Allah’a karsi gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz."8

Ayetin baglami degerlendirildiginde insanin bilgilerini diizenli bir sekilde 6grenip
kullanmasina dikkat cekilmistir. Bununla beraber ayette bilginin, iceriginin ve 6ncelik
sirasinin hangi yénde olmasi gerektigine deginilmistir.>® Bilmen (6l. 1971), bu &yet
hakkinda sunlari séylemistir:

“Bazi kimseler Resuli Ekreme (s) miiracaat edip kamerin safhalarindaki ihtildfin
hikmetini, faydasini degil, ilmi-nucum bakimindan sebebini sormuslar. Bu ihtildfin neden
ileri geldigini bildirmesini istemisler, hdlbuki Peygamberi Zisan’dan bunu sormak degil,
bunun hikmeti ser'iyyesini, fdidei umumiyyesini sormak muvafik olurdu. Binaenaleyh bu
sualleri ile makdas bir harekette bulunmuslar, Gdeta ikametgdhlarina kapilarini birakip da
arka taraflarindan girmek isteyenlere benzemislerdi. Artik bunlari irsat igin bir darbi
mesel kabilinden olarak: Evlerinize kapilarinizdan giriniz, aksine harekette bulunmayiniz
diye tenbih buyrulmustur.”100

Ayet, bilgide 6nceligin hangi noktada olmasi gerektigi, insanin varliga ve bilgiye
dair bakis acisinin ne sekilde olmasi gerektigini gostermektedir. Birey, ilk olarak bilginin
isaret ettigi yonun farkina varmali, daha sonra diger kisimlari arastirmaya calismalidir. Bu
yaklasim bilgi ve eylemlerin biitiinliik icinde olmasi agisindan oldukca dnemlidir. Ayette
gecen ayin degisik sekillerde gériinmesi hakkinda, “nasil boyle oluyor?” demeden 6nce
“bu durum bizim icin ne ifade ediyor” sorusunun ele alinmasi istenmis ve insan, kendisi
icin gerekli olan kazanimlara yonlendirilmistir.101 Buradan anlasildigina gbre insan
davranislarinda dizenlilik esas olmali, 6ncelikli olarak bir seyin hangi yonleriyle insanin
hizmetine sunuldugu arastirilmahdir. Belli bir amaca ulasmak icin sorulan sorularin
istikametinin de dogru olmasinin olduk¢a 6nemli oldugu goérilmektedir. Tersinden
sorulan sorularin insani dogru bilgiye ulastirmasi ise yorucu bir ¢abadir. Bu baglamda
ahlak egitiminde de 6grenme 6gretme siireclerinde ise kosulan yontemlerin, 6gretimin
amaglarina hizmet edecek bir sekilde olmasi énemlidir. Strateji, yontem ve teknikler,
egitimin genel amaglarina ve bireylerin kazanimlarina hizmet edecek sekilde
dizenlenmedigi takdirde, istenilen sonuglara gercek manada ulasilamayacagi
distnulmektedir.

islam distincesinin diger beseri(sekiiler) disiincelerden ayri olarak kendine 6zgii
bir dokusu ve hayatin biitiiniine hitap eden 6zgiin bir ydntemi bulunmaktadir. islam’da
sadece sonug¢ odakl bir degerlendirme esas alinmamis, niyetin ve slirecin de dogru bir
sekilde isletilmesi icin belli dlciiler konulmustur. Ornegin pragmatist anlayis sahipleri gibi
hedefe ulastiracak yol mesru gorilmemistir. Nasil ki ¢agdas ulusalci, sekiler devlet
anlayislarinda iyi vatandas olma, iyi bir insan olmayla esdeger kabul ediliyorsa,102
Kur’an’da iyi bir insan, iyi bir mimin, glizel ahlakh bir birey olmayi; iman, ihlas ve salih
amel butinligi icerisinde iyi bir kul olmaya baglamistir.

98 el-Bakara 2/189.

9 Muhammed Hamdi Yazir EImalili, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi,
2021), 1/762.

100 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri (istanbul: Nesa Basin Yayin
Organizasyon, ts.), 1/187.

101 Seyyid Kutub, Fi-Zil4li el-Kur’én (istanbul: Hikmet Yayinevi, 1972), 1/374.

102 Hasan Ali Yiicel, fyi Vatandas lyi insan (istanbul: is Bankasi Yayinlari, 2011), 7.
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Soruyu, olmasi gereken sekilde diizenleyen Bakara Slresi 184. dyet, onu giincel
hayattan bir 6rnek getirerek pekistirmistir. Bu sayede soruyu soran kisilerin 6zgiin bir
bltln olusturmasina ve distinme becerilerinin gelistirilmesine vurgu yapilmistir. S6z
konusu 6rnek, glincel yasantida sikca karsilasilan bir olay tGzerinden segilmistir. Glindeme
getirilen sorunun neredeyse bu davranis kadar yersiz ve manasiz olduguna vurgu
yapilmistir. Bu misalle bilissel bir konuya, davranissal alandan bir orneklendirme
yapilmis, olayl dogru anlamanin yalnizca bilissel alanla ilgili olmadigina dikkat cekilmistir.
Hatal yaklasimlarin sonuglarinin da hatali olabilecegi vurgulanmistir. Ayette, iyilige ve
glzel ahlaka ancak iyiye yonlendirecek seylerin dogru bir sekilde arastiriimasiyla
ulasilacagl vurgulanmistir. Bundan dolayi oncelikle sorulmasi gereken seyler bu temel
gayeyi aciklayacak nitelige sahip olmaldir. Bu amaci desteklemeyen sorular, dogru ve
faydali bilgiyi hedeflemedikleri icin sanki “eviere arkalarindan girmek” gibi kabul
edilmistir. Ayrica bu durum 6grenenin isini kolaylastirmak yerine zorluk doguracak,
dolayisiyla olumluya yonelik olan arayisi ve gelisimi engelleyecektir. Birre ulasmak ancak
olumluya yonelik bir niyet ve dogru adimlarin atilmasiyla mimkiin olabilir. Bundan
dolayi ilgili ayetin sonunda olumluya yonelik bir duyussal davranis olan takvaya vurgu
yapilmistir.

islam ahlak egitiminde bilgi, duygu ve eylemden olusan bu Ug¢lii mekanizmanin
beraber isletilmesi zorunlu goriilmektedir. Farkh paradigmalar lizerine insa edilmis ahlak
egitimi uygulamalari -her ne kadar bir kissm eylemlerde ve uygulamalarda benzer
sonuglari ortaya koysa da- bilgi ve duygu esasinda farkhlastiklari icin saglam bir zemin
Gzerine oturmamis olurlar. Bu durum Mdslimanlarin ahlak egitiminde cesitli sorunlara
yol agabilir. Ornegin giizel ahlaki 6zetleyen birr kelimesinin isaret ettigi cercevede islam
ahlak egitimi, bir biitin olarak rizayl ilahiye ulasmayi hedeflerken, farkli sekiiler
paradigmalar lzerine gelistirilmis egitim programlarinin topluma uyum, ulusal birliktelik
veya bir kisim bireysel erdemlere ulasmadan 6te bir amaclari yoktur. Eger Misliimanlar
ahlak egitiminde s6z konusu beseri ve sekiler paradigmalari esas kabul ederlerse yeni
yetisen Misliiman gengligin ahlak anlayislari sekiler bir yapi igerisinde topluma uyum
veya kisisel gelisim amacinin Otesine gegcemeyecektir. Bu durum Kur’an ayetlerinin
zamanla yanlis yorumlanmasina ve ahlaki kavramlarin igeriginin kisirlasmasina hatta
zamanla degistirilmesine sebep olacaktir.

Arastirma verilerinden hareketle bu kavram cergevesinde Kur'an’in ahlak
anlayisinin temelleri su sekilde Ozetlenebilir. Kur’an’a goére iyilige ve glizel ahlaka
ulagsmak isteyen birey, kendi heva ve heveslerinin yonlendirmesiyle iyi veya dogru olarak
kabul ettigi seylere yonelmemeli,103 Allah’in ona bahsettigi akil nimetini kullanarak,104
Allah’tan sakinmali,105 O’ndan gelen hidayete ve ilme tabi olmalidir.196 Aksi taktirde
hakiki manada iyilige (birr) ulasamadigi gibi rabbinin muttakiler icin hazirladigl cennete
de kavusamaz. Hatta birr insani cennete ulastiracak amellerin toplami oldugu icin bir
kisim alimler birr kelimesinin manasinin cennet oldugunu sdylemislerdir.107 Kur’an tipki

103 g|-Furkan 25/43-44; el-Casiye 45/23; es-Sad 38/26.

104 e|-Furkan 25/43-44.

105 en-N4aziat 40; el-Kasas 28/50.

106 en-Necm 79/23; 5-el-Maide 5/48; er-Ra’d 13/37.

107 Muhammed b. Ahmet en-Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir (istanbul: Daru’l-Liibab ve’d-Dirasat ve’t-Tahkik et-
Turas, 2019), 4/146; Taberi, Camiu’l-beydn, ts., 6/587; Maturudi, Te’vilat, 2/125; Ebu Hasan Ali b.
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birey gibi toplumunda hevd ve hevesleri dogrultusunda hazlari pesinde
siriklenmesinden bahseder.198 Bilgisi olmadan arzularina ve hevalarina kapilanlarin
pesinden gidilmemesini 6gltler.109 Hatta haktan ve hakikatten vazgecip onlarin hazlar
arzu ve istekleri dogrultusunda bir sosyal diizen benimsenirse yerin ve goégiin fesada
ugrayacagini haber verir.110

Sonug

Arastirmada Hz. Peygamberin (s) glizel ahldak olarak tanimladigi “birr” kavrami
cercevesinde ahlak ve ahlakin 6grenme alanlari tGzerinde durulmustur. Cahiliye donemi
Araplarinin da kullanmis oldugu birr kavraminin, Kur’an’in gelmesiyle anlam alaninin
oldukca genisledigi ve kavramin itikadi, duygulari ve ameli kapsayan genis bir anlam
kazandigi gorilmustir. Bu sekilde kavram sekiiler yapisindan uzaklastirilarak Kur’an
bltlnligu icerisindeki yerini almigstir.

Arastirmada birr kavraminin ahlakli mimin karakterlerin nefsiyle, toplumla ve
Rabbi ile iliskilerini insa edebilmesi i¢in gerekli temel kodlari iceren bir yapiya sahip
oldugu gorilmistiir. Bu baglamda islam, insanda dogustan gelen iyilige ve kétilige bir
yonelimin oldugunu acikca ortaya koymakta, insana iyiyi tercih ederek nefsini arindirma
sorumlulugu yiiklemektedir. Calismada islami iyinin ve bireysel ahldkin {c¢ temel
boyutuna dikkat c¢ekilmis, islam ahlakinin bilgi, duygu ve davranis bitunligi
cercevesinde ele alinmasi gerektigi ortaya cikmistir. Calismada ayrica islam ahlak
egitiminin bilissel, duyussal ve davranissal hedefleri lzerine genel basliklarin ne sekilde
olusturulabilecegine isaret edilmistir. Elde edilen veriler i1siginda Muislimanlarin ahlak
egitimi programlarinin hazirlanmasinda amaglarin ve igerigin tutarli bir bigcimde
diizenlenmesinin olasi paradigma kaymalarini 6nlemek acisindan 6nemli oldugu
goralmistir. Bu baglamda hazirlanan ahlak 6gretimi programlarinin icerigi belirlenirken,
s6z konusu hedeflerin bitlncdl bir sekilde ortaya konulmasinin geregi ortaya ¢ikmistir.
Eger bu li¢ temel 6ge birbirinden ayrilir veya bir kismi digerine tercih edilirse Kur’'an’in
istedigi ahlaka ulasilamayacagl hakkinda neredeyse kesinlik arz eden deliller
gorilmektedir.

Gengligin sekuler ahlak anlayislarinin etkisiyle, bireysel istekler ve toplumsal kabul
merkezli bir ahlak anlayisiyla daha ¢ok sekdlerlestigi ve ateizm, deizm gibi farkh
disiincelere kapilma olasiliginin daha da arttigi distinilebilir. Din egitimi ve islami ahlak
egitimi Uzerine calisan uzmanlarin, islam ahlak egitiminin bilissel (zihni), duyussal (hissi)
ve davranigsal (ameli) hedef ve kazanimlarini Kur’an kavramlari ¢ercevesinde daha dakik
bir bicimde ele almalari teorik zeminin glglendirilmesi ve asrin idrakine sunulmasi
acisindan énemli gorilmektedir. islam ahlakini bitiinciil bir sekilde ele alan bu tir
arastirmalar sonucunda toplumdaki ahlaki yozlasmanin gériinimleri daha agik bir sekilde
tespit edilebilir ve daha nitelikli 6nlemler alinmasi noktasinda ciddi adimlar atilabilir. Bu
baglamda sekiiler paradigmalarin ahlak anlayislarina, bir kissim ayet ve hadislerin
serpistirilmesinin, islami ahlak egitimine ve ahlak egitiminin temel esaslarina uygun

Muhammed el-Maverdi, en-Nuket ve’l- Gyun/Tefsiri Maverdi, thk. es-Seyyid b. Abdul Maksud b.
Abdurrahim (Beyrut: Daru’l Kiitubu’l iImiyye, ts.), 1/109.

108 g|- Kasas 28/50.

109 g|-Césiye 45/18.

110 o] Mi’mindn 23/71.
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olmadigl, Kur’anin ahlak gayesinin ve mesajinin ¢ok uzaginda konumlandigi ve

Misliman bireylerde istenilen faydayi saglayamadiginin cesitli bilimsel ¢alismalarla da

ortaya konulabilecegi disinlilmektedir.
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0z

Tarih boyunca insanlarin daha erdemli ve ahlaki bir sekilde yagamalarini saglamak
Uzere dinler hep var olmustur. Bu dinler semavi ve gayri semavi olmak Uzere ikiye
ayrilmaktadir. Semavi dinler, Yahudilik, Hiristiyanhk ve islam’dir. Zikredilen her iig
dinin kendilerine mahsus bir kutsal kitabi bulunmaktadir. Giiniimuzde de varhigini
siirdiiren bu {i¢ semavi dinin kitaplarindan ilk ikisinin -Tevrat’in ve incil’in- Allah
katindan gonderildigi sekliyle orijinalligini muhafaza ederek glinimize ulagsmadigi,
aksine gerek Tevrat gerekse incil’de olsun bir kisim tahrifatin meydana geldigi Kur’an
ayetlerinden miisahede edilmektedir. Ayrica bu iki kitaptan biri olan Tevrat’in on (g
nushasinin bizzat Hz. Musa tarafindan yazildigi ve ahit sandigina konuldugu ancak
ahit sandigindaki bu metinlerin Hz. Musa’dan sonra Siileyman zamaninda
kayboldugu ve daha sonra Ezra tarafindan bulunarak bir kisim degisikliklerle yeniden
yazildigi tarihsel verilerden anlasiimaktadir.

Nitekim incil’in ise Hz. isa tarafindan sifahi olarak teblig edildigi, kendisinin gége
urucundan énceye kadar da bu kitabi yazdirmadigi, bilakis isa’nin ref’i ile inciller’in
yazimi arasinda uzunca bir zamanin gegmesi ve inciller'in en erken bir tahminle
miladi 65-70 yillarinda yazilmasi ve bu yazim esnasinda Hz. isa’nin teblig ettigi
incil’deki bilgilerin unutulmasi ihtimali yahut yanlis aktarilan bilgilerin bulunmasi ve
Pavlus’un mektuplarinin miladi 52-63 yillari arasinda incil’den yaklasik olarak on yil
dnce yazilmasi da giiniimiizde mevcut olan dért incil hakkindaki gliveni sarsmaktadir.
Oysa Allah katindan gelen incil’in Pavlus’un mektuplarindan énce yazilmasi gerekirdi.
Aksine Pavlus’un mektuplarinin incillerden énce yazilmasi, incil yazarlarini etkileme
olasiigini giiclendirmektedir. Bunun yani sira iznik Konsili’nde farkli incil niishalarinin
imha edilerek sadece dért incil'in kabul edilmesi de giiniimiizde mevcut olan
inciller’deki bilgiler hakkindaki stipheleri artirmaktadir. Fakat bu kitaplardaki tahrifin,
lafzi degil te’vili oldugunu, mevcut olan Tevrat ve inciller’de hala Allah katindan
geldigi sekliyle dogru bilgilerin bulunabilecegi de yine hem Hz. Muhammed (s.a.v.)
hem de bu konuda goris bildiren alimler tarafindan belirtilmektedir.

S6z konusu Ug kutsal kitapta, diger bitiin dinlerde de oldugu gibi bir kisim ibadetler
bulunmaktadir. Buna gore bu kitaplarda ortak olarak yer aldig1 diistiniilen ibadetlerin
basinda namaz gelmektedir. Bu Ug kitapta zikredilen namaz ibadetinin bir takim
farzlari bulunmaktadir. Bu farzlara, lg kutsal kitapta farkh kavramlar altinda yer
verilmektedir. Verilen bu bilgilere gére Tevrat ve inciller'de zikredilen namaz
ibadetiyle Kur’an’da anlatilan namaz ibadetinin farzlari arasinda bir paralelligin
bulunup bulunmadigl arastirmacilarin 6niinde cevabini bekleyen bir soru olarak
durmaktadir. Bu ¢alismayla kismen de olsa buna cevap aranmaya calisiimistir.
Dolayisiyla bu ¢alismanin kapsami, li¢ kutsal kitap baglaminda namazin farzlarinin
incelenmesi seklinde olmustur.

Tarih boyunca l¢ semavi dinin miintesipleri arasinda biyik ¢atismalarin yasandig
yadsinamayacak bir gergektir. Bu gatismalarin en 6nemli saiklerinden birisi, bu
dinlerin mensuplarinin kendi disindakilere herhangi bir bilgiye dayanmaksizin
onyargiyla yaklasmasi olarak gérilmektedir. Bu tir ¢calismalarin zikredilen 6nyargilari
kismen de olsa azaltmasi agisindan énem arz ettigi diistiniilmektedir. Bu makalenin
de bu konuya katki saglayacagi 6ngorilmektedir.

Bu arastirmanin amaci, Ug¢ kutsal kitapta yer aldigi dustnilen namaz ibadetinin
farzlarinin ortak yonlerinin ve zithklarinin ortaya konulmasidir. Bu ¢ergevede Tevrat
ve inciller’de dua, yakaris ve sunu seklinde ifadesini bulan namaz ibadetinin sartlari
ve rukdnlari Kur’an baglaminda irdelendi ve aralarindaki uyum ve zitliklar belirtildi.
Buna gore dnce Tevrat'ta daha sonra inciller’de namazin farzlari ve bu farzlarin
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uygulanigi Kur’an’a arz edildi. S6z konusu arz ile her (¢ kitapta zikredilen namaz
ibadetinin sartlarinin ve rikdnlarinin ortak yonleri ve uyustuklari noktalar ile zit
yonlerine temas edildi, daha sonra namaz konusunda verilen bu bilgilerin Kur’an
baglaminda saglamasi yapilarak Tevrat, inciller ve Kur’an arasindaki paralel ve zit
noktalar ortaya konuldu. Bu arastirmada, mukayese yontemi kullanildi. Bu
dogrultuda iic semavi dinin kitaplar olan Tevrat, inciller ve Kur’an-1 Kerim’de
zikredilen namaz ibadetinin farzlari, karsilastirmali bir metotla tahlil edildi. Boylece
yapilan bu galismayla, U kutsal kitapta zikredilen namazin farzlari konusunda buyik
oranda benzer bilgilerin ve bazi zitliklarin bulundugu tespit edildi.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tevrat, incil, Kur’an, ibadet, Namaz
Abstract

Throughout history, religions have always existed to ensure that humans lead a more
virtuous and moral life. These religions are classified into two categories: heavenly
and earthly religions. Abrahamic religions are Judaism, Christianity and Islam. Each
of these three religions has its own holy book. It is clear from the Quranic verses that
the books of the first two among these three celestial religions, The Torah and The
Bible, have not survived to the present day as they failed to preserve their original
version sent by God; some distortions have occurred in both The Torah and The
Bible. In addition, as understood from historical data that thirteen copies of The
Torah were written by Prophet Moses himself and were placed in the Ark of the
Covenant, but these texts in the Ark of the Covenant were lost during the reign of
Solomon, following Prophet Moses. The lost copies were later found by Ezra and
rewritten with some changes.

The perceived poor reliability of the four versions of The Bible that exist today can
be attributed to various factors: A long time passed between the resurrection of
Jesus and the writing of the Gospels; the Gospels were written in 65—70 AD at the
earliest; the information in the Gospels that Jesus communicated was forgotten or
misrepresented during this writing; Paul's letters were written in 52-63 AD,
approximately ten years before the Gospels, and that the information in the Gospels
which Jesus communicated might have forgotten or misrepresented during this
writing. The possibility that the information in the Gospels that Jesus reported was
forgotten or misquoted, and the fact that Paul's letters were written approximately
ten years before the Gospels, between 52—63 AD, undermine the confidence in the
four Bibles, which are available today. However, The Bible from God should have
necessarily been written before Paul's letters. The fact that Paul's letters were
written before the Gospels opens up and strengthens the possibility that they might
have influenced the writers who wrote the Gospels. In addition, another issue that
raises doubts about the information in the extant Gospels is the destruction of
different copies of The Bibles at the Council of Nicaea and the acceptance of only
four of them. However, both Prophet Muhammad and the scholars who addressed
this issue note that the distortion in these books is not literal but interpretational,
and that there may still be accurate information in the existing Torah and Bibles as
they were originally revealed by God.

These three holy books, as all other religions, mention some acts of worship. Prayer
is one of the leading acts of worship that are commonly addressed in these books.
The prayer mentioned in these three books impose various obligations under
different notions. Therefore, whether there is a parallelism between the obligations
of prayer in The Torah and The Bibles and those imposed in The Qur’an is a question
that researchers should answer. This study seeks an answer this question, albeit
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partially. Therefore, it examines the obligations of prayer in the context of the three
holy books.

Undeniably, there have been great conflicts among the followers of the three
heavenly religions throughout history. One of the principal reasons for these
conflicts is that the followers of these religions often prejudge those other than
themselves without any knowledge. Such studies are critical in terms of reducing
prejudice, even if partially. The present study is expected to contribute to the
literature to this end.

The purpose of the present study is to reveal the shared aspects and differences of
the obligation of prayer worship which is apparently included in the three holy
books. Therefore, adopting the lens of The Qur’an, this study analyses the
requirements and obligations of prayer, which are mentioned as prayer, supplication
and offering in The Torah and The Bibles; this study also identifies the similarities
and differences between them. To this end, it first compares the obligations of
prayer in The Torah and then in The Bibles with those mentioned in The Quran. It
also discusses the common aspects of the requirements and obligations of prayer
mentioned in all three books and their points of agreement and contrasting aspects,
and then it reveals the similar and contrasting points between The Torah, The Bibles
and The Qur’an by verifying the information about prayer through the information
from The Qur’an. This study used comparison as its method of analysis. It
comparatively analysed the obligations of prayer mentioned in the holy books of the
three heavenly religions, The Torah, the Gospels and The Qur’an. The results of the
analysis revealed that there is a great deal of similar information, along with some
contradictions, about the obligations of prayer mentioned in these holy books.

Keywords: Tafsir, The Torah, The Bible, The Qur’an, Worship, Prayer

Giris

Butun dinlerde inang, 6n kosul olarak kabul edilmektedir. Bu inancin pratige
dénismesi ise ibadeti teskil etmektedir. insanlik tarihi boyunca gerek semavi dinleri olsun
gerekse ilkel kabile dinleri olsun bitiin dinlerde birtakim ibadetlerin ve ritiiellerin
bulundugu gérilmektedir.! Zira ibadet, insanin fitratinda var olan askin bir varliga inanma,
ona siginma, ondan yardim dileme gibi ihtiyaglarina cevap buldugu, Allah’a suurlu bir
itaatle yakinlasmayi ifade eden bir kavramdir.? islam dinine gére bu ibadetlerin baslicalari
namaz, orug, zekat ve hacdir. Bu ibadetlerin islam dininden énceki dinlerde de bulundugu

Kur’an ayetlerinde® ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) hadislerinde* bildiriimektedir. Kur’an’da
en ¢ok zikredilen ibadet, namazdir.

Ote yandan Kur’an-1 Kerim, kendisinden énceki kitaplari tasdik eden bir kitaptir. Zira
tasdik kelimesi ve tirevleri Kur’an’da yiz elli bes yerde gegcmektedir.® Bu bilgi, bu konuda
arastirma yapan kisiyi Kur'an’la onceki kitaplar olan Tevrat ve incil arasinda bazi

1 Bk. Mehmet Katar, “Dinlerde Giinliik ibadet Uygulamalar\”, Dini Arastirmalar Dergisi 1/1 (Haziran
1998), 60.

2 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 1/95-96.

3 el-Bakara 2/188.

4 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Daru
Tavki’'n-Necat, 1422/2001), “Salat”, 8 (No. 1).

> Muhammed Fu’ad Abdulbaki, el-Mu‘cemi’l-miifehres li elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: 1364), 404-
406.
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hususlarda paralellikler oldugu kanisina goétiirmektedir. Bu baglamda Kur’an’da bircok
ayette zikredilen namaz ibadetinin Tevrat ve inciller’de de oldugu diisiinilmektedir. Eski
Ahit'te duayla/namazla ilgili seksen bes pasaj gecmektedir.® Nitekim giiniimiiz
Yahudiliginde glinde li¢ vakit sabah, 6glen ve aksam vakitleriyle Sebt Glini’'nde icra edilen
dualarin/namazlarin’ yerine getirildigi gérilmektedir. Bu baglamda Eski Ahit’te gecen dua
ve namaz kavramlari arasinda bir anlam yakinligi ve irtibatin bulundugu muisahede
edilmektedir.

Hiristiyanlikta ise ibadet olarak sakramentler énemli bir yer tutmaktadir. Fakat bu
sakramentler icerisinde namaz ibadeti bulunmamaktadir. Hiristiyanhigin kutsal kitabi
inciller’de de namaz ibadetini bildiren acik bir ifade bulunmamakla birlikte dua ve namaz
ibadeti arasindaki irtibata isaret eden pasajlar yer almaktadir. Bu pasajlarda; Hz. isa’nin
yiiz st secdeye kapanarak dua ettigi,® 6grencilerin (havarilerin) yiiz istii yere kapanarak
secde ettikleri,® biitiin meleklerin Tanr’ya secde ettikleri,’® Yuhanna’nin (6. miladi 99)
melegin ayagina kapandigl sirada melegin Yuhanna'ya, Tanri’'ya tapmasi, secde etmesi
gerektigi seklinde telkinatta bulundugu®® bilgileri verilmektedir. Bu pasajlarda verilen
bilgiler, inciller’de de namaz ibadetinin oldugunu disiindiirmektedir.

Bu calismamiz, Tevrat ve inciller’in ilgili pasajlarinda zikredilen dua/namaz
ibadetinde bulunan sartlar ve riikdnlar ile Kur'an’da bildirilen namaz ibadetinin farzlari,
sartlari ve rikanlari arasindaki mukayesesi seklinde olacaktir. Bu calismada, basta Kur’an
olmak iizere tefsir ve hadis kaynaklarindan, Tevrat ve incil metinlerinden, konuyla ilgili
eserlerden, ilgili ansiklopedi maddelerinden, doktora ve yilksek lisans tezlerinden,
makalelerden ve internet sitelerinden yararlaniimistir.

1. Namaazin Sozlik ve Terim Anlami

Bu kainatin yaraticisi Yiice Allah, her seyi yarattigi gibi insani da yaratmis ve yarattigi
kainati da onun emrine musahhar kilmistir. Allah’in (cc), kainati insanin emrine musahhar
kilmasi, insana verdigi halifelik gérevi, yeryliziiniin imari ve idaresi gibi nimetlerin bir stkri
vardir ki bu da kulluk ve ibadettir. ibadetin en giizel ve en énemli sekli ise namazdir.
Namaz, islam’dan énceki biitiin seméavi dinlerde var oldugu gibi miiminlere de giiniin belli
vakitlerinde yerine getirmeleri emredilen bir ibadettir. “Namaz, bir Misliman'in
hayatinda, imanin duaya, yakaris ve saygiya donismius seklidir. Namaz, asli dua olan 6zel
bir ibadetin adidir.”*> Namazda sekilsel olarak yapilan bazi farzlar ve ritkkunlar bulunmakla
beraber dziinde dua bulundugu icin namaza ‘saldt’*® denilmistir.

Farsga’da nemaz kelimesiyle ifade edilen saldt kavrami, Tirkce’de namaz olarak
kullanilmaktadir. “Farsga’da “tazim igin egilmek, kulluk, ibadet” anlamina gelen nemaz,
sozliikte “dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek, yalvarmak” manalarindaki

6 Esra Gozeler, SGmi Dinf Gelenedinde Salét, Savm ve Zekdt Kavramlarinin Semantik incelenmesi (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, “Yiksek Lisans Tezi/ Master’s Thesis”, 2005), 56-57.

7 Katar, “Dinlerde Giinliik ibadet Uygulamalari”, 70.

8 Kitabi Mukaddes (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003), Mat. 26: 36-39; Mar. 14: 32-38.

° Mat. 17: 1-7.

Vva.7:11-12.

1vVa. 22:6-9.

12 Hiiseyin Kerim Ece, islam’in Temel Kavramlari (istanbul: Beyan Yayinlari, 2000), 569-570.

13 Epii’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem b. Al b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfil ibn Manzdr

Lisénii’l-‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Dari’l-Me‘arif, 1119/1707), 4/2490.
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Arapca salat (83uall) kelimesinin (cogulu salavat) karsihgi olarak Turkce’ye gecmistir.”

Ragib el-isfahani (6. 399/1008), salat kelimesinin, igerisinde riikd ve secde bulunan ibadeti
tanittigini, bltln seriatlerde sekilsel olarak bir kisim farhliklar olsa da bu ibadetin mutlaka
bulundugunu séylemektedir.’> ibnu’l-Esir (6. 555/1160), namaz ibadetinin, baz
bélimlerinin duay! kapsadigindan salat kelimesi ile isimlendirildigini belirtir.1® Kelime
olarak dua ile siki bir anlam irtibati bulunan ve namazi ifade eden salat (83uall) kelimesinin
duadan farki kendine mahsus 6zel sekil, hal ve vakitlerinin bulunmasidir.

Yukarida nakledildigi tizere sozliiklerde salat kelimesi hakkinda “Genel olarak dua,
tapinma, ibadet, rahmet, istigfar, bagislanma dileme, ibadethane/tapinak ve namaz kilma
gibi farkl anlamlar zikredilmektedir.”” islam 6ncesinde yaklasik olarak ayni manalari ifade
eden salat kelimesi, islam’in gelmesiyle birlikte riikd, secde gibi kurallari olan Allah igin
miminlerin yerine getirdikleri bir ibadetin anlami haline geldi.'® Buna gore salat, belirli
vakitlerde yerine getirilmesi gerekli bir kisim sartlardan ve riikGnlardan olusan 6zel bir
ibadetin adidir.?®

Kur’an’a gére namaz ibadeti farz kilindigi gibi diger semavi kitaplardan Tevrat’ta ve
incil’de de dua/namaz ibadetine ya aciktan ya da dolayh olarak isaret edilmekte ve bu
ibadetten bahsedilmektedir.

1.1. Tevrat’ta Namaz

Yahudilikte dua, ‘palel’ fiilinin karsihgl olarak kullanilmaktadir. Buna gore dua;
dilekte bulunmak, uyarmak, giinah cikarmak, derin derin disinmek, hatirlamak,
sukretmek, hamdetmek, ibadet etmek, araci olmak®® anlamlarina gelmektedir. Tevrat’ta
dua/namaz, Allah’a yakinlasma vesilesi olarak kabul edilir. Duayi/namazi ifade eden tefila
kelimesi, Tevrat’ta yiiz elli bes defa gecmekte ve Tanri’dan dilekte bulunma anlaminda;#
Yakmalik Sunu,? Tahil Sunusu,? Esenlik Sunusu,? Giinah Sunusu,? Sug¢ Sunusu,? Kayin’in
Sunusu®? gibi hediye takdimi seklinde -dualar olarak- anlatiimaktadir. Bu
sunular/kurbanlar ile birlikte yakaris/namaz seklinde bir ibadetten de bahsedilmekte,? ilk

14 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/350.

15 Muhammed Murteza el-Hiseyni Zebidi, Tdcu’l-‘ariis min cevéhiri’l-kaGmds, thk. Abdissettar Ahmed
Ferac (Kiveyt: Matba ‘atii Hikiimeti’l-Kiiveyt, 1385/1965), 38/437-438; Muhammed b. Miikerrem ibn
Manzlr, LisGnii’l-‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Dari’l-Me‘arif, 1119/1707), 4/2490.

16 Zebidi, Tdcu’l-‘ards min cevéhiri’l-kamdas, 38/437-438.

17 Mesut Okumus, “Semantik ve Analitik Agidan Kur'an’da “Salat” Kavrami”, Gazi Universitesi Corum
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (Aralik 2004), 10.

18 Okumus, “Semantik ve Analitik Agidan Kur’an’da “Salat” Kavrami”, 10.

19 Alauddin Eb( Bekr ibni Mes’tid Kasani, Beddyiu’s-sandyi fi tertibi’s-se‘@yi, thk. Ali Muhammed
Muavvez-Ali Ahmed Abdiilmevcut (Beyrut: Darii’|-Kiitiibi’l-ilmiyye), 1997, 1/454.

20 Gozeler, SGmfP Dini Gelenedinde Salét, Savm ve Zekét Kavramlarinin Semantik incelenmesi, 56-57.

21 Hakan Ugur, Tevrat’in Kur’én’a Arzi Kur’dn’in Tasdik Ettigi Konular (istanbul: Emin Yayinlari, Bayrak
Matbaasi, 2011), 291.

2 lev. 1:1-14.

2 Lev. 2: 1-16.

% Lev. 3:1-17.

% Lev. 4: 1-35.

26 Lev. 5: 14-19.

27 Yar. 4: 3-4.

2 Yar.13: 4.
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meyvelerin ¢ikmaya basladigi ve 6siir sadakalarinin verilmesinden sonra kilinan bir namaz
oldugu da bildiriimektedir.? Tevrat'ta dua ve namaz, ayni anlamlara gelmektedir.
Tevrat'ta seksen bes dua bulunmaktadir. Musa’nin,?® Hanna’nin,?! Sileyman’in® ve
Hezeikel'in® yaptigi dualar bunlara érnek olarak verilebilir. Yahudilikte giinde (¢ vakit;
sabah, 6gleden sonra ve aksam vakitlerinde dua yapilmaktadir. Bu dua, ayakta durmak,®*
diz ¢dkmek,* yere kapanmak (secde etmek)®® basini egmek,*” elleri gége agmak,*® basi
dizlerinin arasina koymak3® ve oturmak?® seklinde yapilmaktadir.*

1.2. inciller’de Namaz

inciller’de dua ve namaz ibadeti arasinda ¢ok siki bir baglanti bulunmaktadir. Namaz
ve duanin irtibatini ifade eden Matta incili’'ndeki pasajda Hz. isa’nin égrencileriyle birlikte
Getsemani denilen yerde yiiziistii yere kapanarak dua ettigi*? ifade edilmektedir. Matta’da
gecen bu pasajda Hz. isa’nin yiiziistli yere kapanip dua etmesi, islam’daki namaz secdesi
ve secdede yapilan tesbihat dualarini andirmaktadir. Hz. isa’nin séz konusu davranisi onun
namaz kildigini disiindiirmektedir. Matta’daki bu ifadelerin yani sira Markos’ta da
yaklasik olarak ayni bilgiler*® bulunmaktadir. Ayrica Matta’da Hz. isa’nin, 6grencileriyle
ylksek bir daga ciktigi sirada goriiniminiin degiserek ylzlniin glines gibi parladigi,
giysilerinin 1sik gibi bembeyaz oldugu, parlak bir bulutun onlari golgeledigi, o buluttan bir
ses ve hitap geldigi ve bu hitabi duyan 6grencilerin ylzlsti yere kapanarak secde
ettikleri** anlatilmaktadir. Tanr’nin  kralliginin  kurulmasinin  ardindan insanlarin
toplanarak Tanri’'nin huzurunda hesap vermesinin anlatildigi Vahiy’de de bitin meleklerin
tahtin éniinde yiziisti yere kapanarak Tanri’ya secde ettikleri* belirtiimektedir. Ayrica
Vahiy’de Yuhanna’nin, kendisine gelen melege tapmak icin ayaklarina kapandigi ancak o
melegin kendisine; “Sakin yapma!”, “Ben de senin, peygamber kardeslerin ve bu kitabin
sozlerine uyanlar gibi bir Tanri kuluyum. Tanri’ya tap!*® dedigi anlatilarak Tanri’ya secde
etmenin gerektigi bildirilmektedir.

GUnUmuz Hiristiyanlik diinyasinda herkesin kilmakla gorevli oldugu bir namaz
ibadeti bulunmamaktadir. Ozelde ise bu ibadetin Ortodoks Siiryaniler, Ermeni Gregoryen
Kilisesi mensuplari ile Ortodoks manastirlarinda ruhbanlar tarafindan yapildigi; Ruslarda,
Yunanhlarda, Kibtilerde, Nasturilerde, Siiryanilerde, Sirplarda, Ermenilerde, Bulgarlarda,

2 Yas. 26: 5-10; 13-15.

30 5ay. 12: 13.

31 1Sa. 2: 1-10.

32 1Kr.8: 15-23.

33 2.Kr.19: 15-19.

341Sa.1: 26; 1Kr. 8: 22.

35 Dan. 6: 11; Ezr. 9: 15.

36 Yesu 7: 6.

37 Yar. 24: 26-48; Neh. 8: 6.
38 1Kr.8: 22; Mez. 28: 2.

39 1Kr.18: 42.

402.53.7: 18.

4L Ugur, Tevrat’in Kur’én’a Arzi Kur’dn’in Tasdik Ettigi Konular, 291-297.
42 Mat. 26: 36-39.

43 Mar. 14: 32-38.

4 Mat. 17: 1-7.

4Va. 7:11-12.

46 Va. 22: 6-9.
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Maronilerde, Keldanilerde manastirda kilinarak yerine getirilen bir ibadet oldugu
goriulmektedir.*” Nitekim Aramice ‘selota’, Siiryanicede ‘slutho’ kelimelerinin namaz
kelimesinin karsihgl olarak kullanilmasi®® da namaz ibadetinin Hiristiyanlik’ta aslen var
oldugunu dastindirmektedir.

1.3. Kur’an’da Namaz

Kur'an’a goére namaz, Allah (cc) tarafindan risaletle goéreviendirilen bitin
peygamberlerin iimmetlerini yapmaya davet ettikleri bir ibadettir. Genelde tim ge¢mis
Ummetlere namaz ibadetinin  emredildigi,*® o6zelde ise namaz kilmanin
israilogullarina/Yahudilere ve Hiristiyanlara da farz kilindigi ancak bu ibadetin zaman
icerisinde ya butlnuyle terkedildigi ya da tamamen degistirildigi anlatiimaktadir.
Kur'an’da Musa’nin (as)®® ve kardesi Harun’un namaz kilmakla emrolunduklari,®® Hz.
Musa’nin (as) kavminin de namazla emredildigi®? belirtiimektedir. isa’nin (as) da @l»g
B ES 1 86315 oMb dba 315 S s 53 B5ks “Nerede olursam olayim beni kutlu ve erdemli
kildi ve bana yasadigim siirece namazi ve zekdti emretti.”> ifadesiyle namazi bizzat
kendisinin kilmakla emrolundugu ve gérevlendirildigi toplum olan israilogullarina da
namaz kilmalarini emrettigi belirtiimektedir. isa’nin (as) immetinden olan Ashab-i Kefh'le
ilgili olarak “Bazilari ‘lizerlerine bir bina yapin’ dediler. Rableri onlari daha iyi bilir. S6zii
gecenler de ‘mutlaka onlarin yanlarinda bir mescit edinecediz’ dediler.”>* ayetinde gecen
“mescit” kelimesi de ilk Hiristiyanlarin namaz kildiklarini géstermektedir. Kur’an’a gére
gecmis Ummetlere namaz kilmak emredildigi gibi her Mdisliman Uzerine bes vakit
namazini kilmak, zorunlu bir ibadet olarak emredilmistir.>®

Yukaridaki veriler cercevesinde Tevrat’ta ve inciller'de de Kur’an’da emredildigi gibi
bir namaz/dua ibadetinin bulundugu, dolayisiyla bu baglamda Tevrat’ta, inciller'de ve
Kur'an’da bildirilen namaz ibadetinin kurallar bakimindan birbirleriyle ne kadar
uyustugunu, aralarindaki paralelligin veya zitliklarin neler oldugunu gérmek igin islam
dinindeki namazin sartlari baz alinarak bir karsilastirma yapilacaktir. Bu karsilastirma,
Tevrat’ta isaret edilen namaz uygulamasi ile inciller’de gecen ve namaz ibadetini ima eden
pasajlar arasinda yapilacaktir.

2. Tevrat, inciller ve Kur’an’da Namazin Sartlari ve Riikanlari

Tevrat, inciller ve Kur’an’da, namaz éncesinde namaza hazirligi iceren ve namaz
esnasinda yapilmasi gereken bazi kurallar ve ritiieller vardir. islam dininde bu kurallara
namazin farzlari, sartlari ve riikdnlari denilmektedir. Zikredilen bu bilgiler ¢ergevesinde
Tevrat’ta ve inciller’de zikredilen namazin énce sartlari daha sonra da riikdnlari Kur'an’a
arz edilmek suretiyle bir degerlendirme yapilacaktir.

#"http://dogrulus.com/yazi/1753/MAN-VE-ISLAM/PROF-DR-MEHMET-CELIKIN HRISTIYANLIK TARIHINE -
DAIR-KONFERANSI.html (Erisim 19.05.2018).

48 A, ). Wensinck, “Salat”, islam Ansiklopedisi, MEB (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1993), 10/112.

49 Kur’én-1 Kerim ve Agiklamali Medli, 2008, Al-i imran 3/39; Hd 11/87; ibrahim 14/40; Meryem 19/55;
Lokman 31/17.

50 T3ha 20/14.

51YQnus 10/87.

52 g|-Maide 5/12.

53 Meryem 19/31.

54 el-Kehf 18/21.

55 en-Nisa 4/103.
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2.1. Namazin Sartlari

Abdest: Kulun Allah’a (cc) yaklasmak maksadiyla yaptigi ibadetlerin 6ncesinde
Rabbinin huzuruna ¢itkmadan 6nce maddi ve manevi yonden temiz olmasi gerekmektedir.
Bu temizlik, Yahudilik’te giinde (i¢ defa yapilmasi gereken dua ibadetinden;*® sabah
namazi disinda sadece ellerin yikanmasi veya ellerle beraber ayaklarin da yikanmasi
(tevila) sabah namazinda ise el, yiiz ve ayaklarin yikanmasi®” seklindedir. ibadet dncesi
yapilan bu abdest benzeri temizligin zorunlu oldugu,*® giinimiizde de mevcut olan
Tevrat’in acik hikiimlerindendir. Buna gore Tevrat’ta belirtilen ve gliniim{iz Yahudilerince
de gilinde Uc¢ defa icra edilen dua ibadetinden 6nce mecburi temizlik anlaminda bir
abdestin oldugunu séylemek mimkiindiir. Ancak uygulamadaki farkliliklarin seriatlerdeki
farkhliklardan kaynaklandigi distintilmektedir.

Hiristiyanlik’ta genel manada ibadetler 6ncesinde bir abdest olmamakla birlikte
hem Yahudilik’ten ayrilma bir din olmasi ve Yahudilerin zikredilen Tevrat’in hikmiini
uygulamalarindan etkilenmeleri hem de isa’nin son aksam yemeginden énce bir havlu
alarak beline doladigi ve legene su doldurarak havarilerin ayaklarini yikadigi ve havluyla
kuruladiktan sonra da “ben Rab ve 6gretmen oldugum halde sizin ayaklarinizi yikadigima
gore sizler de birbirinizin ayaklarini yikayin! Size benim yaptigimin aynisini yapmaniz igin
érnek verdim.”*® seklinde Yuhanna’da gecen pasajdan hareket eden Katolikler tarafindan
Yahudilik’tekine benzer bir sekilde temizlik yapilmaktadir.

Kur’an’a gore abdest, namazin farzlarindandir. Namaz 6ncesinde abdesti olmayanin
abdest almasi, clinlip olanin gusletmesi buna imkani olmayanlarin ise teyemmiim etmeleri
farz olarak emredilmistir.?° Yine Hz. Peygamber (s.a.v.), namaz éncesinde abdest almis ve
“[ste bu benim ve benden énceki peygamberlerin abdestidir.”®* buyurmak suretiyle
abdestin daha 6nceki peygamberlerin de uyguladiklari ibadet dncesi bir temizlik oldugunu
bildirmistir.

Tevrat’a gore icra edilen dua ibadetinden 6nce mecburi temizlik anlaminda ellerin
ve ayaklarin yikanmasi ve inciller’de isa’nin 8grencilerinin ayaklarini yikayarak égrencilere
de ayni seyi yapmalarini emretmesi dogrultusunda Hiristiyan Katoliklerin islam’daki
abdest alma gibi ayaklarini yikayarak ibadetlerine yoneldigi ve kismen de olsa hem
Tevrat'ta hem de inciller'de Kur'an’da bildirilen abdeste -birebir karsiigi olmamakla
birlikte- benzer bir uygulamanin oldugunu géstermektedir.

Gusiil: Tevrat’ta gusliu ifade eden kavram Mikve’dir. Mikve, su birikintisi anlamina
geldigi gibi ayni zamanda kisinin suya dalip c¢ikmasi seklinde gergeklestirdigi banyo
anlaminda da kullaniimaktadir.®? Tevrat’ta cinsi miinasebette bulunan her erkek ve
kadinin kirli sayildiklarindan dolayi viicutlarinin timinin Mikve'de su ile yikanmasinin

61 Sa.15: 11; Mez. I. 36: 3; Mez. I. 38: 1.

57 Sabah NAci Es-Seyhali, “Yahudi ibadetleri, Namaz Cesitleri, Vakitleri, Dualari ve Kilinig Sekilleri”, cev.
Mustafa Olmez, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 18/2 (Kasim 2018), 662.

8 Cik. 30: 17-21; Lev. 8: 6.

59Yu. 13: 4-16.

60 e]-Maide 5/6.

61 Eh() Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinen-i ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad
‘Abdulbakt (Lahor: Daru’l-Kutlib(’l-Arabi, 1952), “Taharet”, 1 (No. 420).

62Yar. 1: 10; Cik. 7: 19; Lev. 11: 36; Ysa. 22: 11.
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gerektigi,®® adet halinden temizlenen bir kadinin ise yedi giin sonra Mikve’de gusiil

yaparak yikanmasi emredilmektedir.®*

inciller’de ise gusliin sekil degistirdigi vaftiz uygulamasi gériilmektedir. inciller’de
Hz. isa’nin Seria nehrinde Hz. Yahya tarafindan vaftiz edildigi ve isa’nin bu uygulamadan
(vaftizden) sonra dua etmeye basladigi® belirtiimektedir. inciller’de ifadesi gecen ‘Asli
Glnah’tan’ temizlenme anlaminda icra edilen ‘Vaftiz Miessesesi’ Kur’an’daki gusdl
kavramina tekabiil eden bir uygulama degildir.®® Hatta Ortacag Hiristiyanhiginda yilkanmak
giinah olarak kabul edilmektedir.’” “Yahudilikteki manevi kirlilik vasiflari ve bunlardan
arinma ibadeti olan yikanma ibadeti, Hiristiyanlkta ‘vaftiz’ adi altinda yeni dine girisin bir
ritieli olarak bambagka bir konuma oturarak yeni bir ibadet héalini almistir.”®® Vaftiz,
Hiristiyan dininin olusumu evresinde Hz. Yahya’nin vaftizi olarak uygulanmaktayken,
Pavlus’tan itibaren isa’ya iman etme ve ‘ilk giinah’tan arinma ibadeti sekline
donlsturdlmustar.

Kur’an’da ise akil balig olan her miikellefe ciiniplik durumunda cliniipliklerinden
temizlenmeleri,®® hayiz ve nifas halinde olan kadinlara temizleninceye (gusledinceye)
kadar onlara yaklasiimamasi’® gerektigi, dyetlerle ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) s6z ve
uygulamalariyla’ farz kilinmistir.”2

Necasetten Taharet: Tevrat'ta gusil anlaminda kullanilan Mikve, ayni zamanda
esyalarin ve elbiselerin temizlenmesi anlaminda da kullaniimakta ve Yahudilikte bu
anlama uygun olarak tatbik edilmektedir. Bu konu Misna’nin Tofesta Bolimi’nde genis
bir sekilde anlatilmaktadir.”®

inciller’de maddi temizlik ve goriiniir pislikten/necasetten temizlenmenin gerekliligi
hususunda bir bilgi bulunmamaktadir.

Kur'an’da ise “Elbiseni temizle.”’* ayeti ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mescide

bevleden bedevinin kirlettigi yerin temizlenmesini istemesi,”® Cibril'in (as) Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ayakkabisinda necaset oldugunu bildirmesi {zerine Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ayakkabisini ¢ikarmasi ve bu durumda olanlarin da ayni sekilde

63 Lev. 15: 16-18.

64 Lev. 15: 19-28.

65 Mat. 3: 13-17; Mar. 1: 9-11; Luk. 3: 21-22.

6 Mehmet Sener, “Gusil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
14/213.

67 Bk. Ziya Kazici, Kur’dn’i Kerim ve Garp Kaynaklarina Gére Hiristiyanlk (istanbul: Osmanbey Matbaasi,
1971), 44-45.

68 Kazici, Kur'an’i Kerim ve Garp...”, 44-45.

69 e|-Maide 5/6.

70 e|-Bakara 2/222.

71 Bubari, “Gusil”, 5 (No. 275); EbU’l-Hiseyn Muslim b. el-Haccdc Muslim, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ty.), “Hayiz”, 3 (No. 310); ibn Méce,
“Taharet”, 1 (No. 420); Siileyman b. el-Es’as b. ishak e’s-Sicistani Ebd Davad, Siineni Ebi Dévid, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, t.y.), “Tahéaret”, 1 (No. 237).

72 Sener, “Gusll”, 14/213.

73 Ugur, Tevrat’in Kur’dn’a Arzi Kur’én’in Tasdik Ettigi Konular, 320.

74 el-Muddessir 74/4.

75 Buhari, “Vud(”, 4 (No. 58)
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davranmalarini istemesi’® hadislerine gére necasetten taharet, fakihler tarafindan farz
olarak kabul edilmistir.””

Tevrat'ta bildirilen esyalarin ve elbiselerin yikanmasi gerektigi bilgisi, Kur'an’da
anlatilan necasetten taharete kismen benzemektedir. Ancak inciller’de bu konuda bir bilgi
bulunmamaktadir.

Setri Avret (Ortiinme): Tevrat'ta ortiinmenin gerekliligi ile ilgili bir emir
bulunmamaktadir. Ancak Yahudi adetlerine gbre Allah’a karsi tevazu sayilan kipa/takke
takmak gereklidir. Bu da dini otoritelerin coguna gore farz degildir. Erkekler ayrica
Tevrat’ta bildirilen ve bedenin tamamini kaplayan tallit isimli bir sal giymek
zorundadirlar.”® Yahudilerde on ii¢ yasina gelen her erkegin élene kadar namazlarda
(6zellikle sabah namazinda) talliti giymesi zorunludur ve 6liince de onunla kefenlenmesi
gerekmektedir. Kadinlar ise Tevrat ve Talmut ¢aglarinda tevazu geregi sacglarini 6rterlerdi.
Bu uygulama, Ortodoks Yahudilerinde halen bir gelenek olarak devam etmektedir. Bu
gelenek dogrultusunda gliniimiz Yahudi kadinlarinin ¢ogu havrada baslarini 6rten bir
kiyafet giymeye devam etmektedirler.”®

inciller’de genel manada bir bas értmeden bahsedilmekte, ancak kadin basini
acarsa, sacini kestirmesinin gerektigi, sacini kestirmesi ya da tiras etmesi ayipsa, basini
drtmesinin® zorunlu oldugu bildirilmektedir. Fakat namazda értiinmeyi acik bir sekilde
bildiren bir pasaj bulunmamaktadir. Glinimiiz Ortodoks Sliryani Hiristiyanliginda ise
kadinlar igin namazda tesettiir, islam’da oldugu gibi farzdir. Namaz disinda dahi normal
bir Hiristiyan kadinin tesettiirii bir rahibe tesettiir(i gibi olmalidir.

Kur’an’a gére namazda 6rtiinmek kadin ve erkege farzdir. Kur’an’da tesettirle ilgili
ayetlerin bir kisminda® bu bilgiler verilmekte, 6zellikle Ahzab ve N{r Slreleri’'nde® ise
ortlinmenin farziyyeti acik bir sekilde bildirilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ise “Allah
Tedld, erginlik cadina ulasan kadinin namazini basértiisiiz kabul etmez.”®* demekle
kadinin namaz esnasinda basortlliu olmasi gerektigini, “Erkedin avret yeri, gébedi ile diz
kapadi arasidir. Diz kapadi avret yerindendir.”® buyurmak suretiyle dizler ile gébek
arasinin erkeklerde de ortiinmesinin farz oldugunu belirtmektedir.

Tevrat'ta ibadet esnasinda tiim bedeni orten tallitin erkekler igin farz oldugu
belirtilmekte ancak kadinlar igin Tevrat'ta bir 6rtiinme emri bulunmamaktadir. Glinlimz
Yahudi kadinlarinin 6rtinmesi ise orfi olarak uygulanmaktadir. Tevrat’ta bahsedilen
ortiinme tallit ile Kur'an’da emredilen o6rtinme arasinda kismi bir benzerlik

76 Eb( Dav(d, “Salat”, 2 (No. 89).

77 Seyyid Sabik, Fikhu’s-siinne (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1398/1977), 1/123.

78 Say. 15: 37-40.

79 es-Seyhali, “Yahudi ibadetleri, Namaz Cesitleri, Vakitleri, Dualari ve Kilinis Sekilleri”, 664.

80 1Kr. 11: 6.

81 http://dogrulus.com/yazi/1753/MAN-VE-ISLAM/PROF-DR-MEHMET-CELIKINHRISTIYANLIK TARIHINE -
DAIR-KONFERANSI.html (Erisim 19.05.2018).

8 el-A’raf 7/26; 7/27; 7/31.

83 el-Ahzab 33/59; NOr 24/30-31; 24/60.

8 Muhammed b. 1sd b. Sevre b. Misa Tirmizi, Stinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir-
Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (Misir: Sirketii ve Matbaatii Mustafa, 1395/1975), Salat”, 2 (164, 377).

8 Cemaluddin Ebd Muhammed Abdullah ibn YOsuf Zeylat, Nasbu’r-rdye li ehddisi’l-hiddye (Cidde:
Daru’l-Kible, el-Mektebetl’I-Mekkiyye, t.y.), 1/297
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bulunmaktadir. inciller’de genel anlamda tesettiir hakkinda bir bilgi bulunmamakla
birlikte sadece kadinlarin baslarini drtmesinin gerekliligini belirten bir bilgi verilmektedir.8®
Ortodoks Siiryaniler'de namaz esnasinda 6zellikle kadinlarin islam’daki gibi ortiinmesi
farzdir. inciller’de értiinmenin gerekliligi bilgisi ve namazlarda Ortodoks Siiryaniler’deki
ortiinme ile Kur’an’daki ortinme arasinda kismen bir benzerlik bulundugunu
gostermektedir.

istikbal-i Kible (Kibleye Yonelme): Ahdi Atik’e gore dua ederken veya ibadet
yaparken Kudis’e veya Kutsal Mabed’e dénmek gerekmektedir.®” Ciinki Kral Siileyman,
Mabed’in acilisini yaparken dualarin Kudiis yéniine dogru yapilmasi gerektigini®® belirtmis
ve Kudis’e donerek yapilan dualarin ve yakariglarin kabul edilmesi i¢in Allah’a dua
etmistir.2® Ayrica Daniel Peygamber’in de Kudiis’e dogru dénerek giinde ii¢ defa Tanri’ya
dua ettigi®® anlatilmaktadir.

Kilisede 6zellikle Stryani Ortodoks Kilisesi’nde, ferdi veya cemaatle kilinan namazda
kible dogudur. Ciinkii Hz. isa (as), Beytlehem’de dogmus,®* onun dogumu {izerine
miineccimler dogudan gelmisler, dogumuna isaret eden yildizlari doguda gérmiisler®? ve
Hz. isa’nin tekrar gelisi de dogudan olacaktir.”* Hiristiyanlara gére Hz. Adem ve Havva’nin
bulundugu ‘Ferdus Bahcesi’ de evrenin dogusunda yer almaktadir.*® Dolayisiyla ibadet
esnasinda doguya donmek gerekmektedir.

Kur'an’da namaz kilarken Mescid-i Haram’a dogru namaz kilinmasi
emredilmektedir. Ancak Mislimanlarin ilk kiblesi de dogu yani Mescidi Aksa’dir.
Musliimanlar, islam’in ilk dénemlerinde -hicretten on alti ay sonraya kadar- namazlarini
Mescidi Aksd’ya dogru kilmislardi. On alti veya on yedi ay sonra Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Beni Seleme mahallesinde kildigi dort rekath namazin; 6gle veya ikindinin iki rekatini
Mescidi Aksa’ya dogru kildiktan sonra ka’de esnasinda “Artik yiiziinii Mescid-i Haram’a
dogru cevir. Ne sekilde olursaniz yine yiizlerinizi Kdbe tarafina déndiiriiniiz.”* ayetindeki
kiblenin Kabe yoniine c¢evrilmesi emri ile kalan iki rekati namaz icinde tam aksi yonde
bulunan Mescid-i Haram’a dénerek tamamladigi bildirilmektedir.%®

Eski Ahid’in ve Tevrat’in ilgili pasajlarinda zikredilen bilgilerde de gorildigu tzere
ibadet esnasinda kibleye yonelme esasi bakimindan Tevrat ile Kur’an arasinda bir uyum
gorilmektedir. Genel olarak Hiristiyanlarin ayinleri esnasinda Kudiis’e dogru yénelmeleri,
Ozelde ise Ortodoks Suryaniler’in namazlarinda Kudis’e yonelerek namazlarini kilmalari
ile Misliimanlarin ibadetlerinde 6nce Kudis’e daha sonra da Kabe'ye dogru namaz
kilmalari arasinda bir uygunluk ve benzerlik bulunmaktadir.

86 “Kadin basini acarsa, sagini kestirsin. Ama kadinin sacini kestirmesi ya da tiras etmesi ayipsa, basini
ortsun.” Bk. 1 Kr. 11: 6.

87 Mez. 5: 7; Mez. 28: 2.

88 1Kr. 8: 30; Krallar 8: 35.

89 1Kr.8: 48-45.

% Dan. 6: 10.

91 Mat. 2: 1.

92 Mat. 2: 1-2.

3 Mat. 24: 27.

% https://www.adilmedya.com/kilisede-namaz-kilan-hristiyanlar/ (Erisim 24. 01. 2023).

% el-Bakara 2/144.

% Bubhari, “Salat”, 8 (No. 31); Mslim, “Mesacid”, 5 (No. 11-12).
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Vakit: Eski Ahit'e gore yedi vakitte dua etmek gerekmektedir. Nitekim bu durum
Davut Peygamber’in Mezmurlar’daki “Senin adaletli hiikiimlerin igin, glinde yedi kere sana
hamd eylerim.”®” pasajinda gériilmektedir. Ancak giinimiiz Yahudileri yogunluklardan
dolayl bunu sabah (Saharit), ikindi (Minha) ve aksam (Ma’ariv) olmak lzere (¢ vakite
indirmislerdir. Sabah namazi Saharit, beyaz ipin mavi ipten ayristigl andan itibaren giin
ortasina kadardir. Ogle namazi Minha, giinesin zevalinden batimina kadar gegen vakit
icerisinde kilinmasi farzdir. Aksam namazi Ma’ariv ise glnesin batimindan
Muslimanlardaki yatsi namazi vaktine mukabil olan karanhgin ¢ékmesine, ufuktaki
aydinhigin kaybolmasina kadarki zamanda kilinmasi gerekmektedir.%

inciller’de giinde kag defa ve ne zaman dua edilecegi ile ilgili olarak sadece Luka
incili’nde isa’nin geceleyin dua ettigi®® bilgisi bulunmaktadir. Bunun disinda Elgilerin
isleri’nde Petrus’un Onbirlerle Pentikost Giinii, sabahin saat dokuzunda bulustugu ve
konustugu'® bildirilmektedir. Buna gére Hiristiyanlik’ta belirli dua zamanlari tahsis
edilmis; gunliik (sabah, 6gle, aksam), haftalik (pazar) ve yillik (paskalya) olarak kesisler ve
rahipler gozetiminde manastirlarda dua yapilmakta ve bu dua esnasinda Pater Noster
(Babamiz) duasi tekrar edilmektedir.1®? Katolik Kilisesi'nde giinde yedi ayri dua saati
bulunmaktadir. Pazar giini ayine katilarak dua etmek ise farzdir.1®> Mezmurlar’da gecen
pasajdan bu vakitlerin yedi oldugu®® hikmi c¢ikarnlmistir. Bunun yani sira Ortodoks
Siiryaniler’de dérdi farz, ¢l siinnet, yedi namaz vakti vardir.2®* Ancak namaz kilanlarin
sayisinin azalmasi ve namaz kilmanin insanlarda aliskanlik haline getirilebilmesi icin M.S.
325 yilinda Nikya’da toplanan (¢ yiiz on sekiz Gyenin karari ile bu mecburiyet giinde yedi
defadan dérde indirilmistir. Bu bilgi Patrik 1. Afram’in 1956 yilinda baskisini yeniledigi
“Tahfidelruhuye” adli namaz kitabinda ve Dolapdni’nin 1958 yilinda basilan “Dua”
kitaplarinda belirtilmektedir.1%

Kur’an’da bes vakit namazi agik bir sekilde emreden bir ayet bulunmamaktadir.
Bununla birlikte farkli ayetlerde bes vakit namazin, belirli vakitlerde farz kilindig°®
belirtilerek mutlak bir bilgi verilmekte, namazin belirli vakitlerde kilinmasi gereken bir
ibadet oldugu bildirilmektedir. Namaz vakitlerinin ayrintili olarak verildigi diger ayetlerde

%7 Mez. 119: 164.

9 es-Seyhali, “Yahudi ibadetleri, Namaz Cesitleri, Vakitleri, Dualari ve Kilinis Sekilleri”, 559.

% Luk. 6:12.

100 Elc. 2: 14,

101 Syat Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanlik (istanbul: Isik Yayinlari, 2014), 237.

102 Dr. Fabritz, Katoliklerde pazar gini ayine katilarak dua etmenin farz oldugunu bu duayi terkeden
kimsenin glnahkar olacagini, pazar giini disinda giinde yedi vakit yapilmasi gereken duanin
terkedilmesinde ise bu yedi vakit duanin farz olmayip gonillilik esasina gore yapilmasi gerektiginden
glinahkar olmayacagini belirtmektedir. Ancak pazar ginii disinda yapilmasi gereken yedi vakit duanin
rahipler ve papazlar tarafindan yapilmasinin zorunlu oldugunu ifade etmektedir. Peter Fabritz (Kloster
Strase, 15, Oberhausen/Almanya’da Katolik Kilisesi’'nde Rahip/Papaz, Yas 52), Egitim: Doktora,
Gorlisme Tarihi 02.07.2020.

103 Mez. 119: 164.

104 Giinay Timer, Giiniimiizde Dogu Hiristiyanhdi (istanbul: iimi Nesriyat, 1993), 127.

105 Hanna Dolapdnu, Siiryani Kadim Kilisesi’nin Sahsi Namaz ve Ayin Kitabi (y.y.: Numune Basim Yayin,
1986), 9.

106 en-Nisa 4/103.
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ise sabah ve yatsi namazlar, 1%’ 6gle ve ikindi namazlan'® ve aksam namazinin'® vakitleri
aciklanarak namazin belirli vakitlerde kihnmasinin farziyyeti tespit edilmektedir. Zikredilen
bu ayetlerin disinda namazlarin vakitleriyle ilgili farkli ayetlerde de benzer bilgiler
bulunmaktadir. isrd Siresi’nde &gle, ikindi, aksam, yatsi ve sabah namazina,'*® Hud
Slresi’nde gecen ifadelerde de yine bes vakit namaza'!! isaret edilmektedir. Bes vakit
namazin disinda Cuma Sdresi'nin 9. ayetinde “Cuma gini kilinacak namazin da farz oldugu
ve cemaatle kilinmasi gerektigi anlasilmaktadir.”*?

Hz. Peygamber, (sav) Medine donemi boyunca glinde bes defa insanlarin 6nline
gecerek onlara imamlik yapmasi hatta son hastaliginda dahi cemaate katilmasi ve
cemaatle kilinan namazin tek basina kilinan namazdan yirmi yedi derece daha faziletli
oldugunu belirtmesi,'*® bircok sahih hadiste rivayet edilmektedir.

Dolayisiyla Tevrat’ta ve inciller’de bildirilen ve ibadetlerin belirli vakitlerde
yapiimasiyla ilgili bilgilerin  Kur’an’daki namaz vakitleriyle kismen oOrtlistigu
gorilmektedir.

Niyet Etmek: Tevrat’ta niyet ve konsantrasyonu ifade eden Kavana kavrami, dua
ederken duanin sartlari arasinda kabul edilmektedir. Kavana (niyet etmek), Tevrat’in
Tesniye Boliumi’'nde gegcen “Tanriniz Rab'bi biitiin yiiredinizle, biitiin caninizla, biitiin
gliciiniizle seveceksiniz.”*** cumlesinde ima yoluyla bildiriimektedir. Kafasi karisik,
konsantrasyonu tam olmayan bir kisi dua etmemelidir. Kavana, “Tanri’'ya dua ederken
yogunlasarak O’na yonelme anlami tasir. Bu, dua i¢in bir hazirlik mahiyetindedir. Kavana
prensibi geregince dua ederken sahsi dualari kisa kesmeli kimin huzurunda durdugunun
idrakinde olmalidir.”**®

inciller’de her namazin bir niyete gére icra edilmesi gerekir. Buna gére namazdan
dnce kabul olduguna inanarak,'*® yirekten!!’ ve kuvvetli bir inancla,!*® siiphe etmeden
kararl bir sekilde,'*® Allah’a karsi derin bir saygi ve temiz diisiincelere sahip olunmasi gibi
kalbin safligina'® isaret eden sartlar bulunmaktadir.!%

Kur’an’da da niyetle ilgili bilgi verilmektedir. Fakihler, Kur'an’da gegen “Dini sadece
Allah’a halis kilarak ibadet etmeyi”** bildiren ayeti ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Ameller

107 en-NQr 24/58; el-Kehf 18/28.

108 |-jsra 17/78.

109 er-RGm 30/17-18.

110 g|-jsra 17/78.

11 Hod 11/114.

12 Yasaroglu, “Namaz”, 32/351.

113 Byhari, “Ezan”, 30; Miislim, “Mesacid”, 245-250.

14Yas. 6: 5.

15 Ugur, Tevrat’in Kur’dn’a Arzi Kur’dn’in Tasdik Ettigi Konular, 299.
116 Yak. 5: 13-16.

17 Ef, 5: 19.

118 Mar. 11: 23-24.

119 yak. 1: 5-8.

120 Mat. 6: 6.

121 Dolapéni, Siiryani Kadim Kilisesi’nin Sahsi Namaz ve Ayin Kitabi, 10.
122 e|-Beyyine 74/4.
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niyetlere géredir.”*?* seklinde bildirdigi hadis-i serifi, namazlarda niyetin farz olduguna

delil olarak kabul etmislerdir.1*

Tevrat’ta namaz 6ncesi konsantrasyonu ifade eden kavana ve inciller’de namaz/dua
oncesi ile ilgili olarak zikredilen kalbin safligi, Kur’an’daki niyet ile bir benzerlik
gostermektedir.

iftitah Tekbiri: Tevrat'ta ellerin salinip kaldirilarak namaza baslanmasi gerektigi
hakkinda yalnizca Mezmurlar’da bir pasaj bulunmaktadir.?® Yahudiler, bu pasaja gére
namaza elleri salip daha sonra kaldirarak baslamaktadirlar.

inciller’de islam dinindekine benzer bir baslangi¢ tekbiri bulunmamakla birlikte
Ortodoks Siiryaniler, namaza baslarken sag elin isaret parmagiyla’?® veya sag elin (¢ biyiik
parmaginin birlestiriimesiyle 6nce alnina, sonra gogsiine ve gobgsiinden sag ve sol
omuzlarina gétiriilmesi seklinde (istavroz ¢ikararak)*?” namaza baslamaktadirlar.

Kur'an’a gore tekbir, Allah’in her seyden ylice ve Ustlin oldugu anlamina gelen
‘Allahu ekber’ ciimlesini namazin baslangicinda séylemektir.}?® Kur’an’da “Ey értiisiine
biiriinen! Kalk ve uyar! Sadece rabbinin biiyiikliigiinii dile getir.”**® ayetinde gecen <&b33
585 "Rabbini yiicelt!” emri ve diger ayetlerde'® gecen ifadelerde namaza tekbirle
baslamanin gerekliligi belirtiimektedir. Tekbirle namaza baslamanin zorunlu oldugunu
bildiren hadisler de iftitah tekbirinin farz oldugu delil olarak kabul edilmektedir.?3! Buna
gbre Misliimanlarin namaza baslarken Allahu ekber diye tekbir getirmeleri farzdir.

Tevrat’ta ellerin salinip kaldirilmasi ile namaza baslamayi ifade eden pasajdaki
uygulamayla Kur’an’da bildirilen tekbir uygulamasi, seklen bir benzerlik géstermektedir.
inciller’de duaya/namaza tekbirle baslamayi bildiren bir pasaj olmamakla birlikte
Ortodoks Suryanilerin namazlarina istavroz ¢ikararak baslamalariyla Kur’an’da bildirilen
tekbir arasinda bir benzerlik bulunmamaktadir.

Namazda Kiyam: Tevrat’a gére kiyam amida; ibadet esnasinda ayakta durmak,
ibadetin asil rukntdir. Eski Ahit'te kiyam/amida ile ilgili olarak bircok pasaj
bulunmaktadir. Ornek olarak: Hanna’nin, cocugu dogurduktan bir miiddet sonra ¢cocugu
adamak Uzere Silo’daki tapinaga gétirdigu ve ayakta durarak dua ettigi,'*? Kral
Siileyman’in Rabbin Antlasma Sandigi’'ni Siyon’dan getirmek (zere israil halkinin ileri
gelenlerini cagirdigi ve hepsinin ayakta durarak toplandiklarini®® bildiren pasajlar,
namazda ayakta durmanin/kiyamin gerekliligini belirtmektedir.

123 Buhari, “Bedu’l-Vahiy”, 1 (No. 1).

124 Myvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, thk. Muhammed Abdulfettah el-Huld, 15 Cilt. (Riyad: Daru
Alemi’I-Kiitiib, 1417/1997), 2/ 136.

125 Mez. 28: 2.

126 p_ Samuel Akdemir, Dini Kurallarimiz (istanbul: Baha Matbaasi, 1972), 87.

127 Dolapéni, Stiryani Kadim Kilisesi’nin Sahsi Namaz ve Ayin Kitabi, 10.

128 Saffet Kose, “Tekbir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/341.

129 e|-Miiddessir 7/1-3.

130 g|-Bakara 2/185; el-Hac 22/37.

131 Bk. Tirmizi, “Taharet”, 1 (No. 3).

132 1Sa. 1: 26.

133 1Kr. 8: 2.
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inciller’de kiyami ifade eden pasajlarda bir Ferisi’nin ayakta dikilerek dua ettigi,***
dua ederken ayakta dua edilmesi gerektigi ifadeleri bulunmaktadir.3> Bu baglamda
Siryani Hiristiyanlarda namazda ayakta durmak namazin sartlarindan kabul edilmektedir.
Suryani Hiristiyanlara gore namazda ayakta durmaya ‘giyomo/kiyam’ denilmekte ve
namaz kilmaya ayakta baslanmasi istenmekte, ayaktayken ellerin dirseklere yakin bir
yerden baglanarak namazlarin kiinmasi gerekmektedir.3

Kur'an’da ise “Allah’a géniilden boyun ederek (kiyam ederek) namaza durun.”*¥’

ifadesi ile namaz kilarken ‘kiyam’in emredildigi, ibrahim’e (as) “Kiyam edenler, riikua ve
sticuda varanlar igin beytin temiz tutulmasi”,**® emredilerek kiyam edenler icin beytin
hazirlanmasi istenmis, “O, kiyam ettigin zaman seni gériiyor”** denilerek Allah’in kiyam
halinde olanlari gérdigu, Allah icin kiyam etmenin gerekliligi**® bildirilmek suretiyle

namazda ferdi veya toplu olarak kiyama durulmasi gerektigi belirtilmistir.

Tevrat’ta ve inciller’de dua ederken ayakta dua edilmesi gerektigi ile ilgili pasajlar,
Suryani Hiristiyanlarin namazlarinda ayakta kiyam seklinde, elleri gogsiin Uzerinden
baglayarak namaz kilmalariyla Kur’an’da emredilen kiyam arasinda bir uygunluk
arzetmektedir.

Namazda Kiraat: Ginliimiz Yahudilerine goére namazlarda okunan dualar iki
kisimdan olusmaktadir. Her iki kissm da kendi arasinda bolimlere ayrilmaktadir. Birinci
kisimda Tevrat’ta yer alan sema (dinle) duasi okunur.'*! Sema, (i¢ bdlimden olusur. Birinci
Bélim’de tevhid (Allah’1 birleme)*? ve O’na sevgisini gdstermeyi ifade eden zikir yer
alir.**3 ikinci Bolim’de Allah’in emirlerine uyuldugu takdirde kisinin miikafatlandirilacagi
ve uzun bir hayat yasayacagl, O’nun emirlerine isyan edildiginde ise cezalandiriimayi
anlatan kisim okunur.*** Ucilincii Bélim’de ise Ehdab’in tavsiyelerinin anlatildigi dua
okunur.*® ikinci kisim olan Amida’da ise semone esre diye isimlendirilen ve on dokuz
maddeden olusan dua okunur. Bu on dokuz maddenin Gglinde Rabbi tesbih, ta’zim, son
U¢ maddede ise nimetlerine sikir ve baris icin dua yer almaktadir. Geriye kalan
maddelerde ise insanin maddi ve manevi ihtiyaglari igin tevessil araglari ve ilahiler
bulunmaktadir.¢

inciller’de ibadet esnasinda okunmasi istenen dualarin ne oldugu konusunda bilgi
verilirken “Tam bir bilgelikle birbirinize 6gretin, 6giit verin, Mezmurlar, ilahiler, ruhsal

134 Luk. 18: 11.

135 Kol. 4: 12.

136 “Gyomo (kiyam)”, “Slutho (salat)” kavramlari, islam’daki namaz ve kiyam kavramlariyla ¢ok biiyiik bir
benzerlik gdstermektedir. bk. Mehmet Sadik Gir, “Siiryanice”, Tiirkive Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38//174.

137 e]-Bakara 2/238.

138 e]-Hac 22/26.

139 es-Suara 26/218.

140 Sebe’ 34/46.

141 Es-Seyhali, “Yahudi ibadetleri, Namaz Cesitleri, Vakitleri, Dualari ve Kilinis Sekilleri”, 657-658.

142 5ema yani “dinle” kelimesi, Yas.’de gecen tevhid ayetinin ilk kelimesidir.” bk. Yas. 6: 4.

143 Yas. 6: 4-9.

144 vas, 11: 13-21.

145 Say. 15: 37-41.

146 Bk, es-Seyhalf, “Yahudi ibadetleri, Namaz Cesitleri, Vakitleri, Dualari ve Kilinis Sekilleri”, 658.
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ezgiler séyleyerek yiireklerinizde siikranla Tanri’'ya nadmeler yiikseltin.”**’ denilerek
ibadet esnasinda Mezmurlarin, ilahilerin ve ezgilerin séylenmesi istenmektedir. Buna gére
namazlarda vakitlerine gore degismekle birlikte okunan dualar genellikle Mezmurlardan
olmaktadir. Bunun yani sira bazi azizlerin okumus olduklari dualar da tercihen
okunmaktadir. Dua esnasinda 6zellikle “Hazreti isa’ya mal edilen Pater Noster (Babamiz)
duasi tekrar edilir. Buna Rabbin duasi (Piére du Seigneur) da denir.”}*® Pater Noster
duasi,* toplu ibadetin doruk noktasini teskil eder.t*®

Luka incili’nde ise isa, 6grencilerinden, “Baba, adin kutsal kilinsin. Egemenligin
gelsin. Her giin bize giindelik ekmegimizi ver. Giinahlarimizi badisla. Ciinkii biz de bize
karsi sug isleyen herkesi badislhyoruz. Ayartiimamiza izin verme.”*! diye dua etmelerini
istemektedir. “Bu duayi genellikle Tanri'ya yonelik bir ylceltme (doksoloji) ve teslis
ikrar”?2 ile ‘4min’ tamamlar.’®® Ayrica dua ederken ikiylzlilerin yaptigi gibi herkes
kendilerini gorsiin diye havralarda ve caddelerin kdse baslarinda dikilip dua etmekten
kacinmalari, dua edilecegi zaman i¢c odaya cekilip kapiyi 6rterek ve gizlice dua edilmesi,
putperestler gibi bos sozlerin tekrarlanarak s6z kalabaligi yapilmamasi, ‘géklerdeki
Babamiz, gékte oldudu gibi, yeryiiziinde de egemenligin gelsin’*>* seklinde dua edilmesi
gerektigi bildirilmektedir.

Kur'an’da ise namaz ibadetinin riklnlerinden olan kiraatin gectigi ayette
“Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun.”**®> emri ile (hamazda) kiraatin emredilmesi, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) “Kiraatsiz namaz olmaz.”**® diye buyurdugu ve namazini yanls kilan
bir sahabeye, namazi tarif ederken “Sonra, Kur’dn’dan ezberinde olan, sana kolay geleni
oku!”*” buyurmak suretiyle siinnetle de namazda kiraatin farziyyeti tespit edilmektedir.

Yahudilerin namazlarinda Tevrat’ta zikredilen dualardan 6zellikle Mezmurlar’dan
okumalari, Mislimanlarin namazlarinda Kur’an okumalariyla bir uyum icermektedir.
Genelde tiim Hiristiyanlarin, 6zelde ise Ortodoks Siiryanilerin ibadetlerinde ve ayinlerinde
Mezmurlar’dan ve incillerden okumalariyla'>® Kur’an’da namazlarda okunmasi emredilen
kiraatin benzerlik gosterdigi diistiniilmektedir.

Namazda Riika (Basi EEme): Tevrat’ta basi egerek ibadet etmeyi riikdyu ifade eden
birgok pasaj bulunmaktadir. Her ne kadar basi egmek rikd olarak kavramlagsmasa da
yapilan ritiiel, riik(yu andirmaktadir. Ornegin, Adem’in egilerek Rabbe ibadet ettigi,*** Kral
Hizkiya, Davut ve yanindakilerin baglarini egerek tapindiklar,*®® ibrahim’in usaginin

147 Kol. 3: 16.

148 Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanlik, 237.

149 Mat. 6: 9-13.

150 Osman Cilaci, “Dua”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/530.

151 Lyk. 11: 2-4.

132 Sinasi Giindliz, Hiristiyanlik (istanbul: isam Yayinlari, 2013), 167.

B3Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanlik, 237.

154 Mat. 6: 5-13.

155 e|-Muzzemmil 73/20.

156 Muslim, “Salat”, 11 (No. 396).

157 Miislim, “Salat”, 11 (No. 397); ibn Mace, “ikdme”, 72 (No. 1060).

158 pater noster duasinin her namazda mutlak okunmasi gerekmektedir. Bu dua tipki Mislimanlarin
namazlarda okudugu Fatiha mesabesindedir. bk. Akdemir, Dini Kurallarimiz, 90.

159 Bk. Yar. 24: 26.

160 2 Ta. 29: 30.
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egilerek Rabbe tapindigl,'®* israillilerin Fisth Giinii egilerek tapindiklari,'®? Ezra, Yasa
Kitabi’'ni actigl zaman halkin egilerek tapindigi,®®* Musa, halkin huzurunda mucizeleri
gosterince tim halkin egilerek secdeye kapandigi’®* ve Mezmurlar'da ibadet yaparken
okunan ilahide baslari egerek ibadet edilmesi gerektigi'®® bilgileri verilmektedir. Bu bilgiler
dogrultusunda Tevrat’a gore basi egmek suretiyle bir riukd ritGelinin  oldugu
anlasiimaktadir.

inciller'de genel anlamda riik(yu belirten bir pasaj bulunmamaktadir. Ozelde ise
Ortodoks Siiryanilerin namaz ibadeti riik(isuz olarak®® icra edilmektedir.

Kur’an’da miiminlere hitaben “Ey iman edenler, riikii edin, secde edin.”*®” “Namazi
dosdodru kilin, zekdti verin, riikG edenlerle birlikte siz de riiki edin.”*%® “Sizin asil dostunuz
Allah’tir, O’nun Resulii’diir ve namazlarini kilan zekdtlarini veren ve riiki eden
miiminlerdir.”**® denilmekte, ibrahim ile ismail’e “Beyti tavaf edenler ve ibadete
kapananlar, riiki ve secde edenler icin tertemiz tutun!”*’® emri ve Meryem’e “Rabbine
divan dur ve secdeye kapan ve riik(’ edenlerle beraber riiki’ et”*’* ifadeleri, namazlarda
rikd’nun farz oldugunu acik bir sekilde belirtmektedir.

Yukarida verilen bilgilere gore Tevrat'ta zikredilen basi egme hareketi, Kur’an’da
zikredilen ve farz olan riik(lya benzemektedir. Ancak inciller’de riik( bulunmamaktadir.

Secde: Eski Ahit'te secde (shachah, nofel ‘al-panav) kavrami, doksandan fazla yerde
gecmektedir.'’? Bunlara drnek olarak su pasajlar zikredilebilir: Kral Hizkiya’nin tapinagi
onarip ibadete hazir hale getirmesinden sonra kralla yanindakilerin yere kapanarak
tapindiklari,'’® Yusuf’'un kardesleri Misir’a ikinci defa gelislerinde Yusuf’la karsilasinca
saygl anlaminda Yusuf’a secde yaptiklari,'’* Davut’un yikanarak tapinaga gittigi ve secde
ettigi,*”> israil halkinin dismanlarinin éniinde maglup olarak kagmalarindan dolay:
Yesu’nun Uziintiiden secdeye kapandig),*’® israilliler kentlerine yerlestikten sonra Ezra,
batdn halkin toplandigi alanda Musa’ya gelen Yasa Kitabi’'ni okumak i¢in actigi sirada tiim
halkin ve Ezra’nin secdeye kapandiklari,*”” Zekeriya oglu Levili Yahaziel, Kral Yehosafat ve
Yahuda Halk’'nin dismanlarindan korkmamalarini onlara kargi Tanr’nin yardiminin
gelecegini ve galip geleceklerini sdyleyince Kral Yehosafat’'in ve Yahuda Halki’nin secdeye

161 var. 24: 48.

162 C1k. 12: 27.

163 Neh. 8: 6.

164 Cik. 4: 31.

165 Bk. Mez. 95: 6.

166 http://www.hzisahristiyanmiydi.com/yahudi-ve-hiristiyanlikta-namaz-var-mi (Erisim 24.05.2018).

167 el-Hac 22/77.

168 o|-Bakara 2/43.

169 o]-Maide 5/55.

170 e]-Bakara 2/125; el-Hac 22/26.

171 Al-i imran 3/43.

172 salime Leyla Giirkan, Yahudi Kutsal Metinlerinde Gayb inanci, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari IV
(istanbul: Ensar Yayinlari, 2004), 156.

173 2. Ta. 29: 29.

174 Yar. 43: 26-28.

1752, Sa.12: 20.

176 Ysu. 7: 6.

177 Neh. 8: 6.
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kapandiklari,’”® Musa’nin Sina Dagi’na ¢iktiginda Rabbinin bulutun icinde oraya inip ‘Ben
Rabbim’ diyerek onunla birlikte durdugunu gordigiinde Musa’nin yere kapanarak secde
ettigi,*’”® ilyas’in, Baal'in peygamberlerini Kison Vadisi'ne gétiiriip orada 6ldiirdiikten sonra
secdeye kapandigi®® seklinde secdeyle ilgili pasajlar gegmektedir. Yukarida zikredilen
ornek pasajlardan sadece Yusuf’la ilgili olan pasajda yapilan secdenin o déneme ait sayglyi
ifade ettigi, bunun disindaki diger pasajlarda ise Tanri’'ya tapinma ve secde etme
anlasiimaktadir. Ancak yapilan bu secdenin sekli, alni tam yere koyma/yapistirma seklinde
degildir. Cinki Allah (cc), Tar dagini israilogullar’nin tizerine kaldirip onlardan misak
aldiginda®! onlar da dag tzerlerine diisecek korkusuyla zorla boyun egmis ve Allah’in
emrettigini korkarak secde eder halde kabul etmislerdi. Secdeleri ise tek bir yone dogru,
Uzerlerindeki dagi gorecek sekilde olmustur. Bu secde bicimi, gliniimiz Yahudilerinin
secdelerinde de devam etmektedir.'®2

inciller’de de secdeyi gdsteren pasajlar bulunmaktadir. Ornegin: Secde ve duayi
ifade eden Matta Iincili’'ndeki pasajlarda “Odrencilerin dehset iginde yiiziistii yere
kapandiklari”,*®® “isa’nin, Getsemani denen yerde yiiziistii yere kapanip dua etmeye
basladidi”*®* ifade edilmektedir. Ogrencilerin/Havarilerin ve isa’nin yiiziistii yere kapanip
dua etmeleri islam’daki namaz secdesi ve secdede yapilan tesbihat dualarini
andirmaktadir. Matta’daki bu ifadelerin yani sira Markos’ta da yaklasik olarak ayni
bilgileri'®® bulmaktayiz. Yuhanna 4/24’de isa’nin (as), “Tanri rihtur, O’na tapinanlar (secde
edenler) da Riah’ta ve gercekte tapinmalidirlar.”*® s6zii ile hakiki secdenin Tanri'ya
yapilmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Vahiy’de ise “Biitiin meleklerin tahtin éniinde
yliziistii yere kapanip Tanri'ya tapindiklari”*® bildirilmektedir. inciller’'de gegen soz
konusu pasajlarda yapilan bu secdelerin namaz icin oldugu hakkinda kesin bir bilgi
bulunmamakla birlikte seklen namaz secdesini ifade etmektedir. Nitekim bu baglamda
“Ibadetleri secdeli tek Hiristiyan toplulugu olan Ortodoks Siiryaniler, pazar ve bayram
gunleri haric diger ginlerde ibadetlerini secdeli ve rek’ath”'®® olarak yerine
getirmektedirler. Bu secdenin sekli ise Matta’da isa’nin (as) sikintili aninda “Yiiziistii yere
kapanip dua etmeye basladigl”,*®® Pavlus’un da Tanr’nin huzurunda diz ¢oktigul®
ifadeleri 6lgl alinarak secdenin yiiziistl yere kapanma veya diz ¢okmek suretiyle yapilmasi
gerektigini gostermektedir. Secdenin glinimuizdeki uygulamasi ise alin yere koyularak
veya yere bir karis kalana kadar yaklastirmak suretiyle yapilmaktadir.** Zikredilen incil
pasajlarinda isa’nin secde yaptigi ve Yuhanna’ya da secdenin emredildigi, Pavlus’un ise diz
¢Oktligu belirtilmektedir.

178 2 Ta. 20: 18.

179 C1k. 34: 8.

180 1Kr. 18: 42.

181 o|-Bakara 2/93; en-Nisa 154; el-A’raf 7/171.

182 Muhammed Mutevelli Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa‘ravi (Misir: Ahbaru’l-Yevm, 1991), 2/377.
183 Mat. 17: 6.

184 Mat. 26: 36-39.

185 Mar. 14: 32-38.

186 Yy, 4: 24,

187 Va. 7: 11.

188 T(imer, Gliniimliizde Dogu Hiristiyanldi, 128.

189 Mat. 26: 39.

190 gf, 3: 14-15.
Blhttps://www.hzisahristiyanmiydi.com/yahudi-ve-hiristiyanlikta-namaz-var-mi (Erisim 27.01.2023)
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Kur’an’da ise bircok ayette mi’minlere secde etmeleri’®?> emredilmektedir. Secde
emriile ilgili bu dyetlerin bir kisminda goklerdeki, yerdeki canlilarin ve meleklerin blyuklik
taslamadan Allah’a secde ettikleri,**®* kendilerine ilim verilen kimselere (Hakk’in kelami)
okununca derhal yiiziistii secdeye kapandiklar,’®* her seyi bilen Allah'a secde etmenin
gerektigi,’® meleklerin yalniz O’na secde ettikleri,’*® géklerde ve yerde bulunanlarin
golgeleri de sabah aksam ister istemez sadece Allah’a secde ettikleri,’®” “Ey iman edenler,
rikd edin, secde edin.”'®® buyrularak secde edilmesi emredilmektedir. Bu ve benzeri
ayetlerde secdenin emredilmesi namazlarda secdenin zorunlu/farz oldugunu
gostermektedir.

Tevrat'ta secdeyle ilgili gecen ifadelerden Tevrat’a gore bir secde oldugu ve
Kur’an’daki secdeye benzedigi anlasilmaktadir. Stryani Hiristiyanlarin namazlarinda ise
islam’dakine benzer bir secde yapilmasi namazin farzlarindandir. Buna gére secde
konusunda Tevrat, inciller ve Kur'an ayetleri arasinda bir paralelligin oldugu
gorilmektedir.

Namazda Ka’de: Eski Ahit’te diz ¢okerek ibadet etmeyi ifade eden ka’de (Kore’al-
birkav) ile ilgili bircok pasaj bulunmaktadir. Ornegin; Daniel, Kral Darius’un yasagi iceren
yasayl imzaladigini dgrenince diz Ustii ¢dkerek dua ettigi,’®® Ezra’nin aksam sunusu
saatinde diz ¢okerek dua ettigi,>® Silleyman’in Rab'bin sunaginin éniinde ellerini agarak
diz Ustii ¢6kmis bir vaziyette dua ettigi?®* ve Ahav yiyip icmek icin ayrilinca ilyas’in yere
kapanarak basini dizlerinin arasina koydugu (oturdugu)®®? anlatiimaktadir. Bu ifadeler

Tevrat’ta da bir ka’de’nin oldugunu ima etmektedir.

inciller’de ibadet ederken ka’deyi (oturmayi) ifade eden sadece bir pasajda isa’nin
Zeytin Dagr’nda diz Ustii ¢okerek dua ettigi anlatiimaktadir.2® Bunun disinda ka’deyi ifade
eden pasajlar, Elgilerin isleri’nde, Pavlus’un Efeslilere Mektubu’nda, Pavlus’un Romalilara
Mektubu’nda ve Pavlus’un Filipelilere Mektubu’nda gorilmektedir. Buna gbre Petrus’un
cokerek dua ettigi,?® Pavlus’un diz ¢okerek dua ettigi’® ve diz ¢okerek dua etmenin
gerekliligini bildirdigi*®® belirtilmektedir. Ancak glinimiizde namazlarini ikiser rekat olarak

kilan Ortodoks Siiryanilerin namazlarinda oturma (ka’de) bulunmamaktadir.

192 Bk, el-A’raf 7/206; er-Ra’d 13/15; en-Nahl, 16/49; el-Isrd 17/107; el-Hac 22/18-77; el-Furkan 25/60;
en-Neml 27/25; es-Secde 32/15; Sad 38/24; Fussilet 41/37-38; en-Necm,53/62; el-Insikak 84/21; el-
Alak 96/19.

193 en-Nahl 16/49.

194 g|-jsra 17/109; es-Secde 32/15.

135 en-Neml 27/25.

196 e|-A’raf, 7/206.

197 er-Ra’d, 13/15.

198 el-Hac, 22/77.

199 Dan. 6: 10.

200 Ezr, 9: 5,

201 1Kr. 8: 54.

202 1Kr, 18: 42.

203 | yk. 22: 39-42.

204 El¢. 9: 40.

205 El¢. 21: 5; Ef. 3: 14-15.

206 Rom. 14: 11; Flp. 2: 10.
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Kur'an’da ise “Onlar otururken ve yanlari iizerine yatarken Allah’i anarlar.”?®’

denilerek ka’de emredilmekte, Res(lullah’in (s.a.v.) ibn Mes‘td’a (r.a.) (6. 32/652/653)
“Bunu tamamladigin zaman namazin tamamlanmis ve vazifeni yerine getirmis olursun.”?%®
demek suretiyle ka’deyi emrettigi gorilmektedir.

Ka’de konusunda Tevrat, inciller ve Kur’an arasinda bir benzerlik ve uyum oldugu
distnilmektedir.

3. Namazin Kilinis Sekli

Tevrat’a gore kisi namaza baslamadan 6nce ellerini ve ayaklarini yikamak suretiyle
tevila/abdest alir.?® Sonra basina kipa/takke takar. Ozellikle sabah namazlarinda tallit
denilen uglari puskilli bir dua atkisi/sal giyer.2’° Daha sonra tefilin denilen 5 cm. capinda
deriden yapilmis igerisinde Huruc ve Tesniye pasajlarinin yazili oldugu iki kigik kutunun
birisini sol dirsegine digerini ise alnina baglar.?!* Ferdi veya cemaatle kilacagi namaz
kilmak icin tam bir konsantrasyon icinde (niyet ederek)?'? Kudiis’e dogru yonelir. Elleri
salip kaldirdiktan sonra gdgsiin tizerinde birlestirerek namaza baslar.?** Sabah ve aksam
namazlarinda ayakta/kiyamda ayaklarini bitistirir, tG¢c adim geri gelerek saga sola
meyleder?* ve énce Sema®'®> daha sonra da Semone Esre’yi (on sekiz dua) ve Amida
dualarini okur. Bu dualarin yani sira Tevrat’tan pasajlar okur.?'® Eger namaz cemaatle
kiliniyorsa cemaat bu duayi algak sesle, okuyucu ise herkes adina yiksek sesle okur. Daha
sonra Kaddis duasi okunur ve Alenu (Tanri'ya tesekkir edilerek) ile ayaktaki dua sona
erer.?” Duayl takiben basini eger?®® daha sonra secdeye gider?® ve diziisti ¢oker
halde/ka’de dua ederek??° namazini tamamlar.

inciller’e gdre namaz kilacak kisi namaza baslamadan énce ayaklarini yikayarak
(abdest alip) doguya dogru yénelir. Sag elin isaret parmagiyla?? veya sag elin ti¢c buyik
parmaginin birlestiriimesiyle 6nce alnina, sonra gogsiine ve gogsiinden sag ve sol
omuzlarina géturilmesi seklinde (istavroz ¢ikararak)???2 namaza baslar. Namaza baslama
esnasinda yiziine hac¢ cekerken “Bsem Abo vabro vruho kadiso had Aloho sariro. Amin
(Baba, Ogul ve Kutsal-RGh adina, amin) diyerek hag ¢ikarma duasini okur ve hag isareti
yapar.”?? “Sonra dusiincesini toplayarak secde ederken Yiiceltme duasini okur; ‘kuddus,

207 Al-i imran 3/191.

208 Eb () David, “Salat”, 2 (No. 957).

209 Cik. 30: 17-21; Lev. 8: 6; Misna: Berekat 3: 4.

210 5ay. 15: 36-41.

211Yas. 6: 8.

212Yas, 6: 5.

213 Mez. 28: 2.

214 es-Seyhali, “Yahudi ibadetleri, Namaz Gesitleri, Vakitleri, Dualari ve Kilinis Sekilleri”, 661.

215Yas. 6: 4-9.

216 Yas. 6: 4-9.

217 Ahmet Gii¢, “Mabed ve ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 43/210.

218 Yar. 24: 26.

219 Dan. 6: 10.

2202 Ta. 29: 29.

221 Akdemir, Dini Kurallarimiz, 87.

222 Dolap6n, Siiryani Kadim Kilisesi’nin Sahsi Namaz ve Ayin Kitabi, 10.

223 Akdemir, Dini Kurallarimiz, 88; Hanna Dolapéni, Tiirk Siiryani Kadim Kilisesinin Mesihsal Ogretimi
(Mardin: Hikmet Basimevi, 1952), 10-11.
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kuddus, kuvvetli Rab ki yer ve gokler onun celaliyle doludur. Rabbin adiyla gelmis ve
gelecek miibarek olsun. En yiicelerde hamd’ seklinde dua eder.”?** Daha sonra li¢ kere “Ey
Tanri Kuddus, ey kuvvetli Kuddus, ey bizim icin haca cekilen, 6lmeyen Kuddus, bize
merhamet et.” 22° seklinde ‘Takdis Duasi’ni okur. “Son olarak namaz kilan kisi ‘Rabbani
Dua’ (Pater Noster duasini)??® okuyup secde eder ve hamazina son verir. Farz namazin bu
bélimiine de ‘Rabbani Namaz’ denir.”??’

Kur’an’da namazin kilinis sekli ile ilgili olarak “Namaza kalkacaginiz zaman
yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuda kadar da
ayaklarinizi yikayin.”**® denilmek suretiyle namaz icin abdest alma, “Yiiziinii Mescid-i
Haram yéniine cevir.”*?® buyrularak kibleye yénelme, “Allah’a géniilden boyun egerek
(kiyam ederek) namaza durun.” ifadesi ile kiyam,2° “Kur’an’dan kolayiniza geleni
okuyun.”?®* emriile kiraat, “Onlar otururken ve yanlari iizerine yatarken Allah’i anarlar.”?*?
denilerek ka’de, “Ey iman edenler! Riiki edin, secde edin.”*? emri ile riik( ve secde
edilmesi belirtiimektedir. Zikredilen bu ayetlerde namazin sartlarina ve rikiinlerine iligskin
bilgiler dogrultusunda namazlar kiinmaktadir.

Yukarida Tevrat ve inciller’de namazin kilinisi ile ilgili zikredilen bilgilerden Tevrat’ta
ve inciller’de anlatilan namaz ibadetinin -abdest ve gusiil asamasindan baslayarak
namazdan cikis asamasina kadarki- farzlarinin, Kur’an’da zikredilen namaz ibadetinin
farzlariyla uygulama acisindan bir kisim benzerlik gosterdigi anlasilmaktadir. Ayrica
mezk{r benzerlikler, sonug kisminda da muhtasar olarak belirtilmistir.

Sonug

Bu calismada {i¢ semavi dinin kitaplari olan Tevrat, incil ve Kur’an-1 Kerim’de namaz
ibadetinin farzlari karsilastirmali bir metotla ele alinarak incelendi. Bu tahlil neticesinde
bir kissm degisikliklere ugramasina ragmen ginimiizde mevcut olan Tevrat'ta ve
inciller’de Hz. ibrahim’den tevariis eden fakat giiniimiize gelinceye kadar gerek bu iki
kitapta meydana gelen tahrif gerekse o dinin temsilcilerinin reform adi altinda yaptiklari
yeniliklerle bir kisim degisikliklere ugramasina ragmen hala mevcut bir namaz ibadetinin
ve farzlarinin oldugu tespit edildi.

Bunun yani sira her iki Kutsal Kitap’ta (Tevrat ve inciller'de) namaz, genel olarak dua
ve sunu ifadeleriyle anlatilmaktadir. Kur’an’da da dua ve namaz kelimeleri arasinda siki bir
irtibat bulunmaktadir. Bu anlamda Tevrat, inciller ve Kur’an arasinda bir uyum oldugu
gorilmektedir. Bu pasajlarda bahsedilen namaz ibadetinin farzlarinin Kur’an’da zikredilen
namazin farzlariyla uygulama ve sekil itibariyle bircok hususta benzerlik igerdigi
distnulmektedir. Kuskusuz bu benzerligin en 6nemli nedeni, her Ug¢ kitabin da ayni

224 Dolapdndi, Tiirk Siiryani Kadim Kilisesinin Mesihsal Ogretimi, 11.

225 Dolapdndi, Tiirk Siiryani Kadim Kilisesinin Mesihsal Ogretimi, 11.

226 Bk. Mat. 6: 9-13; Luk. 11: 2-4.

227 Ciineyt Yesil, Siiryanilerde Inang ve ibadet Esaslari (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisti, “YUksek Lisans Tezi/Master’s Thesis”, 2002), 69; ayrica bk. Dolapont, Siryani Kadim
Kilisesi’nin Sahsi Namaz ve Ayin Kitabi, 35-44.

228 o|-Maide 5/6.

229 o|-Bakara 2/144.

230 e|-Bakara 2/238.

21 e|-Mizzemmil 73/20.

232 Al-j imran 3/191.

233 e|-Hac 22/77.
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kaynaktan vahiy yoluyla gelmis olmalaridir. Bu benzerliklerin Tevrat'ta ve inciller’de
abdest, gusiil, necasetten taharet, setri avret, ibadetlerin belirlenmis zaman dilimlerinde
yerine getirilmesi, ibadet esnasinda belirli bir yone déntilmesi ve tam bir kalbi safilik/niyet
halinde olunmasi, namaz baslangicinda ellerin salinip kaldirilmasi veya gogis Uzerinde
¢aprazlama baglanmasi, ibadet esnasinda ayakta durulmasi, ayakta dua okunmasi, basin
egilmesi/ruka, secdeye kapanilmasi ve diz stl ¢okilmesi/ka’de seklindeki ritiiellerde
blyilik oranda bir benzerlik oldugu seklindedir.

Ayrica vyapilan bu arastirma dogrultusunda gilnliimiz Yahudiliginde Tevrat
baglaminda Ug¢ vakit uygulanan bir namaz ibadetinin bir kisim farzlarina uyularak bu
ibadetin yerine getirildigi gorildi. Ote yandan giinimiiz Hiristiyanliginda ise genel
anlamda bir namaz ibadeti bulunmamakla birlikte hem inciller’de zikredilen pasajlardan
hem de Ortodoks Hiristiyanlarin; Ermenilerin, Kiptilerin, Nasturilerin ve Siryanilerin
inciller’de belirtilen farzlarina uyarak; sartlari ve riik(inlari dogrultusunda bu ibadeti yerine
getirdikleri tespit edildi. Sonug olarak Tevrat ve inciller’de zikredilen namaz ibadetinde
uygulanmasi istenilen bu sartlarin ve riikGnlarin Kur’an’da zikredilen sartlar ve rikdnlarla
biiyiik oranda bir uyum icerisinde oldugunu ifade etmek mimkiindiir. Ote yandan bu
farzlarin pratikte uygulanmasi esnasindaki sekilsel bazi farkliliklarin oldugu da g6z ardi
edilmemelidir. Bu farkliliklarin, bir taraftan seriatlardaki farkliliklardan kaynaklanabilecegi
diger taraftan da aradan gecen zaman igerisinde -6z kisminda ve giris kisminda belirtildigi
Uzere- bu iki kitabin glinlimiize gelirken gecirmis oldugu bir kisim tahrif ve degisikliklerden
dolayr meydana geldigi de tarihsel verilerden anlasiimaktadir.

Bu calisma, konuyla ilgili zikredilen problemlerin ve sorularin hepsinin cevabi
niteliginde olmamakla birlikte, bundan sonra bu konularda yapilacak ¢alismalar icin bir
ivme kazandiracagi imidi tasimaktadir. Buna gore Tevrat ve inciller’de orug, zekat ve hac
gibi ibadet konularinda da bu nevi ¢alismalarin yapilmasinin gerektigi bir bosluk gorulda.
Bu konuda g¢alisma yapmak isteyen arastirmacilarin bunu géz 6ntinde bulundurmalari, ilim
diinyasi agisindan yeni kazanimlar saglayacagi dngorilmektedir.
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0z

Allah’a iyi bir kul olmak, islAm dininde insanin varolusunun temel amaci olarak
belirlenmistir. Bu bakimdan 6rnek Musliimanlar genel olarak bitin yasam
faaliyetlerinde ilahT emirlere tabi olmak suretiyle, 6zel olarak da bazi farz ve nafile
ibadetleri yaparak s6z konusu amaci gergeklestirmeye calisirlar. Gayet tabi ki insanlar
bu hedefe ulasma hususunda farkl diizeylerdedirler. Bazi kimseler dini vecibeleri
yerine getirme noktasinda daha fazla ¢aba gostererek Allah’a yakin kullardan olurlar.
Boyleleri hakkinda Kur’an-1 Kerim’de “veli” kavrami kullanilir ki “Dikkat edin! Allah’in
dostlarina (evliyd) korku yoktur, onlar tiziilmeyeceklerdir (Ylnus, 10/62).” dyeti buna
ornek verilebilir. Mezk(r kavramin yer aldigi bir de kudsi hadis bulunmaktadir. Bu
kudsi hadisin gesitli metinleri icerisinden 6rnek olarak su metin zikredilebilir: “Kim
benim vell bir kuluma dismanlk ederse ona savas ilan ederim. Kulum bana,
kendisine farz kildigim ibadetlerden daha sevimli bir seyle yaklasamaz. Kulum bana
nafile ibadetlerle de yaklasmaya devam eder, ta ki onu severim. Onu sevdigim zaman
da isittigi kulagi, gordigi goz, tuttugu eli, yiridigi ayagl olurum. Benden bir sey
isterse onu kesinlikle veririm. Bana siginirsa onu mutlaka korurum. Yaptigim seyler
icerisinde mimin kulumun canini almakta tereddiit ettigim kadar higbir seyde
tereddit etmedim. O, 6limi kotl gorir, ben de onun kotiilenmesini koti goriiriim.”

Calismanin temel konusu olan mezkdr hadis, Allah ile kul arasindaki yakinlik; Allah’in,
kulunu sevdigi zaman onun bazi uzuvlari olacagi ve kulunun canini alirken tereddiit
edecegi gibi ilk bakista anlasilmasi zor bir icerige sahiptir. Bu zor igerikten kaynakh
olsa gerek Zehebi’nin ve c¢agdas ilim adamlarindan Ahmet Yildirrm’in bu hadis
hakkindaki ifadeleri, onlarin hadisin sihhati hakkinda bazi tereddiitlere sahip
olduklarini géstermektedir. Bu bakimdan ¢alismada s6z konusu hadisin detayli bir
sekilde yeniden ele alinmasi amaglanmistir. Yontem ise rivayetlerin 6ncelikle isnad
ve metin Ozellikleri bakimindan sonra da igerik yonilyle incelenmesi olarak
belirlenmistir.

Arastirmanin sonucunda bu hadisin isnadlar icerisinde Buhari’nin naklettigi Eb(
Hureyre isnadinin ve Taberan?’nin naklettigi, Hz. Aise’den Eb( Hazre tarikiyle gelen
isnadin sihhat sartlarini tasidigi goriilmustiir. Hz. Aise’den Abdulvahid b. Meym(in
tarikiyle gelen isnad ise zayif olduguna dair degerlendirmeler de bulunmakla birlikte
hasen olarak da kabul edilebilir. Ote yandan Hasan-1 Basri’den gelen miirsel
sayilabilecek bir isnddla Ebi Umame el-Bahil’den ve Hz. Meymi(ne'den gelen
isnadlar da sihhat sartlarini tam olarak tasimamaktadirlar. Bu zayif isnadlardan ilki ve
ravileri hakkindaki elestirilerin nispeten hafif olmasi nedeniyle ikincisi diger isnadlari
desteklemeye veya onlar tarafindan desteklenmeye elverisli goérilebilirler ve boylece
hasen li-gayrihi diizeyinde sayilabilirler. Hz. Meym(ine’den gelen isnadin ise ciddi
diizeyde zayif veya mevzu olmasi nedeniyle destege elverisli olmadigi
anlasiimaktadir.

Netice itibariyle Buhari’nin ve Taberani’nin sahth isnadlari ve diger hasen ve zayif
isnadlar birlikte degerlendirildiginde hadisin sihhati hakkindaki tereddiidiin isabetli
bir tutum olmadigi séylenebilir. Ote yandan konumuz olan hadisin bir kisim iceriginin
ve bilhassa ilk climlesinin bazi farkli metinlerin muhtevasinda yer aldigi da
gorilmektedir. Farkli metinlere sahip oluslari nedeniyle ayri bir baslik altinda
incelenmeyen bu rivayetlerin Enes b. Malik, Muaz b. Cebel ve ibn Abbas gibi
sahabilerden gelen isnadlarinin da zayif oldugu gorilmustdr.

Diger taraftan hadis tesbih/tecsim fikrine yol agabilecek bazi ifadeler icerse de
bunlarin dogru bir bakis agisiyla yorumlanmasi miimkiindiir. Buna gore Allah’in,
kulunun gozi, kulagl, eli ve ayagl olacagini gosteren ifadeler O’nun kulunun her
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zaman vyaninda olacagi ve kulun rabbinin rizasina aykiri higbir davranista
bulunmayacagl anlaminda gorilebilir. Ayrica hadisin temel kavramlari olarak
gorinen “veli” ve “kurb”, esasen Kur’an-1 Kerim’de de yer alan kavramlardir. Bu
bakimdan hadisin Kur’an’in ortaya koydugu ilkelere aykiri bir muhteva tasimadigi
sodylenebilir. Hadisin, Allah’in, kulunun canini alirken tereddiit ettigiyle ilgili son kismi
ise hakiki manasi ile degil, O’nun kuluna olan merhametinin gostergesi oldugu
seklindeki mecazi manasi ile yorumlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Veli, Kurb, ibadet, isnad, Metin.
Abstract

In Islam, to be a good servant to Allah has been the primary aim of humans’
existence. Therefore, decent Muslims often try to obey the divine orders and
perform their religious duties to fulfil this aim. However, they remain at different
levels in reaching this aim. Some people make more effort to fulfil their religious
duties and they become servants who are closer to Allah. These people are defined
as “wall” in the Holy Qur’an, and the verse “There will certainly be no fear for the
close servants of Allah, nor will they grieve.” (Younus, 10/62) can be an example of
it. There is also a hadith qudsT that introduces this concept. The following excerpt
from various texts of that hadith qudsi can be mentioned: Allah said, “Whoever
behaves against a wali (friend) of mine with enmity, | declare war on him. There is
nothing by which my servant draws close to me that is dearer to me than that which
| have made obligatory upon him; and my servant does not cease to draw close to
me by voluntary worship until | love him, and when | love him, | become his hearing
by which he hears, his eye by which he sees, his hand by which he seizes, and his leg
by which he walks. If he asks me, | give him, and if he seeks to take refuge in me, |
grant it to him. There is no action of mine in which | waver more than [taking] the
soul of a believer: he hates dying, and | hate doing him wrong.”

The aforementioned hadith, the focus of the present study, has content that is
difficult to understand at first, such as the intimacy between Allah and His servant
and Allah’s becoming the organs of a servant if He loves the servant and His having
hesitation in taking the life of that servant. It is probably due to the message of the
hadith that al-Dhahabi and contemporary scholar Ahmet Yildirim voice their doubts
about its authenticity. In this regard, the present study aimed to examine this hadith
in detail. The method in this study is to examine the textual characteristics of the
hadtth and its isnads at first and then to examine its text in terms of content.

The present study revealed that two of the isnads of this hadith have the conditions
of authenticity: the isnad by Abl Hurayra, which is conveyed by al-Bukhari, and the
isnad that comes from ‘A’isha bint Ab1 Bakr through Abi Hazra, which conveyed by
al-Tabarani. Although the isnad coming from ‘A’isha bint Ab1 Bakr through ‘Abd al-
Wahid b. Mayminah is considered weak in terms of its authenticity, it can be
considered hasan. On the other hand, an isnad from al-Hasan al-Basri which can be
counted as a mursal and isnads from AblG Umama al-Bahillt and Mayminah do not
fully meet the conditions of authenticity. Because both the first of these weak isnads
and the second, whose rawis were mildly criticised, can be considered appropriate
for being supported by other isnads, and therefore they can be counted as hasan li
ghayrihi. Because the isnad comes from Mayminah is profoundly weak and mawdd,
it cannot be supported.

In conclusion, when the authentic isnads of al-Bukhart and al-Tabaranit and other
hasan and weak isnads are evaluated together, it seems inappropriate to have
doubts about the authenticity of the hadith. Some parts of the mentioned hadith,
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particularly its first sentence, also appear in other texts. These narratives that are
not examined under different titles also have weak isnads from Anas b. Malik,
Mu‘adh b. Jabal and Ibn ‘Abbas.

Although the hadith contains some expressions that draws the idea of analogy, they
can be interpreted from the right point of view. Globally considered, the expressions
in the hadith show us that Allah’s being His servant’s eye, ears, hands and feet can
be interpreted as follows: “Allah always will be by the side of his servant and the
servant will never act against Allah’s consent”. We should also recognize that the
hadtth’s basic concepts of “wali” and “qurb” appear in the Holy Qur’an. Therefore,
the hadith doesn’t conflict with the principles of the Qur’an, and the part of the
hadtth that mentions the hesitation of Allah while taking the life of a servant can be
interpreted metaphorically.

Keywords: Hadith, Wali, Qurb, Worship, Isnad, Matn.

Giris

Kur’an-1 Kerim’e gére insanin var olusunun temel gayesi Allah’a kulluk etmektir.!
Kulluk esasen kalbi/zihni bir tutum olmakla birlikte bunu fiilen ortaya koymanin yolu
olarak bazi ibadetler de miiminlere farz kilinmistir. islam dininin temel kaynaklari olan
Kur’an’da ve siinnette, ibadetlerin Allah’a kul olmanin fiill gbstergeleri oldugunu ortaya
koymalarinin yaninda onlarin miimini arindirdiklarini ve Allah’a yakin olusunu temin
ettiklerini gosteren cesitli 6rnekler bulunmaktadir.? Bu anlamda olmak uzere hadis
kaynaklarinda yer alan kudsi hadis formundaki bir rivayet dikkat cekicidir. Cesitli
metinlerini ileriki bélimlerde kaydedecegimiz bu rivayet 6zetle Allah’in, veli kullariyla olan
yakin iliskisinden ve farz ve nafile ibadetlere devamla O’na yaklasmanin ve onun sevgisini
kazanmanin yollarindan ve bu yakinlik neticesinde Allah’in kuluyla beraber olmasindan ve
kulun, daima O’nun rizasina uygun davranabilmesi seklindeki manevi kazancindan
bahsetmektedir.

Belirlenebildigi kadariyla sz konusu hadisle ilgili tek calisma ingilizce olarak Michael
Ebstein tarafindan yapilmistir. “The Organs of God: Hadith al-Nawafil in Classical Islamic
Mysticism (Tanrinin Uzuvlari: Klasik islami Tasavvufta Nevafil Hadisi)” isimli bu calisma
isminden anlasilacagl lzere hadisi isnad ve metin 06zellikleri agisindan degil
tasavvufi/mistik boyutuyla incelemektedir.® Bu calismadaki amacimiz ise sdz konusu
rivayeti isnad ve metin/icerik 6zellikleri bakimindan inceleyerek makbl olup olmadigina
dair fikir elde etmektedir. Bu amacin tespitinde Zeheb?nin (6l. 748/1348) rivayet
hakkindaki degerlendirmesi etkili olmustur ki séyledir: “Bu ciddi diizeyde garib bir hadistir.
Sayet el-Cami‘u’s-sahih’in sayginhdi/otoritesi olmasaydi onu Hdlid b. Mahled'in miinker
hadislerinden sayardim. Bunun nedeni hadisin lafzinin garib olmasidir. Clinkii (bu lafizla)
rivayette Serik teferriid etmistir ki kendisi hdfiz bir ravi degildir. Yine bu metin sadece bu
isnddla rivayet edilmistir. Ustelik Buhdrf disindaki musannifler bu hadisi eserlerinde tahric
etmemislerdir. Hadisin Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’inde oldugunu da

1 Bk. Zariyat, 51/56; Zimer, 39/11; Beyyine, 98/5.

2 Ornek olarak su ayetlere bakilabilir: Tevbe, 9/103; HGd, 11/114; Taha, 20/14; Ankeb(t, 29/45. Ornek
hadislere ise galismanin ileriki bélimlerinde yer verilecektir.

3 Michael Ebstein, “The Organs of God: Hadith al-Nawéfil in Classical Islamic Mysticism”, Journal of the
American Oriental Society, 138/2 (2018), 271-289.
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zannetmiyorum.”* Zehebi’nin bu degerlendirmesini alintilayan Ahmet Yildirnm da onun
verdigi bu bilgiler 1si8inda rivayete ihtiyatla yaklasmak gerektigini sdylemistir.> Fakat
asagida yer verilecegi lzere rivayet Ahmed b. Hanbel tarafindan el-Miisned’de tahric
edildigi gibi® farkli isnadlari da mevcuttur. Nitekim ibn Hacer de (61. 852/1449) Zehebi’nin,
hadisin baska isnadlari olmadig1 yonindeki gorisiiniin kabul edilemez oldugunu séylemis
ve zikrettigi bazi isnadlarin toplaminin, hadisin bir asli olduguna delalet ettigini
belirtmistir.” Fakat yine o, hadisin Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’inde bulunmadiginin
kesin oldugunu soylemistir ki® yukarida belirtildigi Gzere hadis mezk(r kaynakta yer
almaktadir. Bahsedilen bu farkli yaklasimlar nedeniyle hadis yeniden incelenmeyi
kanaatimizce hak etmektedir. Fakat bunun 6ncesinde hadisin kudsi hadis formunda
olmasi bakimindan bu kavram hakkinda kisaca bilgi verilecektir.

1. Kudst hadis

Klasik hadis usuliinde kudsi hadis, Hz. Peygamber’den, onun Allah’a isnad ettigini
gosterir surette nakledilen veya anlami Allah’tan olmakla birlikte lafizlari Hz. Peygamber’e
ait olan hadis olarak tanimlanir.® Hakkinda yapilan bir calismada onun, kavram olarak hem
mezklr lafizlarla hem de ayni anlamdaki ilahi/rabbani hadis lafizlariyla, ilk dért asirda
hadis alaninda telif edilen eserlerde yer almadigi tespit edilmistir.?® Yine kudsi hadis
ifadesinin ortaya cikisi ve ilk olarak hangi tarihlerde kimler tarafindan kullaniimaya
baslandigina dair kesin bir bilginin bulunmadigi da ifade edilmektedir.!! Bununla birlikte
s6z konusu ifadenin bir terim olarak 6. (12.) ylzyildan itibaren ilgili mevzuda telif edilmeye
baslanan derleme eserlerden sonra ortaya c¢iktigi ve sonraki sirecte bazi alimler
tarafindan cesitli tariflerinin yapildigi séylenmistir.’? Bu tespitlere gére kudsi hadis
kavraminin, blylk oranda ilk doért ylzyilda olusan erken dénem hadis usuli istilahlar
arasinda bulunmadigi anlasiimaktadir.

Kudsi hadislerin naklinde diger nebevi hadislerden farkli olarak “Rasdlullah
rabbinden rivayet ederek dedi ki’ veya “Rasdlullah’in kendisinden rivayet ettigine gére
Allah dedi ki” seklindeki sigalar kullanilir.®® Bu rivayet kaliplarinin gésterdigi tizere kudsi
hadislerin Allah’a nispet edilmis olmalari ilk basta mutlaka sahth olduklari yoninde bir algi
uyandirmaktadir. Oysa kudsi hadisler de diger nebevi hadisler gibi sahih, hasen, zayif hatta
mevz( dahi olabilirler. Bu durum, kudsi hadislerde tevatiir sartinin aranmamasi ve onlarin
bizlere muayyen sayida isnadlar yoluyla nakledilmeleriyle ilgilidir. Dolayisiyla bu isnadlarin

4 Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Mizdnii’l-i‘tidd! fi nakdi'r-ricél, Thk. Ali Muhammed Muavvad, Adil Ahmed
Abdiilmevcid, Abdiilfettah Ebl Sinne (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-iimiyye, 1416/1995), 2/427.

5 Ahmet Yildinm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000), 86.

6 Bk. Ahmed b. Hanbel, EbG Abdillah es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb el-Arna(t vd. (Beyrut: Mlessesetu’r-
Risale, 1416/1995), 43/261 (No: 26193).

7 ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-bdri serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2005), 7/561.

8 ibn Hacer, Fethu’l-bérf, 7/561.

9 Curcani, Ali b. Muhammed es-Serif, Kitdbi’t-Tarifat, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer‘asli (Beyrut:
Daru’n-Nefais, 1439/2018), 146; Kasimi, Muhammed Cemallddin, Kavd ‘idii’t-tahdis min fiinGni mustalahi’l-
hadis, thk. Mustafa Seyh Mustafa (Beyrut: Muesseseti’r-Risdle Nasirlin, 1425/2004), 91; Nireddin Itr,
Menhecu’n-nakd fi ‘ulGimi’l-hadis (Dimask: Daru’l-Fikr, 1418/1997), 323.

10 Bk. isa Akalin, “Kudst Hadis MefhGimunun SerencAmi”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) 15/1 (2017), 7-8.

11 Akalin, “Kudsi Hadis Mefhiimunun Serencami”, 8.

12 Hayati Yilmaz, “Kudsi Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2002), 26/318.

13 Kasimi, Kavd ‘idii’t-tahdis, 92; Itr, Menhecu’n-nakd, 323.
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muttasil/kopuksuz olup olmadiklarina ve ravilerin adalet ve zabt sifatlarini** tasiyip
tasimadiklarina gore -saz ve muallel olmamak seklindeki diger iki sartla birlikte- s6z konusu
hadisler sihhat diizeyi bakimindan tasnif edilirler.’ Klasik hadis usuliiniin isndd merkezli
bu sihhat arastirmasi yontemi, biyik oranda somut verilere dayaniyor olmasi bakimindan
oncelikli sayilmistir ki kanaatimizce isabetli bir yaklasimdir. Bununla birlikte yine klasik
usulde goérdigimizl® metin/icerik tenkidinin hadislerin sihhat bakimindan tasnifi
hususunda biliyik 6nem tasidigi belirtilmelidir. Konumuz olan hadis de bu bakimlardan
incelenecek ve yukarida deginildigi Gzere sihhat diizeyi tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

2. “Veli Kuluma Diismanhk Edene Savas ilan ederim...” Hadisinin isnadlan ve
Metinleri

Bu boliimde mevzu bahis olan rivayetin cesitli isnadlari ve bu isnadlara ait metinler
tespit edilecek ve incelenecektir. Bolim{ basliklandirmada yontem olarak hadisin ilk ravisi
esas alinacak, bununla birlikte bulundugu kaynagin kronolojisi de dikkate alinacaktir.
Rivayetin bazi kisimlarini igermekle birlikte temelde farkli olduklari diisiiniilen metinler
icinse ayri bir baslik acilmayacak, sadece ortak olduklari kisimlar zikredilecek ve bunlarin
sthhat durumlarina deginilecektir.

2.1. Hasan-1 Basri’den (6l. 110/728) Nakledilen Rivayet

S6z konusu hadisin bulundugu en erken hadis kaynagi belirlenebildigi kadariyla
Ma’mer b. Rasid’in (6l. 153/770) el-Cadmi" isimli eseridir. Rivayet bu kaynakta Hasan-i
Basri’den gelen maktd bir isnadla yer almistir ki séyledir:

Hasan-1 Basri’den nakledildigine gore o, Allah’in soyle dedigini soylemistir: “Kulum
bana, kendisine farz kildigim ibadetler gibi bir ibadetle yaklasamaz. Kulum bana nafile
ibadetlerle de yaklasmaya devam eder, ta ki onu severim. (Bundan sonra) onun, gérdiigii
iki g6zii, duydugu iki kulagi, tuttugu iki eli, yiiriidiigii iki ayagi olurum. Bana dua ettiginde
ona icabet ederim. Benden istediginde ona veririm. Benden bagislanma dilerse onu
bagislarim.”*’

Bu rivayetin “Abdurrezzak (6l. 211/826-27) - Ma’mer (b. Rasid) - Hasan (el-Basri)”
seklindeki isnadinda yer alan Hasan, tabi(in neslinin meshur muhaddislerinden Eb{ Said
Hasan b. Yesar el-Basriolup, glivenilirligi, salih bir zat olusu, ilimdeki ve ameldeki 6nciligi

14 Adalet kisaca ravilerin dini/ahlaki olgunluklarini, zabt ise hadisleri ezberleyerek veya yazarak koruyabilme
yeteneklerini gosterir. Bk. Hakim en-Nisabdri, Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah, Ma'rifetii ‘ulimi’l-
hadis, thk. es-Seyyid Muazzam Hiiseyin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1397/1977), 53; ibnii’s-Salah, Eb(
Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehreziri, ‘Ulimu’l-hadis, thk. NGruddin Itir (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-
Mu‘asir/Dimask: Daru’l-Fikr, 1406/1986), 104-105.

15 [bnii’s-Salah, ‘Uldmi’l-hadis, 11-12; ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Nuhbetii’l-fiker fi mustalahi ehli’l-
eser, thk. Abdiilhamid b. Salih b. Kasim (Beyrut: Daru ibn Hazm,1427/2006), 220-223; Siiy(ti, Celaliiddin
Abdurrahman, Tedribii’r-révi fi serhi Takribi’n-Nevevi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1430/2009), 24.

16 Bazi calismalar metin tenkidinin erken dénemlerde de uygulandigini gdstermektedir. Ornegin bk.
Nasseruddin Mazhari, “Cerh ve Ta‘dil Kitaplarindan Metin Tenkidi Ornekleri”, Hadis Tetkikleri Dergisi 16/1
(2018), 147-160; Muhittin Diizenli, “Metin Tenkidi Agisindan ilel Eserleri: ibn Ebi Hatim’in ilel Adli Eseri
Ozelinde”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (2010), 225-250. Ayrica bk. Mahmut
Gurbet, Hadiste Saglam Niisha Olusturma Calismalari (Ankara: Mana Yayinlari, 2019), 75, 77.

17 Ma’mer b. Ebi Amr Rasid Eb( Urve el-Basri, el-Cdmi‘ (Abdurrezzak es-San’ani'nin el-Musannefiyle birlikte),
thk. Habiburrahman el-A’zami (Pakistan: el-Meclisi’I-ilmi/Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1403/1983), 11/192
(No: 20301).
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ve hadis ilmindeki biiyiikligii hususunda ittifak bulundugundan bahsedilebilir.*® isnadda
Hasan-1 Basri’nin talebesi konumunda yer alan meshur musannif Ma’mer b. Rasid de yine
givenilir bir muhaddis olarak bilinmektedir. Nitekim o, icli (6l. 261/875) tarafindan sika ve
salih bir kimse olarak degerlendirilmistir.® Yahya b. Main (6l. 233/848) ise onu bilhassa
ibn Sihab ez-Ziihri'den (8l. 124/742) hadis nakletme konusunda insanlarin en
givenilirlerinden biri olarak kabul eder.?’ Ayrica onu ibn Hibban da (6l. 354/965) es-
Sikdt'\nda zikretmis ve fakih, mutkin, hafiz ve takva sahibi olarak nitelendirmistir.?
Ma’mer’in talebesi Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani de (6l. 211/826-27) sika ve hafiz
oldugu belirtilen, eser sahibi, meshur ve biyiik bir muhaddistir.??

Rivayetin erken déneme ait bir kaynakta her ne kadar Hasan-1 Basri’nin sozi
(makt() olarak nakledildigi ve isnadinda Hz. Peygamber’in yer almadig gorulse de, kudsi
hadis formunda olusu, Hasan-1 Basri’nin onu bir sahabi araciligiyla Hz. Peygamber’den
nakletmis oldugu hususunda olduk¢a agciktir. Bu bakimdan hadis mirsel olarak
degerlendirilebilir. Hasan-1 Basri’nin tabilin nesline mensup oldugu ve bu dénemde
isnadin kurumsal olarak yeni yeni yerlesmeye basladigi ve buna bagl olarak irsalin normal
goruldugi seklindeki tespit?® dikkate alindiginda mezk(rr isnddin bu ydniiyle kusurlu
olmadigini séylemek miimkiindir. Nitekim Hasan-1 Basri’'nin ¢okga irsal ve tedlis yaptigi
yoéniindeki bilgiyle onun sika ve fazil olusu arasinda bir tezat gérilmemistir.?* Fakat
anlasildigl kadariyla Ma’mer’in Hasan-1 Basri’den hadis isittigi de sabit degildir. Nitekim
bizzat kendi ifadesiyle o, cocukluk yillarinda?® Hasan-1 Basri’nin cenazesinde bulunmus ve
onun vefat ettigi yil ilim 6grenmeye baslamistir.?® Bu bakimdan hadisin isnddinin bu
kisminda da bir ravi diismesi oldugundan bahsedilebilir.

Ravilerinin glvenilir ve biyik muhaddisler olmalariyla birlikte isnadinin munkati
olusu, rivayet icin bir kusur olarak gérinmektedir. Fakat asagidaki 6rneklerde gorilecegi
Uzere rivayet muttasil isnadlarla da nakledilmistir.

18 jcIf, Ahmed b. Abdillah, Ma ‘rifetii’s-sikdt, thk. Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi (Medine: Mektebetii’d-Dar,
1405/1985), 1/292; Zehebi, Semstuddin Muhammed b. Ahmed, el-Kdsif fi marifeti men lehd rivayetiin fi’l-
kiitiibi’s-sitte, thk. Muhammed Avvame, Ahmed Muhammed Nemr el-Hatib (Cidde: Daru’l-Kible li’s-
Sekafeti’l-islamiyye/Miessesetlii UlGmi’l-Kur’an, 1992), 1/324; ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani,
Tehzibu’t-Tehzib (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1995), 1/388-391; ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani,
Takribu’t-Tehzib (Beyrut: Daru’|-Kiitibi’l-Iimiyye, 1415/1995), 1/202.

19 icli, Ma'rifetii’s-sikdt, 2/290.

20 fbn Ebi Hatim, Eb0 Muhammed Abdurrahman, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-Iimiyye,
1953), 8/257.

21 jbn Hibban, Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Kitdbu’s-sikdt (Haydarabad: Miiessesetii’l-
Kutubi’s-Sekafiyye, 1393/1973), 7/484. Ma’mer b. Rasid’in glvenilirlik durumu ile ilgili genis bilgi igin bk.
Fikret Ozcelik, “Farkli Fikhi Hiikiimlerin Tezahiiriinde Hadislerin Rolii: Gaylan b. Seleme Rivayeti Ornegi”, e-
Sarkiyat iimi Arastirmalar Dergisi 11/3 (Aralik 2019), 1121-1123.

22 cli, Ma rifetii’s-sikdt, 2/93; Zehebi, el-Kdsif, 1/651; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1/599.

23 Muammer Aksoy, Hasan el-Basri ve Hadis limindeki Yeri (Canakkale On Sekiz Mart Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlist Yuksek Lisans Tezi, 2016), 105.

24 ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1/202.

25 Ma’mer b. Rasid’in dogum yili olan 95/714 veya 96/715 yillari dikkate alindiginda onun, Hasan-1 Basri’nin
vefat yili olan 110/728 tarihinde 14 veya 15 yaslarinda olmasi gerekir.

26 Byhari, EbO Abdillah Muhammed b. isméil, et-Téripu’l-kebir, thk. Hasim en-Nedvi ve dgr.
(Haydarabad/Dekken: Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, ts), 7/378; ibn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil,
8/256; Zehebi, el-Kdsif, 2/282.
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2.2. Hz. Aise’den (6l. 58/678) Nakledilen Rivayet

Hz. Aise’nin (r.a.) naklettigine gére Hz. Peygamber (s.a.v.), Allah Teald’nin soyle
dedigini sdylemistir: “Kim benim bir veli kulumu hor gériirse benim onunla savasmam helal
olur. Kulum bana farz ibadetleri yapmanin benzeri bir yolla yaklasamaz. Kul(um) bana
nafile ibadetlerle de yaklasmaya devam eder, ta ki onu severim. Benden isterse ona
veririm, bana dua ederse ona icabet ederim. Yaptigim higbir seyde onun canini alirken
tereddiit ettigim kadar tereddiit etmedim. Ciinkii kulum 6liimii kéti gérdiigii icin ben de
onun kétiillenmesini kétii gériirim.”?’

Bu rivayetin isnddi “Hammad (b. Halid el-Hayyat) (6l. ?) ve Ebu’l-Miinzir (ismail b.
Omer el-Vasiti) (6. 200/815 sonrasi) > Abdulvahid (b. Meymin) Mevl3 Urve (6l. ?) >
Urve (6l. 94/712) - Aise.” seklindedir. Suayb el-Arna(it (6l. 2016), zayif bir ravi olan,
Urve’nin azadlisi Abdulvahid’i icermesi nedeniyle bu isnadi zayif saymis, hadisi ise sahih li-
gayrihi olarak degerlendirmistir.?® Esasen séz konusu ravi hakkindaki bazi bilgiler onun
minkeru’l-hadis?® ve zayif oldugunu ve vyine kendisiyle ihticAc edilmeyecegini
gostermektedir.?® Fakat hakkinda 39 (8,25 degerlendirmesi de®! vardir ki cerhin en hafif
-ta’dile en yakin- mertebesine delalet eder ve ravinin zabt kusurunu gosterse de adaletine
zarar vermez.®? Ayrica bu lafizla nitelenen ravinin, teferriid ettigi rivayetlerinin delil olarak
kabul edilmeyecegi fakat bu rivayetlerin i’tibar icin kullanilabilecegi yoniinde bir goris de
bulunmaktadir ki** bu ¢alismada séz konusu rivayetin farkl isnadlarla da nakledildigi ve
Abdulvahid’in teferriid etmedigi ortaya konulmustur. Ote yandan sika bir ravi olarak kabul
edilen ismail b. Omer’in3 kendisinden hadis nakletmesi Abdulvahid hakkinda ta’dil gayru
sarth®> olarak degerlendirilirse mezkdr isnad en azindan hasen olarak da gérilebilir.

Ote yandan Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855) oglu Abdullah (6l. 290/903) babasinin
bu rivayeti “Ebu’l-Miinzir > Urve = Aise.” isnadiyla ve J31 (hor gériir) yerine &3T (eziyet
eder) lafziyla rivayet ettigini de aktarmistir3® Bu isndd ise, 6zellikleri bakimindan
oncekinden daha sahth gériinmektedir. Nitekim eda sigalari dogrudan isitmeye delalet
eden “haddeseni (g34>)" lafzidir. Ayrica isnad, onceki isnadda yer alan Abdulvahid’in
bulunmamasi nedeniyle ali bir isnad sayilmalidir. Bu bakimdan Ebu’l-Munzir’'in hadisi

27 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 43/261 (No: 26193).

28 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 43/262 (No: 26193) (Muhakkikin notu).

29 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 6/58; Zehebi, el-Kdsif, 1/673.

30 Nesai, Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Kitdbu’d-du‘afd’ ve’l-metrikin, thk. Biran ed-Dannavi, Kemal
YOsuf el-HGOt (Beyrut: Miessesetii’|-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1405/1985), 207; ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali, Kitdbu’d-du‘afé’ ve’l-metriikin, thk. Ebu’l-Fidd Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-iimiyye, 1406/1986), 2/156; Zehebi, Muhammed b. Ahmed, el-Mugnf fi'd-du‘afd’, thk. Naruddin
Itir (Katar: idaratu ihyai’t-Turasi’l-islami, ts.), 1/582.

31 jbn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil, 6/24.

32 SGyQtl, Tedribii’r-révi, 202.

33 Genis bilgi icin bk. Fikret Ozgelik, Hadis Usdliinde Révi Dederlendirme Metodu (istanbul: Nida Akademi,

2020), 220. Ayirca bk. Sehavi, Semsiddin Muhammed b. Abdirrahman, Fethu’l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis,

thk. Ali Hiiseyin Ali (Liibnan: Daru’l-Kiitibi’I-iimiyye, 1403), 1/374.

34 Mizzi, Cemaluddin Ebu’l-Haccac Yasuf, Tehzibu’l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Mar(f (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 1403/1983), 3/156; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1/97.

35 Ta‘dil gayru sarih, hadis ravisinin adalet ve zabt vasiflarina sahip oldugunu, buna delalet eden 6zel bir takim
lafizlar kullanarak degil, bu raviden hadis naklederek veya onun naklettigi hadisle amel ederek
gerceklestirilen (dolayh) ta’dil anlamina gelmektedir. Bk. Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri
Sézliigi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, 1992), 384.

36 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 43/261-262 (No: 26193).
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Urve’den bir defa Abdulvahid yoluyla baska bir defa ise dogrudan naklettigi dustnilebilir.
Fakat bu noktada ciddi bir problem ortaya ¢cikmaktadir ki bu, Ebu’l-Minzir ile Urve’nin
muasir olmamalaridir. Nitekim Urve’nin vefati hicri 93 veya 94 tarihi iken*” Ebu’l-Miinzir’in
200 yilindan sonra vefat ettigi bilgisi bulunmaktadir.3® Ebu’l-Miinzir'in dogum tarihinin
bilinmemesi bakimindan uzun vyillar yasamis olma ihtimali 6ne sirilebilirse de onun
hocalari icerisinde Urve’nin zikredilmemis olmasi da diger édnemli bir husustur.®® Buna
gbre Ebu’l-Miinzir'in Urve’den naklinde kullanilan ve onun Urve’den isittigini gosteren
“haddesent (‘é'xfido)" eda sigasinin bir vehm sonucu zikredildigi soylenebilir. Dolayisiyla
burada bir ravi dismesi s6z konusudur. Disen bu ravinin yine Abdulvahid olma ihtimali
varsa da bunu tayin etmek mimkiin gériinmediginden rivayetin isnadinin zayif sayilmasi
gerekecektir ki bu, 31 (eziyet eder) seklindeki lafiz farkini da zayif durumuna disiirtr. Bu
lafzin, asagida incelenecek olan ve ciddi diizeyde zayif oldugu anlasilan Hz. Meymdne
rivayetinin de lafzi olmasi, zayif oldugu yoniindeki hilkmi pekistirmektedir. Esasen bu
ibarenin bir tahriften kaynaklandigi da hissedilmektedir.

Rivayeti yine “Abdulvahid b. Meym(n - Urve - Aise.” tarikiyle Bezzar da (l.
292/905) tahric etmistir. Fakat buradaki metin diger bir takim lafiz farklarinin yaninda
“Onu sevdigim zaman goren gozi, isiten kulag, tutan eli, akleden kalbi ve konustugu dili
olurum” seklindeki bir ziyadeyi de icermektedir.*® Mezk(r ziyadenin énceki rivayette yer
almamasi ise dncekinde ihtisar seklinde bir ravi tasarrufu veya zabt kusuru bulundugu
fikrini vermektedir. Diger taraftan rivayetin Taberani’nin tahric ettigi ve Urve’den
nakleden ravinin Eb( Hazre Yak{b b. Mucahid (6l. 150/767) oldugunu goésteren bir isnadi
daha bulunmaktadir. Buradaki metinde ise, Bezzar'in naklettigi yukaridaki ziyadeyi
icermekle birlikte “akleden kalbi” ve “konustugu dili” yerine “ylriyen ayag!” ifadesi
bulunmaktadir.** Taberan?’nin belirttigine gére bu rivayeti Eb(i Hazre’den sadece ibrahim
b. Suveyd, Urve’den de sadece Eb(i Hazre ve Abdulvahid b. Meym(n nakletmistir.*? Bu
ravilerden Eb( Hazre kendisinde bir sorun bulunmadigi, sad(iik ve sika bir ravi oldugu
ydniinde degerlendirilmistir.** Onun talebesi ibrahim b. Siiveyd’in* ve ibrahim’in talebesi
Said b. Ebi Meryem’in de sika* olduklari bilgisine ilaveten kullanilan eda sigalarinin G
ve (_;Jol gibi isitmeye delalet eden lafizlar olmalari neticesinde bu isnadin sahih oldugu
soylenebilir.

2.3. Eb{i Hureyre’den (61. 58/678) Nakledilen Rivayet

EbG Hureyre’den nakledildigine gore Hz. Peygamber, Allah’in soyle dedigini
soylemistir: “Kim benim veli kuluma diismanlik ederse ona savas ilan ederim. Kulum bana,
kendisine farz kildigim ibadetlerden daha sevimli bir seyle yaklasamaz. Kulum bana nafile

37 Zehebi, el-Kdsif, 2/18.

38 Mizzi, Tehzibu’l-Kemél, 3/156.

39 jbn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil, 2/189; Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 3/155.

40 Bezzar, Eb(i Bekr Ahmed b. Amr b. Abdulhalik b. Hallad b. Ubeydullah el-Ateki, Musnedu’l-Bezzdr (Bahru’z-
zehhdr), thk. Mahflzurrahman Zeynullah, Adil b. Sa‘d, Sabrf Abdulhalik es-Safii (Medine: Mektebetu’l-
‘Ulami ve’l-Hikem, 1988/2009), 18/137 (No: 99).

41 Taberani, Ebu’l-Kasim Suleyman b. Ahmed, el-Mu‘cemu’l-evsat, thk. Tarik b. ‘lvadullah b. Muhammed,
Abdulmubhsin b. ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1415/1995), 9/139 (No: 9352).

42 Taberani, el-Mu‘cemu’l-evsat, 9/139.

43 [bn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil, 9/215; Zehebi, el-Kasif, 2/395; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 2/339.

44 ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 1/57.

45 icli, Ma rifetii’s-sikdt, 1/396.
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ibadetlerle de yaklasmaya devam eder, ta ki onu severim. Onu sevdim zaman da isittigi
kulagi, gérdiigii gézi, tuttugu eli, yiridigi ayagi olurum. Benden bir sey isterse onu
kesinlikle veririm. Bana siginirsa onu mutlaka korurum. Yaptigim seyler igerisinde miimin
kulumun canini almakta tereddiit ettigim kadar hicbir seyde tereddiit etmedim. O 6limii
kétii goriir, ben de onun kétiilenmesini kétii gériiriim.”*®

Bu rivayetin “Muhammed b. Osman b. Kerame (6l. 254/868) - Halid b. Mahled (6l.
213/828) - Suleyman b. Bilal (61. 177/ 793) = Serik b. Abdillah b. Ebi Nemir (6l. 140/757
civarl) - Ata (b. Yesar) (6l. 103/721) - Eb{ Hureyre.” seklindeki isnadi sika ravilerden
olusmaktadir. Nitekim Buhari'nin (6l. 256/870) seyhi Muhammed b. Osman b. Kerame,
sad(k olarak da kabul edilmekle birlikte*’” ibn Hacer onu sika olarak degerlendirilmistir.*®
Onun seyhi Halid b. Mahled hakkinda ise farkh gériisler bulunmaktadir. Ornegin Ahmed b.
Hanbel minker hadisleri oldugunu séylemis, Eb( Hatim hadislerinin yazilabilecegini
bildirmistir.*® Yahya b. Main’in gériisi ise kendisinde sorun bulunmadigi yéniindedir.>°
Fakat Yahya’nin bu ifadeyi sika raviler hakkinda kullandigi da bilinmektedir.>* Nitekim icli
de Halid’i sika ve cok hadis bilen bir ravi olarak kabul etmistir.>?> Buhari’nin bu hadisi es-
Sahih’inde tahric etmis olmasindan onun da bu raviyi sika olarak gordiigi sonucu
¢ikmaktadir. Halid b. Mahled’in seyhi Siileyman b. Bilal hakkinda ise Ahmed b. Hanbel’in
gorist onda bir sorun bulunmadigi ve sika oldugu yéniinde olup, Yahya b. Main de onu
sika olarak kabul etmistir.>® Serik b. Abdillah b. Ebi Nemir de Yahya b. Main tarafindan
kendisinde bir sorun olmadigl yoniinde degerlendiriimekle> birlikte onun sika oldugu da
séylenmistir.> Tabiln devrinin dnemli hadis ve fikih dlimlerinden olan Ata b. Yesar ise
Yahya b. Main ve Eb{ Zir’a tarafindan sika olarak degerlendirilmistir.>® Buhari’nin mezk{r
isnadiyla rivayeti Beyhaki de bazi kii¢lik lafzi farklari yaninda “Bana savas a¢cmis olur”
ibaresiyle tahric etmistir.>’

S6z konusu isnadin ravileri hakkinda, her ne kadar bazilariyla ilgili farkli gérisler olsa
da sika olduklari yoniinde degerlendirmeler yapilmistir. Buna ilaveten isnadda kullanilan
rivayet lafizlar biylik oranda, isitmeye delalet eden Uiu>ve 4= lafizlanidir. Serik ile Ata
ve At3 ile EbG Hureyre arasindaki “an (o¢)” rivayet lafzi ise dogrudan isitmeye delalet
etmez. Fakat bu durum s6z konu muhaddislerin birbirlerinden hadis isittikleri, bir baska
ifadeyle hoca-talebe iliskileri bilindigi*® ve mudellis olduklarina dair bilgi bulunmadigr*® icin

46 Buhari, Muhammed b. ismail, el-Cédmi‘u’s-sahih (Riyad: Daru’s-Selam, 1999), “Rikak”, 38 (No: 6502).

47 bn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil, 8/25; Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 26/93; Zehebi, el-Késif, 2/200.

48 ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 2/112.

49 ibn Ebf Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil, 3/354.

50 jbn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil, 3/354.

51 jbnii’s-Salah, ‘Uldmi’l-hadis, 124.

52 cli, Ma rifetii’s-sikdt, 1/331.

53 jbn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil, 4/103.

54 ibn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil, 4/364.

55 [cli, Ma ‘rifetii’s-sikdt, 1/453.

56 bn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil, 6/338.

57 Beyhaki, Eb( Bekir Ahmed b. Huseyin, es-Siinenii’l-kiibré (Haydarabad: Meclisii Dairati’l-Ma‘arifi’'n-
Nizdmiyye, 1344), 3/346 (No: 6622).

58 Bk. Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, 4/236-237, 6/461; ibn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta'dil, 4/363.

59 Bu noktada en azindan ibni¥’l-Irdk’nin (8l. 826/1423) miidellis ravilere dair telif etmis oldugu eserde bu
ravilerin isimlerinin bulunmadigi ifade edilebilir. Bk. Eb( Zlr‘a Ahmed b. Abdirrahim b. el-Iraki, Kitdbd’l-
mdidellisin, thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib, N&fiz Hiseyin Hammad (el-Mansdra: Daru’l-Vefa, 1415/1995),
33-108.
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ittisal noktasinda bir problem teskil etmemektedir. Bu bilgiler 1siginda Buhari’nin bu
rivayetin sahth oldugu yoniindeki hilkkmiiniin isabetli oldugu séylenebilir.

2.4. Hz. Meymine’den (6l. 51/671) Nakledilen Rivayet

Hz. Peygamber’in esi Meymine’den nakledildigine gére Hz. Peygamber, Allah’in
soyle dedigini soylemistir: “Kim benim veli kuluma eziyet ederse kendisiyle savasmami hak
eder. Kulum bana farz ibadetlerimi yapmanin benzeri bir yolla yaklasamaz. O bana nafile
ibadetlerle de yaklasmaya devam eder, ta ki onu severim. Onu sevdigim zaman yiiriidiigii
ayagi, tuttugu eli, konustugu dili, aklettigi kalbi olurum. Benden isterse ona veririm, bana
dua ederse ona icabet ederim. Yaptigim hicbir seyde onun 6liimiinde tereddiit ettigim
kadar tereddiit etmedim. Ciinkii kulum o6limii kéti gérdiigii icin ben de onun
kétiilenmesini kétii gériirim.”®°

Bu rivayetin “el-Abbas b. el-Velid (6l. 238/852) - Yasuf b. Halid (6l. 189/804) >
Omer b. ishak (6l. 154/770) > Ata b. Yesar > Meym(ne.” seklindeki isnddi muhakkik
Hiseyin Selim Esed tarafindan ciddi diizeyde zayif olarak degerlendirilmistir.5? isnad
hakkindaki bu tespit, ravilerden YGsuf b. Halid’in oldukga sorunlu bir ravi olmasiyla ilgilidir.
Nitekim onun hakkinda Yahya b. Main yalanci®?, zindik ve Allah diismani oldugu ve
hadislerinin yazilmayacagi yoniinde agir bir tenkitte bulunmus, hicbir hayirliinsanin ondan
hadis nakletmeyecegini belirtmistir.%® Yine metr(ki’l-hadis oldugu, hadis uydurdugu ve
ondan rivayetin helal olmayacagl ydniinde degerlendirmeler de bulunmaktadir.®* Bu
bilgiler cercevesinde Hz. Meymine rivayetinin isnadi sadece ciddi diizeyde zayif degil,
mevz{ olarak dahi kabul edilebilir.

2.5. Ebd Umame el-Bahil’den (61. 86/705) Nakledilen Rivayet

EbG Umame el-Bahil’den nakledildigine gére Hz. Peygamber (Rabbinden naklen)
soyle demistir: “Kim benim bir velimi hor gériirse bana diismanlk géstermis olur. Ey
Ademoglu! Benim katimdaki nimetlere ancak sana farz kildiGim ibadetleri eda ederek
ulasabilirsin. Kulum nafile ibadetleri yaparak da benim sevgimi kazanmaya devam eder,
ta ki ona sevgim tam olur. Béylece onun akleden kalbi, konustugu dili, gérdiigii gézii
olurum. Bana dua ettiginde icabet ederim. Benden istediginde veririm. Benden yardim
dilediginde yardim ederim. Kulumun en sevdigim ibadeti samimiyettir.”%

Bu rivayetin “Cafer b. Muhammed el-Firyabi (6l. 301/913) - Hisdm b. Ammar (6l.
245/859)-> Sadaka b. Halid (6l. 180/796) - Osman b. Ebi’l-Atike (6l. 155/771) > Ali b.
Yezid (6l. 113/731) > el-Kasim (b. Ebi Abdirrahman) (6l. 112/730).” seklindeki isnddinin
ravileriden Ali b. Yezid minkeru’l-hadis ve zayif oldugu, kavi olmadigi yodninde
degerlendirilmistir.®® Osman b. Ebi’l-Atike ise kendisinde bir sorun bulunmadigl ve

60 Eb{( Ya’la, Ahmed b. Ali b. el-MUsuli, Miisnedii Ebi Ya'ld, thk. Hluseyin Selim Esed (Dimesk: Daru’l-Me’miin
li"t-Turds, 1404/1984), 12/520 (No: 7087).

61 Eb(1 Ya'la, el-Miisned, 12/520 (No: 7087) (Muhakkikin notu).

62 Buhari, et-Tdripu’l-kebir, 8/388.

63 jbn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil, 9/221.

64 [bnu’l-Cevzi, Kitdb’u-zu‘afd’ ve’l-metrikin, 3/219; Zehebi, el-Késif, 2/399.

65 Taberéani, Ebu’l-Kasim Sileyman b. Ahmed, el-Mu‘cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdllmecid Seleft (Musul:
Mektebetd’l-'UlGm ve’l-Hikem, 1404/1983), 8/221 (No: 7880).

66 Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, 6/301; ibn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil, 6/209.
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hadislerinin yazilabilecegi seklinde degerlendirilse de® zayif oldugu®® ve bir deger ifade
etmedigi de sdylenmis, bilhassa, bu isnddda da seyhi konumunda bulunan Ali b. Yezid’den
rivayetleri hususunda sorunlu bulunmustur.®® Buna gére rivayetin zayif oldugu
soylenebilir. Ayrica metindeki, diger rivayetlerde gorilmeyen lafiz farklarini da rivayetin
iyi zabt edilemedigi yoniinde degerlendirmek miimkindir. Nitekim Taberani yine Ali b.
Yezid’den gelen bir isnadla rivayeti, kulun Allah’a nafile ibadetlerle yaklasmaya devam
edeceginden bahseden kismindan itibaren de nakletmistir.”®

2.6. Rivayetin Cesitli isnadlar ve Benzer Muhtevali Metinleri

ibn Hibbadn konumuz olan rivayetin Ebl Hureyre’den gelen isnddi disinda iki
isnadinin daha oldugunu séylemis, “Hisam el-Kinani - Enes.” ve “Abdulvahid b. Meym{in
- Urve - Aise.” seklindeki bu isnadlarin sahih olmadiklarini, sahih olanin kendi zikrettigi
Eb0O Hureyre isnddi oldugunu belirtmistir ki’”* bu ayni zamanda Buhari’nin yukarida
kaydedilen isnadidir.”? Fakat daha dnce de isaret edildigi (izere bu rivayetin -bazi eksikleri
ve lafiz farklari olmakla birlikte ana metinlerinin nakledildigi- Hz. Meym(ne’den ve Ebi
Umame el-Bahili’den gelen merf( ve Hasan-1 Basri’den gelen makt( veya miirsel isnadlar
da bulunmaktadir ki bunlarin ibn Hibban in malumu olmadigi anlasilmaktadir. Onun Hz.
Aise isnadini zayif saymasi ise Abdulvahid hakkindaki yukarida da zikredilen olumsuz
degerlendirmelerle ilgili gérinmektedir. Fakat bu isnadin Abdulvahid hakkindaki farkli bir
degerlendirmeye gbre hasen olarak da kabul edilebilecegine yukarida deginilmisti.

ibn Hibban’in bahsettigi Enes b. Malik’ten nakledilen rivayeti ise Ebl Nuaym tahric
etmis olup konumuz olan hadisin bltin muhtevasini tasimakla birlikte bazi lafiz farklarini,
takdim-tehiri ve bircok farkli konuyu icermesi’® bakimindan farkli bir metin oldugu
distndlebilir. EbG Nuaym bu hadis hakkinda yaptigi degerlendirmede Enes b. Malik hadisi
olarak garib oldugunu, ondan bu sekilde sadece Hisam el-Kinani’'nin (6l. ?) rivayet ettigini,
Hisdm’dan da sadece Sadaka b. Abdillah Eb( Muaviye ed-Dimaski’nin (6l. 166/782) rivayet
ettigini belirtmis ve Hasen b. Yahya el-Huseni’nin (6l. ?) hadiste teferrlid ettigini de
eklemistir.”* Bu ravilerden Sadaka’nin ciddi dizeyde zayif oldugu ydéniindeki
degerlendirme’ ibn Hibban’in hadisin zayif oldugu ydniindeki kanaatinin isabetli
oldugunu goéstermektedir. Ote yandan Enes’in bu rivayeti Taberani tarafindan da tahric
edilmis olup olduk¢a muhtasardir ve isnadda Hz. Peygamber’in ismi ile Allah Teala’nin ismi
arasinda Cebrail’in de ismi yer almaktadir.”® Bu rivayetin isnaddina gore ise Enes’in talebesi

67 icli, Ma ‘rifetii’s-sikdt, 2/128; ibn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil, 6/163.

68 Nesal, Kitdbu’d-Du‘afd’ ve’l-metrikin, 174.

69 jbn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil, 6/163.

70 Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 8/206 (No: 7833).

71 jbn Hibban, Ebl Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Buisti, Sahihu ibni Hibbén bitertibi ibni Balabdn,
Thk. Suayb el-Arnadt (Beyrut: MUesseseti’r-Risale, 1414/1993), 2/58.

72 ibn Hibban’in, Buhari’nin isnadiyla naklettigi metinde Buhari’nin metnine gére bazi kiiciik lafiz farklari
yaninda “Ona savas agarim (wy>Jb 43T a88) ciimlesi yerine “Bana eziyet eder (3151 4a8)” ciimlesi
bulunmaktadir. Bk. ibn Hibban, es-Sahih, 2/58 (No: 347).

73 Eb( Nuaym Ahmed b. Abdillah el-isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakétii’l-asfiyd’ (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci/Beyrut: Daru’l-Fikr, 1416/1996), 8/318-319.

74 EbG Nuaym, Hilyetii’l-evliyé’, 8/319.

75 Yahya b. Main, Térihu ibn Ma‘in (Rivdyetii’d-Dérimi), thk. Ahmed Muhammed Nir Seyf (Dimask: Daru’l-
Me’min |i’t-Turas, 1400), 133; Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, 4/296; ibn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil,
4/429; Zehebi, el-Mugni, 1/307.

76 Taberani, el-Mu‘cemu’l-evsat, 1/192 (No: 609).
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Abdulkerim el-Cezer’den sadece Sadaka nakletmis, ondan nakilde de Omer b. Said
teferriid etmistir.”” Sadaka nedeniyle bu isnddin da zayif oldugu séylenebilir.

Calisma konumuz olan hadisin sadece ilk cimlesi “Muhakkak ki Allah’in bir dostuna
diismanlik gosteren Allah’a savas ilan etmis olur” seklindeki lafiz ile Muaz b. Cebel’den de
(6l. 17/638) nakledilmistir.”® Fakat bu rivayet isnddindaki Abdullah b. Lehia’nin (&l.
174/790) zayif bir ravi oldugu ve hadisiyle ihticAc edilemeyecegi’® ydniindeki
degerlendirmeler nedeniyle zayif gériinmektedir ki ibn Hacer’in goriisi de bdyledir.°

Rivayetin bazi kisimlari ibn Abbas’tan nakledilen farkli bir metin icerisinde de yer
almistir. Bunlar, veli kuluna diismanlik edenin Allah’a savas agmis olacagini gésteren kisim
ile Allah’in, miminin canini alirken tereddiit ettiginden bahseden kisimdir.8! Fakat
ravilerinden Iyaz b. Said’in meghul oldugu®?, 1sa b. Mislim’in ise kavi olmadig bilgisi®® bu
hadisi zayif hale getirmektedir ki ibn Hacer de bu hadis hakkinda yine zayif oldugu
degerlendirmesini yapmistir.8*

3. “Veli Kuluma Diismanlik Edene Savas ilan Ederim” Hadisinin Muhteva Tenkidi

Mevzu bahis olan hadisin ortaya koydugu ilkeler ve gesitli kavramlar kanaatimizce
Kur'an-1 Kerim’e, isldm dinin genel esaslarina ve akli kurallara aykiri degildir. Ornegin
hadiste dikkat ceken ilk kavram olarak “vell (Qgﬂ)” ele alinabilir. Kisaca Allah dostu, onun
sevgili kulu, eren, ermis gibi kavramlarla®® karsilanan veli, Allah’in, islerini tGizerine alarak
koruyup gozettigi, bir an dahi kendi nefsiyle bas basa birakmadigi®®, Allah’i bilen, ona
itaatte devamli/istikrarli, yine ona ibadette ihlasli, isyandan ve sehvetlerden kaginan arif
kimseler hakkinda kullaniimistir.®’ Zikredilen bu anlamlariyla veli, Kur’an-1 Kerim’de de yer
almaktadir ki cogul formunu iceren su ayet 6rnek verilebilir:

“Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina (evliyG) korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.”®

Gayet tabi ki Kur’an’da yer alan veli kavrami herhangi bir sosyal/dini sinifi
tanimlamamaktadir. Bu kavram bitiin miminlerin bireysel ¢abalariyla kazanabilecekleri
manevi bir hali ifade etmektedir. Esasen konumuz olan hadis de bu hali elde etmenin

77 Taberani, el-Mu‘cemu’l-evsat, 1/192 (No: 609).

78 [bn Mace, Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen (istanbul: Cagri Yayinlari ve Daru Sehniin,
1413/1992), “Fiten”, 16 (No: 3989).

79 Nesai, Kitdbu’d-Du‘afd’ ve’l-metriikin, 153; ibn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil, 5/147-148.

80 jbn Hacer, Fethu’l-béri, 7/561.

81 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, 12/145 (No: 12719).

82 Bk. ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Lisdénu’l-mizén, thk. Daireti’|l-Mearifi’n-Nizamiyye-Hind (Beyrut:
Muesseseti’l-A’lemi |i’'-Matb(at, 1406/1986), 4/390.

8 jbn Ebi Hatim, Kitdbu’l-cerhi ve’t-ta‘dil, 6/288.

84 ibn Hacer, Fethu’l-béri, 7/561.

8 Siileyman Uludag, “Vell”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2013), 43/25; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (istanbul: Kabalci Yayincilik, 2012), 379; Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zligii (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 523; John Renard,
Historical Dictionary Of Sufism (Maryland: Scarecrow Press, 2005), 277.

86 Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdtlkerim b. Hevazin, er-Riséleti’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahm(d, Mahmad b.
es-Serif (Kahire: Daru’s-Sa’b, 1409/1989), 436; Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sézligi/Letdifu’l-a’lém fi
isdrdti ehli’l-ilhdm, geviren: Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayincilik, 2015), 590; Sileyman Ates, fslédm
Tasavvufu (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2005), 580.

87 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 165; Ciircani, Kitdbii’t-Ta’rifdt, 350; ibn Hacer, Fethu’l-béri, 7/561;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézlii§ii, 523; Ates, [slém Tasavvufu, 581.

88 Y(inus, 10/62.
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yollarini gdéstermektedir. Ote yandan veli, Kur’an-1 Kerim’de Allah Te4la’nin isimlerinden
biri olarak da yer almaktadir ki buna su ayet 6rnek verilebilir:

“Allah iman edenlerin velisidir; onlari karanliklardan aydinliga ¢ikarir.”®

Zikredilen bu ayetteki ve genel itibariyle Allah’in ismi olarak veli kavrami, yukarida
da belirtildigi Gzere miminlerin islerini Gzerine alan, koruyucu ve yardimci gibi anlamlara
gelmektedir.”® Allah’in, veli kullarina karsi bu koruyucu tavrindan kaynakli olarak onlara
yapilan diasmanligi kendisine yapilmis gibi kabul ettigi ve bu kimselere savas actig
anlasilmaktadir. Bu noktada soyle bir problemden bahsedilebilir: Kul, Allah karsisinda
tamamen etkisiz ve aciz bir varlik iken ve Allah’a higbir kimsenin galip gelmesi miimkiin
degilken aralarinda bir savasin gergeklesebilecegi nasil diistintlebilir? Buna cevap olarak,
s6z konusu ifadeyle gercek bir harbin degil, mecazi anlamiyla, Allah’in, kulu helak
etmesinin kastedilmis oldugu®® veya harbin geregi olarak muharip diismana yapilacak
seyin ona da vyapilacag seklinde bir anlamin kastedildigi sdylenmistir.®?> Bu
degerlendirmeler hadislerde edebi sanatlara ciddi diizeyde yer verildigi gercegi dikkate
alindiginda son derece makul gérilmelidir.®®

Hadiste dikkat geken bir baska kavram “tekarrabe (3&5)” fiiliyle ifadesini bulan
“kurb (<,8)1)” kavramidir. Uzaklik (4=dl) kavraminin zit anlamhsi olarak yakinhk
anlamindaki kurb®, bir tasavvuf terimi olarak Allah’in ibadet ve t3atine ve onun yardimina
yakin olmak, Allah ile kul arasinda araglarin bulunmamasi veya bunlarin az olmasi, kulun
Allah ile arasindaki ezeli ahde vefali olmasi, kil beldda verdigi s6zde durmasi gibi
anlamlara gelmektedir.®> S6z konusu kelimeden tiireyen cesitli kelimeler, zikredilen
anlamlarda olmak lzere Kur'an-1 Kerim’de de yer almaktadir. Ornek olarak su ayet
zikredilebilir:

“(imanda ve ibadette) éne gegenler (Ahiret giiniinde de) éne gegenlerdir. iste onlar
(Allah’a) mukarreb/yakin kimselerdir. iste onlar nimetlerle dolu cennetlerdedirler.”*®

Ayrica Allah’in isimlerinden biri olarak Kur’an’da “kuluna yakin” anlaminda “karib
(2,8)” kelimesi yer almaktadir.”” Yine Kur'dn’da ism-i tafdil kalibiyla yer alan “akrab
(<=,31)” kelimesi de Allah’in kuluna ¢ok yakin oldugunu ifade eder.%®

89 Bakara, 2/257. Ornek olarak su dyetlere de bakilabilir: Bakara, 2/107; Al-i imran, 3/68; En’am, 6/51; A'raf,
7/196.

9 jbni¥’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, thrc.
Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 1/253.

91 jbn Hacer, Fethu’l-béri, 7/561.

92 ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 7/561; Ayni, Bedruddin Mahm(d b. Ahmed, ‘Umdeti’l-kéri serhu Sahihi’l-Bubérf,
tsh. Abdullah Mahmad Muhammed Omer (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-iimiyye, 1421/2001), 23/137.

93 Hadisleri edebf sanatlar agisindan inceleyen bir calisma icin bk. Adem Délek, Hadislerde Tesbih ve Temsiller
(istanbul: Yeni Akademi Yayinlari, 2006).

9 [bn Manz(r, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir v.dgr. (Kahire:
Daru’l-Ma‘arif, ts.), 5/3566.

9 Bk. Serrac, Eb( Nasr et-T(si, el-Liima’, thk. Abdulhalim Mahm(d, Tahad Abdulbaki Strdr (Misir/Bagdad:
Daru’|-Kutlibi’l-Hadis/Mektebet’I-Musenna, 1380/1960), 84-85; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 165;
Kasani, Tasavvuf Sozligi, 452; Clrcani, Kitdbi’t-Ta‘rifdt, 255; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 221;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, 294; Ates, isldm Tasavvufu, 510-511.

9% Vakia, 56/10-12. Ayrica bk. Al-i imran, 3/45; Vakia, 56/88-89.

97 Bk. Bakara, 2/186; Sebe, 34/50.

98 K&f, 50/16.
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Mevzumuz olan hadiste gecen, kulun Allah’a yakin olma halinin fiziki/maddi veya
ontolojik bir yakinlk olmadigi agiktir. Nitekim Allah herhangi bir hududu, bdlgesi, sonu ve
miktari olmaktan minezzeh oldugu icin yaratilmis bir varligin ona bitismesi veya ondan
ayrilmasi miimkiin degildir. O’nun askin varligi vash ve fasl kabulden uzaktir.*® Dolayisiyla
hadisteki yakinligin, Allah’a manevi yakinhgi, bir baska ifadeyle ona olan gigli ve yakini
imani ve tasdiki anlattigindan bahsedilebilir. Bilhassa hadislerde miminlerin bu halini
tasvir eden bircok 6rnek bulunmaktadir. Mesela bir hadiste kulun rabbine en yakin oldugu
halin secde hali oldugu bildirilir.1%° Bir kudsi hadise gére ise kul Allah’a bir karis yaklasirsa,
Allah ona bir zira’ yaklasir, kul Allah’a bir zira’ yaklasirsa Allah ona bir kulag yaklasir, kul
Allah’a yiriiyerek giderse Allah ona kosarak gider.1°! Bu noktada “ihsan” kavrami da dikkat
cekicidir. Nitekim bir hadiste ihsan, Allah’t gorir gibi onun igin amel etmek olarak
tanimlanmistir ki'®? bu, kulun Allah’a yakinhigi hususunda oldukga aciktir. Allah’in kuluna
yakinhgi ise bu dinyada ona o6zel bir ilim/irfin bahsetmesi, ahiret gininde zatini
miisahede ile ikramda bulunmasi ve bu ikisi arasinda kendisine gesitli lituflar ve nimetler
vererek yardimci olmasi anlaminda yorumlanmigtir,2%

Hadiste gegen, Allah’in, kulunun bazi azalari olacagi yoniindeki ifadeler de yine ilk
bakista problemli gibi goriinse de bunlar Allah hakkinda tesbihi/tecsimi mimkun kildiklari
yonilinde anlasiilmamalidir. Bu ifadeler kulun, hadiste zikredilen uzuvlarini, sadece Allah’in
emirlerine uygun olarak ve onun rizasi i¢in hareket ettirecegi, uzuvlarinin tamaminin
hakka uygun sekilde calisacagi anlamina gelen mecazi ifadeler olarak kabul edilmistir.1%*
Ayni sekilde rivayetin, kulunun canini alirken tereddiit ettiginden bahseden kismi da ilk
bakista Allah hakkinda mimkin olmayan bir fiile isaret etmesi bakimindan sorunlu
gorinmektedir. Fakat bu ifadeler Allah’in, kuluna olan merhametini, sefkatini ve lGtfunu
gosteren temsili ifadeler olarak yorumlanmistir ki'®® bu bakimdan rivayetin bir anlam
problemi tasimadigi séylenebilir.

Ote yandan konumuz olan hadisin ortaya koydugu farz ve nafile ibadetlerin
degeriyle ilgili yaklasimin Hz. Peygamber’in ve ashabinin yasadiklari pratikle de ortiistigu
aciktir. Ornegin bazi Kur'an ayetlerinin Mislimanlarin karakteristik ézelliklerini tasvir

99 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 167. Ayrica bk. Stileyman Uludag, Tasavvufun Dili (istanbul: Ensar Nesriyat,
2016), 501.

100 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/274 (No: 9461); Mislim, Ebu’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac, el-Cdmi‘u’s-
sahih (istanbul: Cagri Yayinlari ve Daru Sehn(in, 1413/1992), “Salat”, 215 (No: 482); Eb( David, Siileyman
b. el-Eg’as es-Sicistani, es-Siinen (Kahire: Daru ibni’l-Cevzi, 1432/2011), “Salat”, 152 (No: 875); Nesai,
Ahmed b. Suayb, es-Siinen, tsh. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2009), “Tatbik”, 78
(No: 1134).

101 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 15/204 (No: 9351); Muslim, “Zikr”, 2 (No: 2675).

102 Bk, Rabi’ b. Habib, ibn Omer el-Ezdi el-Basri, el-Cdmi‘u’s-sahih (Miisnedii’l-imém er-Rabi’ b. Habib), thk.
Muhammed idris, Astr b. YOsuf (Beyrut/Saltanatu Amman: Daru’l-Hikme/Mektebetii'|-istikime, 1415),
1/42 (No: 56). Bu rivayet Rebi’ b. Habib'in (6. 180/796 [?]) mezk(r eseri yaninda diger bircok hadis
kaynaginda da yer almistir. Rebi’nin Hicri 2. asirda telif edilen sz konusu eseri ibadiyye mezhebinin en
sahih hadis kitabi olarak kabul edilmektedir. Eserdeki hadislerin yaklasik yiizde sekseni Sinni hadis
kaynaklarinda da bulunmaktadir. Genis bilgi icin bk. Ahmet Ozdemir, ibddiyye'nin Ana Hadis Kitabi (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2020), 233-254.

103 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 165-166. Ayrica bk. Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'én
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1431/2010), 401; Uludag, Tasavvufun Dili, 501-503.

104 Bk, ibn Battal, Ebu’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdiilmelik, Serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. EbG Temim Yasir b. ibrahim
(Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003), 10/212; ibn Hacer, Fethu’l-béri, 7/562; Ayni, ‘Umdetii’l-kérf,
23/137-138.

105 Bk, ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 7/564; Ayni, ‘Umdetii’l-kdri, 23/138.
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etme baglaminda ashabin farz namazlari koruduklarini ve bunlara midavim olduklarini
bildirdigi goriliir.1% Hatta onlar savas halinde dahi farz namazlari ihmal etmemislerdir.?’
Yine Kur’an’daki, 6rnek Muslimanlardan bahsetmekle birlikte esasen Hz. Peygamber’in
ve ashabinin tutumlarini bildirdigi anlasilan bazi ayetler, onlarin geceleri namaz kilmak igin
yataklarindan kalktiklarini’®, geceleri pek az uyuyup, seher vakitlerinde istigfar
ettiklerini'® haber vermektedir. Hz. Peygamber’in nafile ibadetler konusundaki mezk{r
tutumunu gésteren rivayetler de bulunmaktadir. Ornegin RasGlullah kimi zaman ayaklari
sisip ¢atlayincaya kadar namaz kilmis, kendisine “Ey Allah’in Rasilii! Allah senin gelmis
gecmis biitiin gtinahlarini bagisladigi halde mi yapiyorsun bunu?” denildiginde de
“Siikreden bir kul olmayayim mi?” buyurmustur.!® Yine onun gece namazini terk
etmedigi, hasta ve yorgun oldugu zamanlarda oturarak dahi olsa mutlaka kildigi da rivayet
edilmektedir.’! Nafile ibadetlere devam hususunda ashab da biyik caba géstermistir.
Ornegin Abdullah b. Mes(d’un aksam ile yatsi arasinda siirekligi kildigi bir namazi oldugu
nakledilmektedir.!*? Yine Hz. Omer’in de geceleri namaz kildig1, gecenin sonu yaklastiginda
ise ailesini de namaza kaldirdig: bilgisi kaynaklarda yer almaktadir.!!® Hz. Ali’nin de baz
revatib siinnetleri hakkindaki uygulamalarindan bahsedilir.'** Gayet tabi ki diger bircok
sahabinin de ibadet hayatiyla ilgili bilgiler mevcuttur. Hadis kitaplarinin ilgili bolimlerinde
yer alan rivayetler bu hususta aydinlatici olacaktir.*® Yine tasavvuf ilminde de nafile
ibadetlerin manevi gelisim (seyr-i siilGk) agisindan oldukc¢a 6nemli bir konumda oldugu
bilinen bir husustur.}*® Ozetle ashabin ibadetler konusundaki mezkir tutumu genel olarak
onlarin Allah’a yakin kullardan olmay! yiicelten Kur’an ayetlerini ve basta konumuz olan
hadis olmak lizere ilgili diger hadisleri iyi anladiklarini ve tatbik ettiklerini gostermektedir.

Sonug

Arastirmamiz neticesinde “Vell kuluma diismanlik edene savas ilan ederim...”
cimlesiyle baslayan ve kulun rabbiyle iliskisine ve O’na yakin olmanin bazi yontemlerine
dair bilgiler veren hadisin cesitli isnadlarla nakledilen birbirine benzer lafizlari, muhtasar
ve mufassal metinleri bulundugu tespit edilmistir. Belirlenebildigi kadariyla zikredilen
isnadlar igerisinde sthhat sartlarini tasiyanlar Buhari’nin tahric etmis oldugu Eb( Hureyre
isnadi ve Taberant’nin tahric etmis oldugu, Hz. Aise’den “Eb( Hazre - Urve.” tarikiyle

106 Bk, M’min(in, 23/9; Me’aric, 70/23.

107 Bk. Nis4, 4/102.

108 Secde, 32/16. Dogrudan Hz. Peygamber’le ve ashabiyla ilgili olarak bk. Mizzemmil, 73/1-5, 20.

109 Bk, Al-i imran, 3/17; Zariyat, 51/17-18.

110 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 30/138 (No: 18198); Buhari, “Tefsir”, 48/2 (No: 4836, 4837); Muslim “Sifatu’l-
Munafikin” 79, 81 (No: 2819, 2820).

111 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 43/218 (No: 26114); Eb( Davad, “Salat”, 307 (No: 1307). Konuyla ilgili
kapsamli bilgi icin bk. Muhammed YGsuf Kandehlevi, Haydtu’s-sahdbe, thk. Mahm(d el-Arna(t, Riyad
Abdulhamid Murad (Beyrut: Daru Sadir, 1998), 3/51-62; Seyit Avcl, “Hz. Peygamber’in ibadet Hayati”, Siyer
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nakledilen isnaddir. Hz. Aise’den “Abdulvahid b. Meym(n = Urve.” tarikiyle gelen rivayet
ise hasen sayilabilir. Hasan-1 Basri’den, Hz. Meym{ine’den ve Ebl Umame el-Bahili’den
nakledilen rivayetlerin isnadlari ise sihhat sartlarini tasimamaktadirlar. Fakat bu zayif
isnadlar icerisinde Hz. Meym(ne’den nakledilen rivayetin isnadi digerlerinden farkli
degerlendirilmelidir. Nitekim hadis uydurdugu soylenen bir ravi icermesi bakimindan bu
isnadi mevzu saymak da mimkin olur ki bu durum s6z konusu isnadin, baska isnadlarla
desteklenmeye ve kuvvet kazanmaya veya baska isnadlari desteklemeye elverisli olmadigi
anlamina gelir. Dolayisiyla bu isnadi hi¢ dikkate almamak da mimbkiindiir. Diger isnadlarin
ise birbirlerini destekledikleri ve mertebelerini ylkselttikleri agiktir. Netice itibariyle
calisma konumuz olan rivayetin -en az- iki sahih, bir hasen, (¢ tane de zayif (hasen li-
gayrihi) isnadi bulundugu gérilmdstir. Buna gore rivayetin sihhati hakkinda kanaatimizce
tereddit edilmemelidir.

Maustakil bagliklar altinda incelenmeyen Enes b. Malik, Muaz b. Cebel ve ibn Abbas
rivayetlerinin isnadlari da zayif olmakla birlikte bunlarin konumuz olan hadisin bazi
kisimlarini icermeleri ve farkl konulara da yer vermeleri bakimindan farkli metinler olarak
degerlendirilmeleri mimkindir ve bu bakimdan yukarida verilen sayiya dahil edilmeleri
de kanaatimizce gerekmemektedir.

Calisma konumuz olan rivayetin sahih olduguna kanaat getirdigimiz metni ise
onemsiz goriilebilecek bazi lafiz farklari dikkate alinmazsa genel olarak su muhtevadadir:
“Allah ile onun veli kuluna diismanlik edenler veya onu hor gérenler arasinda (mecazen)
bir savas hali bulunmaktadir. Allah’in, kulunu kendisine yaklastiran ibadetler icerisinde en
cok sevdigi farz ibadetlerdir. Kul nafile ibadetlerle de Allah’a yaklasir ve neticede Allah onu
sever. Kulunu sevdigi zaman isittigi kulagi, gordigi gozd, tuttugu eli, yiridigi ayagi olur.
Dua ederse ona icabet eder. isterse ona verir. Siginirsa onu mutlaka korur. Allah miimin
kulunun canini almakta tereddit etmektedir. Clink kulu 6limi kota gormekte, Allah da
onun kotilenmesini istememektedir.” Hadisin, bunun disindaki metinlerinde goriilen
eksiklik ve fazlaliklarin veya farkliliklarin ise ihtisar veya zabt kusuru kaynaklh ravi
tasarruflarina isaret ettigi sdylenebilir. Ornegin “akleden kalbi ve konustugu dili olurum”
cimlesi boyle bir tasarrufun sonucu goérinimiinde olup sahih metinlerde
bulunmamaktadir.

Hadis tesbih/tecsim fikrini dogurabilecek ifadeler icerse de bunlarin dogru
anlasilmasi mimkiinddr. Buna gore Allah’in kulunun bazi uzuvlari olacagini gésteren
ifadeler O’nun kulunun her zaman yaninda olacagi ve kulun rabbinin rizasina aykiri higbir
davranista bulunmayacagi anlaminda goérulebilir. Allah’in, kulunun vefatindaki tereddiidii

~)

ise ona olan sefkatiyle ilgilidir. Ayrica hadiste gegen “veli” ve “kurb” gibi temel kavramlar
esasen Kur’an-1 Kerim’de de yer alan kavramlardir. Bu bakimdan hadisin Kur’an’in ortaya
koydugu ilkelere aykiri bir muhtevaya sahip olmadigi dislintlebilir. Netice itibariyle
Zehebi’nin ve onun etkisinde kalan Ahmet Yildirrm’in, muhtemelen hadisin muhtevasini

muskil gorerek takindiklari ihtiyath tavrin isabetli olmadigini séylemek miimkindir.
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0z

Bu arastirma katihm bankalarinin faaliyetlerini dizenleyen 5411 Sayil Bankacilik
Kanunu'nun, isldm hukuk kurallarina uygunlugunu incelemeyi amaglamaktadir.
Katihm bankalarinin faaliyetlerinin konvansiyonel bankalardan farkli olmasiyla
birlikte, katilim bankalarinin tabi oldugu kanunun islam hukuku hikiimlerine uygun
oldugu varsayilmaktadir. Bu kapsamda Tirkiye'de bankalarin isleyisini diizenleyen
kanun maddeleri ele alinmistir. Ayrica Bankacilik Diizenleme ve Denetleme
Kurumu'nun (BDDK) ve Tirkiye Katilim Bankalari Birligi'nin (TKBB) islevleri
incelenmistir. Turkiye’de katihm bankaciliginin tarihi ve faaliyet gosteren katihm
bankalarinin  fon kullandirma yoéntemleri Uzerinde de kisaca durulmustur.
Turkiye’deki faaliyet gosteren alti katihm bankasi zikredilmis ve bunlarin tarihgesi
hakkinda bilgiler verilmistir. Yasal cergeveyi belirlemek amaciyla ilgili kanunda katilim
bankalariyla dogrudan baglantisi bulunan yedi madde tahlil edilmistir.

Bu arastirmada Tirkiye'de katiim bankalarinin faaliyetlerini diizenleyen vyasal
maddelerin izini sirmek igin timevarim yaklagimi ve ilgili yasal maddelerin, bu
bankalarin faaliyetlerini diizenleyen islAm hukuku hikiimlerine ne élciide uygun
oldugunu analiz etmek igin analitik bir yaklasim kullaniimistir. Oncelikle bu kanunun
acik bir sekilde katilim bankaciigindan bahsedip bahsetmedigi ve konvansiyonel
bankalar ile katihm bankalarini ayirip ayirmadigi incelenmistir. Daha sonra katilm
bankalarinin sisteminin 5411 Sayili Bankacilik Kanunu’na uygunlugu (zerine bir
degerlendirme yapilmistir.

Bu arastirma katihm bankalarinin yonetiminde temel teskil eden Bankacilik
Kanunu’nun ele alinmasi sebebiyle 6nem arz etmektedir. Clnkid bu kanunun
incelenerek konuyla ilgili maddelerinin analiz edilmesi, katihm bankalarinin uygun bir
sekilde faaliyet goOsterip gostermediginin saptanmasi noktasinda yardimci
olmaktadir. Konvansiyonel bankalar ve katilim bankalari icin ortak olarak kullanilan
kanunun her iki banka tirinin faaliyetleri icin de uygun olmasi gerekmektedir.
Ayrica bu kanunun katilim bankalarinin amacina uygun bir sekilde faaliyet
gosterebilmesi icin islam hukuk kurallarina aykiri olmamasi temel sartlardan biridir.
iki bankanin yénetim sistemleri arasinda tek kanunla s6z konusu uyumun saglanmasi
mumkin olmadigindan katilim bankalari igin mustakil bir kanunun olusturulmasi
ihtiyaci dogmaktadir.

Arastirmadan ulasilan sonuglar arasinda en o6nemlileri sunlardir: 5411 Sayih
Bankacilik Kanunu, ilgili bankalarin islam hukuku kapsamindaki yénetimine iliskin
yeterli maddelerden yoksundur. Bu nedenle ilgili bankalarin Tiirkiye'deki islam
hukuku kurallarina uyumu konusunda kesin sonuglar c¢ikarilamaz. Tirkiye'deki
konvansiyonel ve katilim bankalarinin tamami 01.01.2005 tarihinde 5411 Sayili
Bankacilk  Kanunu’na  baglanmistir.  BDDK finans sirketlerinin  faaliyet
diizenlemelerini ve denetlemelerini gergeklestirmekte; TKBB de katilim bankalarinin
hak ve menfaatleri Gizerine galismalar yapmaktadir. 5411 Sayili Bankacilik Kanununun
katilim bankalari ile ilgili dizenlemelerin oldugu yedi maddenin incelemesi
sonucunda katilim bankalarinin isldm hukuk kurallari cercevesinde ydnetilmesine
dair yeterli miktarda madde bulunmadigi kanaati olusmustur. Bu yedi maddede
yeterli bulgu olmamasindan dolayi da Tiirkiye’deki katim bankalarinin islam hukuk
kurallarina uygunluguna dair kesin bir sonucuna ulasilamamaktadir. Tirkiye'deki
katilim bankalarinin islami esaslara gére siki bir sekilde yénetilebilmesi icin mevcut
kanunlardan 6zel bir Katihm Bankaciligi Kanunu’nun gikarilmasi ve bu kanuna paralel
olarak Katilim Bankalarini Denetleme ve Diizenleme Kurumu’'nun kurulmasi
gerekmektedir. Diyanet isleri Yiiksek Kurulu (DiYK), BDDK ve TKBB ile isbirligi,
Katilimcr Bankacilik Kanunu'nun fetvalarla desteklenmesi ve resmiyet kazanmasi
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acisindan énemlidir. Bu kanunun gikarilmasi siirecinde isldm hukukunun kaynak
zenginliginden faydalanmak gayesiyle, tek bir fikhi mezhebin goérislerine bagh
kalinmamasi 6nerilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Katiim Bankaciligi, Bankacilik Kanunu, BDDK,
TKBB.

Abstract

This study aims to investigate to what extent the Banking Law No. 5411, which
regulates the activities of participation banks, complies with the rules of Islamic law.
As the activities of participation banks are quite different from those of traditional
banks, it is assumed that the law to which participation banks are subject to complies
with the provisions of Islamic law. Therefore, the present study discusses the articles
of Banking Law No. 5411, which regulates the functioning of banks in Turkiye. It also
discusses the functions of the Banking Regulation and Supervision Agency (BRSA) and
the Participation Banks Association of Tirkiye (PBAT). Furthermore, it briefly
discusses the history of participation banking in Turkiye and the methods of fund
application in participation banks operating in Tiirkiye. The study also provides
information about the background of the six participation banks operating in Tirkiye.
It basically analyses seven articles, which are directly related to participation banks
in the relevant law.

In this study, an inductive approach was used to trace the legal articles regulating the
activities of participation banks in Tirkiye, and an analytical approach was used to
investigate the extent to which the relevant provisions comply with those of Islamic
law regulating the activities of these banks. First, the study analysed whether the law
in question explicitly mentions participation banking and makes a distinction
between traditional banks and participation banks. Then an assessment was made
to understand the extent to which the system of participation banks complies with
the Banking Law No. 5411.

The present study is critical as it examines the Banking Law, which lays the
foundations for the management of participation banks. This is because analysing
this law and its relevant articles helps determine whether these banks function
properly. The shared law, which is used not only for conventional banks but also for
participation banks, should be suitable for the activities of both types of banks.
Moreover, one of the basic requirements is that this law should not carry out
activities that run counter to the rules of Islamic law, so that they operate in line with
their purpose. As it is not possible to ensure the harmonisation between the
management systems of the two banks using a shared law, there is a need to establish
law that is specifically intended for participation banks.

A major finding from the study is that Banking Law No. 5411 lacks necessary articles
regarding the management of the participation banks based on Islamic law.
Therefore, no definite conclusions can be drawn as to the extent to which
participation banks in Tiirkiye comply with the rules of Islamic law. All traditional and
participation banks in Tirkiye became subject to the Banking Law No. 5411 on
January 1, 2005. As its name suggests, the Banking Regulation and Supervision
Agency (BRSA) regulates and supervises the activities of financial companies, while
the PBAT works to protect the rights and interests of participation banks. As a result
of the examination of the seven articles of the Banking Law No. 5411, which also
include provisions on participation banks, it was concluded that there are not enough
articles on the management of participation banks based on Islamic rules. Due to the
lack of sufficient findings in these seven articles, a definite conclusion cannot be
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drawn, regarding the extent to which participation banks in Tirkiye comply with the
rules of Islamic law. To be able to manage participation banks in Tiirkiye strictly based
on Islamic provisions, a special participation banking law should be made, and a
supervision and regulation authority for participation banks should be established
based on this law. Collaboration among the Supreme Board of Religious Affairs
(SBRA), BRSA and PBAT is critical in terms of supporting the prospective participation
banking law with fatwas and formalising it. In the process of enacting this law, it is
recommended that the views of a single figh madhab should not be followed so as
to benefit from the wealth of the sources in Islamic law.

Keywords: Islamic Jurisprudence, Participation Banking, Banking Law, BRSA, PBAT.

Giris

islam dininin iktisadi alandaki temel hedefi dinamik, saglikli ve biiyiime temayiillii
bir ekonomik model tesis etmektir. Buna yonelik olarak isldam hukukunun esaslari
kapsaminda hak ve hukukun muhafaza edildigi, ekonomik adaletin saglandigi varlikh bir
toplum insa etmek amaclanmistir. iktisadi alandaki adalet ise ureticiler, tiketiciler, ézel
sektor, devlet ve diger cikar gruplari arasinda saglanmaktadir.! islam iktisadina yonelik
yapilacak islemlerde uyulmasi gereken kurallarin cercevesi Kur'an-i Kerim'de acikca
bildirilmistir.2 Bu dogrultuda éncelikli degerin emek oldugu, faizin yasaklandigi, israf ve
cimrilikten kaginarak orta yolun gozetilecegi, gelir dagihminin adaletli olmasinin tesvik
edildigi, ticarete hile ve aldatmacanin karistirilmamasi gerektigi anlasiimaktadir.

Katim bankaciligi sisteminin temelleri de islam hukukuna dayanmaktadir. islam
hukuku ilke olarak faydal olani koruma, zarardan kaginma ve adaleti saglama Uzerine
kurulu oldugu icin bu sistem de ayni anlayis ¢ercevesinde var olmaktadir.3 Dolayisiyla
katihm bankacihginda faiz ve tefecilik yasaktir, islemler ve soézlesmeler faizsiz
yapilmaktadir. Bu sistem etik ilkeler ve sosyal taahhitler ile karakterize oldugu igin;
toplumsal problemlere sebep olan ve verimliligi olmayan alkol, uyusturucu, kumar, domuz
Urdnleri, titln vb. sahalarda yatirim yapilmasi onaylanmamaktadir. Her tiirli s6zlesmede,
taraflar arasinda dengesizlige yol agacak 6lglideki asiri belirsizlikler giderilmekte ve riskler
paylasiilmaktadir. Yapilan faaliyetlerde verimlilik esas alinmaktadir ve adil s6zlesmelerin
6nemine vurgu yapiimaktadir. Bu ilkelere aykiri olarak iktisadi alanda uygulanacak faizin,
emeksiz ve fahis miktarda kazan¢ saglayan insanlarin dogmasi, Uretimin olumsuz
etkilenmesi, sermayenin belirli kisilerde toplanmasi, gelir dagiliminda adaletin bozulmasi,
tekel giciniin yayginlasmasi vb. problemlere* yol acmasi sebebiyle yasaklandig
sdylenebilir. islam iktisadi iman, ahlak, manevi degerler ve helal-haram muhakemesiyle
irtibath oldugu icin, bu sinirlar icerisinde yiritilmektedir. Dolayisiyla bu sistemde kar-
fayda maksimizasyonu yerine, etik degerler ve ahlaki tutumlar én plana ¢ikmaktadir.5
GUnUmuzdeki faizsiz bankacilik sistemi, para vakiflari, beytl’l-mal, eytam ve esnaf

Ekrem Erdem, “Msliiman Bireyin iktisadi Davranis Hususiyetleri ve islam Piyasa Gelenegi”, isldm iktisadi
ve Piyasa, ed. Taha Egri (istanbul: IGIAD Yayinlari, 2015), 18.

2 en-Necm 53/39-41; el-isra 17/26 vb.

Emrah Kogak, “islAmi Finans ve Ekonomik Biiyiime: Tiirkiye Uzerine Ekonometrik Bir Uygulama”, Erciyes
Universitesi iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 51 (2018), 70.

4 Omer Faruk Habergetiren, “Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb isimli Tefsirinde Riba (Faiz) Yasagini
Konu Alan Ayetlere Getirmis Oldugu Yorumlar”, Ekonomi isletme ve Yénetim Dergisi 2/2 (2018), 115-117.
Wahida Ahmad - David Prentice, “How Large Are Productivity Differences between Islamic and
Conventional Banks?”, The Singapore Economic Review, (2019), 5.
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sandiklari, avariz vakiflari vb. kurumlarin faaliyetlerinin bir araya getirildigi ve birtakim
modern finansal faaliyetlerin ilave edildigi bir kurum olarak ¢calismaktadir.®

islam hukuk kurallarina dayal olarak yiiriitiilecek ekonominin hangi ilkelere sahip
olmasi gerektigi Kur’an ve Stinnette agikca belirtiimesine ragmen, giinimiizdeki ekonomi
modellerinin islAm ile tam olarak uyusmamasi sebebiyle pek cok fikir ayriligi ortaya
cikmistir. Bu dogrultuda ortak bir goriis olusturmak amaciyla islam iktisatcilar birtakim
calismalar yapmis ve 1950’li yillarda Hindistan’da “islAm Ekonomisi” sdylemleri
gelistirilmistir.” S6z konusu sdylemler neticesinde islami dlgiitlere uygun bir sistemin nasil
olmasi gerektigi tartismalari tic ayri goriisiin gelismesine yol agmistir. Birinci grup islam’in
kurallar ile sosyalist disliincenin adil gelir dagilimi ve yardimlasma noktasinda paralel
oldugunu savunurken, ikinci grup isldm’in sahsina miinhasir olusundan hareketle mevcut
sistemlerin reddedilmesini ve yeni bir model olusturulmasini savunmaktadir. Ugiincii grup
ise, IslAm ekonomisinin serbest piyasaya uygun oldugunu iddia etmistir.8

islami ekonomi hakkindaki tartismalara paralel olarak atilan ilk adimlar 1962 yilinda
Malezya’da Haci Fonlarinin ve 1963’te Misir’'da Mit Ghamr Tasarruf Bankasi isimli faizsiz
bankacilik miessesesinin kurulmasidir.? 1970’lerden sonra Orta Dogu’ya hizla akan petrol
gelirleri faizsiz finans sisteminin gelisim hizini artirmis ve ilerleyen siiregte her (lke kendi
sistemini olusturmaya calismistir.10 Giiniimiizde ABD, Almanya, ingiltere vb. ilkelerde
dahi faizsiz finans sistemi ile galisan bankalarin bulunmasi da bu ilerlemeye delil teskil
etmektedir. Bir sistemin kanunlastiriimasi, o sistemin gelismislik diizeyini gdstermekte ve
alt basliklarini diizenlemektedir. Yapilan kanunlastirma calismasi calisanlar arasinda
istikrar ve adaleti saglamaktadir.

islam diinyasinda bankalar icin {c bankaciik hukuk sistemi bulunmaktadir.ll
Bunlardan birincisi “Yiizde Yiiz islami Bankacilik Hukuk Sistemi”dir. 1979 yilindan beri
Pakistan’da mevcut olan bu sistemde bankacilik hukuku, sirketler hukuku ve vergi hukuku
olmak {izere Ui¢ alanda islam hukukuna uygun olacak sekilde diizenleme yapilmistir. Bu
diizenlemedeki hedef islamf katilim bankalarinin faaliyetleri icin daha uygun bir ortam
saglamaktir. ikincisi “Faiz ve islami Bankalari Birlestiren Hukuk Sistemi”dir. Bu sistem
kapsaminda 1983 vyilinda Malezya’da Islami bankalari kurmak, diizenlemek ve
konvansiyonel bankalari dizenleyen kanundan ayri bir kanun olusturmak icin Malezya
Bankacilik Yasasi ortaya c¢ikmistir. Uglinciisii ise katilim bankalari igin 6zel kararlarin
olusturulmasidir. Bazi lilkelerde yasama organi tarafindan her banka i¢in mustakil olarak
o bankanin faaliyetlerini diizenleyen bir karar ¢ikariimaktadir. 1978 yilinda Urdiin’de 13

Necmettin Kizilkaya, “Modern Dénemde Faizsiz Bankacilik ve Fikhi isleyisi”, [sldm Hukuku Arastirmalari

Dergisi 20 (2012), 138.

Eskicioglu, islédm ve Ekonomi, 14-15.

Yunus Kutval, “islam iktisadi Diisiince, Ticaret ve Finansman Yéntemlerinin Tarihsel Gelisimi”, Medeniyet

ve Toplum Dergisi 1/2 (2017), 158.

Monzer Kahf, “islami Bankacilik ve Kalkinma: Alternatif Bir Bankacilik Mi?”, gcev. Mustafa Acar, [sldmi

Arastirmalar Dergisi 16/4 (2003), 555-556; Abitter Ozulucan - Fevzi Serkan Ozdemir, Katiim Bankaciligi:

Muhasebe Organizasyonu, Uygulamalar, Finansal Tablolar ve Badimsiz Denetim (istanbul: Tirkmen

Kitabevi, 2010), 16.

10 Raif Parlakkaya - Suna Akten Ciriik, “Finansal Rasyolarin Katilim Bankalari ve Geleneksel Bankalar Arasinda
Bir Tasnif Araci Olarak Kullanimi: Tirkiye Ornegi”, Ege Akademik Bakis Dergisi 11/3 (2011), 399.

11 cemaleddin  Atiyye, el-Biiniikii’l-islémiyye beyne’l-hurriyye ve’t-tanzim (Cezayir: el-MUessesetii’|-

Cami’yyetl li'd-Dirdsat, 1993), 26-51.
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sayili 6zel kanun ile kurulan islam Bankasi ve 1981 yilinda Misir’da 48 sayili 6zel kanun ile
kurulan Faisal BankasI buna 6rnek teskil etmektedir.

Bu c¢alismada Tirkiye’de hizmet veren katilim bankalarinin hangi derecede islam
hukuk kurallarina uygun olarak cahstigini tespit etmek ve yururliikte olan 5411 Sayili
Bankacilik Kanunu’nun konuya iliskin maddelerinin yeterligini incelemek amaclanmistir.
Katilim bankalarinin isletim sistemiyle dogrudan baglantisi bulunan BDDK ile TKBB’nin
tebligleri de calismaya dabhil edilmistir. Bu dogrultuda katilim bankaciligi ile ilgili gerekli
actklamalar yapildiktan sonra Tirkiye’de katilim bankaciliginin tarihgesi, faaliyet gdsteren
katihm bankalari ve fon kullandirma metotlari hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Daha sonra
katilim bankaciliginin yasal gercevesi Uzerinde durularak bu konudaki kanunlar ve
tebliglerin ilgili bolimleri aktarilmistir. Bu bilgiler ¢ergevesinde Tirkiye’deki 5411 Sayil
Bankaciik Kanununun katihm bankalarinin isldm hukuk kurallari cercevesinde
yonetilmesindeki yeterligine yonelik tespitlerde bulunulmus ve sistemin iyilestirilmesi icin
birtakim 6neriler sunulmustur.

1. Katiim Bankaciligi Kavrami ve Tiirkiye’de Katilim Bankaciligi
1.1. Katiim Bankacihigi Kavrami

Katilim bankalari, var olan sermayesine ilaveten yurt i¢i ve yurt disindan 6zel cari
hesaplar ve kar-zararda ortaklik Gzerine kurulu hesaplar vasitasiyla fon toplayarak, bu
fonlar mevzuatta yer alan esaslara uygun olarak ticari faaliyet ve hizmetlerin finansmani,
misterek yatirimlar, ithalat-ihracat finansmani ve yatirimlara dair ekipmanlarin temin
edilerek taksitle satimi ya da kiralanmasi vb. islemlerde kullandiran mali kuruluslardir.2

Katim bankaciligi, islami esaslara gore faaliyet gdsteren bir finans kurumudur.
islam’da bankacilik faaliyetleri faizli krediden bahsedilmeksizin emek-sermaye ortakligi,
sermaye ortakhgi, alim-satim, kiralama, komisyonculuk, doviz islemleri vb. islemleri
kapsamaktadir.’® Bu kapsamda édemesi sonradan yapilmak sartiyla makine, ekipman vb.
Uretim-tiketim mallarinin temin edilmesi noktasinda finansman saglamaktadir. Ayrica
projelerde {retici sermayesi olarak 6deme araci fonksiyonunu tistlenmektedir.}* islam’da
faiz kesin bir sekilde yasaklandigi igin katilim bankaciligi, dinin onaylamadigi sahalarda
faaliyette bulunmamak ve faize bulasmamak kaydiyla, sistemlerinde fon fazlasi bulunan
kisilerden toplanan fonlarin sanayi ve ticari islemlerde kullanildigi ve elde edilen kar-
zararin tasarruf sahipleriyle paylasildigi bir sistem gelistirmistir.®

Katilm bankaciliginda gelistirilen sisteminin temelinde adalet kavrami yer
almaktadir. Bu dogrultuda risk yiki tek bir tarafta birakilmayip, her iki tarafin da paylagimi
esasina dayanmaktadir. isldami finans kapsaminda mal sahibi miilkiyet hakkini elinde
bulundururken, tiiketici de bu malin biiyliyerek cogalmasi igin gayret géstermektedir. Yani
milkiyet finansmani arz eden tarafta kalirken, is finansman talep eden tarafga
yapiimaktadir. Dolayisiyla bu sistemdeki taraflardan her biri yapilan bu faaliyetin reel
sonucunu paylasmayi hak etmektedir. Katilim bankalarinin konvansiyonel bankalardan en

12 Aslan Eren, Tirkiye Ekonomisi (Bursa: Ekin Yayinevi, 2017), 283; Naim Hank, “ Jusedl wlxtin § (aibas
dualadl BoLadY! Ol ezl M Lgazs o8 Lawdl”, fslam Medeniyeti Dergisi 8/49 (2022), 57-58.

13 Hamdi Donddren, Ticaret iimihali (istanbul: Erkam Yayinlari, 2021), 494.

14 Kahf, “islami Bankacilik ve Kalkinma: Alternatif Bir Bankacilik M1?”, 551.

15 Gokhan Siimer - Fatih Onan, “Diinyada Faizsiz Bankaciligin Dogusu, Tirkiye’deki Katilim Bankaciliginin
Gelisme Siireci ve Konvansiyonel Bankaciliktan Farklari”, Gazi Universitesi iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi
Dergisi 17/3 (2015), 298; Alpaslan Alkis, “islam Hukukunda Katilim Bankaciligi Fon Toplama ve Kullandirma
Yontemleri”, Al-Farabi Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 2/3 (2018), 121.
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belirgin farki fon toplama, bu fonlari kullandirma ve bankacilik hizmetleri alanlarinda
misteriye “faizsizlik” ilkesi geregince finansal hizmetler vermeleridir.®

1.2. Tiirkiye’de Katiim Bankacihginin Tarihi Geligimi

Tirkiye’de katihm bankaciligi alanindaki ilk fikirler 1970’li yillarda islam Kalkinma
Bankasr’'nin kurulusuna paralel olarak ortaya cikmistir. 1973’te gergeklestirilen islam
Ulkeleri Maliye Bakanlari Toplantisi’nda, islam Kalkinma Bankasi’nin kurulmasina karar
verilmis, 1975'te ise Turkiye’nin de dahil oldugu yirmi dokuz tlkenin istirakiyle uluslararasi
ilk faizsiz banka olarak tesekkiil etmistir.}” islam Kalkinma Bankas’’'nin ihtiyaglari
karsilamada yetersiz kalmasi neticesinde 1981 yilinda Cenevre’de islam dlkelerinin devlet
bagkanlarinin ve st diizey yetkililerinin bir araya gelmesiyle Daru’l-mali el-islami kurulusu
faaliyete ge¢mistir. Bu kurulus yatirim, bankacilik, islami tekafil ve isletme olmak lizere
doért grupta faaliyet géstermektedir.®

Turkiye’de bu gelismeler dogrultusunda 1975 yilinda cikarilan kanun hikmundeki
kararname ile faizsiz ve kar ortakhigina dayali olarak calisacak olan DESIYAB (Devlet Sanayi
ve isci Yatirim Bankasi A.S.) kurulmussa da bu banka 1978 yili itibariyle faizli sisteme gegis
yapmistir.?® Tiirkiye’de faizsiz bankacilik noktasinda yapilan ilk tanzim calismasi, Aralik
1983’te cikarilan Bakanlar Kurulu Kararnamesi ile Ozel Finans Kurumlar’nin tesis
edilmesine olanak saglanmasidir. Bu slirecte 1985 yilinda Albaraka Tirk ve Faisal Finans
Kurumu, 1989 yilinda Kuveyt Tirk Evkaf Finans Kurumu ve 1991 yilinda da Anadolu Finans
Kurumu faaliyete gecmistir.?°

Ozel Finans Kurumlari 1999’da ¢ikarilan 4389 sayili Bankalar Kanunu’nda yerini
almistir. 2001’de bu kurumlarin problemlerini incelemek, ¢6ziime kavusturmak, sektori
gdzetmek, mevzuat ve diizenlemeler gelistirmek vb. maksatlarla OFKBIR (Ozel Finans
Kurumlari Birligi) kurulmustur. 2005’te 5411 sayili Bankacilik Kanunu’nun ¢ikarilmasiyla da
bu finans kurumlari Katiim Bankasi adini almistir. Bu dogrultuda OFKBIR de TKBB (Tiirkiye
Katim Bankalari Birligi) olarak degistirilmistir. Sonug olarak Ozel Finans Kurumlari’nda
bulunan Glivence Fonu, TMSF (Tasarruf Mevduati Sigorta Fonu) ile birlestirilmigtir.?

Tirkiye’de katilim bankacihgl alaninda 2023 yili itibariyle alti banka faaliyet
gostermektedir. Bunlar:

a. Albaraka Tirk Katilim Bankasi

16 Temel Haziroglu, “Tiirkiye’de Katim Bankaciligi Fikrinin Dogusu ve Kavramsal Onemi”, islém Ekonomisi ve
Finansi Dergisi 2/1 (2016), 130.

17 Abdullah Saeed, Islamic Banking and Interest: A Study of the Prohibition of Riba and Its Contemporary

Interpretation (Leiden: Brill Academic Publishers, 1996), 9-14; Muhammed ez-Zerka - Muhammed

Abdiilaziz en-Neccar, islédm Diisiincesinde Ekonomi, Banka ve Sigorta, cev. Hayrettin Karaman (istanbul: iz

Yayincilik, 2002); Servet Bayindir, isldm Hukuku Penceresinden Faizsiz Bankacilik (istanbul: Ragbet Yayinlari,

2005), 15.

Simer - Onan, “Diinyada Faizsiz Bankaciligin Dogusu, Turkiye’deki Katihm Bankaciliginin Gelisme Siireci ve

Konvansiyonel Bankaciliktan Farklari”, 298; Déndiiren, Ticaret ilmihali, 495.

Mikail Altan, “Faizsiz Bankaciigin Temelleri”, isldm Hukuku Arastirmalari Dergisi 16 (2010), 135; Halil

ibrahim Bulut - Biinyamin Er, Katilim Finansmani: Katiim Bankacili§i ve Girisim Sermayesi (istanbul: Tiirkiye

Katihm Bankalari Birligi Yayinlari, 2012), 24-25.

Atila Yanpar, islédmf Finans ilkeler, Araglar ve Kurumlar (istanbul: Scala Yayincilik, 2014), 125; Siimer - Onan,

“Diinyada Faizsiz Bankaciligin Dogusu, Tirkiye’deki Katihm Bankaciliginin Gelisme Sireci ve Konvansiyonel

Bankaciliktan Farklari”, 299-300; Alkis, “islam Hukukunda Katiim Bankaciligi Fon Toplama ve Kullandirma

Yoéntemleri”, 121.

2! Haziroglu, “Tuirkiye’de Katilim Bankaciligi Fikrinin Dogusu ve Kavramsal Onemi”, 123-125.

18

19

20
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b. Kuveyt Tark Katihm Bankasi
Turkiye Finans Katilim Bankasi
Ziraat Katilm Bankasi

Vakif Katilm Bankasi

Turkiye Emlak Katilim Bankasi

S o a0

Katilim bankacihginin Tarkiye’deki tarihsel gelisimine bakildiginda uzak bir gegmise
dayanmadigi gorilmektedir. Bu alanda ilk adimlar, diinya tarihindeki ¢alismalara paralel
olarak 20. ylzyilin sonlarinda atilmis ve 21. ylizyilda mevcut seklini almistir. Bu sirecte
alinan ivme goz o©nilne alinirsa, ilerleyen zaman icerisinde daha buylik atilimlar
neticesinde katilim bankacihgl sisteminin asil olgunlugu vyakalayarak topluma
sunulmasinin mimkiin oldugu séylenebilir.

1.3. Tiirkiye’de Katilim Bankalarinin Fon Kullandirma Yontemleri

Katiim bankalarinin fon kullandirma yontemleri, Kasim 2016’da Resmi Gazetede
yayimlanan “Bankalarin Kredi islemlerine iliskin Yonetmelik” cercevesinde belirlenmistir.
S6z konusu yonetmeligin 19. maddesine dayanarak bu yontemler kurumsal-bireysel
finansman destegi, finansal kiralama, kar ve zarar ortakhgi, bedel karsiliginda vesikalarin
finansmani ve miisterek yatinmlar kapsamaktadir.?? Ocak 2019’da yayimlanan
“Bankalarin Kredi islemlerine iliskin Yonetmelikte Degisiklik Yapilmasina Dair Yonetmelik”
kapsaminda ise murabaha orijinal adiyla ifade edilmistir. S6z konusu yonetmelikler
incelendiginde katihm bankalarindaki fon kullandirma yéntemlerinin temelde ortaklik,
satis ve kiralama Uzerine kuruldugu soylenebilir. Bu yontemler murabaha, mudarebe,
misareke, selem, istisna, leasing, faktoring, suklk vb. pek cok uygulamayi icinde
barindirmaktadir. Burada ayrintiya deginmeden genel cerceve vermekle yetinilecektir.

a. Ortaklik Yontemleri

Katilim bankalari genel yapisi itibariyla kar-zarar ortakhgi izerine kurulmustur. Bu
yaplya gore borglu elde edilen kar ve zarari banka ile paylasirken, banka da bu kar ve zarari
mudilerle paylasarak mal varligi ve sorumluluklari dengelemektedir. Dolayisiyla katilim
bankalar borg yerine varliga dayali finansman drinlerini én plana c¢ikarmaktadir.?
Ortakhk yontemlerinde, katilim bankalari kazangta pay sahibi olmak igin cesitli projelere
finansman saglamaktadir. Projenin kar ya da zarar etmesi durumunda sermayedar ve
finansman saglayanlar, katkilari oraninda sonugtan payini almaktadir. Banka topladig
fonlari gergek ve tilizel kisilere, “Kar ve Zarara Katilma Yatirrm Akdi” kapsaminda
kullandirmaktadir.?* Katim bankalari araciligiyla uygulanan mudarebe, miisareke, yatirim
ortakhgi, milkiyet ortakligi ve zirai ortaklik islemleri bu kapsamdadir.

b. Satis Yontemleri

Satis yoluyla fon kullandirma yénteminde finansman saglamak amaciyla banka bir
mal (gayri menkul, ham veya yari mamul madde, techizat, makine vb.) isletmeler icin
bedelini gelecekte 6demesi lzere U¢lincl sahislardan pesin olarak satin almaktadir. Bu

22 Hakan Cambel, “Katiim Bankalari Tarafindan Uygulanan Fon Toplama ve Fon Kullandirma Yéntemleri”,
Katilim Bankacili§i, ed. Ferudun Kaya (istanbul: Beta Basim Yayin, 2017), 141.

23 Mustafa Disli vd., “islami Bankalar Mevduat Disiplinine Tabi Midir?”, islém iktisadi ve Piyasa, ed. Taha Egri
(istanbul: iIGIAD Yayinlari, 2015), 78.

24 ponduren, Ticaret iimihali, 497.
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durumda banka ile misteri arasinda “Alim-Satim Akdi” yapilmaktadir.2®> Katim bankalari
aracihgiyla yapilan murabaha (finansal satis), tevliye (maliyete satis), misaveme (pazarlik
Uzerine satis), selem (pesin 6demeli satis), istisna‘ (eser s6zlesmesi), teverriik (kar beyani
ile emtia satimi) ve isticrar (acik hesapli satim) islemleri bu kapsamdadir.

c. Kiralama Yontemleri

Tirkiye’deki katilim bankalarinda kiralama yontemleri, Bankacilik Kanunu'nun
57/3. maddesi®® geregince taninan faaliyet iznine binaen, 6361 Sayili Finansal Kiralama,
Faktoring ve Finansman Sirketleri Kanunu kapsaminda uygulanmaktadir. Katilim
bankalarinda kiralama kasanin kiralanmasi ve finansal kiralama (leasing) olmak Gzere iki
sekilde yuritilmektedir. Leasing, mal ve hizmet Uretiminde yararlanilacak donanimin,
milkiyeti kurumlarinda kalmasi kosuluyla, akit serbestligine dayal olarak isletmelere
kiralanmasi seklinde faaliyet géstermektedir.?’

Musteri icin gerekli olan menkul/gayrimenkul, banka tarafindan satin alindiktan
sonra kira sliresinin sonuna kadar musteriye kiralanmakta ve sire bitiminde de misteri
malin sahibi olmaktadir.? Bu islemde yatirimci, leasing sirketi ve tireticinin olusturdugu ic
taraf bulunmaktadir. Yatirimci gerekli olan mali belirleyerek satin almasi igin leasing
sirketiyle kira sézlesmesi imzalamaktadir.?® Ayrica maddi olmayan patent, lisans, marka
vb. unsurlar; hava ve karada tasimacilikta kullanilan ucak, otobds, kepce vb. araglar, biro
malzemeleri, bilgisayar vb. elektronik cihazlar, tibbi techizat da kiralamaya konu
olabilmektedir.3°

Katilim bankalarinda uygulanan bu (¢ temel yéntem disinda vekalet, kefalet, vaat,
garanti, cuale, karz-1 hasen vb. islemlerin yapildigi bilinmektedir.

2. Tiirkiye’de Katiim Bankaciliginin Yasal Cergevesi

Tirkiye’de hizmet veren katilm bankalarinin yasal cercevesi siire¢ icerisinde
birtakim diizenlemelere ugramistir. ilk zamanlarda Ozel Finans Kurumlari adi altinda
kurulan bankalar, Aralik 1983’te yayimlanan 83/7506 sayili Kararname ve Basbakanlik
Hazine Mistesarligi ve TC. Merkez Bankasi Tebliglerine bagh olarak yiritilmustir. 1999
yilinda Kanun’da yapilan bir degisiklik sonucu 4389 sayili Bankalar Kanunu’na tabi
olmustur. 2005 yilinda 5411 sayili Bankacilik Kanunu’nun gikarilmasiyla Tirkiye’deki
konvansiyonel ve katilim bankalarinin tamami bu kanuna baglanmistir. Bu kanuna ilaveten
katilim bankalarina miinhasir olarak diizenlenmis “Katilim Bankalarinca Uygulanacak Tek
Diizen Hesap Plani ve izahnamesi Hakkinda Teblig” bulunmaktadir.3!

2 Kahf, “islami Bankacilik ve Kalkinma: Alternatif Bir Bankacilik Mi?”, 555; Déndiren, Ticaret iimihali, 497.

26 Bankacilik Kanunu (BK), Resmi Gazete 25983 (19 Ekim 2005), Kanun No. 5411, md. 57/3.

27 ishak Emin Aktepe, Sorularla Katilim Bankaciligi (istanbul: Turkiye Katim Bankalari Birligi Yayinlari, 2014),
49.

28 Osman Nihat Yilmaz, Faizsiz Bankacilik fikeleri ve Katilim Bankaciligi (istanbul: Tiirkiye Katilim Bankalari
Birligi Yayinlari, 2010), 14; Erdem Bafra, Katiim Bankaciligi Uygulamasinda islémf Bankacilik Sézlesmesinin
Temelleri (Ankara: Seckin Yayinlari, 2015), 96.

2% pandiren, Ticaret ilmihali, 497; Alkis, “islam Hukukunda Katilim Bankaciligi Fon Toplama ve Kullandirma
Yoéntemleri”, 129-131.

30 Ali Bakkal, “Katilim Bankalarinda Murabaha Disi Gelir Kaynaklarinin Arttirilmasi”, Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36/36 (2016), 18-19.

31 Yilmaz, Faizsiz Bankacilik ilkeleri ve Katilim Bankaciligi, 33.
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Katilim bankalarinin denetlenmesi ise Kanun’da yer alan hikimler ekseninde ve
Tirk Ticaret Kanunu’nun (TTK) 397. maddesi geregince yapilmaktadir. Bu bankalarin
gerceklestirdigi faaliyetler, adi gecen Kanunlar disinda Sermaye Piyasa Kurumu ve Glimruk
ve Ticaret Bakanhg tarafindan da denetlenmektedir.3? Tiirkiye’de katilim bankalarinin
dogrudan bagh oldugu Kanun ve kurumlar asagida belirtildigi sekildedir:

2.1. 5411 Sayili Bankacilik Kanunu

2005 yilinda yirirlGge giren Bankacilik Kanunu’nun amaci finansal alanda itimat ve
kararhligin temin edilmesine, kredi sisteminin aktif bir bicimde ylritiilmesine, tasarruf
sahiplerinin hak ve menfaatlerinin muhafazasina yonelik yontem ve ilkeleri tanzim
etmektir. Bu Kanun Tirkiye’de hizmet veren bitin bankalari kapsamakla birlikte,
dogrudan katilim bankalari ile ilgili diizenlemelerin oldugu 6zel hiikiimleri igermektedir:

Madde 4’te, bankalarin faaliyet konulari 21 baslik altinda toplanirken (a) bendinde
belirtilen mevduat kabulliiniin katim bankalari tarafindan gergeklestirilemeyecegi
bildirilmektedir.

Madde 45’te, sermaye yeterliligi kavrami aciklandiktan sonra, katilim hesaplarinin
risk agirliklarinin belirlenmesinde kurulun yetkili oldugu ifade edilmektedir.

Madde 48’de, kredi kabul edilen uygulamalar belirtildikten sonra, ikinci fikrada
katilim bankalarinin kendi usullerine uygun finansman yontemlerinin kredi kapsamina
dahil edildigi soylenmektedir.

Madde 57’de, Uclinct fikrada yer alan katilim bankalarinin cesitli sebeplerle
gayrimenkul ve emtia lizerine yaptiklari islemlerin maddenin basinda yer alan yasakh ve
sinirll faaliyetler cercevesine dahil edilmedigi hususundaki ibare 10.02.2020 tarih ve
7222/18 sayili karar ile kaldirilmistir.

Madde 77’de, katilim bankalarinin faizsiz yontemlerle yaptigi islemlere yonelik usul
ve esaslari belirlemede Kurul’un yetkili oldugu, bu bankalarin faizsiz finansman saglamak
icin katildiklari ortakliklarin 49. maddenin 2. fikrasina dahil edilemeyecegi; ayrica katihm
bankalarinin s6z konusu ydntemlerle sagladiklari ortaklik paylarinin, bu bankalar
tarafindan kabul edilen katilim fonlarinin yarisindan fazla olamayacagi bildirilmektedir.

Madde 79’da, katilim bankalarinin faaliyet izni verilen tarihten baslayarak bir ay
icinde TKBB'ye liye olmalarinin zorunluluguna dikkat cekmektedir.

Madde 144’te, faiz oranlari ve diger menfaatler basligl altinda kar-zarara katilma
oranlari konusunda merkez bankasinin kismen veya tiimiyle katihm bankalarini serbest
birakmaya yetkili bulundugu ifade edilmektedir.

Kanun’da katihm bankaciligina dair yer alan maddelere bakarak, sadece genel bir
cergevenin cizildigi ve konvansiyonel bankalarla tam bir ayrimin saglanmadigi s6ylenebilir.
Madde 144’te de belirtildigi Gzere merkez bankasiyla olan irtibati da bu hususta delil
niteligindedir. Clnki katihm bankaciliginin faizsizlik ilkesine karsilik merkez bankasinin
Bankacilik Kanunu kapsaminda biitlin bankalara zorunlu karsilik verdigi bilinmektedir.
Ayrica kar-zararin stirece yayllmadan basta belirlenmesi de bunu sarta taalluk eden bir hak
konumuna getirmektedir ki faiz ihtimali barindirdigi icin katihm bankaciliginin sistemine
aykiridir. Bu sebeplerle katilim bankalarinin merkez bankasindan ayristirilmamasi faizsizlik
ilkesine acikca zarar vermektedir.

32 sakir Gérmiis vd. (ed.), Yasayan ve Gelisen Katiim Bankaciligi (istanbul: Tiirkiye Katilim Bankalari Birligi
Yayinlari, 2021), 204.
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2.2. Bankacilik Diizenleme ve Denetleme Kurumu (BDDK)

Bankacilik Diizenleme ve Denetleme Kurumu, 5411 Sayili Bankacilik Kanunu
kapsaminda merkezi istanbul olmak {izere kamu tiizel kisisi vasfiyla kurulmustur. Bu
kurum Bankacilik Diizenleme ve Denetleme Kurulu ve Baskanlik Teskilat’'ndan meydana
gelmektedir. BDDK Tirkiye’de faaliyette olan ve Tirkiye’de temsilcilikleri bulunan yabanci
bankalarin, finansal kiralama sirketlerinin, finansal holding sirketlerinin, finansman
sirketlerinin ve varlik yonetim sirketlerinin kurulma ve faaliyet izinlerinin diizenleme ve
denetimiyle mukelleftir. Bunlara ilaveten bankalara ve finansal holding sirketleri igin
calisan bagimsiz denetim, degerlendirme ve derecelendirme kuruluslarinin
gérevlendirilmesi de bu kurum tarafindan icra edilmektedir.

Tirkiye’deki katilim bankalarinin kurulmasi ve faaliyete ge¢gmesi BDDK’'nin izni
dogrultusunda gerceklesmektedir. BDDK adina 2019 yilinda Resmi Gazetede yayimlanan
tebligin birinci maddesinde de belirtildigi tGzere, katihm bankalarinin faizsiz bankacilik
Olclit ve standartlarina uygun olarak hizmet vermek icin tesis edecekleri sistem ve
slreglere dair usQl ve esaslari diizenlemektedir. Bu tebligin 4 ve 5. maddeleri uyarinca
faizsiz bankacilik ilkelerine bagli olarak kurulacak katihm bankalarinin kendi blinyelerinde
bir danisma komitesi olusturmalari ve bu komite liyelerinin en az tgte ikisinin ilahiyat
fakiltesi yahut dengi bir alanda en az lisans mezunu ya da faizsiz finans bolimde yiksek
lisans-doktora diplomasina sahip olmakla birlikte, bu alanda en az (i¢ sene mesleki tecriibe
edinmis olmasi gerekmektedir.3* Ayni tebligin 14. maddesinin 1. fikrasinin (f) béliminde
s6z konusu ilke ve standartlara ya da danisma komitesinin kararlarina yonelik bir
uyumsuzlugun belirlenmesi durumunda katilim bankasinin blinyesinde bulunan yénetim
kurulunun yetkileri;

a. Uyumsuzluga sebep olan is/islemlerin durdurulmasi

b. Uyumsuzluk hakkinda danisma komitesine bilgi verilmesi

c. Uyumsuzlugun izale edilmesi icin planlarin dizenlenmesi seklinde
aciklanmaktadir.

2.3. Turkiye Katihm Bankalari Birligi (TKBB)

Tirkiye Katilim Bankalar Birligi, 4389 sayili Bankalar Kanunu ile 2001 tarihli Birlik
Statiisti uyarinca Ozel Finans Kurumlar Birligi adi altinda kurulmustur. 5411 sayili
Bankacilik Kanunu ile 2006 tarihli Birlik Statlisi kapsaminda Tirkiye Katilim Bankalari
Birligi adini almistir. TKBB tam rekabet ve serbest piyasa ekonomisi esaslari ekseninde
bankacilik dizenlemeleri ve hikimleri cergevesinde katihm bankalarinin hak ve
menfaatlerini  korumayi, bankacilik sisteminin gelismesini, rekabet giliciiniin
biyuttlmesini, haksiz rekabetin engellenmesi icin gereken kararlarin alinmasini talep
etmeyi amaclamaktadir3®> Daha once de belirtildigi (zere, Turkiye’deki katilim
bankalarinin kurulusundan itibaren bir ay icerisinde TKBB'ye lye olmasi gerekmektedir.

33 T.C. Cumhurbaskanhigi Finans Ofisi (CBFO), “Bankacilik Diizenleme ve Denetleme Kurumu” (Erisim 12 Ocak
2023).

34 Faizsiz Bankacilik ilke ve Standartlarina Uyuma iliskin Teblig (FBISU), Resmi Gazete 30888 (14 Eyliil 2019),
md. 3-4.

35 T7.C. Cumhurbaskanligi Finans Ofisi (CBFO), “Turkiye Katim Bankalari Birligi” (Erisim 12 Ocak 2023).
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3. Tiirkiye’deki Bankacilik Kanununun Katim Bankalarinin islam Hukuk Kurallan
Cergevesinde Yonetilmesindeki Uygunlugu

Katilim bankalari kurulus misyonlari itibariyle, islam hukuk kurallarina uygun faizsiz
bankacilik faaliyetleri ylritmeyi, sermayenin toplumda adil sekilde paylasiimasini, ahlaki
ilkelere uyarak ticareti tesvik etmeyi amaclamaktadir. Bu dogrultuda calismayi
sirdirmeleri ve edindikleri ilkelere bagl kalmalari icin birtakim kurumlar tarafindan
denetlenmeleri gerekmektedir. Turkiye’deki katiim bankalarinin 5411 Sayil Bankacilik
Kanunu kapsaminda BDDK ve TKBB'ye bagh olarak yuritildigini daha dnce ifade
etmistik. Bu bankalarin islam hukuk kurallarina uygunlugunu degerlendirmek icin de adi
gecen iki kurumun yoOnetim sistemini incelemek gerekmektedir. Ancak Katilim
Bankalarinin isldam hukukuna uygun sekilde vyiritiliip yuritilmedigi noktasinda
tespitlerde bulunmak gayesiyle bu kurumlarin yonetmeliklerinde yer alan maddelerin
varligi yeterli olmamakta, ayni zamanda bu maddelerin uygulamada hangi 6lglide etkili
oldugunun da ele alinmasi gerekmektedir.

BDDK’nin ve TKBB’nin yonetmelikleri teorik olarak incelendiginde, Katilhm
bankalarinin isldm hukukunun élcileri dogrultusunda isletilmesi icin gerekli kurallari
icerdigi gorilmektedir. Ancak bu kurallarin pratikteki yansimalarina bakildiginda birtakim
problemler géze carpmaktadir. Ornegin, Resmi Gazetede yayimlanan Tiirkiye Cumhuriyet
Merkez Bankasinin 2013 tarih ve 15 sayili Zorunlu Karsiliklar Hakkinda Tebligin 2022 tarih
ve 17 sayili degisikligi kapsaminda yer alan 10/b maddesinin birinci fikrasi®® faizsiz
bankacilik temelleri Gizerine kurulu olan katilim bankalarinin Merkez Bankasindan zorunlu
karsihk aldigini géstermektedir ki bu da bir faiz gelirinin varliginin kanitidir. Bu konuda
Hayrettin Karaman alinan zorunlu karsiligin enflasyon oraninda kalmasi halinde bir
problem olusturmayacagini, enflasyon oranini asmasi durumunda da bu fazlaligin
TMSF’ye prim édemesi icin sarf edilebilecegini yéniinde fetva vermistir.3” Bu fetvanin
aksine zorunlu karsiligin net bir faiz oldugunu ileri stirenler de olmustur.3®

Tirkiye’deki katihm bankalari lzerinde vyapilan bazi arastirmalarda, faizsiz
bankacilik ilkelerine uyum denetlemelerinin aktif olarak uygulanmadigini ve danisma
komitelerinin faal sekilde calismadigina yénelik sonuclara ulasiimistir.3 Bunun sebebinin,
katihm bankalarinin tiimiini kapsayan genel bir danisma kurulunun yoklugunun olmasi
muhtemeldir. Ote yandan Tirkiye’deki katilim bankalarinda personel acgisindan ciddi
anlamda donanim ve tecriibe eksikligi goriilmektedir. Bu bankalarda galisan kimselerin
islami finans kapsaminda uygulanan fon toplama ve bu fonlari kullandirma yéntemlerine
dair yeterli bilgi birikimine sahip olmadiklarini ve misteriye aktarim konusunda da yetersiz
kaldiklarina isaret eden calismalar bulunmaktadir.*

Gegmisten glnumuizde katihm bankaciligl sisteminin gelistiriimesi ve nitelikli
personel yetistirmek amaciyla bircok calisma yapilmistir. islam hukuk kurallarina uyumlu
bir sistemin gelistirilebilmesi icin dncelikle bu sistemin taninmasi gerektiginden, belirli

36 Zorunlu Karsiliklar Hakkinda Tebligde Degisiklik Yapilmasina Dair Teblig (ZKHT), Resmi Gazete 31818 (23
Nisan 2022).

37 Yeni Safak, “Munzam Karsilik Faizi” (Erisim 13 Ocak 2023).

38 yunus Kutval, Tiirkive Cumhuriyet Merkez Bankasi-Katiim Bankalari fliskisi: Bir Model Onerisi (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 109.

39 Recep Tekcam, Faizsiz Bankacilikta Denetim: Tiirkiye icin Model Onerisi (istanbul: istanbul Ticaret
Universitesi Finans Enstitiisti, Doktora Tezi, 2017), 128.

40 Hiiseyin Tung, Katihim Bankaciligi (Felsefesi, Teorisi ve Tiirkiye Uygulamasi) (istanbul: Nesil Yayinlari, 2010),
115.
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tniversitelerde “islAmi Finans” egitimi veren programlar agiimistir. 2012 vyilinda
Sabahattin Zaim Universitesi biinyesinde kurulan Uluslararasi Finans Ve Katilim Bankacilig
Yiiksek Lisans Programi ve 2013 yilinda Sakarya Universitesi biinyesinde kurulan islam
Ekonomisi ve Finansi Tezsiz Yiiksek Lisans Programi, islami finans alaninda mevcut
sistemin gelistiriimesi ve degisen diizene uyum saglanmasi yoniinde calismalar yaparak
bu cabanin ilk oOrneklerini olusturmustur. Ayrica 2019 yilinda kurulan Marmara
Universitesi islam Ekonomisi ve Finansi Enstitiisii, bu alandaki arastirmalariyla islam
ekonomisinin temel prensiplerine uygun bir sistemin olusturulmasi ve gelistiriimesi
noktasinda gerekli olan nitelikli insan kaynagini saglamada katkida bulunmaktadir.

Turkiye’de faaliyet gosteren katilim bankalarinin sadece teorikte degil ayni
zamanda pratikte de islAmi prensiplere uygun bir sekilde yiritilebilmesi icin,
konvansiyonel bankalar ile ortak kullanilan mevcut kanunlardan bagimsiz bir “Katilim
Bankaciligi Kanunu” gelistiriimesi gerekmektedir. S6z konusu kanunun yururlik
kazanmasiyla birlikte, katihm bankalarinin Merkez Bankasi’'ndan aldigi zorunlu karsilik
problemi de ¢6ziime kavusacaktir. Her ne kadar alinan zorunlu karsiligin enflasyon
oraninda oldugu takdirde sorun olusturmayacagina yénelik fetvalar olsa da islam
hukukunda faiz stphesi barindiran her tiirli etkenden uzak durmak temel ilkedir. Buna
ilaveten, olusturulacak kanun ekseninde Turkiye’deki bitin katihm bankalarini
kapsayacak “Katiim Bankalarini Denetleme ve Dizenleme Kurumu”nun kurulmasi
elzemdir. Clinkd sistemleri ve kanunlari birbirinden farkli olan konvansiyonel bankalar ile
katilim bankalarinin ayni denetime tabi tutulmasi celiski olusturacaktir. Ayni zamanda bu
diizenin icerisinde Diyanet isleri Yiiksek Kurulu (DIYK) etkin rol oynamali, BDDK ve TKBB
ile ishirligi icerisinde olmalidir. Her ne kadar 2018 yilinda BDDK tarafindan Katilim
Bankalari Birligi'ne bagli ve DiYK'den iki temsilcinin bulundugu bir danisma kurulu
olusturulmussa da alinan kararlarin herhangi bir baglayiciligi bulunmamaktadir. Bu
sebeple ortak bir denetim mekanizmasinin olusturulmasi Tirkiye’de faaliyet gosteren
katihm bankalarinin isletim sistemine yonelik verilen fetvalarda ittifak edilmesini,
fetvalarin resmilestiriimesini ve sistemin seffaf bir sekilde topluma aktariimasini
kolaylastiracaktir. Tirkiye’de katiim bankaciligi alaninda bahsedilen gelismelerin
yasanmas! halinde toplumun sisteme gliveni artacak ve katiim bankalarina pozitif
dogrultuda bir yonelim gerceklesecektir.

Sonug

islam iktisadi Kur’an ve Siinnet ¢gizgisinde mutedil, helal kazang temelinde isleyen bir
sistemdir. Bu agidan iktisadin, islam dininin biinyesinde tabii olarak viicut bulan bir parca
oldugu acikca gorilmektedir. islAm iktisadinin esas amaci Allah’in rizasini kazanmak ve
toplum yararini gézetmek oldugu icin hem diinyevi hem de uhrevi iki yoni bulunmaktadir.
Bu sistemde karma miilkiyet dislincesi temele alinmakta; gelir dagilimi ve sosyal adalet
ilkesine ehemmiyet verilmektedir. Katilim bankaciligi anlayisi da bu sistem {izerine insa
edilmis ve gelistirilmistir. Turkiye’de katilim bankaciligi adi altinda faaliyette olan kurumlar,
konvansiyonel bankalarin aksine islam iktisadinin 6ziinii koruma amaci giitmektedir. Bu
amagla tamamen faizden arindirilmis, banka-misteri arasindaki dengenin korundugu,
riskin paylasimina dayanan fon toplama ve bu fonlari kullandirma yodntemleri
gelistirilmistir.

Turkiye’de 2023 yili itibariyle faaliyet gosteren alti adet katim bankasi mevcuttur.
Bu bankalar islam hukukuna uygun bir sekilde hizmet vermeye calismaktadir. Bir bankanin
islam hukukuna uygunlugu icin bu hizmetlerde birkag esas bulunmasi gerekmektedir. Bu
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esaslarin en dnemlisi katilm bankalarinin tabi oldugu kanunlarin islam hukuku ile
ortlismesidir. Bu arastirmada ilgili kanunlarin s6z konusu esaslari ne dlg¢lide tasidigini tespit
etmek amaclanmistir. Arastirma kapsaminda elde edilen bulgular su sekildedir:

1. Tirkiye’'de katilim bankaciligl alaninda 6zel bir kanun bulunmamaktadir.

2. 01.01.2005 tarihinde Tirkiye’deki konvansiyonel ve katilim bankalarinin
tamami 5411 sayili Bankacilik Kanunu’na baglanmistir.

3. Finans Uzerine kurulan sirketlerin kurulus ve faaliyet diizenlemelerini ve
denetlemelerini BDDK gergeklestirmektedir. Ayrica TKBB de katilim
bankalarinin hak ve menfaatlerini korumayi ve gelismelerini saglamayi
hedeflemektedir.

4. 5411 Sayih Bankacilik Kanununun katilim bankalari ile ilgili dlizenlemelerin
oldugu toplamda yedi adet maddesi bulunmaktadir. Bu maddeler katilm
bankalarinin yiritilmesi ve denetlenmesi noktasinda dogrudan bir bilgi
icermemektedir.

5. Tirkiye’deki Bankacilik Kanununun katilim bankalarinin islam hukuk kurallari
cercevesinde yonetilmesine dair yeterli miktarda madde bulunmamaktadir.

Bu bulgular dogrultusunda Tirkiye’deki katiim bankalarinin yonetim sisteminin
islam hukuk kurallarina uygunluguna dair kesin bir sonuca ulasmanin zor oldugu
gorilmektedir. Turkiye’deki katilim bankalarinin kesin bir sekilde islam?i prensiplere uygun
olarak yiratalebilmesi icin mevcut kanunlarin yani sira 6zel bir “Katiim Bankaciligi
Kanunu” gelistirilmesi gerekmektedir. Ayrica alaninda uzman, donanimh ve katiim
bankaciligi ilkelerine bagli olarak ¢alisacak banka personellerinin istihdam edilmesi ve bu
personellerin aktif bir denetim altinda tutulmasi, sistemin islam hukuk kurallari
cercevesinde vydritilmesi icin 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla mistakil olarak
gelistirilecek Katilim Bankaciligi Kanunu’nun bankalarda ne ol¢ide uygulandigini tespit
etmek icin Katihm Bankalarini Denetleme ve Diizenleme Kurumu’nun kurulmasi ve bu
kurumda banka personellerinin uymasi gereken mesleki kurallara dair bir yénergenin
bulunmasi denetimin pasiflesmesini engelleyecektir. Bu gelismelere ilaveten Diyanet isleri
Yiiksek Kurulu’nun (DiYK), BDDK ve TKBB ile igbirligi icerisinde olmasi, Katilim Bankaciligi
Kanunu’nun verilen fetvalarla desteklenmesi ve resmilesmesi igin dnemlidir.

Ayrica gerekli kanunlagtirma yapilirken nelere uyulmasi gerektigi konusunda birkag
kosul belirlemek mimkindur:

- Kanun, fikih ilminin derin zenginliginden faydalanmasi ve tek bir goriise taassup
olmamasi icin sadece bir fikhi mezhebi takip etmemelidir.

- islam hukukuna yénelik hiikiimlerinin secimi, seriain amaglarina ve insanlarin
menfaatlerine uygun olup islami finans islemlerinde bulunan mahcubiyet ve
sikintilari gidermelidir.

- Kanunun devamli degerlendirilmesi, glindelik hayatin gereklerine ve insanlarin
cikarlarina uygun olmasi agisindan 6nemlidir.

- Katilm bankalari, faize dayal bir ortamda ortaya ciktiklarindan, bu ortamda
calismalari faizsiz bankacilik gergegini yansitmamaktadir. Daha genis anlamda bu
ortam, katiimci bankacilik uygulamasindaki temel ilkeleri icermemektedir.
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- Katilm bankalari icin bir kanun taslagl hazirlanmasi, Ulkedeki ticari isletmeleri
yoneten devlet hukukuna veya ticaret kanununa aykiri degildir. Bu alanda bir
kanun cikarilmasindaki amag, devlet hukuku ve ticari hukukunda bulunan
kanunlara aykiri bir kanun ¢ikarmak icin degil, bu bankalarin kendi faaliyetlerine
uygun olan kanunlari kullanmalarina yardimci olmak igindir.

Bu arastirma 5411 sayili Bankacilik Kanunu’nun katiim bankalari igin yeterlik diizeyi
incelenmesiyle sinirl tutulmustur. Ancak isldm hukuk kurallarina uygun bir bankacilik
sisteminin varligindan s6z edebilmek icin yalnizca kanunun denetlenmesi yeterli degildir.
Ayni zamanda bu kanuna bagl BDDK ve TKBB'ye ait yonetmeliklerin, bankalarin mustakil
olarak sunduklari usul ve esaslarin incelenmesi ve aktif sistemdeki karsiliklarinin
belirlenmesi gerekmektedir. Katilim bankaciliginin unsurlariyla bir biitiin olarak ele alinip,
yeni bir sistemin insa edilmesi ihtiyagtan ziyade zorunluluktur.
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0z
Bu arastirmada Tirkiye’de yilksek din 6gretimi yapilan bir kurum olan ilahiyat
fakultesi Ogrencilerinin manevi saglik ve hayata yonelimleri ele alinmistir. Bu

kapsamda galismada maneviyat, manevi saglik ve hayata yonelimle ilgili literatir
taranmis ve katilimcilardan veriler toplanarak degerlendirilmistir.

Maneviyat literatlirde (i) Bireylerin kutsal, askin olani tecribesi, (ii) kendi kutsal
kokenlerinin farkinda olmasi, (iii) kendi 6z, diger insanlar ve varliklarla bitiinlesik
olma hissi, (iv) ahlaki ve manevi/dini prensipleri igsellestirmeye calisma gibi
anlamlarda kullanilir. Manevi saglik ise Fisher'e gore zihinsel, fiziksel, ruhsal,
duygusal, mesleki ve sosyal agilardan sagligin butiin boyutlariyla ilgili olan, inang ya
da kutsal zemininde sekillenen tam bir iyilik halini ifade eder. Maneviyat, manevi
saghgl teminat altina alan bir olgu ve énemli bir ihtiyactir. Clnki{ bireyler, manevi
ihtiyaclarini karsilamak Gzere benimsedikleri yénelimlere gére hayati anlamlandirir.
Hayata ylklenen anlam tutum ve davranislari belirlemede etkin bir rol oynar. Ayrica
maneviyatin kisiye moral, motivasyon ve gii¢c kazandirma islevi bulunur.

Maneviyatin bir ihtiya¢ olmasi ve hayata etkisi dolayisiyla bireylerin bitiin yonleriyle
gelisimine yardimci olmayi hedefleyen egitim kurumlarinda manevi boyutun g6z ardi
edilmemesinin blyik bir Snemi bulunur. Manevi potansiyellerin islenmesi agisindan
Tiirkiye’de ilahiyat ve islami ilimler fakiltelerinin ayri bir yeri bulunur. Ciinkii bu
fakilteler lisans dlizeyinde din ve maneviyat egitiminin en yogun yapildigi
kurumlardir. Ayrica Milli Egitim Bakanhgl ve Diyanet isleri Baskanhgl kapsaminda
ylratialen din 6gretimi faaliyetleri, s6z konusu fakilte mezunlari tarafindan
yurutilmektedir. Dolayisiyla ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin manevi saghk ve hayata
yonelimlerinin arastiriimasi gerekmektedir. Calisma, s6z konusu hususta literatiirde
var olan boslugu doldurmaya katki sagladigi igcin dnemlidir.

Calismanin amaci ilahiyat faklltesi 6grencilerinin manevi saglik ve hayata
yonelimlerinin belirlenmesidir. Bu baglamda arastirmada 6grencilerin farkh
boyutlardan meseleyle ilgili algilarini ve tutumlarini tespit etmek, 6grenim gordiikleri
fakdltenin s6z konusu husustaki katkisi hakkindaki dustincelerini saptamak
amagclanmistir.  Ayrica ¢alismada katilimcilarin, manevi saghk ve hayata
yonelimlerinin  bagimsiz degiskenlerin etkisine bagli olarak farkhlik gosterip
gostermedigini ortaya koymak hedeflenmistir.

Galisma nicel desenlerden biri olan tarama modeline goére yapilmistir. Arastirmanin
drneklemi 2021-2022 egitim 6gretim yilinda 1gdir Universitesi, ilahiyat Fakiiltesinde
6grenim goéren 508 6grenciden olusmaktadir. Katilimcilar gonulluliik esasina gore
dgrenciler arasindan rastgele secilmistir. Ogrencilere Baltaci ve Coskun tarafindan
Tiirkceye uyarlanan Manevi Saglk ve Hayata Yénelim Olcedi uygulanmistir. Elde
edilen veriler SPSS 23 paket programiyla analiz edilmistir. Analiz siirecinde
ogrencilerin dlgekten aldiklari ortalama puanlar hesaplanmig, bu ortalamalarin gesitli
degiskenlerin etkisine gore anlamh olarak farkhlasip farkhlasmadig tespit edilmistir.

Analiz sonucunda 06grencilerin manevi saglik ve hayata yonelimleri, toplumsal
(X=4.38), cevresel (X=4.39), askin (X=4.59), kisisel (X=4.67) alt boyutlar agisindan ¢ok
ylksek diizeyde bulunmustur. Ancak genel ortalamalara gore 6grencilerin 6lgekte
yer alan ifadelere manevi saglik icin verdikleri 6nem (X=4.67) ve bunlarla ilgili kendi
hissettikleri (X=4.41) ¢ok yuksek bulunmus, buna karsin 6grencilerin ifadelerle ilgili
olarak okulun katkisini (X=3.74) daha disiik dizeyde degerlendirmeleri dikkat
cekmistir. Bagimsiz degiskenlerin etkisine bakildigindaysa 6grencilerin manevi saglik
ve hayata yonelimleri cinsiyet, sinif dizeyi, 6grenim durumu, akademik basari
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durumu ve Ogrenim sekli degiskenlerine goére anlamli olarak farklilagmamis,
sosyoekonomik durum degiskenine gére anlamli fark géstermistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Maneviyat, ilahiyat Fakiltesi, Manevi Saglk, Hayata
Yonelim.

Abstract

This study discusses the spiritual health and life orientation of the students of the
faculty of theology, an institution where higher religious education is provided in
Turkey. In this context, the literature on spirituality, spiritual health and life
orientation was reviewed, and the data were collected from the participants and
were evaluated.

In the literature, spirituality is used in meanings such as (i) individuals' experience of
the sacred and the transcendent, (i/) an awareness of their own sacred origins, (iii)
the sense of being integrated with one's own essence, along with other people and
beings, and (iv) trying to internalize moral and spiritual/religious principles. Spiritual
health, on the other hand, according to Fisher, refers to a state of complete well-
being, which is related to all aspects of health in terms of mental, physical, spiritual,
emotional, occupational and social, and is shaped based on what one believes or
considers sacred. Spirituality is a phenomenon that ensures spiritual health and is an
important need. This is because individuals make sense of life according to the
orientations they adopt to meet their spiritual needs. The meaning attributed to life
plays an active role in determining attitudes and behaviors. In addition, spirituality
has the function of improving the morale, motivation and strength of a person.

Due to the fact that spirituality is a need and it impacts life, it is of great importance
that the spiritual dimension should not be ignored in educational institutions that
aim to help individuals develop in various aspects. The faculties of theology and
Islamic sciences hold a special place in Turkey in terms of processing spiritual
potentials as they are institutions where the most intensive religious and spiritual
education is offered at the undergraduate level. In addition, religious education
activities carried out within the body of the Ministry of National Education and the
Presidency of Religious Affairs are carried out by the graduates of these faculties.
Therefore, it is necessary to investigate the spiritual health and life orientation of the
students of these faculties. This study is important as it contributes to fill the gap in
the literature on this issue.

The aim of this study is to investigate the spiritual health and life orientation of
students at the faculty of theology. In this context, the study aimed to investigate
the perceptions and attitudes of the students about the issue from different
dimensions, and to determine their thoughts about the contribution of the faculty in
question. The study also aimed to reveal whether the spiritual health and life
orientation of the participants differ depending on the effect of the independent
variables.

The study was carried out using a survey model, which is one of the quantitative
designs. The sample of the research was composed of 508 students studying at Igdir
University, Faculty of Theology in the 2021-2022 academic year. The participants
were randomly selected from among students, and participated in the study on a
voluntary basis. The Spiritual Health and Life Orientation Scale, which was adapted
into Turkish by Baltaci and Coskun, was administered to the students. The data were
analyzed using SPSS 23. During the analysis process, the mean scores of the students
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from the scale were calculated, and whether these mean scores differed significantly
according to the effect of various variables was tested.

As a result of the analysis, the students' spiritual health and orientation to life were
found to be very high in terms of social (X=4.38), environmental (X=4.39),
transcendental (X=4.59) and personal (X=4.67) sub-dimensions. However, according
to the overall means, the importance that the students gave to the expressions in
the scale for spiritual health (X=4.67) and their feelings about them (X=4.41) were
found to be very high. However, it was remarkable that the students evaluated the
school's contribution (X=3.74) at a lower level regarding the expressions. Considering
the effect of independent variables, students' spiritual health and orientation to life
did not differ significantly across genders, grade levels, educational backgrounds,
academic achievement, and education type, but showed a significant difference with
respect to the students’ socioeconomic status.

Keywords: Religious Education, Spirituality, Faculty of Theology, Spiritual Health, Life
Orientation.

Giris

Manevi kelimesinin ¢ogulu olarak ifade edilen maneviyat kelimesinin ne anlama
geldigini analiz etmek icin etimolojik olarak kokenine ve ginliik dilde epistemolojik olarak
insanlar tarafindan ne manada kullanildigina bakmak gerekir. Bunun icin de 6ncelikle
mana ve manevi kelimelerinin anlamlarina deginmek gerektir. Mana kelimesi demek
istemek, kastetmek anlamina gelen a-n-y (inayet) kokiinden tiireyen ve sozliikte denilmek
istenen, kastedilen sey olarak ifade edilen bir kavramdir. Bu anlamdan hareketle mantik
disiplinine gére mana “Vaz’ yoluyla lafizdan zihne yansiyan tasavvur.” olarak tanimlanir.!
Manevi kelimesiyse “Dilin kendisinde payi olmayip kalple bilinen manadan ibaret olan.”
her seyi ifade etmek igin kullanilan bir kavramdir.? Bagka bir ifadeyle bu kavram duyu
organlarindan ziyade kalp (géniil) yoluyla tecriibe edilene ait olan, maddi olmayan, ruhani,
micerret (soyut), inangla ya da maneviyatla ilgili olan gibi anlamlarda kullanilir. Modern

dilde ise kavrama daha ziyade harekete gegiren, tatmin eden, degerli, 5nemli gibi manalar
yuklenir.?

Arapgada manevi kelimesinin ¢ogulu olarak telaffuz edilen ve maneviyat seklinde
ifade edilen kavram, ge¢miste din ve dindarlikla biylk oranda es anlami olarak
kullanilmaktayken halihazirda maneviyatin neligiyle ilgili farkli gérisler ortaya ¢ikmistir.
Nitekim yirminci ytzyilin ikinci yarisindan sonra insanlar kavrama dindarlktan farkl bir
anlam yiklemeye baslamistir. Bu hususta yapilan alan arastirmalarina gére insanlar
maneviyat ve dine birbirine yakin, ancak farkli bir anlam yiklemektedir. Maneviyatin
anlaminin ele alindigi literatlire bakildiginda din ve maneviyati birbirine zit olarak

1 Sedat Sensoy, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Erisim 08 Aralik 2022), “Mana”.

2 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu’t Ta’rifét Arapca - Tiirkce Terimler S6zIiigii, gev. Arif Erkan (istanbul: Bahar
Yayinlari, 1997), 307.

3 Peter C. Hill vd., “Din ve Maneviyati Kavramlastirma: Birlesme ve Ayrilma Noktalari”, cev. Nurten Kimter,
Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (Haziran 2015), 102; Ali Seyyar, “Manevi
Sosyal Hizmetlerin islami Cercevesi”, Dini Danismanlik ve Din Hizmetleri, ed. Nurullah Altas - Mustafa K&yl
(Ankara: Glinduz Egitim ve Yayincilik, 2012), 139.
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anlamlandiranlardan birbirinden ayri disinllemeyecegini savunanlara kadar oldukga
fakh gérislerin ortaya konuldugu gérilmektedir.?

Din ve maneviyat iliskisine yiiklenen anlamlarin farklilasmasinda toplumsal yapinin
da onemli bir etkisinin bulundugu soylenebilir. Bilhassa mensuplarina bilimle celisen
birtakim dogmalari benimsemeyi tesvik eden Hiristiyanligin yaygin oldugu Bati
toplumlarinda dinden bagimsiz bir maneviyatin yasanabilecegi fikri 6nemli bir kesim
tarafindan kabul gorilmektedir. Nitekim Amerika Birlesik Devletleri'nde Bati'da
dindarligin otoriter, nesnel, statik, 6zsel, kurumsal ve inang temelli k6tii bir olguyu ifade
etmek, maneviyatin ise esnek, 6znel, dinamik, islevsel, kisisel ve tecriibe temelli iyi bir
yaply! ifade etmek icin kullanilmaya dogru evrildigi bilinmektedir.® Buna ragmen Bati da
dahil olmak (zere arastirmacilarin meseleyle ilgili farkli gorisler ortaya koydugu
gorulmektedir. Bu gérislerden en yaygin olarak bilinenlerin (i) din ve maneviyat aynidir,
(i) din ve maneviyat birbirinden bagimsizdir, (iii) din maneviyati kapsar, (iv) maneviyat dini
kapsar olmak tzere dort farkh sekilde ele alindigi goriilse de maneviyatin dinden daha
kapsamli oldugu goriisiiniin en cok kabul gérdigii anlasiimaktadir.®

Maneviyatin dinden daha kapsamli oldugunu ileri stirenler, bu tezlerini herhangi bir
dine mensup olmayan insanlarin da manevi degerlere sahip olabildigi disiincesiyle
temellendirmistir. Buna gére maneviyat, din ve inang birbirini kapsayan olgular olarak
gorialmuistir. Dinin inanci kapsadigl, ancak ibadet, ahlak esaslari gibi farkl boyutlarinin da
bulundugu, maneviyatin da dini ihtiva ettigi, bunun yani sira dinle blylk o6lctde
ortlismekle birlikte kurumsallagsmis bir dinin araciligi olmadan da yasanabilecegi ifade
edilmistir. Buna gbre herhangi bir tanriyi kabul etmeyen ateistlerin de mistik egilimlere ve
manevi duygulara sahip olabilecegi icin manevi olmasina ragmen dini olmayan hislerin var
oldugu dile getirilmistir.”

Meseleye islami nazardan bakildiginda Kur'an-1 Kerim’e ve onun miibelliginin
hayatina gére Bat’nin aksine islam’da din ve maneviyatin birbirinin hasmi gibi gériilmedigi
anlasiimaktadir. islam’a gére maneviyat, 6ziinii dinden alan ve dindarligin tamamlayicisi,
ayrilmaz bir pargasidir. Baska bir ifadeyle din formsa maneviyat 6zdir. Dolayisiyla
maneviyatsiz bir din bireylerin kalben mutmain olmasinda yetersiz kalabilecegi gibi dinsiz

4 Sevde Diizgiiner, Maneviyat Algisi ve Digerkémiikla iliskisi (Kan Badisi Ornedinde Tiirkiye ve Amerika
Karsilastirmali Nitel Bir Arastirma) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis,
Doktora Tezi, 2013), 15.

5 Peter C. Hill - Kenneth I. Pargament, “Advances in the Conceptualization and Measurement of Religion and
Spirituality: Implications for Physical and Mental Health Research.”, American Psychologist 58/1 (2003), 64.

6 Yasin Yigit, Maneviyat Egitimi & Manen Gliglenmenin Yollarini Aralayan Dini, Manevi, Tasavvufi, Psikolojik ve
Pedagojik Bir Degerlendirme (Ankara: Nobel Yayinlari, 2022), 65-69; Hidir Apak - Ali Riza Abay, “Sosyal
Hizmet ve Maneviyat: Sosyal Calismacilar Uzerine Bir Alan Arastirmasi”, Toplum ve Sosyal Hizmet 30/1 (Ocak
2019), 57-58.

7 W. Martin Wagler, “Listening to Our Stillness: Giving Voice to Our Spirituality (Spirituality And Clinical
Practice)”, Spirituality and Social Work: Selected Canadian Readings, ed. John Coates vd. (Toronto: Canadian
Scholars’ Press Inc., 2007), 136; Edward R. Canda vd., Spiritual Diversity in Social Work Practice: The Heart
of Helping (New York: Oxford University Press, 2010), 77; John M. Hull, “Manevi Gelisim: Yorumlar ve
Uygulamalar”, cev. ibrahim Kapaklikaya, Degerler Egitimi Dergisi 1/2 (Nisan 2003), 111; Umit Horozcu,
“Tecriibf Arastirmalar Isiginda Dindarlik ve Maneviyat ile Ruhsal ve Bedensel Saglik Arasindaki iliski”, Milel
ve Nihal 7/1 (2010), 211; Ayfer Summermatter - Cinar Kaya, “An Overview of Spiritually Oriented Cognitive
Behavioral Therapy”, Spiritual Psychology and Counseling 2/1 (Subat 2017), 33; Brendan T. McMahon -
Herbert C. Biggs, “Examining Spirituality and Intrinsic Religious Orientation as a Means of Coping With Exam
Anxiety”, Journal Vulnerable Groups&Inclusion 3/1 (2012), 4.
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bir maneviyatta miimkin olsa bile derinlesemez, sig kalir. Dinden, yani me’hazin
kutsiyetini gosteren, manevi yaptirim glici bulunan bir kaynaktan yoksun bir maneviyatin
saglam temeller Gizerine oturdugunu séylemek giictiir.2 Bilim ve akilla celismeyen sahih
bir din tarafindan desteklenen bir maneviyatin samimi mi’minlerin tutum ve
davranislarinda daha kalict ve yapici bir etkisinin bulunabilecegini ifade etmek
mimkindir. Ayni sekilde ibadetlerin adete doénismesiyle bilingsizce sadece seklen
yasanan, kalben tam olarak hissedilmeyen bir dinin de mensuplarinin ruhsal sagliklarina
yeterince olumlu katkida bulunmasi oldukga zor olsa gerektir.

Din ve maneviyatin bireyin tutum ve davranislarina bir olcli ve seviye
kazandirmasindaki islevselligi, ruhsal saghgi ve dolayli olarak da bedensel saghgi olumlu
anlamda etkileyebilmektedir. Clinkii bu olgular kesin karar, anlamli ve amagh bir hayata
kapi agan kalbi ve akli tefekkiir, mlsbet inang, samimi muhabbet gibi bireylerin ig
diinyasini besleyen; insanlara moral, motivasyon, cesaret ve azim ylikleyen manevi bir gli¢
rolii oynayabilir. Bu gli¢c sayesinde bireyler karsilastigi zorluklara karsi daha direncli ve
miicadeleci olabilir. Ruh sagligini koruyan ve gelistiren bu etki, bir biitlinlin (ruh ve beden)
parc¢alarindan birinde meydana gelen farklilagsmalarin yapinin tamamini etkileyecegi igin
bedenin de saglikli bir yapiya kavusmasina katkida bulunabilir.® Bu kazanimlar bireylerin
denge (zere yasamayl Ogrenerek maddi ve manevi ihtiyacglarini karsilarken olcili
davranmalarina katki saglayabilirken, elde edemediklerine yénelik olarak da asiri bir hirs
gosterip mutsuzluga suriklenmelerini engelleyebilir. Yine so6z konusu kazanimlar,
maddiyatci bir bakis acisiyla manevi ihtiyaglarin gbz ardi edilmesinin éniline set ¢ekebilir.

Din ve maneviyat insanin fitri, ruhsal bir ihtiyacidir. insanoglu fitraten sadece gozle
gorinen, elle tutulanlarla yetinmeyip bunlarin 6tesindeki derin manalari merak eden,
idrak etmek isteyen manevi bir potansiyelle diinyaya gelir. Bu potansiyelin islenmesinin
olay ve olgularla ilgili olarak bireylerde daha derin bir merak duygusu uyandirarak, madde
ve mana batinligini goézetme yetisi kazandirmak suretiyle gercekligin kesfedilmesine
onemli bir katkida bulundugu séylenebilir.’® Dolayisiyla insanlarin maneviyata dair en
derin bir tecriibesi ya da maneviyatin en gelismis hali seklinde dislinilebilecek olan
dinin! ve manevi yénelimlerin gercekligin idrak edilmesine katkisi sayesinde bireylere
dogru bilgi, dogru duygu, dogru diisiince ve dogru davranis kazandirmada énemli bir
payinin oldugu ifade edilebilir. Nitekim hayatin anlaminin dogru bir sekilde
kesfedilmemesinin glinlik yasamda deneyimlenen olaylari yanhs degerlendirme, onlar
karsisinda isabetli davranislarda bulunamama gibi bircok olumsuzluga kapi agabilecegi
kuvvetle muhtemeldir.

Din ve maneviyatin yukarida ifade edilen s6z konusu pozitif etkileri, kisisel
gelisimlerini beklenen bir sekilde siirdiirerek ruhsal ve bedensel yonden saglikli, anlaml
ve amach olarak hayata yonelen bireylerin yetistirilmesi icin 6nem arz etmektedir. Bu

8 [smail Albayrak, “islam Dini Agisindan ‘Din-Maneviyat’ iliskisi”, Degerler ve Egitimi-Il Sempozyum Bildiriler
Kitabi, ed. Recep Kaymakcan vd. (Ankara: Degerler Egitimi Merkezi, 2015), 113-114.

9 Seyyar, “Manevi Sosyal Hizmetlerin islAmi Cergevesi”, 139; Harold G. Koening, “Din, Maneviyat ve Tip: Klinik
Uygulama igin Arastirma Bulgulari ve Oneriler”, gev. Nurten Kimter, Bilimname 25/2 (Haziran 2013), 219-
220; Hill - Pargament, “Advances in the Conceptualization and Measurement of Religion and Spirituality”,
64.

10 Hasan Meydan, Din Egitiminde Manevi Boyut (insanin Manevi Potansiyeli, Maneviyatgilik ve Din Egitimi)
(istanbul: DEM Yayin, 2015), 60.

11 Hull, “Manevi Gelisim”, 41.
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nedenle birey ve toplumun ilgi ve ihtiyaclarindan hareket etmeyi, kuru bilgilerin zihinde
depolanmasindan ziyade bunlarin bilince donustirilerek i¢sellestirilmesini, 6grenilenlerin
glnlik hayata aktarilmasini ve genclere yasam becerilerini kazandirmayi hedefleyen
glnidmiz egitim anlayisinda din ve maneviyatin yapici etkisi goz ardi edilmemelidir. Egitim
aracihgiyla bireylerin fitratinda bulunan bu manevi potansiyelin islenmesi ve giinimiz
genclerinin manevi yoksunlugun yol actigi*? alkol, sigara, uyusturucu gibi maddelerin esiri
olmaktan kurtarilmasi hayati bir 6nem tasimaktadir. Nitekim genclerin manen glgli bir
yapiya sahip olmalarinin bireysel gelisim ve toplumsal kalkinma icin ne denli 6nemli
oldugu asikardir.

Genglerin manen gigli bir yapiya kavusturulmasi amaciyla yapilan manevi gelisim
temelli egitimler profesyonellik gerektirmektedir. Bu nedenle manevi gelisimin bireyin
kendisine ve ailesine birakilmasindan ziyade planli ve programl olarak orgiin egitim
kurumlarinca siirdiiriilmesi elzemdir. Manevi gelisimin desteklenmesinde 6rgiin egitim
icerisinde ilahiyat ve islami ilimler fakiiltelerinin ayri ve énemli bir yeri bulunmaktadir.
Clinku yiksek din 6gretiminin yapildigi bu kurumlar hem din ve maneviyata yonelik olarak
verilen birgok ders araciligiyla manevi saglik ve hayata yonelimi etkileyerek bireylerde
kalici 6grenmeler saglama, hem de Milli Egitim Bakanhg (MEB) ve Diyanet isleri Baskanlg
(DIB) biinyesinde s6z konusu egitimleri siirdiirecek personelleri yetistirme islevi
gdrmektedir. Dolayisiyla ilahiyat ve islami ilimler fakiltelerinde verilen egitimin niteligi
Orgin ve yaygin din 6gretimi kapsamindaki tim sireci etkilemektedir.

ilahiyat ve islami ilimler fakiiltelerinin manevi saglk ve hayata yénelim hususundaki
roll, bu fakiltelerde ne diizeyde etkili ve nitelikli bir egitimin yuratildiginin tespitine
yonelik bir arastirmanin yapilmasi ihtiyacini dogurmaktadir. Ancak yapilan literatir
taramasinda meseleyle ilgili yeterli sayida ve nitelikte mustakil calismalarin yapilmadigi
gorilmistiir. Alan yazina bakildiginda “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Yonelimleri
ve Dindarlik-Deger iliskisi (Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)” baslikh
calismada Ali Ulvi Mehmedoglu tarafindan ilahiyat fakiiltesinde 6grenim goren
dgrencilerin deger yénelimleriyle dindarliklari arasindaki iligski arastiriimistir.*®* “Manevi
Zekanin i¢ Yénelimli Dindarlik, Affetme Esnekligi ve Oznel lyi Olugla iliskisi” baglikh
arastirmada Ahmet Canan Karakas tarafindan ilahiyat, fen edebiyat ve muihendislik
fakulteleri ogrencilerinden toplanan veriler araciligiyla manevi zekanin i¢ yonelimli
dindarhga, affetme esnekligine ve 6znel iyi olus diizeyine etkisi ve bunlar arsindaki iligki
tespit edilmeye caligilmistir.** “Ogretmen Adayi Universite Ogrencilerinin insani Degerleri
Uzerinde Bir inceleme (Bayburt Ornegi)” bashkli calismada Gékhan Izgar ve arkadaslar
tarafindan ilahiyat ve egitim fakiltelerinde 6grenim goren 6gretmen adaylarinin sahip
oldugu insani degerler karsilastirilarak incelenmistir.?® ilahiyat Fakiltesi dgrencilerinin
manevi saglik ve hayata yonelimleriyle ilgili ise mistakil bir calismayla karsilasilmamistir.

12 Marisa Crawford - Graham Rossiter, Reasons for Living ( Education and Young People’s Search for Meaning,
Identity and Spirituality) (Australia: ACER Press, 2006), 8.

13 Ali Ulvi Mehmedoglu, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Yonelimleri ve Dindarlik-Deger iliskisi
(Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2006),
133-167.

14 Ahmet Canan Karakas, “Manevi Zekanin i¢ Yénelimli Dindarlik, Affetme Esnekligi ve Oznel lyi Olusla iliskisi”,
Tiirkiye ilahiyat Arastirmalari Dergisi 1/1 (Kasim 2017), 53-63.

15 Gokhan lzgar vd., “Ogretmen Adayi Universite Ogrencilerinin insani Degerleri Uzerinde Bir inceleme
(Bayburt Ornegi)”, Kastamonu Egitim Dergisi 26/2 (2018), 535-545.
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Bu arastirmada yilksek din 6gretiminin yapildigi ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin
manevi saglik ve hayata yonelimlerinin incelenmesi amaglanmistir. Arastirmanin problemi
ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin manevi saglik ve hayata yonelimlerinin nasil oldugudur. Bu
temel problem cercevesinde arastirmanin alt problemleri sunlardir:

- ilahiyat fakdiltesi 6grencilerinin manevi saglik ve hayata yoénelimleri toplumsal,
cevresel, askin ve kisisel agilardan hangi diizeydedir?

- ilahiyat fakiltesi 6grencileri manevi saglik ve hayata yonelim ifadelerini ne
diizeyde 6nemsemektedir ve bu hususlarla ilgili olarak kendi hissettikleri ve fakiltenin
katkisi nasildir?

- Yukarida ifade edilen durumlar cinsiyet, sinif diizeyi, 6grenim durumu, akademik
basari diizeyi, ekonomik durum ve 6grenim sekli degiskenlerine gore farkhilasmakta midir?

1. Yéntem
1. 1. Arastirmanin Modeli

Bu calisma nicel arastirma desenine gore tasarlanmistir. Nicel arastirmalarda bir
meseleyle ilgili olarak halihazirdaki durumu betimsel bakimdan saptamak igin yapilan
arastirmalar betimsel tarama modeli; degiskenler arasinda birlikte farklilasma olup
olmadigini ya da farklilasma oldugu durumlarda degisimin dilizeyini tespit etmek
maksadiyla yuritilen ¢alismalara karsilastirmali iliskisel tarama modeli denir.*® Calisma,
ilahiyat fakultesi 6grencilerinin manevi saglik ve hayata yonelimlerinin betimlenmesi
amaclandig! icin betimsel tarama modeline, 6grencilere uygulanan manevi saglik ve
hayata yonelim olgeginden alinan ortalama puanlarin cinsiyet, sinif, ekonomik durum,
ogrenim sekli gibi degiskenlerin etkisine bagh olarak farkhlasma durumlarinin
karsilastirilmasindan dolayi da karsilastirmali iliskisel tarama modeline uygundur.

1. 2. Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Arastirmanin evrenini 2021-2022 egitim-6gretim yilinda 1gdir Universitesi ilahiyat
fakdltesinin  farkh sinif dizeylerinde 0Ogrenim goéren oOgrenciler olusturmaktadir.
Fakilteden edinilen bilgilere gore 6grenci sayisinin 1500 civarinda oldugu tespit edilmistir.
Arastirma kapsaminda bu 6grencilerin %35’ine karsilik gelen 526 kisiye ulasiimis, fakat 18
kisinin eksik ya da 6zensiz yanitlamasindan otirid 508 katihmcer (%34) 6rnekleme dabhil
edilmistir. Bu katilimcilar gonillilik esasina dayali olarak fakiltede 6grenim goren
ogrenciler arasindan rastgele segilmistir.

Orneklem grubuna ait demografik bilgiler su sekildedir:

Ogrencilerin %64.2’sinin kadin, %35.8’inin erkek oldugu; %90.7’sinin lisans,
%9.3’inlin lisanslistl 6grencisi oldugu; %’'6’sinin akademik basari ortalamasinin ¢ok kotd,
%1.4’tn0n kotl, %33.5’inin orta, %55.7’sinin iyi, %8.9‘unun ¢ok iyi oldugu; %6.1’inin
hazirhk sinifinda, %4.9’unun 1. sinifta, %21.9’unun 2. sinifta, %31.1’inin 3. sinifta,
%23.4'Un0n 4. sinifta 6grenim gordigl, %2.6’sinin mezun durumda, %10’unun da
lisanslstl dizeyde 6grenim gordigl; %62.8’inin orglin 1. 6gretim, %29.9'unun 6rgin 2.
dgretim, %6.7’sinin ise ILITAM 6grencisi oldugu tespit edilmistir.

16 W. Paul Vogt, Quantitative Research Methods for Professionals in Education and Other Fields (Columbus:
Allyn & Bacon, 2006), 41; Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi: Kavramlar ilkeler Teknikler (Ankara:
Nobel Yayinlari, 2017), 107-119.
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1. 3. Arastirmanin Hipotezleri
Calismanin hipotezleri su sekildedir:

- {lahiyat fakltesi 6grencilerinin manevi saglik ve hayata yonelimleri toplumsal,
cevresel ve kisisel agidan ylksek, askin bakimdan c¢ok yliksek diizeydedir.

- ilahiyat fakiiltesi 6grencileri, manevi saglhk ve hayata yonelim ifadelerini yiiksek
diizeyde 6nemsemektedir ve bu hususlarla ilgili olarak kendi hissettikleriyle fakiltenin
katkisini yiksek diizeyde algilamaktadir.

- ilahiyat fakiiltesi 8grencilerinin manevi saglk ve hayata yénelimleri cinsiyet, sinif
diizeyi, 6grenim durumu, akademik basari durumu, ekonomik durum ve 6grenim sekli
degiskenlerine gore anlaml bir sekilde farkhlasmaktadir.

1. 4. Veri Toplama Araglari

Arastirma siirecinde éncelikle verilerin toplanabilmesi icin Igdir Universitesi Etik
Kurulundan 23.09.2021 tarih ve 2021/26 sayili etik kurul izni, bunun akabinde 15.10.2021
tarih ve E-41334840-000-47537 sayili arastirma izni alinmistir. Calisma kapsaminda
katilimcilara Kisisel Bilgi Formu ile galismacilardan mail izin alinarak Manevi Saglk ve
Hayata Yénelim Olgedi uygulanmistir. Olcek uygulanmadan énce 6grencilere ydnlendirme
icermeyen bilgiler verilmis dogru cevaplar vermelerinin dnemi vurgulanmis ve gonilli
katilimcilardan veriler toplanmustir.

1. 4. 1. Kisisel Bilgi Formu

Calismada katihmcilara demografik 6zelliklerini tespit etmek ve arastirmanin
hipotezlerini test edebilmek amaciyla kisisel bilgi formu uygulanmistir. Bu kisisel bilgi
formunda katilimcilara cinsiyet, sinif dizeyi, 6grenim diizeyi, akademik basari durumu,
hangi sosyoekonomik gelir grubunda olduklari ve o6grenim sekilleriyle ilgili sorular
sorulmustur.

1. 4. 2. Manevi Saghk ve Hayata Yonelim Olgegi

Manevi Saglik ve Hayata Yonelim Olgegi, John Fisher’in Uiniversite dgrencileri de
dahil olmak tizere farkli gruplardan toplanan veriler araciligiyla ingilizce dilinde gelistirdigi
SHALOM’un Ali Baltaci ile Mehmet Kamil Coskun tarafindan Tirkgeye uyarlama ¢alismalari
yapilmasi sonucunda ortaya konulmustur. 20 madde ve kisisel, ¢cevresel, toplumsal, askin
seklinde isimlendirilen 4 alt boyuttan olusan o&l¢ek toplam varyansin %68’ini
aciklamaktadir. Agimlayici faktor analizi sonuglarina gore 6lgegin faktor yuklerinin .51 ile
.87 degerleri arasinda degistigi gortilmistir. Dogrulayici faktér analizi sonucunda ortaya
konulan 8l¢egin uyum indekslerinin x>=1073.67, sd=622, x*/sd=1.72 p<.001; NNFI=.96,
GFI=.97, CFI=.95, AGFI=.94, IFI=.96, NFI=.93, RMSEA=.04, SRMR=.04 seklinde oldugu tespit
edilmistir. Olgegin giivenirligini tespit etmek amaciyla hesaplanan Cronbach Alfa ig
tutarhlik katsayisinin 6lgegin bitind icin .85, alt boyutlar icinse .81’le .88 arasinda degistigi
gérilmustir. ¥ Bu arastirma icin bakildigindaysa dlcegin Cronbach’s Alpha kat sayisinin
.90 oldugu gorilmistir. Ayrica katilimcilardan toplanan verilerin KMO degeri .903 ve
Barlett testi x2 degeri 4919,985 (p= .000) olarak hesaplanmistir. Bu sonugclar kullanilan

17 John W. Fisher, “Development and Application of a Spiritual Well-Being Questionnaire Called SHALOM”,
Religions 1 (Aralik 2010), 105; Ali Baltaci - Mehmet Kamil Coskun, “Manevi Saglik ve Hayata Yonelim
Olgeginin Tirk Kiiltiriine Uyarlanmasi”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 23/1 (Haziran 2019), 416-435.
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Olcegin 6grencilerin manevi saglik ve haya yonelimlerini belirlemek icin gecerli ve glvenilir
bir 6lgme araci olarak kabul edilebilecegini kanitlamaktadir.

1. 4. Verilerin Analizi

Arastirmada katiimcilardan elde edilen verilerin analizleri SPSS 23 istatistik paket
programi aracihgiyla yapiimistir. Bu baglamda g¢alisma kapsaminda 6grencilere uygulanan
dlcekten alinan puan ortalamalariyla (X) standart sapma (ss) degerleri hesaplanmis ve
yorumlanmistir. Bu yorumlar vyapilirken katihmcilarin manevi saglik ve hayata
yonelimleriyle ilgili 6lcekten aldiklari ortalamalarin diizeyi 2.59 ve altinda bulundugunda
disuk (D), 2.60-3.39 araligindaysa orta (O), 3.40-4.19 araligindaysa yiksek (Y), 4.20 ve
uzerindeyse cok yiiksek (CY) olarak degerlendirilmistir.*®

Calismanin sonraki stirecinde yapilacak olan analizlerde parametrik testlerden mi
yoksa nonparametrik testlerden mi yararlanilacagina karar verebilmek icin elde edilen
verilerin normalligi arastiriimistir. Bilimsel arastirmalarda verilerin normal dagihmini tespit
etmek icin Kolmogorov Smirnov normallik testine basvurulur (p>0.05), ayrica sosyal
bilimlerde skewness (¢arpiklik) ve kurtosis (basiklik) kat sayilarinin -1'le +1 arasinda
bulundugu durumlarda verilerin normal dagilim gésterdigi kabul edilir. *°* Calismada
kullanilan verilerin garpiklik degerleri -.996’le .118, basiklik degerleri .644’le .235 arasinda
bulunmus, bu nedenle verilerin normal dagilim gosterdigi kabul edilerek parametrik
testlerden yararlanilmasina karar verilmistir. Bundan otlri demografik degiskenlerin
etkisine bagl olarak olcekten alinan puanlarin anlamli olarak farkliik gosterip
gostermedigini belirlemek icin kategori sayisina gore Bagimsiz Gruplar t Testine ya da Tek
Yonli Varyans Analizine (ANOVA) basvurulmustur. ANOVA sonucuna gore anlamh
farklilasma olustugu durumlardaysa hangi post-hoc coklu karsilastirma teknigine
basvurulacagina karar verebilmek icin Levene’s testi yapilmistir. Levene’s testi sonucunda
grup dagihmlarinin homojen oldugu durumlarda LSD, homojen olmadigi durumlarda
Tamhane’s T2 testleri incelenerek farklilasmanin hangi kategoriler arasinda ve ne yonde
oldugu saptanmistir. Yapilan analizlerde anlamlilik diizeyi olarak 0.05 degeri Ol¢ii alinmus,
analiz sonuglari daha 6nce yapilan benzer arastirma bulgulariyla karsilastiriimistir.

18 Kazim Ozdamar, Modern Bilimsel Arastirma Yéntemleri (Eskisehir: Kaan Kitabevi, 2003), 32.
19 Sener Biiyiikdztiirk, Sosyal Bilimler icin Veri Analizi El Kitabi (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2012), 40.
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2. Bulgular

2. 1. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Manevi Saghk ve Hayata Yonelimlerine
iliskin Betimsel Bulgular

Arastirmaya katilan dgrencilerin Manevi Saglik ve Hayata Yénelim Olgedi’nden
aldiklari puanlarla ilgili betimsel bilgiler asagidaki tabloda yer almaktadir.

Tablo 1. Manevi Sadlik ve Hayata Yénelim Olgei?° ve Alt Boyutlari ile ilgili Betimsel Bulgular

X

1. Manevi saghk 2. Siz nasil 3. Okuldan
Olgek Maddeleri i¢in dnemi hissediyorsunuz? alinan yardim ss Diizey
insanlara duyulan sevgi - insanlari 4.64 4.32 3.65 1-.62, 2-.90, 3-1.3 1-CY, 2-CY, 3-Y
sevme
insanlara karsi affedici olma 4.39 4.27 3.73 1-.81, 2-.94, 3-1.3 1-CY, 2-CY, 3-Y
Bireyler arasindaki giiven 4.69 4.17 3.47 1-.71,2-1.2,3-.1.5 1-GY, 2-Y, 3-Y
insanlara duyulan sayg 4.78 4.56 3.79 1-.49, 2-.74, 3-1.4 1-GY, 2-CY, 3-Y
Diger insanlara iyi davranmak 4.73 4.59 3.80 1-.52, 2-.65, 3-1.3 1-CY, 2-CY, 3-Y
Birinci boyut genel ortalama: 4.64 4.38 3.68 1-.63, 2-.88,3-1.3 1-CY, 2-CY, 3-Y
Toplumsal
Doga ile kurulan iligki 4.63 4.44 3.57 1-.62,2-.81,3-1.4 1-CY, 2-CY, 3-Y
Nefes kesen manzaraya duyulan 4.29 4.37 3.45 1-.92, 2-.93, 3-1.5 1-CY, 2-CY, 3-Y
hayranlik
Doga ile bir olma — Doganin pargasi 4.45 4.32 3.53 1-.77,2-.90, 3-1.4 1-CY, 2-CY, 3-Y
olma
Cevre ile uyumlu, barisik olma 4.60 4.44 3.70 1-.62, 2-.79, 3-1.4 1-CY, 2-CY, 3-Y
Dogadaki buyduleyici bir duygu 4.46 4.42 3.59 1-.75, 2-.85, 3-1.5 1-CY, 2-CY, 3-Y
ikinci boyut genel ortalama: 4.48 4.39 3.56 1-.73,2-.85,3-1.4 1-CY, 2-CY, 3-Y
Cevresel
Allah’la olan sahsi iligki 4.94 4.56 4.07 1-.23,2-.71,3-1.1 1-CY, 2-CY, 3-Y
Allah’a ibadet etme 4.87 4.46 4.08 1-.38, 2-.75,3-1.1 1-GY, 2-GY, 3-Y
Allah’la beraber olma, Allah’ta yok 4.83 4.55 3.96 1-.42,2-.75,3-1.3 1-CY, 2-CY, 3-Y
olma
Allah’ta huzur bulma - Allah’ta 4.94 4.78 4.09 1-.23,2-.53,3-1.2 1-CY, 2-CY, 3-Y

selamet bulma

Dua dolu hayat — Dua ile yasamak 4.69 4.64 3.99 1-.32,2-.74, 3-1.3 1-GY, 2-CY, 3-Y
Ugiincii  boyut genel ortalama: 4.85 4.59 4.03 1-.31, 2-.69, 3-1.2 1-QY, 2-CY, 3-Y
Askin

Kimlik duygusu 4.60 4.38 3.78 1-.81,2-.94,3-1.3 1-CY, 2-CY, 3-Y
Kendini tanima — Kendinin farkinda 4.81 4.47 3.81 1-.45, 2-.80, 3-1.3 1-CY, 2-CY, 3-Y
olma

Yagama sevinci 4.65 4.11 3.51 1-.69,2-1.2,3-1.5 1-CY, 2-Y, 3-Y
ic huzuru 4.86 4.23 3.59 1-.41,2-1.0,3-1.3 1-GY, 2-GY, 3-Y
Yasamin anlami — Anlamli yasama 4.80 4.39 3.79 1-.43,2-93,3-1.4 1-CY, 2-CY, 3-Y
Dordiincii boyut genel ortalama: 4.74 4.31 3.69 1-.55,2-.97,3-1.3 1-CY, 2-CY, 3-Y
Kisisel

Olgegin biitiinii genel ortalama 4.67 4.41 3.74 1-.55, 2-.84, 3-1.3 1-QY, 2-CY, 3-Y

Tabloda ilahiyat fakltesi 6grencilerinin “Manevi Saghk ve Hayata Yonelim
Olgegi”nden aldiklari ortalama puanlar bulunmaktadir. Daha énce de ifade edildigi gibi bu
ortalamalar 3.40 ile 4.19 araligindaysa yiksek (Y), 4.20 ve (zerindeyse ¢ok ylksek (CY)
seklinde degerlendirilmistir. Tabloya bakildiginda 6grencilerin maddelerin manevi saglik
icin 6nemi acisindan 6lcekten aldiklari ortalama puanin ¢ok yiksek (X= 4.67), ayni sekilde

20 Baltacr - Coskun, “Manevi Saglik ve Hayata Yonelim Olceginin Tiirk Kiltiiriine Uyarlanmasi”, 439.
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toplumsal (X=4.64), cevresel X=4.48), askin (X=4.85), kisisel (X=4.74) alt boyutlarin
ortalamalarinin da ¢ok yiiksek diizeyde oldugu gorilmektedir. Ogrencilerin maddelerdeki
ifadelerle ilgili olarak kendilerinin nasil hissettigi acisindan olgekten aldiklari ortalama
puanin ¢ok yiiksek (X=4.41), ayni sekilde toplumsal (X=4.38), cevresel (X=4.39), askin
(X=4.59), kisisel (X=4.31) alt boyutlarin ortalamalarinin da ¢ok yiiksek diizeyde oldugu
gorilmektedir. Ogrencilerin maddelerdeki ifadelerle ilgili olarak 6grenim goérdiikleri
fakilltenin kendilerine sagladigi katki agisindan 6lgekten aldiklari ortalama puanin yiksek
(X= 3.74), ayni sekilde toplumsal (X= 3.68), cevresel (X=3.56), askin (X=4.03), kisisel
(X=3.69) alt boyutlarin ortalamalarinin da yuksek dizeyde oldugu gérilmektedir. Bu
bulgulardan anlasilacagi lizere “ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin manevi saglik ve hayata
yonelimleri toplumsal, ¢cevresel ve kisisel agidan yiksek, askin bakimdan ¢ok yiliksek
diizeydedir?” ile “ilahiyat fakiiltesi 8grencileri, manevi saglik ve hayata yénelim ifadelerini
yliksek diizeyde 6nemsemektedir ve bu hususlarla ilgili olarak kendi hissettikleriyle
fakilltenin katkisini yiksek diizeyde algilamaktadir.” seklinde ifade edilen hipotezler
kismen dogrulanmistir. Ayrica 6grencilerin dlgekten aldiklari puanlarin manevi saglik igin
dnemi kategorisinde en yiksek (X=4.67) cikmasi ve kendi hissettiklerinin biraz daha disiik
diizeyde bulunmasi (X=4.41), en dislk ortalamanin ise bu husustaki ilahiyat fakiltesinin
katkisi (X=3.74) kategorisi icin hesaplanmis olmasi dikkat ¢ekmektedir. Bu durumun
nedeni ilahiyat fakiiltelerinde duyussal boyuttan ziyade bilissel boyuta yonelik derslerin
bulunmasi olabilir. Baska bir ifadeyle fakiltelerde kalbe hitap eden derslerden ziyade
cesitli disiplinleri tanitan; hadis usulii, fikih usuli gibi yontemsel agidan islam bilimlerini
konu edinen temalar tizerinde durulmasi, 6grencilerde manevi gelisimlerine okuldan ¢ok
aile gibi okul disi yasantilarinin yon verdigi algisini ortaya ¢ikarmis olabilir.

2. 2. Bagimsiz Degiskenlere iliskin Bulgular

Tablo 2. Olcekten Alinan Puanlarin Cinsiyete Gére t Testi Sonuglari

t-testi
Kategori Cinsiyet X ss t sd F P
Manevi Kiz 4.70 .26
saghk  igin Erkek 4.68 .30 .808 426 3.164 419
algilanan
onem
Kendi nasil Kiz 4.44 .50 .808 218.221 6.139 420
hissettikleri Erkek 4.39 .64
Okulun etkisi Kiz 3.69 1.21 -1.350 426 1.749 .178

Erkek 3.86 1.15

Tabloda goriilen t-testi sonuglarina gore kiz ve erkek 6grencilerin dlgekten aldiklari
ortalama puanlar arasindaki fark (t=.808, sd=426, p=0.419>0.05), ifadelerin manevi saghk
icin dnemi acisindan p<0.05 manidarlik diizeyinde anlamli bulunmamistir. Ogrencilerin
ortalama puanlari arasindaki fark (t=.808, sd=218.221, p=0.420>0.05), ifadelerle ilgili
olarak ogrencilerin kendi hissettikleri agisindan p<0.05 manidarlk diizeyinde anlamli
bulunmamistir. Yine 6grencilerin ortalama puanlari arasindaki fark (t=-1.350, sd=426,
p=0.178>0.05), ifadelerle ilgili olarak algilanan 6grenim gordikleri fakiltenin katkisi
agisindan p<0.05 manidarlik diizeyinde anlamli bulunmamistir. Bu bulgular “ilahiyat
fakiltesi 6grencilerinin manevi saglik ve hayata yonelimleri cinsiyet degiskenine gore
anlamli olarak farkhlasmaktadir.” seklindeki hipotezin dogrulanmadigini géstermektedir.
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Tablo 3. Olcekten Alinan Puanlarin Sinif Degiskenine Gére ANOVA Testi Sonuglari

f, X ve ss Degerleri ANOVA Sonuglari
Kategori Sinif X Ss Var. K KT Sd KO F P LSD
Manevi 1-Hazirlik 470 .25 G. .863 6 144 1.905 .079
saghk igin 2-1. Sinif 480 .19 Ara.S.I 31.798 421 .076 Yok
?Igllanan 3-2. Sinif 463 30 G. lgi 32.662 427
onem Toplam

4-3. Sinif 471 .25

5-4. Sinif 469 .27

6- Mezun 484 .22

7- Lisansiisti  4.69 .31
Kendi nasil 1-Hazirhk 460 .39 G. 1.646 6 274 .902 493
hissettikleri 2-1. Sinif 452 52 AI'«’:?S'I 128.050 421 .304 Yok

3-2. Sinif 447 47 OS¢ 129695 4%

Toplam

4-3. Sinif 437 .60

5-4. Sinif 439 55

6- Mezun 450 .85

7- Lisansiisti 440 .48
Okulun 1-Hazirhik 4.15 .90 G. 12.789 6 2.132 1501 .176
etkisi 2-1. Sinif 414 11 Ara_us.l 597.847 421 1.420 Yok

3-2. Sinif 3g0 11 &l 610637 427

Toplam

4-3. Sinif 3.60 1.2

5-4. Sinif 3.69 1.2

6- Mezun 416 11

7-Lisansustii 371 1.2

Yukarida goriilen ANOVA sonuglarindan anlasildigi lizere manevi saglk ve hayata
yonelim o6lgeginden alinan ortalama puanlar, sinif degiskenine gore ifadelerin manevi
saglik icin 6nemi agisindan p<0.05 manidarlik diizeyinde anlamli bulunmamigtir (F=1.905;
p=0.079>0.05). Alinan ortalama puanlar, ifadelerle ilgili olarak &grencilerin kendi
hissettikleri agisindan p<0.05 manidarlik dizeyinde anlamli bulunmamistir (F=.902;
p=0.493>0.05). Alinan ortalama puanlar, ifadelerle ilgili olarak algilanan 0grenim
gordikleri fakultenin  katkisi agisindan p<0.05 manidarlhk dizeyinde anlamli
bulunmamistir (F=1.501; p=0.176>0.05). Bunun nedeni sinif seviyesine goére fakiiltede
farkli isimlerde dersler bulunsa da derslerin genel olarak duyussal davranis
kazandirmaktan ziyade blylik oranda bilissel alan davranisi kazandirmaya yoénelik bir
yaklasimla islenmesi olabilir.

Analiz sonucunda ulasilan bulgular “ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin manevi saglik
ve hayata yonelimleri sinif degiskenine gore anlaml olarak farkhilasmaktadir.” seklindeki
hipotezin dogrulanmadigini géstermektedir.
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Tablo 4. Olcekten Alinan Puanlarin O§renim Durumuna Gére t Testi Sonuglari

t-testi
Kategori Ogrenim X ss T sd F P
Durumu

Manevi Lisans 4.69 .27

saghk i¢in Lisansiistii 473 29 -.796 50.167 0.22 430
algilanan

onem

Kendi nasil Lisans 442 55 -577 426 0.109 .564
hissettikleri  Lisansustii 447 .49

Okulun Lisans 3.74 119 -564 50.793 0.22 .575
etkisi Lisansiistii 3.85 1.25

Tabloda gorilen t-testi sonuglarina gore lisans ve lisansistii diizeyde 6grenim goren
ogrencilerin 6lcekten aldiklari ortalama puanlar arasindaki fark (t=-.796, sd=50.167,
p=0.430>0.05), ifadelerin manevi saglik icin Gnemi agisindan p<0.05 manidarhk diizeyinde
anlamli bulunmamustir. Ogrencilerin ortalama puanlari arasindaki fark (t=-.577, sd=426,
p=0.109>0.05), ifadelerle ilgili olarak 6grencilerin kendi hissettikleri agisindan p<0.05
manidarlk diizeyinde anlamh bulunmamistir. Yine 06grencilerin ortalama puanlari
arasindaki fark (t=-.564, sd=50.793, p=0.575>0.05), ifadelerle ilgili olarak algilanan
O0grenim gordikleri fakiltenin katkisi agisindan p<0.05 manidarlik diizeyinde anlamli
bulunmamistir. Bu bulgular “ilahiyat fakiiltesi égrencilerinin manevi saglik ve hayata
yonelimleri 6grenim durumu degiskenine goére anlamli olarak farklilasmaktadir.”
seklindeki hipotezin dogrulanmadigini gostermektedir.

Tablo 5. Olcekten Alinan Puanlarin Ogrenim Sekline Gére ANOVA Testi Sonuglari

f, X ve ss Degerleri ANOVA Sonuglari

Kategori Ogrenim X ss Var. K KT Sd KO F P LSD
Sekli TT2

Manevi 1-1. Ogretim 470 .26 G. Arasi .090 2 .045 .586 .557

sTglllk icin 5 5 Ogretim 470 .29 $ Igl:l g;igg 2;21 .077 Yok

algflanan 5 1 itam 464 33 oPam :

6nem

Kendi nasil 1-1.Ogretim 443 .51 G.Arasi .190 2 .095 .310 733

hissettikleri 2-2. Ogretim 444 62 $ Igl:l gggég jléi .307 Yok
3- iLiITAM 435 53 opam :

Okulun 1-1. Ogretim 379 1.1 G.Arasi 3.074 2 1.537 1.102 .333

etkisi G. igi 588.708 422 1.395 Yok

2-2. Ogretim  3.65 1.3

3- iLITAM 498 17 Toplam 591782 424

Yukarida goriilen ANOVA sonuglarindan anlasildigi tGizere manevi saglk ve hayata
yonelim olceginden alinan ortalama puanlar, 6grenim sekli degiskenine gore ifadelerin
manevi saglik icin dnemi agisindan p<0.05 manidarlik diizeyinde anlamli bulunmamistir
(F=.586; p=0.557>0.05). Alinan ortalama puanlar, ifadelerle ilgili olarak 6grencilerin kendi
hissettikleri agisindan p<0.05 manidarhk dizeyinde anlaml bulunmamistir (F= .310;
p=0.733>0.05). Alinan ortalama puanlar, ifadelerle ilgili olarak algilanan 6grenim
gordikleri fakiltenin  katkisi acgisindan  p<0.05 manidarlik dizeyinde anlamh
bulunmamistir (F= 1.102; p=0.333>0.05). Bunun nedeni muhtemelen 6grenim seklinin
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degismesine karsin 6grencilerin blylk oranda ayni derslere benzer yaklasimlarla muhatap
olmasidir.

Analiz sonucunda ulasilan bulgular “ilahiyat fakiiltesi égrencilerinin manevi saglik
ve hayata yonelimleri 6grenim sekli degiskenine gére anlamh olarak farklilasmaktadir.”
seklindeki hipotezin dogrulanmadigini géstermektedir.

Tablo 6. Olcekten Alinan Puanlarin Basari Durumuna Gére ANOVA Testi Sonuglari

f, X ve ss Degerleri ANOVA Sonuglari
Kategori Akademik X ss Var. K KT Sd KO F P LSD
Basari
Manevi 1-Cok 492 .10 G.Arasi .314 4 .079 .027 .393
saghk icin kotii G. ici 32.348 423 .076 Yok
algilanan 2-Koti 468 .11 Toplam 32.662 427
6nem 3-Orta 467 .29
4-yi 470 .27
5-Cok iyi 475 .23
Kendi nasil 1-Cok 460 .07 G.Arasi 1.484 4 371 1.224 .300
hissettikleri  koti G. ici 128.211 423  .303 Yok
2-Kotii 413 .99 Toplam 129.695 427
3-Orta 436 .62
4-yi 443 52
5-Cok iyi 455 .37
Okulun 1-Cok 3.77 31 G.Arasi 3.869 4 .967 .674 .610
etkisi kotii G. ici 606.767 423 1.434 Yok
2-Koti 3.15 1.6 Toplam 610.637 427
3-Orta 3.64 1.2
4-iyi 3.79 11

5-Cokiyi 3.89 1.2

Yukarida goriilen ANOVA sonuglarindan anlasildigi lizere manevi saglk ve hayata
yonelim Olgeginden alinan ortalama puanlar, akademik basari durumu degiskenine gore
ifadelerin manevi saglik icin 6nemi agisindan p<0.05 manidarlik diizeyinde anlamh
bulunmamistir (F=.027; p=0.393>0.05). Alinan ortalama puanlar, ifadelerle ilgili olarak
ogrencilerin kendi hissettikleri acisindan p<0.05 manidarlik dizeyinde anlamli
bulunmamistir (F=1.224; p=0.300>0.05). Alinan ortalama puanlar, ifadelerle ilgili olarak
algilanan 6grenim gordukleri fakiltenin katkisi agisindan p<0.05 manidarlik diizeyinde
anlamli bulunmamistir (F=.674; p=0.610>0.05). Akademik basarinin yiikselmesiyle dogru
orantili olarak manevi saglik ve hayata yonelim 6lceginden alinin ortalama puanlarda kismi
bir artis goriinse de beklenen anlamli farkliligin gerceklesmemesi fakiltede vize ve final
sinavi puanlarinin bilissel 6grenmeleri 6lcecek sekilde hazirlanmasindan kaynakh olabilir.
Ayrica bu durumun nedeni, yine derslerde islenen konularin yeterince kalbe hitap
etmemesi olabilir.

Analiz sonucunda ulasilan bulgular “ilahiyat fakiiltesi égrencilerinin manevi saglik
ve hayata yonelimleri akademik basari durumu degiskenine goére anlamli olarak
farklilasmaktadir.” seklindeki hipotezin dogrulanmadigini gostermektedir.
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Tablo 7. Olcekten Alinan Puanlarin Sosyoekonomik Durumuna Gére ANOVA Testi
Sonuclan

f, X ve ss Degerleri ANOVA Sonuglari
Kategori Ekonomik X ss Var. K KT Sd KO F P T.T2
Durum LSD
Manevi 1-Alt 4.67 .27 G.Arasi .84 2 .042 .548 .578
saghk igin 5 o 470 27 G ici 32,578 425 .077 Yok
?Igllanan 3-Ust 474 28 Toplam 32.662 427
onem
Kendi nasil 1-Alt 425 .69 G.Arasi 5.294 2 2.647 9.044 .000 2>1
hissettikleri 2.Orta 447 47 $ Ig:l Egggé i;? .293 3>1
3-Ust 474 45 oP@M :
Okulun 1-Alt 347 1.2 G.Arasi 15.170 2 7.585 5.414 .005 2>1
etkisi 2-Orta 3.82 11 $ I(,;l Zig:gg ig? 1.401 3>1
3-Ust 440 10 oplem :

Yukarida goriilen ANOVA sonuglarindan anlasildigi Gzere manevi saglk ve hayata
yonelim olgeginden alinan ortalama puanlar, sosyoekonomik durum degiskenine gore
ifadelerin manevi saglik icin 6nemi acgisindan p<0.05 manidarlik diizeyinde anlaml
bulunmamistir (F=.548; p=0.578>0.05).

Alinan ortalama puanlar, ifadelerle ilgili olarak 6grencilerin kendi hissettikleri
acisindan p<0.05 manidarhk dizeyinde anlaml bulunmustur (F=9.044; p=0.000<0.05). Bu
bulgu Uzerine belirlenen anlamh farkhligin ne yonde oldugunu saptamak amaciyla
tamamlayici post-hoc analizine basvurulmustur. Bu siliregte hangi post-hoc ¢oklu
karsilastirma yolundan vyararlanilacagina karar vermek icgin ilk olarak Levene’s testi
yapilmistir. Levene’s testi sonucunda grup dagihimlarinin varyanslarinin homojen
olmadiginin (LF=10.676; p=0.000<0.05) saptanmasindan dolayi Tamhane’s T2 adl post-
hoc tekniginden yararlanmaya karar verilmistir. Yapilan Tamhane’s T2 testi sonucunda ise
orta ve alt grup arasinda orta grubun lehine, Ust ve alt grup arasinda lst grubun lehine bir
farklilasmanin bulundugu (p<0.05) tespit edilmistir.

Alinan ortalama puanlar, ifadelerle ilgili olarak algilanan 6grenim gordikleri
fakdltenin katkisi agisindan p<0.05 manidarlik diizeyinde anlaml bulunmustur (F=5.414;
p=0.005<0.05). Bu bulgu Uzerine belirlenen anlamli farkhihgin ne yoénde oldugunu
saptamak amaciyla tamamlayici post-hoc analizine basvurulmustur. Bu silirecte hangi
post-hoc coklu karsilastirma yolundan yararlanilacagina karar vermek igin ilk olarak
Levene’s testi yapilmistir. Levene’s testi sonucunda grup dagilimlarinin varyanslarinin
homojen oldugunun (LF=1.575; p=0.208>0.05) saptanmasindan dolayi LSD adl post-hoc
tekniginden yararlanmaya karar verilmistir. Yapilan LSD testi sonucunda ise orta ve alt
grup arasinda orta grubun lehine, Ust ve alt grup arasinda Ust grubun lehine bir
farkhilasmanin bulundugu (p<0.05) tespit edilmistir. Arastirma sonucunda 6nceki higbir
degiskene gbre anlamh bir farkhhk bulunmamisken ekonomik durumun anlamli
farklilasmaya neden olmasi manidardir. Ekonomik bakimdan alt grupta yer alan
ogrencilerin ortalamalarinin digerlerinden disiik olmasinin nedeni, gosteri ve imaja ¢ok
fazla vurgu yapilan glinlimiiz sartlarinda yasanan maddi yoksunlugun, depresif egilimi
artirarak manevi saglik ve hayata yonelimi de negatif yonde etkilemesi olabilir.
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Analiz sonucunda ulasilan bulgular “ilahiyat fakiiltesi égrencilerinin manevi saglik
ve hayata vyonelimleri ekonomik durum degiskenine goére anlamli olarak
farklilasmaktadir.” seklindeki hipotezin manevi saglik icin algilanan 6nem agisindan
dogrulanmadigini, ancak 6grencilerin kendi nasil hissettikleri ve fakiltenin bu husustaki
katkisi agisindan dogrulandigini gostermektedir.

Sonug ve Tartisma

Maneviyat, saglikh bir kisiligin teminatidir. Bu nedenle erken yaslardan itibaren
bireylerin manevi yonelimlere tesvik edilmesinin kisisel gelisim ve toplumsal refah igin
onemli bir gereklilik oldugu ifade edilebilir. Dolayisiyla ailelerin okul dncesi donemden
itibaren gocuklarinin manevi ve kiltlrel degerleri i¢sellestirmelerini saglamaya gereken
onemi vermesi elzemdir. Ancak aileler meseleye gereken 6nemi verse dahi her ailenin bu
zor ve mesakkatli sorumlulugu kendi imkanlariyla yerine getirebilmesi oldukca zordur.
Cunkl manevi gelisim duyussal alanin en (st basamagi olan kisilik haline getirme
diizeyinde 6grenmeler gerektirir. Bu da bireylerin profesyonel olarak desteklenmesi
ihtiyacini ortaya gikarir.

Okullar egitimin planh ve programli olarak profesyonel bir sekilde strdirildiga
O0grenme ve 6gretme ortamlaridir. Okullarda 6grencilerin manevi gelisimine en ¢ok katki
saglamasi beklenen alan din 6gretimidir. Okullar arasinda din 6gretiminin en yogun olarak
yapildigi kurumlarsa ilahiyat ve islami ilimler fakilteleridir. Bu fakiiltelerde manevi
gelisimin gereken olglide desteklenmesi, 6grenim goéren 6grencilerin manevi saglik ve
hayata yonelimlerini olumlu yénde etkileyecektir. Ayrica bu 6grenciler ilerde DIiB ya da
MEB biinyesinde gorev alacaklari icin 6rgiin ve yaygin din 6gretiminde ginlik hayatin
karmasik problemleriyle maneviyattan alinan glicle micadele edebilen bireylerin
yetistirilmesi hususunda donanimli birer uzman olacaklardir. Bundan dolayi bu ¢alismada
ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin manevi saglik ve hayata yonelimleri ele alinmistir.

Calisma kapsaminda ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin manevi saglk ve hayata
yonelimleri farkh degiskenler agisindan karsilastirilarak ele alinmistir. Calisma sonucunda
“Ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin manevi saglik ve hayata yénelimleri toplumsal, cevresel
ve kisisel agidan yilksek, askin bakimdan ¢ok yliksek diizeydedir.” seklindeki hipotez tim
boyut diizeylerinin ¢ok yiiksek seviyede bulunmasindan dolayl sadece askin agidan
dogrulanmistir. Calismanin “ilahiyat Fakiltesi 6grencileri, manevi saglik ve hayata ydnelim
ifadelerini yliksek dlizeyde o6nemsemektedir ve bu hususlarla ilgili olarak kendi
hissettikleriyle fakiltenin katkisini yliksek diizeyde algilamaktadir.” seklindeki hipotezi
sadece fakiltenin katkisi agisindan dogrulanmis ve diger hususlarda o6grencilerin
algilarinin ¢ok ylksek diizeyde oldugu tespit edilmistir. Bu bulgu, 6grencilerin manevi
saghk ve hayata yonelimle ilgili maddelere fakiiltenin katkisini daha disiik olarak
diisinmeleri agisindan manidardir. Calismanin “ilahiyat Fakiiltesi égrencilerinin manevi
saghk ve hayata yonelimleri cinsiyet, sinif diizeyi, 6grenim durumu, akademik basari
durumu, ekonomik durum ve 6grenim sekli degiskenlerine gore anlamli bir sekilde
farklilasmaktadir.” seklindeki hipotezi ise sadece sosyoekonomik durum degiskenine gore
manevi saglik icin algilanan 6nem acisindan dogrulanmasa da 6grencilerin kendi nasil
hissettikleri ve fakiltenin bu husustaki katkisi acisindan dogrulanmis, diger degiskenler
acisindan 6nemli bir farkhlik bulunmamistir.

Calisma sonucunda ulasilan bulgularla ilgili olarak alan yazina bakildiginda ilahiyat
fakiltesi 6grencilerinin manevi saglik ve hayata yonelimlerinin arastirildigi mistakil bir
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arastirmayla karsilasilmamis, ancak meseleyle ilgili benzer calismalarin bulundugu
gorilmistlir. Bu baglamda Park ve arkadaslari tarafindan yapilan bir arastirmada
istatistiksel olarak anlamli olmasa da Hristiyan baglihgi olan lisansistii okullarinda 6grenim
gbren ogrencilerin manevi ve dini yeterlik puanlarinin bir dinf baglantisi olmayan psikoloji
ve sosyal hizmet dgrencilerinden daha yiiksek oldugu saptanmistir.?* Bu durum din
egitiminin manevi gelisimi saglamadaki etkisini islam disi dinler agisindan da
gostermektedir. Ancak diger okullarla farkin anlamli bulunacak kadar yiksek ¢itkmamasi
Hristiyanligin akil ve bilimle ¢elisen dogmalarinin bulunmasiyla ya da Bati’daki kurumsal
dinlere yonelik olarak olumsuz alginin giderek yayginlasmasiyla agiklanabilir.

Galismada kullanilan 6lgegin alt boyutlarindan alinan puanlar benzer aragtirmalarla
karsilastiriimistir. Pong tarafindan ayni 6lgekle Cinli ortaokul 6gretmenlerinden toplanan
verilerle yapilan analizlerin sonucunda katilimcilarin kisisel ve toplumsal alt boyut
ortalamasinin 3.21 (orta diizey), cevresel alt boyut ortalamasinin 2.22 (diistk dizey), askin
alt boyut ortalamasinin 2.98 (orta diizey) oldugu goriilmistiir.?? Yine ayni dlcekten
faydalanilarak Fisher tarafindan Katolikler Uzerinde vyapilan bir arastirmaya gore
katilimcilarin 6lcegin kisisel alt boyut ortalamasinin 3.79 (ylksek dizey), toplumsal alt
boyut ortalamasinin 3.88 (yiksek dizey), cevresel alt boyut ortalamasinin 3.31 (orta
dizey), askin alt boyut ortalamasinin 2.98 (orta dizey) oldugu gérulmistir. 2 Bu
calismada boyut ortalamalarinin en az ylksek diizeyde olmasi dolayisiyla s6z konusu
calismalara gére manevi saglik ve hayata yonelimin ilahiyat 6grencilerinde daha olumlu
ciktigi anlasiimaktadir.

Calisma sonuglari cinsiyet degiskeni acgisindan benzer arastirmalarla
karsilastirilmistir. Pong, 2* Séylev, ® Kéktirk Dalcali, % Karatas ve Selcuk ¥’ tarafindan
yapilan arastirmalarda maneviyatla iliskili analizlerin bu ¢alismayla ortisen sekilde
kadinlarla erkekler arasinda anlamli bulunmadigi; Baynal,?® Karakas,?® Mehmedoglu,°
Karsl 3! ve Tosyalioglu’nun 32 calismalarindaysa sonuclarin kadinlarin lehine anlaml
bulundugu saptanmis, yani bu ¢alismayla uyumlu bulunmadigl gorilmistir. Bu durum,

21 Jennifer S. Park vd., “Comparing Behavioral Health Graduate Students in Spiritual and Religious
Competence”, Spiritual Psychology and Counseling 3/2 (2018), 211, 217.

22 Hok-Ko Pong, “The Correlation between Spiritual Well-Being and Burnout of Teachers”, Religions 13/8
(Agustos 2022), 767.

23 John Fisher, “Assessing Spiritual Well-Being: Relating with God Explains Greatest Variance in Spiritual Well-
Being among Australian Youth”, International Journal of Children’s Spirituality 18/4 (Kasim 2013), 310.

24 Pong, “The Correlation between Spiritual Well-Being and Burnout of Teachers”, 767.

25 Omer Faruk Sdylev, “Ozgeciligin Yordayicisi Olarak Empati ve Maneviyat: ilahiyat Ogrencileri Uzerine Nicel
Bir Arastirma”, Eskiyeni 47 (Eylul 2022), 475.

26 Berna Koktirk Dalcali, “Universite Ogrencilerinin Manevi Yénelimleri ve Saghk Algilar”, Journal of
Contemporary Medicine 10/4 (Mayis 2020), 593.

27 7eki Karatas - Ozan Selguk, “Universite Ogrencilerinin Manevi lyi Oluslarinin Agiklanmasinda Psikolojik
Esneklik ve Cesitli Demografik Degiskenlerin Rolii”, Universite Arastirmalari Dergisi 6/1 (Mart 2023), 41.

28 Fatma Baynal, “Yetiskinlerde Dindarlik ve Ruh Sagligi iliskisinin Cesitli Degiskenlere Goére incelenmesi”, insan
ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 4/1 (2015), 213.

29 Karakas, “Manevi Zekanin i¢ Yénelimli Dindarlik, Affetme Esnekligi ve Oznel lyi Olusla iliskisi”, 59.

30 Mehmedoglu, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Yénelimleri ve Dindarlik-Deger iliskisi (Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, 152.

31 Necmi Karsli, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Psikolojik fyi Olus ve Dindarlik”, Dokuz Eyliil Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (Haziran 2021), 179.

32 Mustafa Burak Tosyalioglu, Universite Ogrencilerinde Maneviyat ve Psikolojik lyi Olus Arasindaki iliskinin
incelenmesi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 55.
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arastirmalarda  katilimcilarin ~ farkh  sosyokdiltiirel ortamlarda bulunmalarindan
kaynaklanmis olabilir.

Calisma sonuglari sinif degiskeni agisindan benzer arastirmalarla karsilastirilmistir.
Sdéylev tarafindan ortadgretim 6grencileri izerinde yapilan arastirma33 ile Karatas ve
Selcuk tarafindan PDR, sosyal hizmet, ilahiyat 6grencileri tizerinde yapilan arastirma3*
sonuglarinin bu calismayla oértustiglu  gorilmistir. Mehmedoglu, 3> Karsh 3¢ ve
Tosyalioglu’nun® calismalarindaysa sinif diizeyine gére anlamli farkhhk bulundugu igin
sonuclar bu arastirmayla ortlismemistir. Bu farklilasmanin her (g arastirmada da kiiclik
siniflarin lehine olmasi manidardir. Bu durum fakiiltelerde 6gretim yapilan derslerde
kalpten ziyade zihne hitap edilmesiyle, yani derslerde islam diniyle ilgili farkli branglarin
usul  bilgisinin  verilmesi, manevi degerlerin igsellestiriimesine  yeterince
odaklanilmamasiyla iliskilendirilebilir. Bunun yani sira genglik déneminde ailenin
kontroliinden uzaklasiimasi sonucunda 6grenciler, zamanla degerlere aykiri davranmaya
baslamis olabilir.

Calisma sonuglari 6grenim durumu degiskeni acisindan benzer arastirmalarla
karsilastiriimistir. Pong tarafindan bu galismayla ayni dlgegin kullanildigl arastirmada
lisans ortalamasinin 3.27, yiksek lisans ortalamasinin 3.01 oldugu goriilmistir.3® Ayni
sekilde yetiskinlerin 6grenim durumuna gore dindarlik dizeyinin arastirildigl baska bir
calismada da 6grenim dizeyi arttik¢a dlgekten alinan ortalamanin distiigi saptanmistir.®
Bu calismada lisansustl 6grencilerin ortalamasi lisans 6grencilerinden fazla olmasindan
Otliri s6z konusu sonuclar bu arastirmayla ortismemistir. Bunun nedeni, calismada
lisansustl katilimcei sayisinin sinirli olmasi ve bunlarin 6nemli bir bolimiiniin de din egitimi,
din psikolojisi gibi alanlarda 6grenim gérmesi olabilir.

Calisma sonuglari 6grenim sekli degiskeni acisindan ele alindiginda karsilastirma
yapilabilecek farkli bir arastirmaya ulasilamamistir. Akademik basari durumu degiskeni
acisindan ise sadece bir calismaya ulasiimistir. PDR, sosyal hizmet ve ilahiyat 6grencileri
Uzerinde yapilan bu galismaya gore orta diizeyde basarili olanlarla diisiik diizeyli olanlar
arasindaki manevi iyi olus farkinin orta basari seviyesinde olanlar lehine anlamli
bulundugu saptanmistir.®® Calisma sonugclari bu arastirmayi desteklememektedir. Bunun
nedeni, s6z konusu ¢alismada PDR ve sosyal hizmet 6grencilerinden de veri toplanmasi
olabilir. Clinkli bu alanlarda 6grencilerin aldiklari dersler arasinda psikolojinin 6nemli
agirhigi vardir.

33 Soylev, “Ozgeciligin Yordayicisi Olarak Empati ve Maneviyat”, 477.

34 Karatas - Selguk, “Universite Ogrencilerinin Manevi lyi Oluslarinin Agiklanmasinda Psikolojik Esneklik ve
Cesitli Demografik Degiskenlerin Rolu”, 41.

35 Mehmedoglu, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Yonelimleri ve Dindarlik-Deger iliskisi (Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, 155.

36 Karsli, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Psikolojik iyi Olus ve Dindarlik”, 180.

37 Tosyalioglu, Universite Ogrencilerinde Maneviyat ve Psikolojik lyi Olus Arasindaki iliskinin incelenmesi, 78.

38 pong, “The Correlation between Spiritual Well-Being and Burnout of Teachers”, 767.

39 Baynal, “Yetiskinlerde Dindarlik ve Ruh Sagligi iliskisinin Cesitli Degiskenlere Gore incelenmesi”, 216.

40 Karatas - Selguk, “Universite Ogrencilerinin Manevi lyi Oluslarinin Agiklanmasinda Psikolojik Esneklik ve
Cesitli Demografik Degiskenlerin Rolu”, 41.
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Calisma sonuglari sosyoekonomik durum degiskeni agisindan benzer arastirmalarla
karsilastinlmistir. Séylev,*! Karatas ve Selcuk,*? Tosyalioglu,*® Baynal* tarafindan yapilan
arastirmalarda bu calismanin aksine ekonomik duruma gore anlamh bir farklilik
olusmamistir. Mehmetoglu® ve Karsh*® tarafindan yapilan calismalarsa bu arastirmayi
destekler nitelikte fark olusmustur. Ancak bu ¢alismada ve Mehmedoglu’nun ¢alismasinda
farklilik orta ve Ust gruplar lehine olusmusken Karsli’'nin ¢alismasinda i¢sel dinf motivasyon
diizeyi alt gelir grubunun lehine anlaml bulunmustur.

Arastirma sonugclari ilgili literatlr cercevesinde degerlendirildiginde alan yazinla
kismen Ortlistigli anlasiimaktadir. Bu sonuclardan hareketle su onerilerin dikkate
alinmasinin faydal olabilecegi soylenebilir:

- Baslangigta Turkiye genelinde yapilmasi planlanan galisma arastirma izni siirecinde
yasanan aksakliklardan dolayi Igdir iliyle sinirlandiriimistir. Bundan sonra yapilacak
arastirmalarda bu sorun asilabilirse farkli illerde bulunan fakilteler arasi fark
karsilastirilabilir. Ayrica ¢alismada yararlanilan 6lgegin farkli bir kiltlirden uyarlanarak
ortaya konulmasi nedeniyle Tiirk islam kiiltiirinii daha iyi yansitan bir dlgme araci
gelistirilerek farkli 6rneklem gruplari Gizerinde arastirma yapilabilir. Arastirmalarda gézlem
ve gorliisme yontemlerinden de yararlanilarak manevi saglik ve hayata yonelim hususunda
tespit edilen sonuclarin dogrulugu teyit edilebilir.

- ilahiyat ve islamf ilimler fakiiltelerinin programlari ya da mevcut ders icerikleri
giinlin insaninin ihtiyacina cevap verecek nitelikte giincellenebilir. Nitekim mezunlara DiB
blnyesinde manevi danismanlik gorevi de verilmesine ragmen programlarda bu alanla
ilgili kayda deger nitelikte ve nicelikte derslerin bulunmadigi gérilmektedir. Mevcut
derslerinse kalpten ziyade zihne hitap eden bir Gslupla islendigi gérilmekte, bu durum
islam dinine dayali manevi degerlerin bilinmesine, fakat istenen oranda
icsellestiriimemesine sebep olabilmektedir. Bundan dolayi olsa gerek ki arastirmaya
katilan 6grencilerin manevi saglik ve hayata yonelim 6lceginden aldiklari puanlar manevi
saglik icin 6nem ve kendi nasil hissettikleri agisindan c¢ok yiiksek seviyedeyken okulun
Olcegin maddeleriyle ilgili hususlarda katkisi bakimindan belirgin bir sekilde dismstir.
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insan, icinde yasadig toplumun siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapisindan etkilendigi gibi
fikrT ve mezhebi yapisindan da etkilenir ve bunu hayatina ya tamamen ya da kismen
yansitir. Bu etkilenme siyasiler icin ideolojik gorislerinde, halk icin davranislarinda
kitap muellifleri icin de eserlerinde kendini gosterir. Herhangi bir alanda kitap telif
eden muelliflerin eserlerinde, icinde yasadigl toplumun veya kendisinin mensubu
oldugu mezhebin doktrinlerinin izlerine rastlamak miimkiindiir. islam alimlerinin bir
kisminin da mensubu oldugu mehzep ve ideolojik fikirlerin doktrinlerini telif ettikleri
eserlerinde dogrudan ya da dolayli olarak yansittiklari anlasiimaktadir.

islam tarihinde bazi &limlerin birtakim meseleler hakkindaki gérisleri dogrultusunda
hem siyasi/itikadi hem de fikhi gruplasmalar olusmustur. ilk dénemde Hz. Ali ile
Muaviye arasinda meydana gelen béliinme sonrasi itikadi olarak Stnnilik, Siilik ve
Haricilik seklinde ilk mezhepsel ayrismalar ortaya cikmistir. Daha sonra bu
mezhepleri Mircie, Cebriye, Kaderiye ve Mutezile gibi mezhepler takip etmis ve
zamanla her biri belli bir kitleye ulagmistir. Ayni sekilde Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey olarak
tesekkil eden ekoller Hicri Ill. asrin baslarindan itibaren sistematik hale gelmis ve bu
mezheplerin mintesipleri giderek ¢ogalmistir. Hemen ardindan bu ekoller yerini
Safiilik ve Hanefilige birakmistir. Rey agirlikli bélgelerde Hanefi mezhebi, nassa agirlik
veren bolgelerde de Safii mezhebi yayginlasmistir. Dolayisiyla Hanefi mezhebinin
agirhkta oldugu bir toplum icerisinde dogan ve bliyliyen bir birey ailesinin ve
toplumunun Hanefi olmasi sebebiyle kendisini bu mezhebe bagl hissetmistir. Ayni
husus Safii ve diger mezhepler icin de gecerli olmaktadir. insanin icinde yasadig
toplumun benimsemis oldugu ekol veya mezhebe olan aidiyet duygusu, kisinin
hayatinda yer verdigi her olguya ister istemez sirayet etmistir.

itikadi ve fikhi mezheplere mensup oldugu iddia edilen alimler arasinda muhaddisler
de yer almaktadir. Bu muhaddislerden birisi de Siinen’i ile beraber ilim diinyasina
bircok degerli eser kazandiran imam Nesa’dir. Nesai de her birey gibi icinde yasadig
toplumun fikri ve sosyo-kiltlrel yapisindan etkilenmistir. Dolayisiyla telif ettigi
eserlerine yasadigi cevrenin ilmi, fikri ve sosyo-kiiltirel yapisini kismen yansitmistir.
Gerek Nesai’nin siyasi ve ideolojik olarak yogun ve galkantili bir ddnemde yasamis
olmasi gerekse de telif etmis olduklari eserlerin muhtevalari itikadi ve fikhi olarak
bazi mezheplere mensup olmakla itham edilmesine sebep olmustur. Kaynaklarda
Neséai’nin siyasi/itikadi olarak Siilige fikhi olarak da $afit mezhebine mensup oldugu
iddia edilmisse de bunlar saglam delillere dayanmamaktadir. Ozellikle telif ettigi
Siinen’i bu ithamlarin dogru olmadigini gosterir mahiyettedir. Bu ¢alismada amag,
Nesai’nin ittkadi olarak Sia’ya fikhi olarak da Safii mezhebine bagh oldugu yéniinde
kaynaklarda gecen iddialarin gegerlilik durumunu incelemektir. Yontem olarak da s6z
konusu iddialarin dayandirildig bilgiler Nesai’nin Siinen’indeki hadisler ile mukayese
edilecektir. Boylece Siinen’indeki hadisler baglaminda Nesadi’nin bu mezheplere
mensup oldugu hususunun dogruluk derecesi ortaya konmaya galisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Stinen, Siilik, Safiilik, Nesat.
Abstract

Human beings are influenced by the political, social and cultural structure of the
society in which they live, as well as its madhab and intellectual structure. Moreover,
they directly or indirectly reflect such influence in their lives. That is, this influence
manifests itself in the ideological views of politicians, behaviour of people, and works
of authors. One could possibly find the traces of the doctrines of the society or those
of the madhab to which they belong in the works of authors who write books in a
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particular field. Apparently, Islamic scholars directly or indirectly reflect, in their
works, the doctrines of the madhabs they belong to and ideological ideas they hold.

In Islamic history, both political/theological and jurisprudential factions were formed
in line with the views of scholars on certain issues. Following the division between
‘All and Mu‘awiya in the earlier period, the first madhab divisions emerged (i.e.,
Sunnism, Shi‘ism and Kharijism). Later, these madhabs were followed by others, such
as al-Murji’'a, Jabriya, Qadariya and Mu'tazila, and each of them gathered masses of
followers over time. Likewise, the schools of Ahl al-Hadith and Ahl al-Ra’y became
systematised as of the early third century, and their followers gradually increased.
However, these schools were soon replaced by Shafi‘ism and Hanafism. The Hanafi
madhab became widespread in the regions where ra’y was predominant, and the
Shafi'T madhab became famous in the regions where nass (the Qu’an and hadiths)
was predominant. Therefore, an individual who was born and grew up in a society
where the Hanafi madhab was predominant felt attached to this madhab because
his family and society were affiliated with it. The same was true for ShafiT madhab
as well as others. This is because the sense of belonging to a school or madhab
adopted by the society inevitably permeates every phenomenon in life.

Among the scholars who areclaimed to have belonged to theological and
jurisprudential madhabs are also scholars called muhaddith. One particular
muhaddith is Imam al-Nasa’i, who brought many valuable works to the world of
science with his Sunan. Al-Nasa’1 was typically influenced by the intellectual and
socio-cultural structure of the society he lived in. Therefore, he partially reflected
the scholarly, intellectual and socio-cultural structure of his environment in his
works. Al-Nasa' lived in a politically and ideologically intense and turbulent period
in which the content of his works caused him to be accused of being a member some
madhabs in terms of theology and jurisprudence. Although it is claimed that al-Nasa'i
politically/theologically belonged to Shi‘ism and jurisprudentially to Shafi‘ism, these
claims are not based on solid evidence. Especially the Sunan he compiled shows that
these accusations are not true. The purpose of the present study is to examine the
validity of the claims that al-Nasa'T belonged to Shia theologically and Shafi’ism
jurisprudentially. The roots of this claim are compared with information from the
hadtths in al-Nasal's al-Sunan. Thus, based on the hadiths in his Sunan, the present
study elaborates on the degree of accuracy of the claim that al-Nasa’l belonged to
these madhabs.

Keywords: Hadith, Sunan, Shiism, Shafi‘ism, al-Nasa™.

Giris

Tarih boyunca bircok mezhep mensubu kendi fikirlerine yakin goérdukleri alimlere
itibar etmis ve onlari takip etmistir. Bunlar arasinda hadis alimlerinin de varligindan s6z
edilebilir. Bazi goriis ve soylemlerinden 6tirl bir mezhebe mensup oldugu iddia edilen
hadiscilerden birisi de Nesal olmustur. Kaynaklarda Nesai hakkinda fikhi olarak Safii
mezhebine itikadl olarak da Sia’yva mensup oldugu yoninde bir takim iddialar
gecmektedir. Bu calismamizda Nesai hakkindaki bu ithamlarin dogru olmadigini 6zellikle
Siinen’inden hareketle ortaya koymaya calisacagiz. Nesai’nin ilmi ve fikrl yOnlerine

degindikten sonra itikadi olarak Sii, fikhi olarak da Safii olduguna yonelik iddialara ve
bunlarin dogruluk derecelerine delillerle cevap bulmaya c¢alisacagiz.
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1. Nesa#’nin ilmf ve Fikri Hayati

Nesai siyasi, ilmi, fikri ve sosyo-kiltlrel alanlarda zirve bir donem olan hicri lll.
asirda yasamis bir hadis alimidir.* Ozellikle ilmf ve fikri miinakasalarin yogun oldugu boyle
bir donemde yasayan Nesai'nin ailesi hakkinda klasik tarih ve rical kaynaklarinda
neredeyse hig bilgi yoktur. Onun ailesi hakkinda bilginin olmamasi, onlarin siyasi ve ilmi
alanlarda yetkinligi olmayan kisiler olduklari ihtimalini glglendirmektedir. Nesat’nin
tercemesi ve Nesa sehrinin sosyal yapisi géz 6nline alindiginda, ailesinin toplumun 6ne

ctkmamis, ekonomik yonden zayif ve fakir bir aile oldugu séylenebilir.?

Nesai dogdugu Nesa beldesinde belli bir ilmi olgunluga geldikten sonra 15 yasinda
iken ilk rihlesini Belh yakinlarindaki Baglan kdyiinde meski{n olan Kuteybe b. Said’e (6.
240/855) yapmistir. Kuteybe b. Said’in (6. 240/855) yanina ne zaman gittigini ve yaninda
ne kadar kaldigini bizatihi sdyle aciklamaktadir: Hicri 230 yilinda Kuteybe b. Said’e rihle icin
gittim. Yaninda bir yil iki ay kaldim.? Nesai'nin Kuteybe b. Said’den aktardig: rivayetlerin
isnadinin diger rivayetlerin isnadina goére daha kisa olmasi, onun kiigiik yasta ilme basladig

bilgisini pekistirmektedir.

Nesai’nin, yasadigi donemde “bir alimin kendi beldesindeki alimlerden ilim
ogrenmeden baska bir yere gitmesine izin verilmezdi”, seklinde Horasan’da yerlesik kilttr
haline gelen gelenege uymadigl nakledilmistir. Nitekim bu gelenek, o dénemin
muhaddislerine gére rihlenin ddaplarindan sayilirdi.* Dolayisiyla Nes&i, kendi beldesinde
zaruri ilimleri 6grenip hadis alabilecek seviyeye gelince rihle yapmaya baslamistir. O
rihlelere kendini vakf etmis, 6mrinin sonuna kadar rihle halinde kalmistir. En sonunda
Sam’da vicuduna aldig1 darbelerle ayaga kalkamayacak hale gelmis, hasta halinde bile
kendisinin Mekke’ye gétiirilmesini istemis ve orada vefat etmistir.®

Nesai ilk rihlesi hakkinda bilgi verdigi halde bu husus bazi ihtilaflarin 6nini
kesememistir. ibni’l-Cevzi (6. 597/1201) Nesatnin ilk hadis yolculugunu Nisab(r’a
yaptigini, orada ishak b. Rah(ye (6. 238/853) gibi bazi 6nde gelen muhaddislerden hadis

1 Eb( Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, Kitdbu’l-heyevdn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye,
2003), 1/43.

2 Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikdn, Vefeydtii’l-a‘ydn ve enbd’ii ebnd’i’z-
zamdn, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1994), 1/29; Abdullah b. Es’ad b. Ali b. Siileyman b. Felah el-
Y&fil, Mir'Gtii’l-cenén ve ‘ibretii’l-yakzdan fi ma'rifeti havdadisi’z-zamdn (Beyrut: Daru’l Kutubi’l ilmiyye, trs.),
2/240; Ebi’I-Fida’ ismail b. Sihdbuddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1986)
11/123; ismail b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-Bagdadi, Hediyyetii’l-‘arifin esm@’ii’l-mii’ellifin ve Gsarii’l-
musannifin (Beyrut: Daru ihyau’t-Turasi’l-Arabi, 1951), 1/56.

3 Mecdiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybant el-Cezeri, Cdmi‘u’l-usil li-ehédisi’r-resil, thk. Abdulkadir
el-Arna(it-Besir Uy(in (Dimask: Mektebetu Daru’l-Beyan, 1969), 1/115; izziiddin Ali b. Muhammed b.
Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Kamil fi’t-tdrih, thk. Omer Abdulselam Tedmiri (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l
Arabi, 1997), 6/152; Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld’, thk.
Suayb el-Arnalt (Beyrut: Miessesetu’r-Risdle, 1985), 14/125; Eb{’l-Haccdc Cemaluddin Y{suf b.
Abdirrahman b. YGsuf el-Mizzi, Tehzibii’l-kemdl fi esmd@’i’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma’r(f (Beyrut:
Miesseseti’r-Risale, 1980), 1/23; Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Hasdisii emiru’l-mii’minin Ali ibn Ebi Télib,
thk. Ahmed Mirin el-Belsi (Kuveyt: Mektebetu’l-Mualla, 1986), 6.

4 Hadi b. Muhammed Ras0, el-imdmu’n-Nesdi ve menhecuhi fi’s-Siinen (TGnus: Daru Sahniin, 2016), 48.

AlT b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiseyn, Tdrihu Dimask, thk. Amr b. Gurame (Beyrut: Daru’l-Fikr,

1995), 71/176; Zehebi, Siyer, 14/132; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, el-‘iber fi haberi men

gaber, thk. Muhammed es-Said b. Besy(nf (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, trs.), 1/445.

w
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aldigini, sonrasinda ise Baglan’a gittigini bildirmistir.® Ancak Nesai’nin ilk rihlesini
Baglan’da Kuteybe b. Said’e yaptigini gosteren ifadesi bu iddianin asilsiz oldugu ihtimalini

glclendirmektedir.

Nesai, Baglan’da 14 ay kalmis, ondan sonra Nisdbur ve Merv’e gitmis, orada Ali b.
Hucr (6. 244/858-59) ile Ali b. Hasrem el-Mervezi (6. 257/871) gibi devrin 6nde gelen
muhaddislerinden hadis almistir.” Merv, diger beldelere gére Nesd’ya en yakin bdlge
oldugu halde Nesai’nin oradan daha uzak olan Belh’e gitmesi, donemin ilk tabakasindan
biri olan Kuteybe b. Said vefat etmeden ondan hadis almak ve ali isnadi elde etmek

istemesine baglanabilir. Nitekim Nesai’nin Siinen’ine aldig1 ali isnadh hadislerin ravileri
arasinda Kuteybe b. Said bulunmaktadir.

Nesail daha sonra Basra, Bagdat, Hicaz, Cezire, Kudis, Dimask ve Haleb’e yolculuk
yapmis, oralarda énemli muhaddislerden hadis aldiktan sonra Misir’a yerlesmistir.2 Temel
kaynaklarda Nesai’nin kendilerinden ilim 6grendigi ve hadis rivayet ettigi hocalarinin
sayisinin ¢ok oldugu nakledilmistir. Bu hususa deginen ibn Asakir (6. 571/1176),
miuelliflerin hocalarina dair bilgiler toplayarak telif ettigi e/-Mu ‘cemii’l-miistemil eserinde
Nesai’nin 444 hocasinin ismini zikretmistir. Abdulfettah Ebl Gudde (1917-1997), ibn
Asakir'in yer vermedigi ¢ hocasinin ismini yaptigl dizeltmede eklemistir. Bu bilgiler
baglaminda Nesat'nin Siinenu’s-Sugrd’da 335, Siinenii’l-Kiibrd eserinde ise Sugrd’da yer

almayan 112 hocasi bulunmaktadir. Béylece Nesai’nin toplamda 447 hocasi oldugu tespit
edilmistir.2°

Nesai’nin yetismis oldugu Horasan bolgesinde fikri ve felsefi akimlar vardi. Bunlarin
islam diinyasina mihne ve Yunan Felsefesi gibi menfi etkileri olmustur.** Nesai bu bélgede
mubhtelif firkalara karsi Ehl-i Hadis gizgisinde yer alan Kuteybe b. Said, ishak b. Rdhuye, EbQ
Davad gibi alimlerin yaninda yetismis ve ayni cizgide durmustur. Hocalarinin ¢ogu
Horasan, Sam ve Misir’da ikamet edenlerdir. Ozellikle bu bélgeler, onun ilmi ve fikri
gelisiminde etkin rol oynamistir.

Nesai’nin gittigi Hicaz, Irak, Cezire, Sam ve Kudis gibi bolgeler, tasnif doneminde
Buhari ve Muslim gibi Ehl-i Hadis’e mensup alimlerin de rihle yaptiklari ilim merkezleriydi.
Bunlardan Hicaz, hadis ve siinnet eksenli bir gelenege sahip iken; Irak Sia, Mutezile,
Hariciler, Kaderiyye, Cehmiyye, Miircie gibi bir¢ok fikri akimin dogdugu ve yayildigi bir
bolge konumunda idi. Sam bolgesi ise bilhassa Emevi taraftarliginin devam ettigi bir
cografya konumunda oldugu i¢in Hz. Ali’ye karsi Muaviye taraftarliginin da kismen devam
ettigi bir fikri yapiya sahip olmustur.*?

6 Ebu’l-Ferec Cemallddin Abdurrahman b. Alt b. Muhammed el-Bagdadi, el-Muntazam fi térihi’l-milik ve’l-
iimem, thk. Muhammed Abdulkadir At4, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l iimiyye, ts.), 13/155.

7 Nesal, Hasdisu Ali, 6.

8 ibni’I-Cevzi, Muntazam, 6/131.

9 Mustafa Sabri Kiiclikasgi-Cengiz Tomar, “ibn Asakir, Ebii'l-Kasim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
19 (istanbul: TDV Yayinlari,1999), 324.

10 Ahmed b. Suayb b. Ali, Siinenu’n-Nesdi, Mukaddime, thk. Yasir Hasan- imadu’t-Tiyar -izzeddin Dalf (Beyrut:
Miuessesetu’r-Risale, 2017), 33.

11 Ali Sami Nessar, islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (istanbul: insan Yayinlari, 1999), 2/
33.

12Ahmed Emin, Duha’l-islam (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2010), 2/74-75; Marsall G. S. Hodgson, Islamin
Seriiveni, cev. Komisyon (istanbul: iz Yayincilik, 1993), 1/214.
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Nesai’'nin 6nem arz eden bir 6zelligi de icinde bulundugu toplumun yanlhs gérdigi
gorislerine karsi ¢cikmasi ve bu dogrultuda reddiyeler yazmasidir. Bunun en agik ornegi
Dimask’ta Muaviye yanlilarina karsi Hasdisu All kitabini telif etmesidir. O, Dimask’ta
Muaviye sempatizanlarinin Hz. Ali'ye karsi menfi tavir takindiklarini gériince Hz. Ali’nin
faziletlerine dair hadisleri topladigi Hasdisu Ali kitabini telif etti. Bu da kendisinin
doviilmesine ve akabinde vefat etmesine sebep olmustur. Nesai’nin yanlis oldugunu
disindlGgl gorislere karsi g¢ikmasina bir 6rnek de Mislimanlari esir olarak tutan
Bizanslilarla cihad etmek icin Misir emirini uyarmasi ve ona karsi ¢cikmasidir. Boylece Misir
emiri onun dedigine uymus ve onu rehberlik etmesi icin orduda gérevlendirmistir.'3
Nesai’'nin yanlis gordiigu bu davranislara karsi gikisi ve ¢6zim arayislarina basvurmasi,
onun sosyal hayattan ve toplumsal hareketlerden uzak olmadigini, toplumu saglam itikada
yonlendirmek igin bizzat miicadele ettigini gostermektedir.

Nesai gerek ilmi yoni gerekse de toplumdaki konumu ile yasadigi donemin rol
modeli idi. O, hem ilmi hem de fikri olarak gorislerine katilmadigi alimlere cevap vermis,
kendi gorislerini ¢cekinmeden agiklama yoluna gitmistir. Yer yer kendi hocalarina da
katilmadigi durumlar olmustur. Nesai’'nin kendisi ile fikir uyusmazhg icerisinde oldugu
isimlerden birisi de hocasi Haris b. Miskin’dir.'* Haris b. Miskin ile Nesai arasinda
anlagsmazlhk vuku bulmustur. Bu anlasmazhgin fikir uyusmazhgindan kaynaklandig
nakledilmektedir. Aralarindaki bu anlasmazligin iki sebebinin olabilecegine deginen Sehavi
(6. 902/1497), birinci sebep olarak Haris’in, Nesai’nin onun yerine ge¢mesinden
korkmasini, ikincisi olarak da Nesai’nin onu halifeye sikdyet eden bir casus olmasini
zikretmektedir.’> Ancak genel itibariyla ikinci sebebin, Haris ile Nesd’nin arasini actig
gorist hakimdir. Kaynaklardan edinilen bilgilere gére, Nesai’'nin sirekli gizel ve sik
giyinen bir alim olmasi Haris’in onun halife tarafindan goérevlendirilen bir casus oldugu
zannina kaptirmisti. Bu sebeple Nesatyi ilim meclisine kabul etmemisti. Nesaf ise ilim
meclisinden kovulmasina ragmen Haris’in oldugu meclise gelip kapinin arkasinda oturmus
ve onun talebelerine aktardigi rivayetlerini alip kaydetmistir. Bu sebeple eserlerinde Haris
b. Miskin’den rivayet ettigi hadisler icin “Haddesena” ve “Ahberena” sigalar yerine
“Kiraaten Aleyhi ve ene esme’u minhu” lafizlarini kullanmistir. 16

Nesafl ilmi ve fikri tartismalarin doruga ¢iktigi bir donemde yasadigi icin goruslerinin
olusmasinda, yasadigi donemin ilmi ve fikri cereyanlarin izlerini gérmek mimkiindir. Bu
izler Siinen’ine de yansimistir. Nesai kendi doneminde vyasadigi bdlgelerin ilmi
meselelerine mudahil oldugu igin hem siyasi hem de fikhi bir mezhebe bagl oldugu
ithamina maruz kalmigtir. Bu ithamlarin arka planini 6grenmek icin Nesai’nin kendi
dénemindeki ideolojik fikirlere yaklasimini bilmek 6nem arz etmektedir.

2. Nesat'nin ideolojik Fikirlere Yaklagimi

Tasnif doéneminde hadis alimlerinin gorislerinin  belirginlesmesinde, icinde
yasadiklari cevrenin ve sosyo-kiiltiirel yapinin da etkisinin oldugu sdylenebilir. icinde

13 jbn Asakir, Tdrihu Dimask, 71/174-175; Zehebi, Siyer, 14/131-132.

14 7ehebi, Tezkiretu’l-huffdz, 2/75; Ebi'l-Fadl iyaz b. M(sa b. Iyaz el-Yahsubi, Tertibu’l-medérik ve takribii’l-
mesdlik li-ma‘rifeti a‘lémi mezhebi Madlik, thk. Tanci- Muhammed b. Serife-Said-Abdulkadir es-
Sahravi(Magrib: Matbaatu Fudale, 1983), 4/168.

15 Semsliddin Muhammed b. Abdirrahméan b. Muhammed es-Sehavi, Bugyetii’r-ragibi’l-miitemenni fi hatmi’n-
Nesdi, thk. Abdulaziz b. Muhammed b. ibrahim (Riyad: Mektebetu’l-Abikan, 1993), 113.

16 {bni’I-Esfr, Cdmi’u’l-usdl, 1/196-197.
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bulundugu toplumun ilmi, fikri, ideolojik ve sosyo-kiltirel yapisindan etkilenen
muhaddislerden birisi de Nesai'dir. O, siyasi, sosyo-kiiltirel ve ideolojik calkantilarin
yogun oldugu bir donemde yasamistir. Dolayisiyla telif ettigi eserlerine, icinde yasadigl
cevrenin yapisini ve bu calkantilari da yansitmistir. Boylece gevresindeki sosyo-kiltirel
hareketler, onun gorislerinin sekillenmesinde ve belirginlesmesinde etkin rol almistir.

Nesai, ulemaya Halku’l-Kur’an gorisinin zorla dayatilmaya cahsildigi mihne
slrecinin en calkantil dénemlerinde muhtemelen 15-17 yaslarinda idi. Bu slre¢ onun ilk
rihlesini yaptigi hocasi Kuteybe b. Said’in yaninda oldugu déneme denk gelmektedir.
Nesai, yasadigi ortamin ilmi, fikri, siyasi ve toplumsal meselelerine midahil olmus bir
alimdir. Ozellikle yasadigi dénemin dnemli miinazara konularindan olan Allah’in sifatlari
ile Halku’l-Kur’an meselelerinde gorus belirtmistir. O, Abdullah b. Mibarek’in “Siiphesiz
ben Allah’im, benden baska ilah yoktur, bana kulluk et”*” ayetinin mahldk oldugunu
soyleyenin kafir olduguna dair soéziine katildigini ifade etmistir. Ona gore Allah’a higbir
sekilde cisim ve sekil izafe edilemez. Akl-1 selim de bunu kabul etmez. Nesat’nin yasadigi
donemde itikadi ve fikhi mezheplerin miessese haline geldigi gorilmektedir. Mezkdr
donemde Mutezile siyasi olarak bir siire daha etkin hale gelmis, ancak daha sonra bu
etkinligi kirllarak mihne siireci sonlanmis ve Ehl-i Hadis eksenli yaklasim yayginlasmistir. 18

Nesai’nin yasadigi donemde, muhtelif itikadl ve siyasi mezheplerin tesekkil etmis
bir kismi da ¢ok fazla taraftar toplayarak genis yerlere yayllmaya baslamistir. Bu dénemde
Dav(d ez-Zahir'nin (6. 270/884) temellerini attigi Zahirilik dislincesi yayilmaya
baslamistir.’® Esariyye mezhebinin kurucusu Eb{’l-Hasan el-Esari de (6. 324/936) Neséi ile
ayni dénemde vyasamistir. Nesdi’nin vyasadigi donemde islam disiincesi temel
kaynaklariyla ortaya ¢ikmis ve genis bir alana yayilmaya baslamistir. Mezk(r dénemde
fikhi mezheplerin yani sira itikadi mezheplerin de kismen yayildigi gortilmektedir. Hadis ile
beraber diger ilimlerin de tedvin ve tasnifi yapilmis ve bu uygulama yayilmaya baslamistir.
Nesai yaptig1 hadis yolculuklarinda bircok mezhep mensubuyla karsilasmis, yanhs gordig
fikirlere karsi kitap telif etmeye baglamigtir.?°

Herhangi bir mezhebe mensup oldugu iddialarina gegmeden 6nce Nesai’nin bidat
ehli mezheplere yaklasimi ve bu mezheplere bagl ravilerden hadis alip almamak
gerektigine dair gorislerine yer vermek 6nem arz etmektedir. Nitekim bu konuda bazi
tartismalar s6z konusudur. Klasik kaynaklara gore bazi alimlerin bidat ehli ravilerin
rivayetlerini mutlak bir sekilde reddettikleri, kimilerinin kabul ettikleri, 6te yandan
bazilarinin da birtakim sartlar dogrultusunda kabul ettikleri goriilmektedir. Mesela kendi
mezhepleri lehine hadis uydurma ihtimalinden dolayt Muhammed b. Sirin (6. 110/729),
imam Malik, Eblbekir b. Ayyas (6. 110/728), ibn Uyeyne (6. 198/814) ve Humeydi (6.
219/834) gibi bazi hadis &limleri bidat ehli ravilerden hadis alinmayacagini ifade
etmislerdir. Stifyanii’s-Sevri (6.161/777), Yahya b. Said el-Kattan (198/813), imam Safi‘
(6.204/819) ve Ali ibni’I-Medini (6. 234/848) gibi muhaddis ve alimler de de kendi
mezhepleri lehinde hadis uydurmadigi siirece bidat ehli ravilerden hadis alinabilecegini
belirtmislerdir. Yaygin kanaate gore kendi mezhebinin veya diislincesinin propagandasini

17T4h3, 20/14.

18 7ehebi, Siyer, 14/127.

19 Nareddin Itr, “Dav(d ez-Zahiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi 9 (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
49.

20 ibn Asakir, Térihu Dimask, 71/173; Zehebi, Siyer, 11/81; Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 1/338; Veli Aba, “Nesat’ nin
Siilikle itham1”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/1, (2018), 173.
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yapmadigl ve mensubu oldugu mezhebe c¢agirmadigi siirece bidat ehli ravilerden hadis
rivayet edilebilir.2? Bunlarin disinda her durumda bidat ehlinden hadis alinabilecegi
gbrislini savunanlar mevcut olsa da hadisgilerin genelinin bu goéris katilmadig
soylenebilir.

Nesai’'nin bidatci ravilere yaklasimi ise diger alimlerden daha farkhdir. Nesai'nin
Siinen’inden hareketle onun da “mezhebine cagirmadig siirece ehl-i bidat ravilerden
hadis alinabilir” gérisiine sahip oldugu goérilmektedir. Bu baglamda Nesai’'nin Misebbihe
ve Miicessime gibi bidatci ravilerden degil Harici, Sia, Kaderiyye, Miircie mezheplerine
mensup olan bidat ehli ravilerden hadis aldigi goriilmektedir. Nitekim onun, Mirci
ravilerden 19, Kaderi ravilerden 32, Harici ravilerden 4, Nasibi ravilerden 10, Sillerden 18,
Rafizilerden de 3 raviden hadis rivayet ettigi ifade edilmektedir.?? Bu tiir mezheplere
mensup ravilerden hadis aldigina bir 6rnek verecek olursak o, Hammad b. Eb( Siileyman
(6.120/738) icin “sikadir ancak mircidir” degerlendirmesinde bulunmustur.?®

Bidat ehli mezheplere mensup ravilerden hadis alan muhaddislerden olan Buhari,
Eb( David ve Ahmed b. Hanbel gibi Haricilerden olup bidatine davet ettigi halde imran b.
Hittan, Zebyan es-Sed(isi’den (6. 84/703)?* hadis rivayet etmistir.?> Hatta ibn Hacer imran
b. Hittdn’in Hz. Ali’yi sehid eden ibn Miilcem’i bazi beyitlerle évdigiinii sdylemistir.?®
Nesai’nin Buhari, Eb( Davi(id ve Ahmed b. Hanbel gibi harici olup bidatina ¢agirdigi imran
b. Hittdn Zebyan es-Sed(si (0. 84/703) gibi bidatci ravilerden hadis aldig1 gérilmektedir.
0, Siinen’inde yer verdigi “Ziynet” Béliimiiniin 91. babinda imran b. Hittan’in ravi olarak
yer aldigi bir hadis rivayet etmistir.?’ Nesai Siinen’inde imran b. Hittan’in disinda
Haricilerin ibadiyye koluna mensup oldugu belirtilen Velid b. Kesir el-Mahzimi’den de (.
151/768) sekiz yerde hadis rivayet ettigi gorilmektedir.?®

21 Hiiseyin Kahraman, Hadis liminde lrca ve Miircii Raviler (Bursa: Emin Yayinlari, 2011), 1-208; Mehmet Sakar,
“Bidat Ehli Ravinin Rivayetinin Kabuliindeki ictihat Farkliiginin Hadis Tenkidine Yansimalari: Abdiirradf el-
Miinavi ve Ebii’l-Feyz Ahmed el-Gumari Ornegi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/2, (2021),
331-359; Ataullah Sahyar, “Bid’at Ehlinden Hadis Rivayeti Kapsaminda Mihne Sirecinin Cerh ve Ta'dile
Etkisi”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/24, (Ocak 2013), 29-57.

22 Hadi, imému’n-Nesdi, 253-260.

2 Muhammed Abdurradf b. Tacil‘arifin b. NGreddin Alt el-Mnavi, Feyzi’l-kadir serhu’l-cGmi‘i’s-sagir (Misir:
Mektebetu Ticariyyetu’l-Kiibra, 1937), 4/208.

24 Hariciler’in 6nemli sairlerinden birisi olan ve kiligtan ziyade fikri alanda miinakasa eden bir sair olan imran
b. Hittan, Hz. Ali'yi sehit eden Abdurrahman b. Amr b. Milcem igin mersiye yazmistir. Ebu Musa el-Eg’arf,
Hz. Aise ve ibn Abbas’tan hadis rivayet etmistir. Darekutni onun icin imran b. Hittan icin “imran, inancinin
kotuligu, fikrinin bozuklugu sebebiyle metruk bir ravidir” degerlendirmesinde bulunarak onu cerh etmistir.
Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, ilzdmat ale’s-sahihayn, thk. Mukbil b. Hadi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1985), 118; Mehmed Said Hatiboglu, Hadis Tedkikleri (Ankara: OTTO Yayinlari, 2016), 100-101.

25 Eb{’|-Hlseyn Muslim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Miisnedu’s-sahihu’l-muhtasar bi nakli’l-adli ‘an
adli ‘an Rasdlillahi sallallahu aleyhi ve sellem, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyau’t-
Turasi’l-Arabi, ts.), “Libas”, 8; Nesai, “Ziynet”, 91; Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyau Kutubi’l-Arabiyye, ts.), “Libas”, 16.

26 Eb{’'l-Fazl Sihdbuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-bdri bi-serhi Sahihu’l-Buhdri, thk.
Muhibbuddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Marife, 1959), 1/432.

27Nesal, “Ziynet”, 91. icli onun sika (glivenilir) bir tabii oldugunu belirtmistir. Eb( Davi(d onun harici oldugu
halde hadislerinin sihhat bakimindan sahih oldugunu, Osman el-Betti (6. 143/760) onun Ehl-i Stinnetten biri
oldugunu ifade etmistir. Eb( Zekeriyya el-Ms(li de onun daha sonra Haricilikten riicu ettigini aktarmistir.
ibn Hibban da (6. 354/965) Sikat adli eserinde ona yer vermistir. Muhammed b. Ali b. Adem el-ity(bi el-
Vellevi, Zahireti’l-ukbd fi serhi’l-miictebd (Riyad: Daru’l-Medric, 1996), 39/38.

28 Rivayetler icin bkz. Nesai, “Taharet”, 45; “Sular”, 1; 64; “Zekat”, 18; “Buy(”, 35; “Biat”, 4; “Esribe”, 25.
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Nesai zamanla hem siyasi bir mezhebin mensubu olmakla itham edilmis hem de
fikhi mezheplerin kurucularini taklid ettigi belirtilmistir. Ancak durum boyle degildir. Simdi

Any
1

Nesai'nin Siilikle itham edilmesi hususuna biraz daha aciklik getirmeye calisalim.
2.1. Nesat'nin Sit Oldugu iddiasi

Tasnif doneminde Ehl-i Hadis’e mensup bazi hadis alimleri Siilikle itham
edilmislerdir. Ravilerin bu sekilde itham edilmelerinin sebebinin sadece mezhepsel
olmadigl ayni zamanda efdaliyet yani Hz. Ali'yi Hz. Osman ve Muaviye gibi diger
sahabilerden daha lstiin gérme dislincesinden kaynaklandigi belirtilmektedir. Bu agidan
bakildiginda Sia kavraminin zaman igerisinde anlam alaninin degisiklige ugradig
gorilmektedir. Tasnif caginin ilk donemlerinde sadece Hz. Ali'ye sempati duyup onu diger
sahabilerden Ustiin tuttugu halde Hz. Ebubekir ile Hz. Omer’in Hz. Ali’den daha faziletli
olduguna inananlara Sii denirken sonraki donemlerde bu durum, siyasi bir ideolojiye
donlsturidlmistlr. Zamanla Hz. Ali'ye ilahlik vasfi veren sapik firkalara da Sii denilmeye
baglanmistir. Baska bir ifadeyle baslarda Siilik Hz. Ali’nin Hz. Ebubekir ve Hz. Omer
disindaki diger sahabilerden daha faziletli goriilmesi iken ideolojik bir donlisiimle daha
sonra Hz. Ebubekir ile Hz. Omer’e sévme sekline déniistirilmistiir.?®

aAny

Tasnif ddneminde Sii oldugu iddia edilen muhaddislerden birisi de imam Nesat dir.
ibn Hallikdn (6. 681/1282) Nesat'nin Siilige egilimi oldugunu ifade etmistir.3° Nesai’nin
ideolojik anlamda Sit olmadigini ancak efdaliyet hususunda Hz. Ali'ye ayri bir sevgi
besledigi icin kendisinde biraz Siiligin olduguna dikkat ceken Zehebi séyle demistir: “Onda
biraz Siilik vardir. O Muaviye ve Amr b. As gibi Hz. Ali’ye husumet duyanlara karsi rahatsiz
olmustur.”®* Ote taraftan ibn Kesir de “Onda biraz Siflik vardir” seklinde bir agiklama
yaparak Nesai nin Siillige meyilli biri oldugunun altini cizmektedir.32 Bu goriiste olan dlimler
arasinda ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ve ibn Teymiyye de bulunmaktadir.3® Keza ibn Ta’zi
(6. 874/1470) de “onda Siiligin giizel olani vardir”** diyerek Nesat’nin Sit oldugunu, ancak

siniri asan asiri fikirli Siflerden olmadigina dikkat cekmistir.

BUtiuin bu rivayetlerden hareketle Ehl-i Stinnete mensup tarih ve rical muellifleri de

any

az da olsa Nesai’nin Sii oldugunu belirtmislerdir. Stinni kaynaklarin disinda Sia kaynaklari
da taranarak Nesai’nin Siilikle itham edilmesine dair bir bilginin olup olmadigini
incelemenin, Siilerin ona bakisinin nasil oldugu konusunda bize yardimci olacagi agiktir.
Nitekim Ehl-i Siinnete mensup miunekkitlerin ravi degerlendirme ydntemi ile Siilerin
kendilerine mahsus olusturduklari ravi degerlendirme metodu, miellifin adi, dogumu,

6lum tarihi, eserleri vb. gibi hususlarda birbirine benzemektedir.®®> Ancak Sii rical edebiyati

29 |bn Hacer, Tehzib, 1/94; Abdullah Karahan, Hadis Ravilerinde Giivenilirlik (istanbul: iFAV Yayinlari, 2018),
151.

30 [bn Hallikan, Vefeydtu’l-a’ydn, 1/77; Ayrica Nesai hakkinda Siilikle ilgili kullanilan farkli kullanimlar igin bk.
Muhammed Enes Topgtl, “Bir Cerh Sebebi Olarak Teseyyu (Siilik Egilimi) Kavramina Tarihsel Bir
Bakis”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2012), 42, 47-76, 68.

31 Zehebi, Siyer, 14/133.

32 bn Kesir, el-Biddye, 11/124.

33 jbni’'l-Cevzi, Muntazam, 13/156; Hamid Seyyid Hasan Ali, itticGhu’l-fikhi li’l-imdmu’n-Nesdi min hildli
Siinenihi fi dav’i’l-mezdhib (Kahire: Daru’l-Kelimetu li'n-Nesr, 2014), 43.

34 Y(suf b. Ta’zl b. Berdi b. Abdullah ez-Zahiri, en-Nucimu’z-zéhire fi muliiki’l-Misr ve’l-Kahire (Misir: Daru’l-
Kutub, Misir ts.), 3/188.

35 Veli Tatar, Tasnif D6nemi Hadis Edebiyatinin Olusumunda Sosyo-Kiiltiirel Etkenler (Nesdi’nin Siinen’i Ornedi)
(Sirnak: Sirnak Universitesi, Lisansiisti Egitim Enstitiisti, Doktora Tezi, 2022), 260.
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Ehl-i Slinnetin rical edebiyatina nazaran daha ge¢ donemde ortaya ciktigi icin Sii
usulcllerin Ehl-i Sinnetin sartlarina uymayan birtakim kurallar koyduklari ifade
edilmistir.3®

Sii rical literatlrinde, Nesai’nin tercemesine bakildiginda kayda deger bir bilginin
olmadigi goriilmektedir. Son dénem Sii mielliflerinden Muhammed Bakir el-Hansari (6.
1313/1895), Ravzdtii’l-cenndt eserinde, Suriye’ye mensup son donem  Sii
mictehidlerinden tarih¢i Muhsin el-Emin de (6. 1867-1952) A’ydnu’s-Sia kitabinda
Nesai’nin Sii oldugunu ifade etmislerdir.3” Ancak s6z konusu eserlerde dzellikle Stnni rical
eserlerindeki bilgilerle 6rtiismeyen bazi rivayetler aktarilmistir. Ornegin Hansari Ravzétii’l-
Cenndt eserinde Nesat’'nin Sii oldugunu gosteren durumun, onun Feddilu Ehl-i Beyt eserini
telif etmesinden kaynaklandigini belirtmektedir. Ayni sekilde Hansari’ye gére Dimask ehli
Nesai’den Feddilu Ashab isminde sahabenin faziletlerini belirten bir kitap telif etmesini
isteyince o bunu reddetmistir.3® Halbuki Dimask ehlinin karsi ciktiklari eser onun Hasdisu
Ali eseri olup kaynaklarda Feddilu Ehl-i Beyt adinda bir eserine rastlaniimamistir. Keza
sahabenin fazileti ile ilgili Feddilu’s-Sahabe isminde bir eseri zaten mevcuttur. Dolayisiyla
Nesai hakkinda bu iddialari ortaya atan Sii rical muellifi Muhammed Bakir’in s6z konusu
ifadelerinin SGnni alimler ve onlarin telif ettikleri kaynaklarca bir gegerliliginin olmadigi

gorilmektedir.

Muhsin el-Emin, A’ydnu’s-Sia eserinde Nesai’nin tercemesinde ondan bahsederken

“Teseyyu’uh(” (Siilige Meyli) ismiyle bir baslik acmistir. O da stinni munekkitler gibi
Nesai’nin Hz. Ali’'yi Muaviye'ye tercih ettigini ve bu sebeple Dimask Mescidinde darbeye
maruz kalip sehit oldugunu belirtmistir.3® Dolayisiyla Muhsin el-Emin’in, Hansar’den ayri
olarak Eh-li Sinnet alimlerinin sozlerini kaynak gosterdigi gorilmektedir.
Sunni kaynaklarda Nesai’nin Siilikle itham edilmesinde iki sebep 6ne ¢ikmaktadir.
Bunlardan birincisi Hz. Ali'nin faziletlerine dair hadisleri topladigi Hasdisu Ali eserini
yazmasi, ikincisi ise Muaviye’nin faziletleri hakkinda eser telif etmesini isteyenlerin bu
tekliflerini geri gevirmesidir. Birinci sebebi ele alacak olursak, Nesal Misir’dan Dimask’a
geldiginde halkin ve alimlerin Hz. Ali’'ye menfi tavir takindiklarini ve ileri geri konustuklarini
duymustur. Buna toplumun Emevi soyundan gelmeleri sebep olarak gosterilmistir. Nesal
insanlarin bu tavrini sezince Hz. Ali'nin faziletleri ile ilgili 195 hadisi iceren Hasdisu Ali adh
eserini kaleme almistir. Nesai'nin Siilikle itham edilmesine en ¢ok bu hususun sebep
oldugu ifade edilmistir. Kendisine Hz. Ali gibi Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in faziletlerine dair
rivayetleri nigin toplamadigi sorulunca o, “Sam’a gittig§imde insanlari dogru vyola
yonlendirmesini umdugum igin bu eseri (Hasaisu Ali) yazdim” diyerek Hasdisu Ali eserinin
telif amacini belirtmistir.*

36 Sii rical kaynaklari hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Necmettin Ogur, Sia’da Ricdl iiminin Gelisimi ve Bu Alanda
Yapilan Calismalar (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 1-
148; Abdullah Karahan “Sia’nin Dért Muteber Rical Kitabi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 13/3 (2008),
309-329.

37 Muhammed Bakir b. Zeynilabidin b. Ca‘fer el-M{sevi el-Hansari, Ravzdti’l-cenndt fi ahvéli’l-‘ulema’ ve’s-
saddt (t.y.: Mektebetu ismafliyyan, 2018), 1/209; Muhsin b. Abdulkerim b. Ali el-Emin el-Amili, A’yénu’s-Sia,
thk. Hasan el-Emin (Beyrut: Daru’t-Teéruf, 1983), 2/602.

38 Hansari, Ravzdtu’l-cennét, 1/209-210.

39 el-Amili, A’ydnu’s-Sia, 2/602.

40 jbn Asakir, Tarihu Dimask, 71/173; Mizzi, Tehzibu’l-kemdl, 1/338; Zehebi, Siyer, 11/81; Aba, “Nesai’ nin
Siilikle itham1”, 173.
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Nesai'nin Siilikle itham edilmesinin ikinci sebebi ise Sam’a gittiginde Dimask halkinin
Muaviye’nin faziletleri ile ilgili hadisleri iceren Feddilu Muaviye ismi ile bir eser yazma
taleplerini geri cevirmesidir.*! Nitekim Dimask ehli Nesai’den boyle bir eser telif etmesini
isteyince Nesai, “Bizim gibi biri olan bir kimse hakkinda ne rivayet edeyim, Muaviye kendi
basini kurtarsin yeter. ‘Allah onun karnini doyurmasin’ hadisinden baska bir rivayet
bilmiyorum” demistir.*? Bu s6zii (izerine halk Nesai’ye ayaklariyla vurarak, onu mescitten
cikarmislardir. Nesai bu dayagin etkisiyle vefat etmistir.** Hz. Peygamber’in Muaviye ile
ilgili zikretmis oldugu ‘Allah onun karnini doyurmasin’ sézi, halk tarafindan yanhs
anlasilmis olabilir. Bazi alimler bu hususa aciklik getirmek icin yorumlarda bulunmus bu
ifadenin aslinda Muaviye’'nin ahirette a¢ kalmamasi icin yapilmis bir dua oldugunu,
beddua olmadigini belirtmislerdir.** Hz. Peygamber’in hem beddua hem de 8giit vermek
icin bazen ayni sozleri kullandigina dair rivayetler de mevcuttur.*

Muaviye hakkinda RasGlullah’in yaptigi bu bedduanin asil itibariyla dua oldugunu
ifade eden alimler su hadiseyi delil olarak gostermislerdir. Hz. Peygamber bir giin
Muaviye’yi cagirmak lizere heniiz cocuk olan ibn Abbas'i génderince ibn Abbas yanina
gitmis ve onu yemek yerken gérmustiir. Donlip Hz. Peygamber’e "yemek yiyor" deyince
Rasdlullah onu ikinci ve Uglincii sefer tekrar géndermis, ibn Abbas her déniisiinde
Muaviye’nin yemek yedigini belirtmistir. Bunun (zerine Ras(lullah "Allah onun karnini
doyurmasin” buyurmustur.®® Abdullah b. Cafer b. Faris, Yunus b. Habib’den (6. 182/798)
bu hadisin agiklamasini yaparken gerekgesini soyle belirtmistir: Hz. Peygamber’den
“Dunyada cok tok olan kiyamet glninde c¢ok ac¢ kalacaktir” haberini daha Once
duymustuk. Dolayisiyla bu s6z, beddua degil ahirette a¢ kalmamasiicin yapilmis bir duadir.
Zira diinyada tok olsa ahirette a¢ kalacakt.*” Muslim, bu hadise “Peygamber Bir Kimseye
Hak Etmedigi Halde Lanet Eder, Séver veya Beddua Ederse, Bu O Kimse icin Zekdt, Ecir ve
Rahmet Olacaktir Babi” basliginda yer vermistir.

Nesal Hasdisu Ali eserini telif edince kendi donemindeki ve ondan sonra gelen
alimlerin Siilik ithamina maruz kalmistir. Muhtemelen Nesai de bu intibal bertaraf etmek
adina sahabenin faziletleri ile ilgili hadisleri topladigi Fedailu’s-Sahabe eserini telif
etmistir.*® Nesai’nin bu eserine baktigimizda Muaviye ile ilgili hicbir hadis rivayet
etmedigini gormekteyiz. Kanaatimizce Siilikle itham edilmesinin mihim gerekgelerinden
birisi de budur. Kendisi de Muaviye hakkinda ‘Allah onun karnini doyurmasin’ hadisinden

baska bir rivayet bilmedigini, dolayisiyla bilmedigi hadisler ile ilgili bir kitap

41 Hadi, Imdmu’n-Nesdi, 51; Abbasiler déneminde 6zellikle ilk {i¢c asirda Sam’da devam eden bir Emevi
sempatizanligl vardi. Bilhassa lll. asir ve sonrasinda Muaviye ve nesline gosterilen ilgi ve baghhgin Sam ile
sinirli kaldigi, Sam’in disindaki bolgelere sirayet etmedigi goriilmektedir. Konu ile ilgili ayrintili bilgi igin bk.
Habib Zeyyat, cev. Muhammed Miicahid Diindar, “Abbasiler Déneminde Mudviye Taraftarligl”, istanbul
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2013), 175-182.

42 7ehebi, Siyer, 14/129; Zehebi, Tezkire, 2/194; Mizzi, Tehzib, 1/338; ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 1/33; Safedi,
el-Vidfi, 2/364.

43 Zehebi, Tezkire, 2/243; Kandemir, “Nesai”, DIA, 32/563.

“4Hasan Arslan, Hadis Literatiiriinde Feddilii’s-Sahdbe Tiirii Kaynaklar ve Nesdi’'nin “Feddilii’s-Sahdbe”si,
(Sirnak: Sirnak Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yilksek Lisans Tezi, 2017), 83.

45Ayrintil bilgi icin bk. Nurullah Agitoglu, “Kiltirel Baglam Cergevesinde Sozli Kultiriin Hadislere Etkisi”, Tiirk
ve Islam Diinyasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/23 (2019), 24-25.

46 Miislim, “Birr”, 96; ibn Asakir, Térihu Dimask, 71/173; Mizzi, Tehzib, 1/338; Zehebi, Siyer, 14/129.

47 Zehebi, Siyer, 14/130.

48 Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Feddilii’s-sahabe, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1984), 3-87.

49 Mslim, “Birr”, 96.
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yazamayacagini bildirmistir. Boylece halk, onun Muaviye'ye kin besleyen ve Hz. Ali'yi
savunan biri oldugu yaygarasini yaymislardir. Bu da Nesat’nin Siilikle itham edilmesinin
onlinli acan etkenlerden biri olmustur.

Nesai’den 6nceki muhaddislerin Muaviye’'nin fazileti ile ilgili hadislere yer verip
vermedigine bakmak, Nesai’nin bu hususta hadis bilmedigi veya Muaviye’nin faziletine
dair hadis olup olmadigini gosterecektir. Ornegin Buhari Sahih’inin “Kitdbu Fedaili
Ashabi’'n-Nebi” boliimiinde Muaviye’ye has olarak “Muaviye b. EbT Sufyan'in Zikri Babi”
adi ile bir bab bashg agmis ve altinda U¢ hadis nakletmistir. Ancak bunlarin sahabe
tarafindan ifade edilen mevkdf hadisler oldugu gérilmektedir.>® Sadece Buhari’nin Sahih’i
gdz 6nlnde bulunduruldugu zaman bu husus Hz. Peygamber’in Muaviye'nin fazileti
hakkinda herhangi bir ifadesinin olmadigl veya olsa bile sonraki nesillere ulagsmadigi
ihtimalini glg¢lendirmektedir. Temel kaynaklarin disinda bazi tarih kaynaklarinda
muhtemelen ideolojik tarafgirlik baglaminda Muaviye’nin lehinde ve aleyhinde uydurulan
bazi hadisler mevcuttur. Netice olarak Nesai’nin Muaviye’nin faziletlerine dair hadisleri,
hem miustakil olarak telif etmemesinin hem de Feddilii’s-Sahabe eserinde bunlara yer
vermemesinin sebebini, bu konuda Hz. Peygamber’den aktarilan merfu hadis olmayisina
baglayabiliriz. Keza ibn Hacer de Muaviye’nin fazileti ile ilgili sahih isnatlarla gelmeyen

bircok hadis oldugunu, ibn Rah(iye ve Nesai’nin bu hadisler arasindan sahih olanlari
ayikladigini belirtmistir.>!

Tarih kaynaklarinin yani sira temel hadis eserlerine bakildiginda Hz. Ali’'nin fazileti
ile ilgili bircok hadisin mevcut oldugu goérilecektir. Hz. Ali'nin ilk Mislimanlar arasinda
olup Asere-i Mibesserenin igerisinde yer almasi, savaslarda bircok basari elde etmesi,
Rasllullah’in hem damadi hem de amcasinin oglu olmasi hasebiyle fazileti hakkindaki
hadisler bircok sahabinin fazileti ile ilgili hadislere nazaran daha ¢oktur. Bu da normal
karsilanmahdir. Hz. Ali’ye kiyasla ¢cok sonradan Misliman olan Muaviye’'nin faziletleri ile
ilgili hadis olmamasi da normal bir durumdur. Kaldi ki Muaviye gibi bircok sahabinin fazileti
ile ilgili hadis bulunmamaktadir.

aAny

Muaviye hakkinda olumlu disiinen Nesai’'ye Muaviye hakkinda ne disindigi
soruldugunda o, “islam, kapisi bulunan bir ev gibidir. islam’in kapisi ise sahabedir. Bir eve
girmek icin kapiyi ¢alan kimse gibi her kim sahabeye eziyet etmek isterse bilsin ki bununla
isldam’a eziyet etmek istemistir. Her kim Mudviye'yi elestirirse bununla sahabeyi
elestirmek istemistir’>? diyerek Muaviye'yi sévenleri elestirmistir. Nesai, Muaviye
hakkinda olumlu tavir takindigi halde, Hz. Ali’'ye menfi yaklasan halkin israrla Muaviye’nin
fedailini yazma talepleri karsisinda muhtemelen karsi refleksle “Allah onun karnini
doyurmasin” hadisini zikretmistir. Kaldi ki yukarida belirttigimiz gibi bu hadisin aslinda
bedduadan ziyade dua olma ihtimali daha gli¢li gériinmektedir.

Nesai’nin Siinen’inden hareketle onun Sii olmadigina yénelik birtakim deliller 6ne
siirilebilir. Oncelikle Siinen’inde rivayetlerine yer verdigi bazi raviler, Nesa’nin Sii
olmadigi, dislince olarak Ehl-i Sinnet mensubu oldugu ihtimalini kuvvetlendirmektedir.
Nesai'nin ravi degerlendirmelerinde titiz davrandigi, ravinin adalet ve zabti konusunda
kati kurallar koydugu malumdur. Bilhassa ehl-i bidat ve siyasi mezheplere mensup ug fikirli

S0Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mahmud Muhammed Nassar
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2009), “Fedailu Ashab”, 31.

51 jbn Hacer, Fethu’l-béri, 7/104.

52 {bn Asakir, Tarihu Dimagsk, 71/175-176; Mizzi, Tehzib, 1/339.
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ravilerden hadis almadigi gorilmektedir. Nitekim Nesai’nin Siinen’inde yer verdigi baz
ravilerin Hz. Ali ve Ehl-i Beytine menfi tavir takindiklari bilinmektedir. Ayrica Nesai,
Siinen’inde Muaviye’den bircok rivayet nakletmistir. Ote taraftan o, Siinen’inin bazi
niishalarinda Muaviye ismini zikrederken «is bl 25 (Allah ondan razi olsun) duasini
yapmistir.>®> Muaviye’nin yani sira Hz. Eblbekir ve Hz. Aise gibi énde gelen sahabiler icin
de bu duayr yaptigi gorilmektedir. Nitekim temel kaynaklarda Siilerin, kendi
diisiincelerine gore Hz. Ali'nin hilafet hakkini elinden aldigi icin Hz. Ebubekir’e olumsuz
tavir takinip kin besledikleri malumdur. Keza Cemel vakasinda Hz. Ali’nin karsisinda
durdugu icin Hz. Aise’ye kin besleyip menfi bir tutum icerisine girdikleri malumdur.>* Ayni
sekilde Nesai, Siinen’inde Siffin savasinda Muaviye’nin tarafinda olan Talha b. Ubeydullah
ve Zibeyr b. Avvam adlarina yer verirken egds 4l &>, (Allah onlara rahmet etsin)
demistir.>> Ayrica Nesai, Siinen’i basta olmak Ulzere bircok eserinde Siilerin tel'in etmis
olduklari Hz. Ebubekir ile Hz. Omer’in faziletlerini bildiren bircok hadis nakletmistir. Yine
eserinde bazi ravileri de Sii olmalari sebebiyle tenkit etmistir. Mesela Aclad’ b. Abdullah el-
Kafi hakkinda “o kavi degildir, Siilikte musrif birisidir” diyerek Siilige meyletmede asiri
oldugu icin sika olmadigini sGylemis ve elestirmistir. Keza Ali b. Minzir (6. 256/870)
hakkinda “o apacik bir Siidir”>® diyerek cerh etmistir.

Nesai Siinen’inde, Siflerin yer yer tekfir ettikleri Hz. Osman’i savunup Hz. Ali
aleyhtari oldugu belirtilen Eb{ ishak el-Clizcani (6. 259/873)% gibi bazi ravilerden de hadis
rivayet etmistir.>® Ayni sekilde Kerbela’da Hz. Hiseyin’i ve ailesini sehit eden ordunun
komutani Omer b. Sa’d b. Ebi Vakkas’tan (6. 67/686) hadis rivayeti mevcuttur.>® Nesai
hakkindaki Siflik iddialari isabetli olsaydi bu ravilerden hadis nakletmemesi gerekirdi,
dememiz mimkindr.

Nesai’'nin Sii olmadigi Siinen’indeki hadislerin senedlerinden ve senedlerdeki
ravilerden kismen anlasilmaktadir. Ayrica Siinen’indeki bazi hadis metinlerinin muhtevasi
da onun Sii olmadigina isaret etmektedir. Mesela Siiler, Kirtas hadisesinde Hz.
Peygamber’in Hz. Ali’yi vasi ilan ettigine ve bizzat onu kendisinden sonra Musliimanlara
halife olarak belirledigine dair hadisi ittifakla sahih kabul etmislerdir. Ancak Nesai, vasi
olayini dogru bulmadigina Siinen’inde yer verdigi su hadisle dikkat ¢ekmistir: “Kays b.
Ubade’den aktarildigina gére o soyle demistir: Ester ile beraber Ali’'nin yanina gidip

53 Nesai, “Ezan”, 35; “Adabu’l-Kudat”, 37.

54 Adem Eryigit, “Sif-Stinni imamet Tartismalari Baglaminda Hz. Aise (el-Hilli-ibn Teymiyye Ornegi)” Turkish
Journal of Shiite Studies 2/1 (2020), 71-86; Vehbi Unal, “Cemel Vakasinin Din Sosyolojisi Agisindan
Degerlendirilmesi”, Mii’minlerin Annesi Hz. Aise Uluslararasi Sempozyum Bildirileri (2017), 147-164.

55 Nesaf, “Ahbas”, 3.

56 Zehebi, Mizdnu’l-I'tiddl, 3/157.

57 Hadis hafizi ile cerh ve ta’dil alimi olan Eb( ishak ibrahim b. Ya‘kiib b. ishak es-Sa‘di el-Clzcant’den (6.
259/873) Tirmizi, Eb( David,, Nesai, Eb( Ziira, ibn Huzeyme, Eb(i Hatim ve Taberi rivayette bulunmuslardir.
Nesal onun sika oldugunu sdylerken Darekutni sika hadis hafizlarindan biri oldugunu ifade etmistir. (ibn
Hacer, Tehzibu’t-tehzib, 1/158). Ayni seklide ibn Hibban, Hz. Ali aleyhtari oldugu iddia edilen sika muhaddis
ve tabil Hariz b. Osman’in dlslincelerini benimsedigi icin ona nisbetle kendisine Harizi dendigini, ancak
mezhep propagandasi gibi faaliyetlerde bulunmadigi ve takvasi ile ile tanindigini séylemektedir. ibn Hibban,
Sikdat, 8/81; I. Lutfi Cakan, “Clizcani, Eb( ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 8 (istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 97-98.

58 Nesal, “Taharet”, 133, “Siyam”, 3.

59 Omer b. Sa’d b. Ebi Vakkas, babasi Sa’d b. Ebi Vakkas yoluyla Hz. Peygamber’den “Miisliman ile savasmak
kafardir, Misliman’a sovmek ise glinah ve Allah’in yolundan ayrilmaktir” hadisini nakletmistir. Nesai,
“Tahrimi’d-Dem”, 27.
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kendisine ‘Hz. Peygamber’in baskalarina sdylemeyip sadece sana soyledigi bir sey var mi?
dedik. Kilicinin kinindan yazdigi seyi ¢ikararak ‘Hayir! sadece yazdigim su sey var’ dedi ve
orada sunlar yaziliydi ‘M{’minlerin kanlari kisas ve diyetle esit hale gelir. Onlar
diismanlarina karsi tek viicut halinde olup kuvvetlidirler, onlardan en asagi derecede olani
bile dismana eman verebilir. Dikkat edin! Kafire karsi M{’'min oldiridlmez. Kafirler
arasinda zimmi ve miste’men gibi Mislimanlarla anlasma halinde olan kimseler de
oldarialmez. Her kim bid’at ¢ikarirsa o kendisine déner, kim de bir bid’at ¢ikarani himaye
ederse Allah’in, meleklerin ve tiim insanlarin laneti onun tizerine olsun.”®

Hz. Aise’den nakledilen baska bir rivayette de o soyle demistir: “Ras(lullah (sas)
Ali’ye vasiyet etti derler. Halbuki (Hz. Peygamber) vefatindan kisa bir stire 6nce idrarini
yapmak i¢in bir kap istemisti ve o sirada tiim viicudunu birakivermisti, benim gégsiime
dayanmis bir vaziyette oldugu halde ben bile vefat ettigini anlayamadim, su halde kime
nasil vasiyet edebilir?”®! Nesal mezkdr rivayetleri Siinen’ine alarak Hz. Peygamber’in Hz.
Ali’yi vasi tayin etmedigine dikkat cekmistir. Halbuki Sif olan ve Siilige meyilli olanlarin
¢ogu Hz. Ali'nin vasi tayin edildigine inanmaktadir. Netice olarak Siinen’inden hareketle
Nesai’nin Sii olmadigi, Ehl-i Siinnet gizgisinde durdugu anlasiimaktadir.

3. Nesat’nin Bir Fikhi Mezhebe Bagh Oldugu iddialan

Nesai hadis ilmi gibi fikih ilminin de hareketli oldugu ve fikhi mezheplerin tamamen
tesekkdl ettigi donemde yasamistir. Mezk(r dénemde belirgin hale gelen fikhi
mezheplerin mensuplari arasinda hem ilmi/fikri hem de fikhi ihtilaflar vukd’ bulmustur.
Ayni sekilde her mezhebin mensubu, miintesibi oldugu mezhebin lehinde kendi gérisiini
one sirerek delillendirmeye calismis ve kendisine rakip olarak goérdikleri diger
mezheplerin goruslerini c¢lirlitmeye calismistir. Bltlin bu ihtilaflarin ve tartismalarin
yasandigl ilk G¢ asirda mezhep imamlarinin vyetistirmis olduklar talebeleri kendi
hocalarinin gérislerini ve Misliimanlarin pratik ihtiyaclarina yonelik yapilan igtihatlarini
tedvin ederek kendi literatiirlerini olusturmusglardir.®?

Nesal, kelami mezheplerin yani sira fikhi mezheplerin de ilmi ve fikri alanda ¢atisma
halinde oldugu bazi goris ve soylemlere sahit olmustur. Mesela 6nce Safil mezhebine
mensup iken sonrasinda Maliki olan hocasit Muhammed b. Abdullah el-Misri (6. 268/882),
mezhebini degistirdikten sonra Safii mezhebi aleyhinde konusmus kendince yanlis
gordigl imam Safit’nin disiincelerini ortaya ¢ikarmaya calismistir. Oyle ki bu konuda
Kitébu’r-redd ale’s-Sdfiiyy adi ile bir kitap dahi telif etmistir.®

Any

Bu tir fikhi tartismalarin yasandigi bir ortamda yasayan Nesai’nin bazi géruslerinin
fikhi mezheplerden bazilarinin disilinceleri ile benzerlik géstermesi onu mezhep mukallidi

60 Nesai, “Kasame”, 9; Silleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani, es-Siinenu Ebi David, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Mektebetu’|-Asriyye, ts.), “Diyat”, 10; Eb( Tsa Muhammed b. Ts4 b. Sevre
et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Matbaatu Mustafa el-Halebi, 1975), “Diyat”, 16.

61 Buhari, “Vesaya”, 1; Eb( Dav(d, “Vesaya”, 1; Nesai, “Vasiyyet”, 2.

62 Yusuf Musa, Tdrihu fikhi’l-islédmi (Kahire: Dirasatu’l-Kan(niyye, 1954), 148-155; Muhammed Accac el-Hatib,
Siinne kable’t-tedvin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2009), 372; Ali Osman Kockuzu, Hadis ilimleri ve Hadis Tarihi
(istanbul: Dergah Yayinlari, 1983), 283.

63 Abdullah b. Muhammed b. Ebu’l-Kasim Ferh{n el-Ya‘meri, ed-Dibdcii’l-miizheb fi ma’rifeti a’yéni ulemdi’l-
mezheb, thk. Muhammed el-Ahmedi Ebu’n-NGr (Beyrut: Daru’t-Turas, 2011), 1/127; ibn Ta’zi, en-Nucimu’z-
Zéhire , 1/280.
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Any

ithamina maruz birakmistir. Simdi Nesai’nin bir fikhi mezhebe mensup oldugu iddialarini,
ardindan buna reddiye mukabilinde yapilan degerlendirmeleri ele almaya calisalim.

A

3.1. Siinen’inden Hareketle Nesai’'nin Fikhi Bir Mezhebe Mensup Oldugu
iddialarina Reddiye

Nesai icinde yasadigl devrin fikih hareketlerini yakindan takip etmistir. O, hadis
ilmiyle oldugu gibi fikih ile de mesgul olmustur. Onun fikih alaninda Safit mezhebini takip
ettigi ifade edilmistir. Bu ifadelerin sahiplerinden birisi olan ibnii’|-Esir (6. 606/1210) onun
hakkinda, “Neséi Safii olup onun Safii mezhebine gére yazdigi ‘Mendsik’ kitabi vardir.”®*
diyerek onun Safil mezhebini benimsedigine dikkat ¢ekmistir. Taceddin es-Sibki (6.
771/1370) ile isnevi de (6. 772/1370) onun Safii mezhebine bagh oldugunu iddia

Any

etmislerdir.%> Zehebi de Nesat’ nin Safii oldugunu séylemistir.®® Bunlar disinda tarih ve ricl

Any

kaynaklarinda Nesai’nin Safii olduguna isaret eden bir bilgiye rastlanmamistir.

Yukarida zikredildigi gibi Siibki, ibni’I-Esir, isnevi ve ibn Kadi (6. 851/1448),
Nesai’nin Safii mezhebine mensup oldugunu belirtmislerdir. Ote taraftan onun Hanbeli
oldugunu belirtenler de olmustur.®” Nesai’nin Safii oldugunu iddia edenler bu gérislerini
onun telif ettigi Mendsik adli eserine dayandirmislardir. Onlara gére Nesai, Menasik
eserini tamamen Safii mezhebine goére yazmistir. Bu da onun Safii oldugunu
gdstermektedir.%® Diger taraftan Mizzi (6. 742/1341 ve ibn Kesir (6. 774/1373) gibi rical
alimlerinin eserlerine bakildiginda, Nesai'nin Safii oldugunu gdsteren herhangi bir
emareye rastlaniimamistir. Ustelik onlarin birer rical alimi olmalari ve biyografilerini telif
ettikleri kisilerin ilmT ve fikrf durumlarini en iyi bilenler olmalari, Nesai hakkinda daha ¢ok
bilgiye sahip olmalarini gerektirir. Nesai herhangi bir mezhebe bagl olsaydi muhtemelen

bu tir rical kaynaklarinda ele alinirdi.

Nesai’nin Safil oldugu yoniindeki bu ifadeler olsa da onun telif ettigi Siinen’inde yer
alan bazi hadisler bu iddialarin dogru olmadigini géstermektedir. Ornegin Safit mezhebine
gore nikah akdinin sartlarindan birisi, evlenecek kizin velisinin izninin olmasidir. Akilli, balig
ve bakire kizin bekar olmasi durumunda onu evlendirme izni velisine aittir.®® Bu hususta
Malikiler ve Safiller ayni goriisii benimsemektedir. Ancak Hanefi mezhebine gére nikah
izni tamamen kadina ait olup velisinin izni sart degildir. Bu konuda Nesai’nin Safil
mezhebinin benimsedigi bu goriisi paylasmadigi gérilmektedir. O, Nikah bélimiinde yer
verdigi 36. bab bashgini “Kiz istemedigi halde babasinin onu evlendirmesi babi” seklinde
adlandirmis ve altinda iki hadis nakletmistir. Bu hadislerden birincisi Hz. Aise’den sdyle
nakledilmistir: “Geng bir kiz Aise’nin yanina gelerek ‘Babam beni yegeniyle sadece itibari
icin nikahladi. Oysa ben istemiyordum’ dedi. Aise de ona ‘Peygamber gelinceye kadar

64 ibniV'1-Esir, Cdmiu’l-usal, 1/116.

8 Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdulkafi, Tabakétii’s-Séfiiyyeti’l-Kiibra, thk. Ahmed Omer
Hasim (Beyrut: Mektebetu’s-Sekafetu’d-Diniyye, 1993), 2/83-84; isnevi, Tabdkdtu’s-Séfiyye,
2/480-481.

66 Zehebi, Siyer, 14/130.

67 Muhammed Enver $ah Hiiseyni Kesmiri, Feyzii’l-bdri ‘ald Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Bedr Alim (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2005), 1/58.

68 S{ibki, Tabdkdtu’s-Safiyye, 2/83-84; Zehebi, Siyer, 14/130; isnevi, Tabdkdtu’s-Safiyye, 2/480-481.

69 Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miri en-Nevevi, el-Mecm(i‘ serhu’l-miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.),
14/165; Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed b. Kudadme el-Makdisi, Mugni (Kahire:
Mektebetu’l-Kahire, 1968), 5/217; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ed-Dimaski, Reddii’l-muhtdr
‘ale’d-diirri’l-muhtér (Beyrut: Daru’|-Fikr, 1992), 3/55.
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otur’ dedi. Nihayet Hz. Peygamber geldi, durumu haber verdi. RasGlullah kizin babasina
haber vererek onu yanina gagirtti ve bu hususta kizinin fikrini alip almadigini sordu. Kiz ‘Ey
Allah’in Ras(lii! Babamin bu davranisina karsi degilim, fakat evlenme isinde kadinlarin da
s6z hakki var mi? onu 6grenmek istemistim’ dedi.””°

Bir diger hadis de Eb( Hureyre’den soyle rivayet edilmistir: Hz. Peygamber buyurdu
ki: “Kiz evlendirilirken fikri sorulur, eger susarsa izin vermis kabul edilir. Eger istemez ise
evlendirmek caiz olmaz.””* Ayrica Nesa’'nin, “Baba bakire kizini evlendirmek igin izin alr”
bab basliginin altinda ise ibn Abbas tarikiyle Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Dul kadin
evlenme konusunda kendisi s6z sahibidir, bakire kizdan da babasi izin almalidir onun izni
susmasidir”’’? hadisine de yer vermis olmasi, onun bakire kizin izinsiz evlendirilemeyecegi
gorisiinde olduguna isarettir. Nitekim ‘velisiz nikdah olmaz’ hadisine Siinen’inde yer

vermemistir.

Baska bir 6rnek sudur: Nesai, “Taharet” bolimiinde Hz. Aise’den naklen “Rasulullah
bazi zevcelerini éper, sonra da abdest almadan namaz kilardi””® rivayetine yer vermis
rivayetin altinda da “mirsel/munkati bile olsa bu bab basliginda bu hadisten daha
iyi/uygun bir hadis bulunmamaktadir” demistir. Onun bu hadise yer vererek bdyle bir
degerlendirmede bulunmasi Safil mezhebini taklid etmedigini géstermektedir. Nitekim
Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Ata, Tavis b. Keysan, Eb( Hanife ve mintesipleri bu hadise
dayanarak dokunma ile abdestin bozulmayacagini savunmuglardir.’”* Nesai de
muhtemelen ayni gérist benimsemistir.

Nesaf imam Ebd Hanife, imam Malik, imam Safii ve imam Ahmed b. Hanbel’in kendi
gorislerine delil olarak aldiklari hadislerin ¢cogunu Siinen’inde rivayet etmistir. Stinen’in
muhtevasi, Nesal’nin herhangi bir mezhebi taklid etmeden bizzat ictihadda bulunduguna
isaret etmektedir. Tekrar 6rnek verecek olursak Nesat’'nin “Salat” bolimiinde naklettigi su
hadis dikkat cekicidir: “ibn Muhayriz’den nakledildigine gére, Kindne ogullarindan
Muhdect isimli bir adam, Sam’da EbG Muhammed kinyeli birinin ‘Vitir namazi vaciptir’
dedigini isitince bu durumu Ubade b. Samit mescide giderken ona aktarmistir. Bunun
Uzerine Ubade, ‘EbG Muhammed yalan soyliyor’ diyerek Hz. Peygamber’'den bu konu ile
ilgili su hadisi isittigini nakletmistir: ‘Allah kullarina bes vakit namazi farz kildi. Kim bunlar
hafife almadan ve hi¢ terk etmeden geregi gibi kilarsa, Allah o kimseyi cennetine
koyacagina s6z vermistir. Kim de bes vakit namazi kilmazsa Allah’in o kimselere verilmis
bir sézii yoktur, dilerse onlara azap eder, dilerse de affederek cennetine koyar.”””*
Nesai’nin bu bolimin mezk(r bab baslginda sadece bir hadis ile iktifa etmis olmasi, onun
vitir namazinin vacip olmadigina inandigini géstermektedir.”® Bu hususta da Safii ile ayni

gorise sahip oldugu goriilmektedir.

Nesal, bircok muhaddis gibi Siinen’inin metodunu olustururken yasadigi dénemin
ihtiyac duyulan fikhi konularini géz 6niinde bulundurmustur. Eserine bakildigi zaman
fakihlerin kendi gorislerini delillendirmek tGzere minazaralarda bulundugu bir dénemde

70 Nesat, “Nikah”, 36.

71 Eb( Dav(d, “Nikah”, 26; Nesai, “Nikah”, 36; ibn Mace, “Nikah”, 14.

72 Miislim, “Nikah”, 9; Nesai, “Nikah”, 32; ibn Mace, “Nikah”, 11.

73 Nesai, “Taharet”, 121.

74 Vellevi, Zahiretii’l-ukbd, 4/28.

75 Nesat, “Salat”, 6; ibn Mace, “ikametil’s Salat”, 194; Darimi, “Salat”, 208.
76 Tatar, Hadis Edebiyatinin Olusumunda Sosyo-Kiiltiirel Etkenler, 307.
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neredeyse butlin fakihlerin dayanmis olduklari hadisleri topladigi gérilmektedir. Bazen
tartismal fikhi bir konuda muhalif iki hilkmin de gecerli olduguna dikkat cekmek lzere
sahih kabul ettigi muhtelif hadisleri de eserine aldigi olmustur. Mesela Hanefi ve Safiilerin
ihtilaf ettikleri bir konu olan isfar ve Taglis, besmelenin agiktan okunmasi ve okunmamasi
ile ilgili hadisler buna 6rnek olarak verilebilir. Bilindigi lizere Safiller sabah namazinda
taglisi uygularken Hanefiler isfari uygulamistir.

Nesai bu konu ile ilgili Eb( Hanife ve imam Safii’nin delil aldiklari hadisleri Siinen’ine
almistir. O, “Kitabu’l Mevakit” boliminin 25. bab bashgini “taglis fi’'l-hadr”, 26. Bab
baghgini da “Taglis fi's-sefer” seklinde isimlendirirken 27. Babi “el-isfar” seklinde
adlandirmistir. MezkGr bab basliklarinda da taglis ve isfar vakitlerine yonelik hadisleri
rivayet etmistir. Nitekim taglis babinda Hz. Aise’den nakledilen su hadisi rivayet
getirmistir: “Kadinlar dis ortileriyle birlikte Hz. Peygamber’in arkasinda sabah namazini
kilarlardi. Déniislerinde karanliktan dolayi kimse onlari tanimazdi.””” isfar babinda ise R&fi
b. Hadic (6. 73/692) kanaliyla Hz. Peygamber’in “Sabah namazini ortalik agarinca kilin” 78
hadisini zikretmistir. Nesa’nin sihhatleri konusunda herhangi bir degerlendirmede
bulunmadan Siinen’ine aldigi bu hadisler onun herhangi bir mezhebi taklit etmedigine
isaret eden baska 6rneklerdir.

Nesai’'nin hocalarina da bakildiginda onun herhangi bir mezhebi taklid etmedigi
soylenebilir. Zira egitim aldigi hocalarinin genel itibariyla mukallid olmayan alimler oldugu
gorilmektedir. Hocalari arasinda mezhep miintesibi olan az sayida alim vardir. Nitekim
kadilik yapmadan 6nce ibn Rahlye gibi fikhi bir mezhebe bagli az sayida alimden ilim
almistir. Eserini siinen seklinde telif etmesi Nesat’nin hadis yaninda fikih ilmiyle de mesgul
oldugunu gosterse de bu onun, herhangi bir mezhebi taklid ettigini géstermez. O, kendi

metodolojisini olusturarak hadis ile fikhi ayni potada birlestirmeye ¢alismistir.

Nesai’nin Hanefi ve Safil mezhebinin disinda Hanbeli mezhebine mensup oldugunu
ileri sirenler olmussa da bu bir iddiadan 6teye gitmemistir. Bu hususta Kesmiri (1875-
1933), ibn Teymiyye’den (6. 728/1328) Nesai’nin Hanbeli olduguna ydnelik bir nakilde
bulunmustur.” Ancak ibn Teymiyye’nin bdyle bir iddiada bulunmadigi kanaatindeyiz. Zira
Kesmir?’nin iddia ettigi gibi ibn Teymiyye’nin bdyle bir séziine kendisinin telif ettigi
herhangi bir eserde rastlamiyoruz. Halbuki ibn Teymiyye’nin Mecmi‘u fetdvd’sinda bu
iddia ile muhtelif sdyle bir ifade yer almaktadir: “Miislim, Tirmizi, Nesdi, ibn Mdce, Ebi
Ya’lé, Ibn Huzeyme, Bezzér ve benzeri élimlere gelince onlar Ehl-i Hadis mezhebine bagli
idiler. Herhangi bir élimin taklitcileri degillerdi.®° Bu husus bize ibn Teymiyye’nin boyle bir
duslinceye sahip olmadigi ihtimalini gliglendirmektedir.

any

Nesai’nin Siinen’inden Ornek olarak gosterilen hadislere bakildiginda, onun bazen
Safil ile ayni goriisi benimserken, bazen de Eb( Hanife, Malik veya Ahmed b. Hanbel ile

ayni fikri benimsedigi goérilmektedir. Bu husus da Nesat’nin ictihadda bulundugunu ve
herhangi bir mezhebi taklit etmeden bizzat kendi reyi ile hareket ettigini gostermektedir.

77 Eb(1 David, “Salat”, 8; Nesati, “Mevakit”, 25.

78 Tirmizi, “Salat”, 117; Nesai, “Mevakit”, 27; ibn Mace, “Salat”, 2.

79 Kesmiri, Faydu’l-bdri, 1/58; Hadi, imdmu’n-Neséi, 55.

80 Ebu’l-Abbas Takiyylddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam, Mecmii‘u fetdvd, thk.
Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Medine 2004), 20/40.
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Sonug

Tarih boyunca muhaddislerin gorislerinin belirginlesmesinde, iginde yasamis
olduklari sosyo-kiiltiirel yapinin etkisinin oldugu séylenebilir. icinde yasadiklari toplumun
ideolojik ve sosyo-kiltirel yapisindan etkilenen hadis alimlerinden birisi de Nesai'dir.
Onun herhangi bir mezhebi taklid edip etmedigi hususu tartisilan konular arasinda yer
almistir.

Nesai'nin itikadi olarak Sia’ya fikhi olarak da Safii mezhebine bagl oldugu yoninde
kaynaklarda birtakim iddialar yer almaktadir. Ancak Nesai’'nin Siinen’inde yer verdigi
hadisler, bu iddialarin yersiz oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim onun Siinen’de
herhangi bir mezhebe bagli kaldigi tespit edilememistir. Herhangi bir mezhebin mukallidi
olsaydi, kitabinda mensubu oldugu mezhebin delil aldigi hadislere yer vermekle yetinirdi.
Rivayet ettigi hadisler, onun hem itikadi hem de fikhi olarak herhangi bir mezhebi taklid
etmedigine isaret etmektedir.

Nesai kendi fikhi goriislerine de Siinen’inde yer vermistir. Bunun yani sira kendi
gorisline uygun olan hadislerle beraber goriisiine uymayan hadisleri de rivayet etmistir.
Mubhtelif gorislere uyan hadisleri alirken, bunlardan bazilarini tercih edip bazilarini da
tercih etmemistir. Tercih etmedigi goruslerin sebeplerini de agiklamistir.

Siinen’inde naklettigi hadislerden bazilarini kendi sartlarina uydugu icin sahih
sayarken bazilarinin da zayif oldugunu belirtmistir. Neticede Nesai’'nin Siinen’inde yer
verdigi rivayetler, onun fikhi gérislerinin eserine yansittigini géostermektedir. Bu durum,
onun itikadi olarak Sia’ya, fikhi olarak da herhangi bir mezhebe mensup olmadigini

gostermektedir.
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Arap dilbilimcilerin Kur'an kiraatlerini nahvi agidan degerlendirmeye buyuk ilgi
gosterdigi bilinmektedir. Yaptiklari galismalarda kiraatlerin tevcihi, aktarilmasi ve
onlarla ilgili delillerin sunulmasina agirlik vermislerdir. Sahih Mutevatir kiraatlerin
tevcihiyle ilgili birgok kitap yazilmis oldugu gibi, Saz ve mitevatir olmayan kiraatlerle
ilgili kitaplar da kaleme alinmistir. Bu degerli bilginlerden biri de Burhaneddin ibrahim
es-Sefakusi'dir. O, dil bilim alaninda biiylik bir bilge ve uzmandir. Sahih ve saz
kiraatlerin tevcihi konusunda kitaplar yazmistir. Bu ¢alismalari sayesinde akademik
alandaki kariyeri ilerlemis ve bu alanda Gn kazanmistir. Bu ¢alismada, 6nemli nahiv
meseleleri ve kiraatlerin farkl yonlerini iceren es-Sefakusi'nin "el-Muicid fi i‘rabi’l-
Kur’ani’l-mecid" adh kitabindan, ozellikle Bakara Sresi'nin ilk kisminda bulunan
Kur'an kiraatlerinin nahvi yénelimleri incelenecektir. Ayrica es- Sefakusi'nin kisiligi,
konumu ve dilbilimsel yonlendirmelerdeki ¢abalar Gzerinde de durulacaktir. Ayrica
bu calisma,kiraatlerin tanitilmasi,kiraatteki farkliliklarin dilbilimsel ve nahvi agidan
delillendirilmesi noktasinda kaynak olusturmaktadir. Zira kiraat farkliliklarinin
delillendirilmesi, eski ve modern dilbilimlerinde biyiik bir 6neme sahip olmakla
birlikte arastirmacilara ciddi katki sunmaktadir.

Bu makale, Kur'an kiraatlerinin dilbilimsel kurallarla ne kadar uyumlu oldugunu
gostermeyi ve kiraatlerin dilbilimsel agidan incelenmesine yonelik bir calismayi
amaglamaktadir. Hakeza bu galisma, Sefakusi'nin Kur'an kiraatlerini nasil ele aldigina
ve dilbilimsel tevcihleri nasil gerceklestirdigine dair bir inceleme sunmakta, sahih ve
saz kiraatleri tespit edip tahlillerini ortaya koymaktadir. Ayrica, dilbilimcilerin bu
kiraatler hakkindaki goruslerini ve tercihlerini agiga ¢ikarmaktadir. Ayrica bu ¢alisma,
dilbilimsel agidan kiraatlerin incelenmesinin 6nemine ve etkisine isaret ederek
arastirmacitya katki saglamaktadir. Sefakusi'nin  “el-Micid fi i‘rabi’l-Kur’ani’l-
mecid”adli kitabinda Kur'dn kiraatlerinin nahvi tevcihleri" konusunu ele alan bir
calismaya rastlanmamistir. Bu nedenle Bakara s(resinin ilk béliminde uygulamali
calisma yapilarak Sefakusi'nin dilbilimsel ve nahvi tevcihlerine dayali bu calismayi
gerceklestirilmistir.

Bu makalede Sefakusi'nin "el-Miicid fi i‘rabi’l-Kur’ani’l-mecid" kitabinda gorilen
nahvi direktif drneklerine yer verilmekte ve bunlar hakkindaki gorislerini tanimlama
ve analiz etme yontemi kullanilmaktadir. Yapilan ¢alisma, Sefakusi'nin s6z konusu
kitabindaki nahvi direktiflerini inceleyerek, bir Arap dili aliminin kisiligini ortaya
cikarmay! ve Bakara Slresinde yer alan kiraatlerin en 6nemli nahvi direktiflerini
incelemeyi ve buna dair pratik 6rnekler sunmayi amaglamaktadir.

Makalenin  baslangic  boluminde Kur'an kiraatlerinin  nahvi  dilbilimsel
yonlendirmelerinin tanimina, dilbilimcilerin bu terimi kullanirken kullandiklari 5nemli
esanlamlara ve ortaya cikardiklari buluslara deginilmistir. Ardindan, Sefakusi'nin
Bakara Sdresi'nin ilk kisminda atifta bulundugu bazi Kur'an kiraatleri ve onlarin
dilbilimsel yonlendirmeleri ele alinmstir.

£09523 Y ogd pe &S o) ayetindekiilk Ui kelimenin raf' ve nasb ile okunmasi, Mo¥
éugjyu Q2 Yy pgule (545 Ayetindeki 345 kelimesinin farkli (i sekilde okunmasi ya da
£0gaka3 oBly Bl 154539 JlIL Gl 1g—duls Vo) dyetindeki "15a3S5" kelimesindeki

ndn'un sabit birakilmasi veya dusirilmesi buna 6rnek gosterilebilir.

Makalenin son boliminde Arap dilbilimcilerin, anlambilimcilerin ve tefsircilerin
goriislerine ve agiklamalarina yer verilecektir. Ug bdlimden olusan bu calismada,
Kuran, dilbilim, sozlikler, anlambilimi ve tefsir eserleri gibi kaynaklardan
yararlaniimistir.
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Arastirmada, dilbilgisel yonlendirmenin temelinin, i'rab durumlarinin (raf', nasb,
cezm ve cer) farkliligina, ozelliklerine ve bunlari etkileyen istidlal, itiraz ve tefsir gibi
faktorlere dayandigi sonucuna varilmistir. Hakeza, "el-Mucid fi i‘rabi’l-Kur’ani’l-
mecid" diger kitabinin, kiraat kitaplarindan, dilbilimcilerden, nahiv ve tefsir
alimlerinden alintilar yaptigi goriilmistar. Birgok dilbilimsel ve nahvi konuyu icermesi
bakimindan anlam, , irab ve kiraatler noktasinda blylik 6neme sahip olmustur. Ayrica
bu ¢alisma da, Sefakusi'nin nahvi direktiflerine iliskin selefleri olan dilbilimci ve nahiv
alimlerinin gorislerine de yer verdigi, nahvi direktifler agisindan kiraatleri inceleyerek
tercihler yaptigl, ¢cogu zaman dogru kiraatleri savundugu ve bunlarin tercih
nedenlerini agikladigi sonucuna varilmistir.

Arastirmanin konusu, hedefleri ve sonuglari gz 6niine alindiginda, nahiv ve sarf
alanlarinin daha derinlemesine incelenmesi ve Kur'an kiraatlerinin ardindaki bilimsel
sirlarin agiga cikarilmasi icin 6zel bir caba gosterilmesi gerektigi séylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Kur'an Kiraatleri, Sefakusi, el-Micid fi i‘'rabi’l-Kur’ani’l-
mecid, Nahvi Direktifler, Bakara S{resi.

Abstract

Arab linguists have shown significant interest in the grammatical aspects of Quranic
recitations. Extensive efforts have been made to guide, transmit and substantiate
these recitations. Numerous books have been authored on directing authentic
mutawatir recitations and irregular/odd shadhdh recitations. One such eminent
scholar in this regard is Burhanuddin Ibrahim al-Safaqusi. He is a renowned authority
in linguistics and has authored books on authentic and divergent recitations. His
scholarly contributions have elevated his academic standing and garnered
recognition. This study focuses on al-Safaqusi's work, mainly drawing from his book
"al-Mujid fi i‘rab al-Qur’an al-Majid," to explore the grammatical orientations of
Quranic recitations, especially those found in the early part of Strah Al-Bagarah. It
also delves into the personality, position and linguistic efforts of al-Safaqusi.
Furthermore, this research aims to comprehend the significance and influence of
linguistic references and evidence within the recitations and their impact on classical
and modern linguistic studies.

The significance of this study lies in its ability to demonstrate the extent to which
Quranic recitations align with grammatical rules and to establish the groundwork for
an investigation into the linguistic aspects of recitations. It examines how al-Safaqusi
approached Quranic recitations and conducted linguistic directives, shedding light
on the placement and analysis of authentic and divergent recitations. Additionally, it
reveals the opinions and preferences of linguists regarding these recitations.
Moreover, this study underscores the importance and relevance of studying
recitations with linguistics education. To the best of our knowledge, no prior
syntactic grammatical study has addressed this subject with the title "Al-Safaqusr's
Grammatical Directives on Quranic Recitations in his book ‘al-Mujid fii‘rab al-Qur’an
al-Majid’". Therefore, the researcher has undertaken this study to investigate Al-
Safaqust's linguistic and syntactic directives.

The methodology employed in this research involves identifying and analyzing
examples of syntactic directives found in al-Safaqusi's book "al-Mujid fi i‘rab al-
Qur’an al-Majid." The study examines al-Safaqust's syntactic directives, aiming to
illuminate the personality of this Arabic language scholar and analyze the most
significant syntactic grammatical directives in the Quranic recitations within Slirah
al-Bagarah by providing practical examples.
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The study's structure begins by defining the grammatical directives of Quranic
recitations and discussing the critical synonyms used by linguists in this context.
Subsequently, it delves into some Quranic recitations referenced by al-Safaqusi in
the first part of Slrah al-Bagarah and their grammatical directives. These examples
include the recitations involving raf and nasb in verse £0siz3 Y ogd tpe &5t ),
the recitations involving nunnation, raf* or other variants in the verse pgals (95 M3
éugjyv @ Y9 and the recitation involving the removal and indication of the letter

"nun" in the word "1s«iS3" in the verse € 0salad oily Bl 1583559 Jbb ol l9duls Yo,

The research has yielded the conclusion that the basis of grammatical guidance relies
on the different states of I'rab (raf’, nasb, jazm and jar), the characteristics of each
state and factors like reasoning, objection and interpretation that influence them.
Additionally, this study emphasizes the significance of the book “al-Mujid fi i‘rab al-
Quran al-Majid,” which cites recitation books, linguists, experts in syntactic
grammar and exegetes. It covers various linguistic, syntactic and morphological
topics, making it an important work in the fields of recitation, syntax and meaning.
Moreover, the research concludes that al-Safaqust incorporated the guidance of
linguists and experts in syntactic grammar who came before him. He often made
choices regarding recitations based on syntactic directives, supporting correct
recitations and explaining why he made those choices.

Considering its subject, goals and results, the present study recommends a focused
effort to explore syntactic grammar and morphology more deeply. This effort aims
to uncover the scientific insights and treasures hidden in the Quranic recitations in
the remaining chapters. The study also emphasizes the importance of teaching
Quranic recitation sciences in Shari'a and Islamic Studies faculties and academic
institutions by establishing specialized centers.

Keywords: Arabic Language, Quranic Recitations, Al-Safaqusi, al-Mujid fi i‘rab al-
Qur’an al-Majid, Grammatical Syntactic Directives, Strah Al-Bagarah.
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Oz

Kur'an’in bazi ayetlerinde miiminlerin Hz. Peygambere itaat etmesi emredilmis ve
itaat edenler 6viilmis, itaat etmeyenler de zemmedilmistir. Islam’in ilk
déneminden itibaren Mislimanlar bu emre ittibaen hem Kur’an’t hem de siinneti
iki asli ser’t kaynak kabul etmislerdir. Sahabe, tabiin ve tebel tabiin doneminden
itibaren 19. Yuzyilla gelinceye kadar Mdislimanlar bu iki asla bagh kalmislar bu
konuda ciddi her hangi bir ihtilafa diismemislerdir. Bununla beraber, sahabe ve
tabiin déneminde istisnai diyebilecegimiz bazi sahislarin “Bize slinnetten degil,
Kur'an’dan bahsedin!” dedikleri, fakat siinneti inkar etmedikleri nakledilmistir.
Yalnizca imam S$afii kendi déneminde siinnetin hiiccet olusunu inkdr eden bazi
sahislardan bahsetmistir. Fakat bu durum istisnaf bir durum olmustur.

Hadisin/Stinnetin Kur’an’dan sonra dinin en 6nemli ikinci kaynagi olusunun genis
capta inkari, ilk defa ingilizlerin 1850 yilinda Hindistan’ isgal etmelerinden sonra
ortaya c¢ikmistir. Hindistan’da kendilerini Kur’aniyyGn olarak adlandiran bir grup,
hadislerin dinde delil olusunu inkar etmislerdir. ingilizlerin 1880 yilinda Misir’1 isgal
etmesinden sonra Misir'da da benzer iddialar ortaya atilmistir. Hindistan ve
Misir’da bu tiir iddialarin &zellikle ingilizlerin isgalinden sonra baslamasi oldukga
distndirtcidir. GUnumuz Tirkiye’sinde de son zamanlarda Hindistan ve
Misir'daki iddialara benzer gorisler ortaya atilmistir. Arapga bilmeyen hatta
Kur'an’i yiizinden okuyup okuyamadig siipheli sahislar, medya tarafindan islam
alimi olarak takdim edilmis, bunlar da akillarina yatmayan bazi hadisleri bahane
ederek biatin hadisleri inkar etmislerdir. Buna mukabil bu gorisleri reddeden,
siinnetin hiiccet oldugunu savunanlar da olmustur. Her iki tarafta makaleler,
kitaplar yazmis, sosyal medyada degisik sekillerde goruslerini savunmuslardir.
Bununla beraber siinneti savunanlar stinneti inkar etmenin hiikmu Gzerinde fazlaca
durmamislardir.

Bu calismada gec¢misteki alimlerin slinneti inkdr etmenin hikmi ile ilgili gérasleri
ele alinmaya calisiimistir. Arastirma esnasinda Hadis UsGli kitaplarinda bu konunun
cok az ele alinirken, Fikih UsGlu ve Kelam ile ilgili kitaplarda lzerinde daha c¢ok
duruldugu goérilmiis ve bu kitaplardan iktibaslar yapilmistir. islam alimlerinden
imam Safii, ibn Hazm, imam Suydti, Abdulkahir Bagdadi, Cessas ve Fahrettin Razi
gibi alimler slinneti butiniyle inkadr edenlerin kafir oldugunu séylemislerdir. Son
ylizyillda Hindistanh 1000 kadar alim de bir fetva hazirlayarak hadisleri inkar
edenlerin islAm dairesinden ¢ikip “kafir” oldugunu ilan etmislerdir. Bazi alimler
siinneti inkdr edenlerin kafir oldugunda Ummetin ittifaki oldugunu soylemistir.
Alimler buna gerekce olarak bir kisim hadislerin vahye (vahy-i gayr-1 metliive)
dayandigini ve Kur'an’daki azimsanmayacak derecedeki ayetlerin peygambere tabi
olmayi emrettigini, bu sebepten siinneti bitiiniyle inkar edenlerin kifre girdiklerini
soylemislerdir. Ayrica mitevatir hadislerin peygamberimizden rivayeti kesin olup,
yakin ifade ettigi icin onu inkar edenlerin peygamberi de inkar ettigi dolayisiyla
onlarin da kiifre girdigi séylenmistir. Haber-i vahidlerden meshQru inkar ise bid‘at
ve daldlet kabul edilmistir. Diger haber-i vahidleri istihza edenler veya hadisin
peygambere ait oldugunu kabul etmekle beraber reddedenlerin de kiifre girdigi,
bunun peygamberin risaletini inkar manasinda oldugu kabul edilmistir. Alimlerin
kabuliine mazhar olmus, sahih bir hadisin sihhatini reddederek, peygamberi degil
ravileri suglayarak inkar edenlerinse fasik oldugu séylenmistir.

Bu galismada yalnizca bir durum tesbiti yapilmis, alimlerin gorisleri takdim edilmis,
bu gorisler hakkinda herhangi bir yoruma gidilmemistir. Yorum, diger ifadeyle
alimlerin hikimlerini kabul edip, etmemek okurlara birakilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Miitevatir, Mesh(r, Ahad, Kufur, Ehl-i Bid‘a, Fasik.
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Abstract

In some verses of the Qur’an, Muslims are ordered to obey the Prophet, and
people who obeyed him are praised while those who disobeyed him are
condemned. Adhering to this command since the first period of Islam, Muslims
have accepted both the Qur'an and Sunnah (the codes of life based on the hadiths
of the Prophet) as two primary sources of Islamic Jurisprudence. Since the period of
the Sahaba (Companions), Tabi‘tn (Adherers, those who saw and adhered to the
Companions) and Tabi‘ al-Tabi‘in (those who saw and adhered to the Adherers),
until the 19th century, Muslims remained loyal to these two original sources and
did not express any serious disagreements on this issue, but only a single
exceptional group denying all hadiths was mentioned in the period of Imam al-
ShafiT.

After the British domination of India and Egypt in the 19th century, some groups
that denied Sunnah emerged in these countries. The widespread denial of the
Hadith/Sunnah as the second most important source of religion after the Qur’an
first emerged following the British domination of India in 1850. In India, a group
calling themselves the Qur’aniyyun (Quranists) denied hadiths as evidence in
religion. Similar claims were made in Egypt after the British invasion of this region
in 1880. It is quite thought-provoking that such claims emerged in India and Egypt,
especially after the British invasion. In modern-day Tiirkiye, opinions similar to
those in India and Egypt have been put forward as well. People who hardly know
Arabic and may not even read the Arabic script have been presented as Islamic
scholars by the media, and they have denied all hadiths on the pretext of rejecting
some hadiths that run counter to their mindsets. On the other hand, there were
also those who rejected these views and defended the Sunnah as proof. Both sides
have written articles, books and defended their views in different ways on social
media. However, those who defended the Sunnah did not focus on the judgement
of denying it.

This study discusses the views of earlier scholars on the ruling of denying the
Sunnah. It was observed that this issue was rarely discussed in books on hadith
methodology, while it was more frequently emphasised in books on figh
methodology and kalam, and these books were cited in the present study. Islamic
scholars, such as Imam al-Shafi‘l, Ibn Hazm, al-Suyti, ‘Abd al-Kahir, al-Baghdadi, al-
Jassas and Fakhr al-Din al-Razi, noted that those who deny the whole Sunnah fall
into disbelief. In the last century, approximately 1000 scholars from India issued a
fatwa declaring that those who deny hadiths leave the circle of Islam and become
"disbelievers". According to some scholars, the Ummah unanimously agrees that
people who deny the Sunnah are disbelievers. Scholars justified this by noting that
some of the hadiths were based on revelation and that a considerable number of
verses in the Qur'an ordered believers to obey the Prophet, and therefore those
who deny the Sunnah became disbelievers. Furthermore, since mutawatir hadiths
were certainly narrated from the Prophet and they express certainty, it is stressed
that those who deny them also deny the Prophet implicitly and therefore they fall
into disbelief. The denial of famous hadiths of khabar al-wahid is regarded as bid‘a
and misguidance. It is accepted that those who ridicule khabar al-wahid or reject
hadtths even though they accept that they belong to the Prophet also commit kufr,
which means denying the Prophet's prophethood. People are said to become fasiq
if they deny the authenticity of a sahith hadtth, which has been accepted by major
scholars, by denying its authenticity and blaming the narrators (rather than the
Prophet himself).
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This study provides only a survey of the views of the jurists of Islam, with no
comments on these views. In other words, the judgement as to accepting or
rejecting the perspectives of scholars is left to the reader.

Keywords: Hadith, Mutawatir, Mashhar, Ahad, Kufr, Ahl al-Bid“a, Fasiq

Giris

Kur'an’in degisik ayetlerinde miminlerin Allah ve Res{liine itaati emredilmis,®
peygambere yapilan itaatin Allah’a itaat? ona yapilan biatin da Allah’a biat oldugu3
vurgulanmis, peygamberin miiminler icin tsve-i hasene oldugu? ve ona itaat edenleri
Allah’in sevdigi belirtilmistir.> Bu dyetler dogrultusunda hareket eden sahabiler Kur’an ve
sinnete uymuslar, bu ikisi arasinda itaat yoninden herhangi bir ayirm
gbzetmemislerdir. Nadirattan olarak —6rnegin Bedir'de- Peygamberimize “Bu Allah’in
emri midir, yoksa kendi ictihadiniz midir?” diye sorduklari olmus,® fakat hicbir zaman
“Vahiyse itaat ederim, senin emrinse yapmam!” gibi bir duruma gitmemislerdir. Tabiin
ve tebel tabiin dénemi ve sonrasinda da bitin Gmmet tarafindan Kur’an ve stinnetin iki
ser'l delil oldugu kabul edilmis, itikat, ibadet, ahlak, muamelat, ukubat ve benzeri
durumlarda daima bu iki asla gére hareket edilmistir. Alimler arasinda bazi hadislerin

sihhati ve kabul edilip edilmemesi konusunda tartismalar olsa da, slinnetin hiiccet olusu
hakkinda herhangi bir ihtilaf olmamistir.

Bununla beraber, sahdbe ve tabiin doneminde istisnal diyebilecegimiz baz
sahislarin “Bize slnnetten degil, Kur’an’dan bahsedin!” dedikleri, fakat siinneti inkar
etmedikleri nakledilmistir.” Yalnizca imam Safii kendi déneminde siinnetin hiiccet
olusunu inkar eden bazi sahislardan bahsetmistir.® Fakat sahabi déneminde ve imam
Safit donemindeki hadiseler cliz’t hadiselerdir. Bu ciiz’l hadiselerden yola ¢ikarak konuyu
abartmak ve daha genis boyutlara tasimak tekellifli bir tevil olmaktan 6teye gecmez.®

Hadisin/Stinnetin Kur'an’dan sonra dinin en 6énemli ikinci kaynagi olusunun genis
capta inkari, ilk defa ingilizlerin 1850 yilinda Hindistan’i isgal etmelerinden sonra
gorilmustir. Hindistan’da kendilerini Kur’aniyyQn olarak adlandiran bir gurup, hadislerin
dinde delil olusunu inkar etmiglerdir. ingilizlerin 1880 yilinda Misir’1 isgal etmesinden
sonra Misir'da da benzer iddialar ortaya atilmistir. Hindistan ve Misir’da bu tir iddialarin
ozellikle ingilizlerin isgalinden sonra baslamasi oldukga diistindirictdir.*°

GUnUmuz Turkiye’sinde de son zamanlarda Hindistan ve Misir'daki iddialara
benzer gorisler ortaya atilmistir. Arapga bilmeyen hatta Kur’an’i yiziinden okuyup

1 Nisa, 4/59.

2 Nisa, 4/80.

3 Fetih, 48/10.

4 Ahzab, 33/21.

5 Al-i imran, 3/31.

6 ibn Kesir, imaduddin Eb{’|-Fida ismail b. Omer, el-Biddye ve’n-nihdye (Beyrut: Daru Hicr, 2003), 5/81.

7 Hakim, Eb( Abdullah, Miistedrek ala’s-sahihayn, thk: Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutabi'l-
ilmiyye, 1990), 1/192 (No, 372).

8 S&fii, Muhammed b. idris, Kitdbu’l-iimm (Beyr(t: Dar{’l-Ma’rife, 1990), 7/287.

9 Diyanet Ansiklopedisinde “Sitinneti tamamen reddederek sadece Kur’an’i benimseme anlayisi ilk defa II.
(VIIl.)  ylOzyilda tartisma  konusu olmus ve glinimize kadar varhgini  strdirmistir”
(https://islamansiklopedisi.org.tr/kuraniyyun) denilmisse de bu gérustin delili yoktur.

10 Bk: Saffet Sancakl, Hadlis inkdrciligi (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 31 vd.
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okuyamadigi siipheli sahislar, medya tarafindan islam alimi olarak takdim edilmis, bunlar
da akillarina yatmayan bazi hadisleri bahane ederek bitin hadisleri inkar etmislerdir.
Buna mukabil bu gérisleri reddeden, siinnetin hiiccet oldugunu savunanlar da olmustur.
Her iki tarafta makaleler, kitaplar yazmis, sosyal medyada degisik sekillerde gorislerini
savunmuslardir.

Hadisleri inkar edenlere karsi yazi yazan miellifler, hadisleri inkar etmenin hiikmu
tizerinde ¢ok az durmuslar, konu iizerinde tafsilata gitmemislerdir. Bu ¢alismada islam
alimlerinin hadisleri inkar edenler hakkindaki hikimleri ele alinacaktir. Konu ele
alinirken silinneti bir bitlin olarak reddedenlerle, mitevatir ve ahad hadisleri
reddedenler ayri ayri degerlendirilecektir. Konu ele alinirken hadislerin tanimi
konusunda detaya inilmeyecek, vyalnizca istilah manalari verilecektir. Arastirma
esnasinda yalnizca bir durum tesbiti yapilacak, alimlerin verdikleri hiikmiin isabetli olup
olmadigi okuyuculara birakilacaktir.

A. Stinneti inkarin hitkmii

Bu bolimde siinneti inkdr etmenin hikmi Gzerinde durulacaktir. Yaptigimiz
arastirmada nedense hadis alimlerinin ¢ogunlugunun -gok az kismi harig- bu konuda bir
actklama yapmadiklari gorGimistiir. Hadis usQluyle ilgili kitaplarda, hadis gesitleri
Uzerinde durulmus, fakat bu hadisleri inkar edenlerin durumu hakkinda izah
yapllmamistir. Bazen izah yapilsa da bu izahlar ¢ok kisa olmustur. Hadisleri inkar
edenlerin durumu hakkinda ¢ogunlukla Fikih UsGli ve Kelam ile ilgili kitaplarda izahlar
bulunmaktadir.

Asagida konu, hadisi bitlinlyle inkar, mitevatir, meshlr ve ahad hadisleri inkar
basliklari altinda ele alinacaktir.

1. Siinneti biitiiniyle inkar

Yukarida da degindigimiz gibi sahabe, tabiin ve tebe( tabiin déneminden
glnidmize kadar bitlin Maslimanlar Kur’an ve stinneti, dini konularda hticcet kabul
etmisler, bu konuda aralarinda herhangi bir ihtilaf olmamistir. Nitekim imam Safil
“Kendisine alim diyen veya insanlar tarafindan alim oldugu kabul edilen hi¢ kimsenin,
Allah Azze ve Celle’nin, Allah Res(linin bir emrine itaate ve hilkkmiine teslim olmaya
dair farz kildig1 bir seye muhalefet ettigini duymadim. Cunki Allah kendisinden sonra
yalnizca ona tabi olmayl emretmistir. Herhangi bir s6z, Allah’in kitabi veya Res(lliniin
stinneti ile iligkili olmadikga higbir zaman baglayici degildir.” demistir.™!

Yukarida da belirttigimiz gibi ilk defa imam Safii (6. 204/820) Kitébii’l-imm adl
kitabinda, kendi zamaninda hadislerin bitlinlinii inkar eden bir sahistan bahsetmis, ona
siinnetin hiiccet olusuna dair delilleri siralayarak, onun bu goristen vazgegmesini
saglamistir.’? Bununla beraber S&fii, bu sahsin kim oldugunu séylememistir. Bu sebeple
onun bahsettigi sahsin kim oldugu merak konusu olmus bu konuda bazi gorisler ortaya
atilmis, “Bu sahsin Zindiklardan, Mutezile’den veya Haricilerden biri olmasi mimkindur”
denilmistir.’®

11 SAfit, Kitdbu’l-imm, 7/287.

12 Safif, Kitdbu’l-imm, 7/287.

13 Muhammed Eb( Zehra, imam $éfif (Misir: Daru’I-Fikri’l-Arabi, 1978), 225.; Mustafa es-Sibai, es-Siinnetii ve
mekénetuhd fi't-tesri’l-islémi (Dimask: el-Mektebu’l-islami, 1982), 148.
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Ayrica kaynaklarimizda Haricilerin ve Sia’nin bazi firkalarinin sinneti bitindyle
reddettiklerinden bahsedilmektedir. Bu konuda ibn Hazm (6. 456/1064) “Eger bir sahis
“Biz yalnizca Kur’an’da buldugumuzu kabul ederiz” derse, [ve hadislerin hiiccet olusunu
inkar ederse] Ummetin icmaiyla bu sahis kafir olur. (...) Bu sozii soéyleyen kafirdir,
m{sriktir, mali ve cani helaldir. Bu gorisi Gmmetin kafir oldugunda ittifak ettigi bir kisim
Rafiziler kabul etmistir.” demistir.1*

imam Suy(ti de (6. 911/1505) “Bu fasit goriisiin ash zindiklar ve Rafizilerin gulat
tarafindan ortaya atilmistir. Onlar hadislerin hiiccet olusunu inkar ederek yalnizca
Kur’an’la yetinmeye taraftar oldular” demektedir.’®

Abdulkahir Bagdadi (6. 429/1037) “Hadisleri nakleden bitiin ravileri (sahabileri)
tekfir eden ve onlarin naklettigi biitlin siinnetleri de reddeden bir kisim Haricileri, Ehl-i
Siinnet tekfir etmistir” demektedir.*®

Bu ifadelerden yola c¢ikarak hadislerin bitlintinin delil olusunu inkar edenlerin
zindiklar, Haricllerin ve Sia’nin bir gurubu oldugunu séylemek mimkiinddr. Fakat bunlar
cok kiiciik bir azinlik olarak kalmistir. Alimler bunlari siinneti inkar ettikleri igin tekfir
etmislerdir.

Yukarida da agikladigimiz gibi imam Safivden itibaren son yiizyillara gelinceye
kadar bu gériisii dillendiren pek olmamistir. Hadislerin genis capta inkar, ingilizlerin
Hindistan’i isgal etmesinden sonra ortaya ¢ikmistir.

Hindistanli hadis ve fikih alimi Azimabadi (6. 1329/1911) Peygamberimizin
“Koltuguna kurulmus bazi sahislarin ileride siinnetini inkér edecedine”*’ dair hadisini izah
ederken soyle demektedir: “Nebi (s.a.v)’in bu mucizesi aynen haber verdigi gibi ¢ikti.
Hindistan’in Pencap bolgesinden bir adam, -ehl-i Kur’an’dan ¢ok uzak oldugu halde- ehl-i
Kur’an’dan oldugunu ilan etti. Bilakis o, milhidlerden ve mirtedlerdendir. Daha 6nceleri
bu adam salihlerden bir kisiydi. Sonra seytan onu dalalete dislirdi, azdirdi ve onu dogru
yoldan uzaklastirdi. Misliiman olan bir kisinin soyleyemeyecegi sozleri soyledi.
Peygamber (a.s)’a hakaret edecek derecede dilini uzatti ve bitlin sahih hadisleri inkar
etti. Ve “Bunlarin hepsi Allah’a karsi yalan ve iftiradir. Yalnizca Kur’an’la amel etmek
gerekir. Nebi (s.a.v)’in hadisleri sahih hatta mitevatir bile olsa onlarla amel gerekmez.”
dedi. Ve buna benzer pek ¢ok kifiir sdzlerini sdyledi. Cahillerden pek ¢ogu ona tabi oldu
ve onu kendilerine 6nder yaptilar. Bu asrin alimleri onun kifir ve ilhadda olduguna,
islam dairesinden ciktigina dair fetva verdiler. isin dogrusu da onlarin sdyledikleri
gibidir.” demistir.'®

Azimabadi bu sahsin kim oldugunu sdylememistir. Anlattiklari Gulam Ahmed
Perviz'e (6. 1985) ¢cok uymaktadir. Clinkii o, Pencap’tan ¢ikmis, Kuraniyyun’dan oldugunu
soylemis ve hadisleri inkadr etmistir. Ayrica 1000 kadar alim bir fetva hazirlayarak

14 jbn Hazm, el-ihkdm f7 usali’l-ahkdm (Beyrut: Daru’I-Afaki’l-Cedide, tz) 2/80.

15 S{iy(ti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebl Bekir, Miftdhu’l-cenne fi’l-ihticdc bi’s-siinne (Medine: el-Camiat(’l-
islamiyye, 1989), 6.

16 Abdulkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (Beyrit: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1977), 315.

17 Hadisin metni sdyledir: Sahabi Mikdam b. Ma'dikerb'den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (s.a.v)
soyle buyurmustur: "Dikkat ediniz! Bana Kitap ve onunla beraber bir misli de verildi. Dikkat edin! Yakinda
koltuguna kurulmus, karni tok bir adam size: Sizin igin (hadisler degil) bu Kur’én 6nemlidir. (Yalnizca) onda
buldugunuz helali helal, harami da haram kabul ediniz (yeter)”, diyecektir. Sunu iyi biliniz ki ehli esek eti,
yirtici ve vahsi hayvanlar size helal degildir." EbG Davad, “Stinnet”, 5 (No, 4604).

18 e|-Azimabadi, Ebl’t-Tayyib Muhammed Semsu’l-Hak, Avni’l-ma‘bdd serhii Siineni Ebd Dévad (Daru’l-
Kiitibi’'l-ilmiyye, 1415), 12/233.
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Perviz'in islam dairesinden cikip “kafir” oldugunu ildn etmislerdir.*® Bununla beraber
Azimabadi 1911'de vefat etmisken, Perviz (1903-1985) yillari arasinda yasamistir. Bu
yonilyle AzZimabadi’'nin bahsettigi kisinin Perviz olmasi miimkin degildir. Fakat her iki
sahis hakkinda alimlerin kafir olduklarina dair fetva vermeleri, bu alimlerin siinnetin
batlndyle inkar edilmesini kiiflr kabul ettiklerini gostermektedir.

Sinneti bltindyle inkar edenlerin kéafir oldugunu soyleyen yalnizca Hindistanli
alimler degildir. Butiin alimler, ayni seyi sdylemislerdir. Nitekim yukarida ibn Hazm’in,
imam Suydti’nin ve Abdulkahir Bagdadi’nin ifadelerini aktarmistik. Abdiilgani Abdulhahk
da, Miisellem miellifi ve sarihinin soyle dediklerini nakletmektedir: “Kitap ve slinnetin
hiiccet olusuna gelince, bu dinden oldugunu soyleyen herkes, bitin immet bunda
miuttefiktir. Bu ylizden bu konuda fazla bir izaha hacet yoktur.”?°

Alimler stinneti inkar edenin kafir olacagini sdylerken, bazi siinnetlerin vahiy ile
geldigini, bu ylzden sinneti inkadr edenlerin vahyin bir kismini da inkar etmis
olacaklarina dikkat cekmislerdir.?! Ayrica Kur'an’da pek cok ayette Peygambere itaat
emredilmistir. Stinneti inkdr edenler bu dyetlere de muhalefet etmis olmaktadirlar.?? Bu
konuda hanefi fakihlerinden Cessas (6. 370/980), Kur’an’daki Allah’a ve onun
peygamberine itaatla ilgili ayetleri zikrettikten sonra “Hayir, Rabbine andolsun ki
aralarinda ¢ikan anlasmazlik hususunda seni hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden
iclerinde higbir sikinti duymaksizin (onu) tam manasiyla kabullenmedikge iman etmis
olmazlar.”® ayeti hakkinda séyle demektedir: “Bu ayet Allah’in emirlerinden veya onun
Resdliiniin emirlerinden bir seyi reddeden kimsenin islam’dan ¢iktigina delildir. Bu red
ister ondaki sekten dolayi olsun, ister kabulii terk cihetinden dolayi, isterse teslimden
imtina cihetiyle olsun esittir. Bu sahabenin zekat vermekten imtina edenlerin irtidat
ettigine dair gorislerinin ve onlarla savasmalarinin ve onlari esir etmelerinin dogru
oldugunu da gerektirir. ClinkG Allah, (bu ayette) peygamberinin hikmini kabul
etmeyenlerin ehl-i imandan olmadigina hitkkmetmistir.”2*

Fahrettin Razi (6. 606/1210) tefsirinde Kadi soyle diyor dedikten sonra Cessas’in
ifadelerinin aynisini aktarmis,®® ayrica soyle demistir: “Hayir. Rabbine yemin olsun ki”
dyetinde Allah su sartlarla muttasif olmadik¢a onlarin imanla vasiflandirilmayacaklarina
yemin etmistir. Bu sartlarin ilki de “Aralarinda ¢ikan anlasmaziik hususunda seni hakem
kilmadik¢a” ifadesidir. Bu ifade Allah Resdlinin hiikkmiine razi olmayanin miimin
olamayacagina delalet etmektedir.”?®

Vehbe Zuhayli de bu konuda soyle demektedir “Slinnetin hiiccet olmasinin inkar
edilmesi kabul edildiginde dinde ¢ok buyuk bir tehlike ortaya g¢ikar. Clinki bu goris kabul
edildigi takdirde Kur’an’da micmel olup da slinnetin beyan ettigi namaz, zekat, hac ve
diger pek cok farzlar anlasiimaz hale gelir. Yalnizca bu farzlarin ligavi manasi anlasilir.
Boylelikle de farz oldugu tevatiirle bize kadar gelen hatta 6grenilmesi dini yénden zaruri
ilimlerden olan namazlar, zekatlar ortadan kalkar. imam Safi'nin dedigi gibi boyle bir
sdzii soyleyenin de islam’la bir ilgisi yoktur. Sevkani de irsadi’l-fuhdl adli eserinde

19 Abdulhamit Birisik, “Perviz, Gulam Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/247-249.

20 Abdiilgani Abdulhalik, Hiicciyyetii’s-siinne (b.y. Daru’l-Vefa, el-Ma’hedi’l-Alem lil-Fikri’l-islami, 1987), 249.

21 Safif, Kitdbu’l-iimm, 7/288.; ibn Hazm, ihkam, 1/97, 2/77.; StiyGti, Miftahu’l-cenne, 27,

22 Safii, Kitgbu’l-iimm, 7/288.

23 Njs3, 4/65.

24 Cessas, Eb(i Bekr er-Razi, Ahkdmu’l-Kur’an (Beyrut: Dari¥’I-Kitiibi’l-ilmiyye, 1994), 2/167.

25 Razi, Fahreddin, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyau’t-Turasi’l-Arabi, 1420), 10/121.

26 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 10/128.
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benzer seyler séylemistir. ibn Bedran da “ilimle biraz asina olan herkes bilir ki; siinneti
mutahharanin hiiccet olusu ve ahkamin tesriinde mistakil bir esas olusu zarurati
diniyyedendir. islam dininden nasibi olmayan kimseler haricinde kimse buna muhalefet
etmez.” demistir.?’

Bunlara ek olara Kelam alimlerinin imani “Peygamberin Allah katindan getirdigi
seylerin hepsini tasdik etmektir” diye tarif etmelerini de bu baglamda degerlendirmek
gerekir.?® Bu tarifde Kur'dn ve siinnet diye bir ayrima gidilmemistir. Bu yéniyle
Peygamberin getirdiklerinin bir kismini kabdl edip bir kismini reddetmek imana aykiri
olup, kifurdir. Dolayisiyla siinneti bitiniyle reddedenler, Kur’an haricinde siinnetle
gelen ahkami reddetmis olduklari igin kifre dlismis olurlar. Nitekim Taftazani “Kitap ve
siinnetin kat’i nasslarinin delalet ettigi ahkami -6rnegin cesetlerin hagrini- inkar ktflrdar.
Ciinkl bu acikca Allah ve Resdliinii yalanlamak demektir.”?® demistir.

Butin bunlarin neticesinde, sinneti bir bitiin olarak inkdr edenlerin kifre
girdikleri batin alimlerin kabullidir diyebiliriz.

2. Miitevatir hadisi inkar

Miitevatir hadis; yalan soylemeleri adeten miimkin olmayan kalabalik bir
cemaatin/gurubun bir haberi kendileri gibi bir cemaate/guruba aktarmasidir. Mitevatir
hadisi nakledenlerin sayisi hakkinda degisik gorusler aktariimistir.3® Fakat burada bu
konulara girilmeyecektir.

Mutevatir, stinnetlerin en kuvvetlisi ve en yiksegidir. Kesinlik ve ilim yoninden
yakin ifade eder. Bu sebeple ilim ehli, mitevatir hadisin bitin ser? ahkdmda —ister
itikat, ister fikhi ameli bir konu olsun esittir- hiiccet oldugunda ittifak etmistir.3

Yukanda bitiin siinnetleri inkar edenlerin kafir olduklarina dair alimlerin
gorislerini sunduk. Aslinda alimler bir bitiin olarak degil, yalnizca mitevatir bir hadisi
inkar edenin dahi kafir olacagini sdylemislerdir. Ornegin Vehbe Zuhayli “Biitiin islam
alimlerinin ittifakiyla, mitevatir hadisin peygamberimizden geldigi kesindir. Bu sebeple
ilim ve mutlak bir yakin ifade eder, inkar eden kéafir olur” demektedir.3?

Miutevatir hadisi inkar edenin kafir olacagini soyleyen ilk sahis muhtemelen
Safiv’dir. O séyle diyor: “Kitabin agik nassi veya lzerinde icma edilen siinnet ( a«ise 4w
lde) kesindir. Onlarin herhangi birinde sek olmaz. Kim bunu kabulden imtina ederse
tevbeye davet edilir.”3 Safivnin “Uzerinde icma edilen siinnet”’le miitevatiri kastettigi
anlasiimaktadir. “tevbeye davet edilir” ifadesiyle de, bu kisinin kiifre girdigi ve kiiflirden
tevbe etmesi gerektigi manasina gelmektedir.

imam Nevevi de “Kitabin nassini veya zahiri (izere hamlolunan kesin olan siinneti
kim inkar ederse, o, icma ile kafirdir.” Demektedir.3*

Suyuti de “Allah size merhamet etsin! lyi biliniz ki peygamber (s.a.v)'in séz veya
ameline ait dinin usdlince bilinen sartlara gore hiiccet kabul edilen bir hadisi, kim inkar

27 Vehbe Ziihayli, Usalii’I-fikhi’l-islémi (Dimask: Dari’|-Fikr, 1986), 460.

28 Sadeddin Taftazani, Serhii’l-akdidi’'n-Nesefiyye (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, 2014), 114.

29 Taftazani, Serhii’l-akdidi’n-Nesefiyye, 154.

30 {bn Hacer el-Askalani, Niizhetii’n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’l-fiker (Dimask: Mektebetii’|-Gazzali, tz.) 8.

31 Hamza Muhammed Kasim, Mendrii’l-kéri serhu muhtasari Sahihi’l-Buhdri (Dimask: Mektebetu Daru’l-
Beyan, 1990), 5/365.

32 Zuhayli, Usdl, 1/453.

33 Safii, Muhammed b. idris, er-Risdle, thk: Ahmed Sakir (Misir: Mektebetii’l-Halebi, 1940), 460.

34 Muhyiddin Nevevi, Ravdatu’t-télibin ve umdetii’l-miittakin (Beyrut: el-Mektebetii’l-islAmi, 1991), 10/71.
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ederse kiifre girmis olur. O, islam dairesinden ¢ikmis olur. O, Yahudilerle, Hiristiyanlarla
veya Allah’in diledigi kafirlerle beraber hasredilir.”3

Her iki alim agikca sdylemeseler de mitevatir hadisi kastetmis olmalidirlar. Clinki
yalnizca mitevatir haber, yakin ifade eder. Haber-i 4had ise zan ifade eder. Bu sebeple
us(l alimleri mutevatir hadislerin itikatta delil oldugunu kabul etmislerdir.

Genellikle bitiin isldam alimleri mitevatir haberin yakin ifade ettiginde
mittefiktirler. UsGlG Fikih alimleri, mitevatir haberin ilim ifade ettigine karsi ¢cikmanin
inat veya akildaki bozukluktan baska izahinin olamayacagini, akli melekeleri yerinde olan
bir kimsenin ser‘t konulardaki mitevatir haberi inkdr etmesinin Peygamber’i yalanlama
veya ona karsi gelme anlamina geleceginden onu kiifre gétiirecegini belirtirler. Hatta ibn
Risd, mltevatir haberin yakin ifade ettigini inkdr eden kimsenin kalbinde olana aykiri
(yalan) beyanda bulundugundan dolayi cezalandirilmasi gerektigini sdyler.3

3. Meshiir hadisi inkar

Hadis alimleri, hadisi mitevatir ve haber-i vahid (¢ogulu ahad) olmak uzere iki
kisma ayirmislardir. Haber-i vahid, ligatte bir sahsin rivayeti manasina gelse de, istilahda
mitevatir derecesine varmayan hadisler demektir. Alimler, bunlari da mesh(r, aziz ve
garib olmak Gzere (i¢ kisma ayirmiglardir.3’

Ahad hadisler icinde meshdr, hadis alimlerince ikiden fazla ravisi olmakla beraber
mitevatir seviyesine ¢ikamamis hadistir. Fakihler tarafindan bu tir hadisler mustefiz
olarak da isimlendirilmistir.3® Meshdr, ravi sayisi ilk t¢ nesilde bir, iki ve bazilarina gére
Ugln lzerinde olan hadis”, “sahdbe déneminde haber-i vahid iken ikinci ve Uglinci
nesillerde tevatir seviyesine ulasan hadis” olarak da tarif edilmistir.3°

Meshlr hadis, kuvvetce mitevatire yakin bir hadistir. Bazi alimler mutevatirde
oldugu gibi mesh(r hadisi inkar edenin de kafir olacagini savunmuslardir. Bununla
beraber ¢ogunluk mesh(ru inkar edenlerin kafir olmayacagini fakat bid‘at ve dalalete
diseceklerini soylemislerdir. Ali el-Kari bu konuda soyle der: “Meshir haber, 6nce bir
kisinin bir kisiden, daha sonra (hadisin mesh(r olmasiyla) yalan sdylemekte ittifak
etmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun diger bir topluluktan yaptigi rivayettir. isa b.
Eban haricindeki biitiin alimlere gore, béyle bir haberi inkar eden kéafir olur. isa'ya gore
meshdr hadisi inkar eden dalalettedir fakat kafir degildir. (Bana gore) sahih olan da
budur.”4°

Ali el-Kar¥’'nin zikrettigi isd b. Eban’in ifadesi, Cessas tarafindan biraz daha tafsilatli
olarak soyle aktarilmistir: “Bir hadis Ug cihetten hali degildir. Birincisi: Terkeden dalalete
diiser ve glinahkar olur. Onun bid‘at ve hata lizerinde olduguna sehadet edilir. Bu tipki
“Zina eden kadin ve erkede 100 sopa vurun!”*' ayetine istinaden recmi inkar eden
toplulugun durumu gibidir. Onlar “Recm ile ilgili haber, namaz ve orugta oldugu gibi
tevatirle gelmemistir” demislerdir. Onlar tekfir edilmezler. Cinkl onlar Allah ve

35 Sliyatt, Miftéhu’l-cenne, 5.

36 Yunus Apaydin, “Miitevatir” Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/208-211.

37 ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 19.; Ahmed Naim, Sahihi Buhdri Muhtasari ve Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi
(Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi, 1991), 101.

38 [bn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 14; Siiyuti, Celaleddin Abdurrahman b. EbQ Bekir. Tedribii’r-rdvi f7 serhi
Takribi’'n-Nevevi. thk: Muhammed Eymen b. Abdullah (Kahire: Daru’l-Hadis. 2004), 443.

39 Ahmet Yiicel, Hadis Usdlii (istanbul, IFAV, 2016), 161.

40 Ali el-Kari, Minehu’r-ravzi’l-ezher fi serhi’l-Fikhi’l-ekber (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islAmiyye, 1998), 454,

41 Nur, 24/2.
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Res0linl reddetmemislerdir. Onlar hadisi nakledenlere muhalefet etmislerdir. Kitabin
zahirine sarilarak, tevilde hata etmislerdir.”*?

Tahir el-Cezairi de (1852-1920) isid b. Eban gibi sdyle demektedir: “Bazi biiyiik
alimler meshdru inkdr eden tekfir edilmez demislerdir. Clinkii meshGru inkar,
peygamberi yalanlamak manasina gelmez. Clinki o vasitasiz olarak peygamberden
duyulmus degildir. Ayrica onu kasden veya hatden yalan soylemesi distnilemeyen bir
sayida ravi rivayet etmemistir. Bilakis o, haber-i ahaddir. Fakat ikinci asirda mitevatir
gibi olmus, insanlarda onu kabul etmistir. Onu inkdr etmek Peygamberden rivayet
edildigi sabit olmadigl halde o rivayeti kabul eden alimleri basiretsizlikle itham ederek
hata ettiklerini iddia etmek manasina gelir. Alimlerin hata ettigini soéylemek kiifiir
degildir. Bilakis o, mitevatiri inkardan farkli olarak, bid‘at ve dalalettir. Mitevatiri inkar
ise Peygamber (s.a.v)’i vyalanlamayi is‘ar etmektedir. Clinkli mutevatir adeta
peygamberden duyulmus gibi kesindir. Peygamberi yalanlamak ise, kifirdir.”*3

Bazi alimler de mesh(iru inkar edenin fasik olacagini séylemislerdir. Ornegin Vehbe
Zuhayli soyle demektedir: “Mesh(r siinnetin hiikmi: Bu siinnet, sahabeden nakledilisi
yoninden kat'idir. Fakat onun Hz. Peygamber’den (s.a.v) rivayeti kat'l degildir. O,
itminan ve yakine yakin zan ifade eder, inkar edenler fasik olur.”4

Osmanli donemi alimlerinden Bliyik Haydar Efendi de (6. 1903) soyle diyor:
“Haber-i mutevatirin eseri mademki bizzarure ilimdir, munkiri tekfir olunur. Fakat hadis-i
meshurun eseri tumaninet-i zan olunca cahidi ikfar olunmazsa da idlal ve tefsik olunur.
Boyle bir hadis-i Nebiyyi Zisandan kizb Gzerine ittifaklari mutasavver olmayan cemaat
isitmediginden inkari hasa tekzib-i Nebeviyye mieddi olmiyarak mucib-i kiifir olmazsa
da, boyle bir haberi kabul ettiklerinden dolay! ulema-i kiram hazeratini tahtieye ve bu
s6zlin Nebiyyi Zisan Efendimizin s6zii olup olmadiginda teemmiuilsizlikle ithamlarina
miieddi olacagindan ve tahtie ise bid'at ve dalalet oldugundan miunkiri idlal ve tefsik
olunur.”*

Omer Nasuhi Bilmen de soyle demistir: “Mesh(r siinnetler, bidayeten Resulii
Ekrem Efendimizden bir iki zat rivayet etmis oldugu halde bildhare immeti merhume
arasinda sohret bulup ikinci ve Uglincl asirlarda tevatir derecesini bulmus olan
siinnetlerdir. Mestlerin Uzerine meshin cevazi hakkindaki hadisi serif, bu kabildendir.
“Ameller, niyetlere géredir’*® hadisi serifi de bu ciimledendir. Bu gibi mesh(r haberler,
zan mertebesinde bulunur. Fakat immeti merhume arasinda boyle kabul edilerek séhret
bulmus oldugu cihetle ifade ettikleri zan, kalbi tatmin edecek bir kuvveti haiz bulunur.
Artik bunu inkdr eden, yani bunun bir siinneti nebeviyye olduguna kail bulunmayan
kimse, Ummeti merhume hakkinda itimatsizlik géstermis, onlari tahtie eylemis olacagi
cihetle fasik, sapik sayilr.”

Buraya kadar zikrettiklerimiz neticesinde, alimlerin, meshar hadisi inkar edenlerin
ehl-i bid‘a olup, dalalette olduklarina veya fasik olduklarina hilkkmettiklerini séyleyebiliriz.

42 Cessas, Ebl Bekr er-Razi, el-Fusdl fi'l-usdl (Kuveyt: Viizeratd’l-Evkaf, 1994), 3/48.

43 Cezairi, Tahir b. Muhammed Salih, Tevcihu’n-nazar ilé usili’l-eser (Halep: Mektebetu’l-matbuati’l-
islamiyye, 1995), 1/114.

44 \Vehbe Ziihayli, Usdlii’l-fikhi’l-isldmf (Dimagsk: Dari’|-Fikr, 1986), 1/454.

45 Biiyuik Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri (istanbul: Ugdal Nesriyat, ), 300.

46 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Bed’ii’l-vahy” 1.

47 Omer Nasuhi Bilmen, Istilahdt-1 Fikhiyye Kémusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1976) 1/135.
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4. Haber-i vahid’i inkar

Bu bolimde haber-i vahid derken bir kisinin bir kisiden yaptigi rivayetleri
kastediyoruz. Yukarida haber-i vahidlerden mesh(r Gzerinde durulmustur. Burada ise
ehemmiyetine binaen bir kisinin bir kisiden rivayeti biraz uzunca ele alinarak onu inkar
etmenin hikmii tzerinde durulacaktir.

Bir kisinin bir kisiden naklettigi haber yoluyla gelen herhangi bir hadisi reddetmek
3 sekilde ele alinabilir:

Hadisi istihza yollu reddetmek.

Hadisin Hz. Peygamberden nakledildigini kabul etmekle beraber reddetmek.

Hadisin peygambere ait olmadigini iddia ederek reddetmek.

Her konuyu ayri ayri ele almak istiyoruz.

4.1. Haber-i vahid’i istihza yollu inkar

islam alimleri bazi yetlerden yola ¢ikarak Allah’la, peygamberle ve dini konularla
alay etmeyi kifir kabul etmislerdir. Bu konuyla ilgili bir ayet soyledir: “Eger onlara, (nigin
alay ettiklerini) sorarsan, elbette, biz sadece lafa dalmis sakalasiyorduk, derler. De ki:
Allah ile, O'nun dyetleriyle ve O'nun peygamberi ile mi alay ediyordunuz? (Bosuna) 6ziir
dilemeyin; ciinkii siz iman ettikten sonra tekrar kdfir oldunuz.”*

ibn Teymiyye (6. 728/1328) “Bu ayet Allah’la, peygamberle istihza etmenin kifir
olduguna delildir” demistir.*® Vehbe Zuhayli de bu ayeti tefsir ederken “Yani bu konular
istihza edilecek konular degildir. istihza edecek baska konular bulamiyor musunuz?
Clnku Allah’la, ayetleriyle, onun ResGllyle istihza kifri mahzdir.” diye agiklama
yapmistir.®

Celaleyn tefsirine hasiye yazan Savi (6. 1241/1825) de “(Ey miiminler!)
Peygamber'i, kendi aranizda birbirinizi ¢adirir gibi cagirmayin!.”®! ayetini tefsir ederken
soyle demektedir: “Bu ayetle, Hz. Peygamberden bahsederken -hayatinda olsun
vefatindan sonra olsun- tazim yollu ifadeler haricinde bahsetmenin caiz olmadig
anlasiimaktadir. Yine bu ayetten Peygamberin zatini istihfaf eden kimsenin kafir oldugu,
diinya ve ahirette melun oldugu anlasiimaktadir.”*2

Ahad olarak rivayet edilse bile, bir hadisle alay etmek, alay edenin kafir oldugunu
gosterir. Clinkl bu durumda hadisin peygambere nisbetini reddetme degil, peygamberin
sahsiyla alay etme vardir. Bu konuda Ali el-Kari (6. 1014/1605) soyle der: “Huldsa’da
soyle denilmektedir: “Seyhlerimizden bazilari, bir hadisi reddedenin kafir olacagini
soylemistir. Miteahhirin ise eger inkar edilen hadis mitevatir ise kafir olur demislerdir”.
Ben de derim ki dogru olan budur. Ancak bir kimse ahad bir hadisi istihfaf, istihkar ve
inkar seklinde reddederse kafir olur. Fetava-i Zahiriyye'de de sdyle denilmektedir: “Bir
kimse Peygamberimizin “Kabrim ile minberimin arasi Cennet bahgelerinden bir
bahcedir.”>® hadisini rivayet eder de, onun yanindaki baska bir sahis “Ben kabri ve
minberi goériyorum, baska bir sey gormiiyorum” derse, o kimse kafir olur. Clinkli o bu
soziyle istihza ve inkdri murad etmistir. Gozle goérinenler disindaki gaybi seylere

48 Tevbe, 9/65.

49 jbn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetdvd (Medine: Mecmaal Melik Fehd litab3aati’l-Mushafi’s-serif, 1995), 15/48.
50 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir fi’l-akideti ve’s-seriati ve’l-menhec (Dimagk: Dari’l-Fikr, 1418), 10/290.
51 Nur, 24/63.

52 5avi, Ahmed b. Muhammed, Hasiye ale’l-Celdleyn (Beyrut: Darl’l-Ceyl, ts), 3/140.

53 Buhari, “Fadli’s-salat fi Mescidi Mekke ve’l-Medine”, 5.
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inanmayan kimse mimin degildir.”>

4.2. Hadisin Hz. Peygamberden oldugunu kabul etmekle beraber reddetmek

Haber-i vahidi “Bu hadisi Peygamberimiz sdylemis olamaz” diye inkar etmekle, “Bu
peygamber sozidiir, fakat yanhstir” demek farkhdir. ikinci sahis peygamber séziiniin
yanlis oldugunu soylemekle peygamberi inkar etmis olur. Bu tir sozler alimler tarafindan
kiifir olarak kabul edilmistir. Ornegin hadis alimlerinden ishak b. Rahdye (6. 238/853)
“Kime Peygamber (s.a.v)’in bir hadisi ulasir da, o da bunun sihhatini ikrar eder, sonra da
—takiyye gibi bir durum olmaksizin- reddederse, o kafirdir” demistir.>> Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855) ise nisbeten yumusak bir ifade kullanmis “Kim Allah ResGliniin hadisini
reddederse, o buyiik bir tehlikenin kiyisinda demektir.” demistir.>®

Hanbeli dlimlerinden Berbehari de (6. 329/940) sbyle demistir: “Kible ehlinden hig
kimse Allah’in kitabindan bir ayeti veya Allah ResGliiniin hadislerinden herhangi bir seyi
reddetmedigi miiddetce isldam’dan ¢ikmaz.”>” “Bir adamin rivayetlere ta’n ettigini veya
kabul etmedigini veya Allah Res(liiniin hadislerinden bir kismini inkar ettigini isitirsen
onu islAm konusunda itham et! Ciinkii o, sdzii ve mezhebi kéti biridir.”>® “Kim Allah’in
kitabindan bir ayeti reddederse, o bitilin kitabi reddetmis olur. Kim de Allah ResGlinin
bir hadisini reddederse onun biitlin hadislerini inkar etmis olur. O Allah-1 AzZim'i de inkar
etmis kafirlerdendir.”>®

Yemenli dlimlerden ibnii’l-Vezir de (6. 840/1436) bu konuda “Peygamber (s.a.v)’in
hadisini —onun hadisi oldugunu bildigi halde- kim yalanlarsa (inkar ederse) bu sarih bir
kufurdar.” demistir.®°

4.3. Hadisin Hz. Peygambere ait olmadigini iddia ederek reddetmek.

Alimler “Haber-i vahid zan ifade eder” demislerse de, bununla siiphe manasina
gelen zanni degil, zann-1 galibi kastetmislerdir. Bu sebeple haber-i vahidler itikadda degil,
ameli konularda delil kabul edilmistir. Fikihda lzerinde durulan hadislerin blylk kismi
haber-i vahidlerdendir. Nitekim Abdulkahir Bagdadi bu konuda soyle der: “Fakihler iba-
det, muamelat ve diger heldl ve haramla ilgili konularda ser’t hikimlerin furGuna dair
pek cok meseleyi bu nev haber(ler)le tesbit ederler. Ahad haberle amel etmenin
viicubunu reddedenlerden Rafizilerin ve Haricilerin ve diger heva ehli firka
mensuplarinin dalalette oldugunu séylerler.”®?

Yukarida belirttigimiz gibi bir sahis hadisin sihhatini kabul eder ve hadisi
reddederse kiifre girer. Fakat hadisin sihhatini reddederek, hadisi reddeden kifre
girmez. Diger ifadeyle bu sahislar, hadisi reddederken peygamberimizi red degil, hadisi
rivayet eden ravilerin hata ettiklerini, sehven veya kasten hadisi Peygamberimize nisbet
ettiklerini iddia etmis olur. Bu durumda hadis sahih bile olsa inkar eden kafir olmaz. Bu
konuda Seyyid Serif CiircAni “Ummet, 4had haberleri inkar etmenin kiifiir olmadiginda

54 Ali el-Kari, Minehu’r-ravz, 454.

55 ibn Hazm, el-ihkdm, 1/99.

56 {bnii’I-Vezir, el-Avdsim ve’l-kavdsim fiz-zebbi an siinneti Ebi’l-Kdsim, thk: Suayb Arnavut (Beyrut:
Miuessetl’r-Risdle, 1994), 4/229.; Zehebi, Nubels, 11/297.

57 Berbehari, Ebl Muhammed Hasen b. Al b. Halef, Serhii’s-siinne (Medine: Mektebeti’l-Gurabai’l-Eseriyye,
1993), 81.

58 Berbehari, Serhii’s-stinne, 89.

59 Berbehari, Serhii’s-siinne, 101.

60 jbnii'l-Vezir, el-Avdsim, 2/374.

61 Bagdadi, el-Fark, 313.
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icma etmistir.” demistir.5? Fakat bu, “Sahih hadisleri inkdr etmek caizdir” demek de
degildir. Ali el-Kari soyle der: “Haber-i vahid, bir kisinin bir kisiden yaptigi rivayettir. Onu
inkar eden kafir olmaz. Fakat haber sahih veya hasen ise inkar eden giinahkar olur.”®

Pek c¢ok alim Ali el-Kar'nin bu hikmini tasdik etmistir. Ornegin Hanefi
fakihlerinden Semsil’l-eimme es-Serahsi, sdyle demektedir: “Haberi vahid, ravinin hata
etme ihtimaline binaen ilmi yakin vermez. Fakat o, raviye hiisnii zan etme ve adaletinin
ortaya ¢ikmasiyla onun soylediginin dogrulugu agir bastigindan onunla ameli gerektiren
bir delil olur. Delil olusuyla da bu kisimla hiikiim sabit olur. Fakat haber-i vahid ilmi yakin
vermediginden onu inkar eden kafir olmaz. Onunla amel edilir. Clinkii onun dogruluguna
dair deliller ameli gerektirmektedir. Bununla beraber onu tevil etmeden reddeden
dalalete nisbet edilir. Eger haberi vahidle ameli kabul etmekle beraber tevil ederek
reddeden tadlil edilmez. Onunla amel eden itaatkar, tevilsiz terk eden asi olur ve (Allah
tarafindan) cezalandirilir.”%

Osmanli dénemi alimlerinden Haydar Efendi soyle diyor: “Ravileri higbir karinda
haddi tevatiire balig olamayan haber-i dhadin hikmu: Yalniz ravi hakkindaki surut-i
mutebere olarak amelden ibarettir. Su kadar ki tevatiirde muhbirler hakkinda hicbir sart
yokken haber-i ahad ile amelin sihhatinde bazi sartlar vardir. Bunlardan biri mefkad
olursa amel dahi vacip olmaz. Demek ki kendisinde bu serait tahakkuk eden haber-i
vahid ilim cihetiyle galebe-i zanni mucip ve mazmunu gerek viicup ve gerek nedib olsun
onunla amel vacip olur. Lakin minkiri tekfir olunmaz, eger itikadi mucip olsaydi minkiri
de tekfir edilirdi. Su kadar ki munkiri yine tadlil olunur. Ciinkl habere taarruz olunmasa
bile muhbir olan ulema-i kirdm tahtie edilmis demektir.”®®

Haydar Efendi ulema-i kirdm ifadesiyle hadisi nakleden sika ravileri kastetmistir.
Clinku sahih bir rivayeti reddeden kimse onu nakleden sika ravileri yalancilikla itham
etmis olur. Nitekim bu konuda Omer Nasuhi Bilmen de: “Bunu inkar eden, tekfir, tadlil
edilmez. Fakat ehliyeti haiz olan ravileri tahtie ettigi icin bid‘at ehlinden sayilir”
demektedir.?® Yani sahih hadis inkar edilince, onu rivayet eden sika raviler yalancilikla
itham edilmis olurlar. Bilmen’in “tadlil edilmez” deyip arkasindan da “bid‘at ehlinden
sayilir’ demesi muhtemelen bir sehiv olmalidir. Clinkii ehli bid’a, ehl-i dalalet olarak
kabul edilir.®’

Sahih hadisi inkar eden kimse, sika ravileri hadis uydurmakla ve yalancilikla itham
etmis olur. Diger ifadeyle en blyik giinahlardan birini islemekle suglamis olur. Clinki
hadis uydurmak kebairdendir.®® Dolayisiyla burada kul hakkina tecaviiz vardir. Bu
sebeple de sahih hadisi inkar eden glinahkar olur.

Sonug ve Degerlendirme

Peygamberimizden sonraki sahabe, tabiin ve tebel tabiin déneminden itibaren
bitiin tmmet Kur’an’la beraber siinneti de ser‘? bir delil kabul etmistir. istisnai olarak
imam Safii zamaninda siinneti bir biitiin olarak inkar edenler olmustur, fakat bunlar

62 Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’l-mevdkif (Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1998), 8/375.

63 Ali el-Kari, Minehu’r-ravz, 454.

64 Serahsi, Usilii’s-Serahsi (Beyrut: Dari’l-Marife, tz.), 1/112.

65 Bliylik Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, 300.

66 Bilmen, Istilahdti Fikhiyye Kamusu, 1/136.

67 Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Bid‘at” Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994)
10/501.

68 Zehebi, Semseddin, el-Kebdir (Beyrut: Daru’n-Nedveti’l-Cedide, tz.), 70.
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marjinal bir grup olarak kalmistir. Slinnetin genis c¢apta inkari 19. ylizyilda 6nce
ingilizlerin isgal ettigi Hindistan’da, daha sonra da yine ingiliz isgalindeki Misir'da
goralmastir.

islam alimlerine gore siinnetin bir kismi vahiy oldugu ve pek cok Aayette
peygambere itaat emredildigi icin hadislerin butlininin inkar edilmesi kifir kabul
edilmistir. Ayni sekilde mitevatir hadisleri inkar etmek de kiifir kabul edilmistir. Clnkii
bu mitevatir hadislerin peygamberimizden nakli yakin ifade eder ve kesindir. Dolayisiyla
peygamber sézinl inkdr peygamberi inkarla es kabul edilmistir. Tevatlr derecesine
varmayan mesh(r hadisleri inkar ise, bid‘at ve dalalet kabul edilmistir.

Hadis, haber-i vahid ise hadisin sihhatini kabul ederek veya hadisle istihza ederek
inkar etmekte kuflirdtr. Cliinkli bu durum peygamberi reddetmek manasina gelmektedir.

Ahad hadislerden sahih olanlari, peygamber sozii olarak kabul etmeyip, bunlarin
raviler tarafindan uyduruldugunu séylemek ise kisiyi glinahkar yapar. Clinki sika ravilere
yalan nisbet etmek kul hakkina bir tecavizdr.

Bastan buraya kadar alimlerin Kur’an ve siinnetten yola ¢ikarak ortaya koyduklari
gorusleri sunduk. Basta da soyledigimiz gibi burada biz yalnizca alimlerin gorislerini
takdim ediyoruz. Bir durum tesbiti yapiyoruz. Alimlerin gérislerini kabul edip etmemek
okuyucuya kalmistir.

Bununla beraber islam Dini, diinyevi bir ideoloji veya Fizik, Kimya gibi bir ilim
degildir. Onun bir de manevi boyutu, Allah ile kul arasindaki iliskisi vardir. Kul mahserde,
soyledigi her sdzden, isledigi her fiilden dolayi sorguya ¢ekilecektir. Bu sorgu sonrasinda
sozlerinden veya fillerinden dolayi ebedi cennetlik olabilecegi gibi ebedi cehennemlik de
olabilir. Dolayisiyla dinf konularda her hangi bir gorisii reddederken, benimserken veya
savunurken ihtiyath olmak gerekir.
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0z

Bu ¢alisma, Tiirkiye’de Ardsi Selami Tarikatinin Omeriyye Kolunun kurucusu Omer
Fevzi Mardin’in tasavvufi gorisleri ile Omeriyye kolunun faaliyetlerini
kapsamaktadir. Modernlesme ve devrimleri yerlestirme Ulkuslyle hareket eden
Cumhuriyet Tirkiye’sinin kurucu lyelerinden biri olan Omer Fevzi Mardin’in
gorusleri sosyo-kultlrel bir realite olarak bir kisim insanin hayatinda yer edinmistir.
Belirtmek gerekir ki dinin etkisinin farkinda olan kurucu erkler igerisinde, yeni bir
toplumsal yapi olusturmak igin yerlesik usullerin disinda yoruma acik bir tasavvufi
anlayisi benimseyen gorisler ortaya atilmistir. Cagdas bir ulusu yaratacak ve
yasatacak ideolojiyi elde edebilmek icin toplumu en giigli sekilde ayakta tutan din
bagina yeni bir yorumun gerekli oldugunu diisinen bu anlayis miintesiplerinin
hedefi, uygarhgin tarikatini kurmak olmustur. Bu miintesiplerden biri Omer Fevzi
Mardin; Osmanli Devleti’'nin son dénemlerinde Trablusgarb Savasi basta olmak
lzere bircok savasta komutanllk yapmanin yaninda idari goérevlerde de
bulunmustur. Mardin; Kadiri ve Naksi icazetlerine sahip Mardinizadeler olarak
bilinen Unli ve entelektliel ailenin mensubu olarak tasavvufi hayata yonelmistir.
Libya gorevinde iken Sehbenderzade Ahmet Hilmi tarafindan Osmanl Devleti’'nde
taninan ve $azeliyye Tarikat’’nin Kuzey Afrika’daki kollarindan biri olan Ar{isiyye’nin
Pir-i Sanisi olan Seyh Abdusselam el-Esmer’e Gveysilik yoluyla intisab etmistir.
Tiirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra Ariisi Selami Tarikat’nin Omeriyye kolunu
kuran Mardin, resmi ideolojinin benimsedigi din anlayisina uygun eserler
nesretmistir.

Calismamizin kapsamini Omer Fevzi Mardin’in eserleri gergevesinde tasavvufa dair
gorusleri olusturmaktadir. Bu goriisler, Cumhuriyet Tirkiye’sine hakim kilinmak
istenen dini, siyasi ve kiltlrel atmosferin yerlesmesine destek verir mahiyettedir.
Nitekim Mardin, tasavvufun “zamanin rihuna uygun” laik Tlrkiye Cumhuriyeti’'nde
baris ve dizeni saglayacak tarzda yeniden yorumlanmasi gerektigini iddia etmistir.
Cagdas insanin ¢ozim bekledigi sorunlari ¢gzmenin ve kardesce yasamanin yolunun
insan sevgisine dayal bir tasavvufi nizamla saglanabilecegini belirterek tasavvufi
kavramlari toplumsal degisimle izah etmeye galismistir. Bununla beraber kendisine
yoneltilen suclamalarda goriilecegi lizere dinleri insanlari kurtulusa ulastirma araci
olarak gordigiu icin tahrif, tebdil ve tagyire ugrayan Yahudilik ve Hiristiyanhk
pasajlariyla dislincelerini desteklemistir. Diger suglamalar ise “Manevi Cihazlanma
Dernegi” adiyla bilinen masonluk toplantilarina katilmasi, Dinler arasi diyalog
faaliyetlerinin icerisinde yer almasi, gayr-i mislimler adina mevlit okumanin caiz
olabilecegi yoninde fetvalar vermesi, Kore savasina katilan Amerikalilari sehit
saymasl ve ispritizmayi savunan bir tavir icerisinde olmasidir. Ancak dini camiada
elestirilen Mardin’in  Cumhuriyet’in kurucu unsurlarinin dugsiincileriyle uygun
ideolojik ve distinsel anlayisi benimsemesi, devrin sdfilerinin maruz birakildig sert
miidahalelere yol agmamistir.

Calismamiz Omer Fevzi Mardin 6zelinde Cumhuriyet Dénemi’nde tasavvufi hayatin
seyrinde sapmanin bir érnegi olarak énem arz etmektedir. Omeriyye’nin tarikat
seyhligini yapan, miuridlerince itibar goéren ve tasavvufu kendince yorumlayan
Mardin’i “saft”, “seyh” seklinde adlandirmak yerine insan merkezci ve hiimanizmi
esas alan bir “disliniir” olarak gérmek daha yerinde olacaktir. Bir Cumhuriyet
projesi oldugu gorilen Mardin’in tasavvufa dair fikirlerini sunmak, hem klasik sGft
anlayisla farkini ortaya koymasi hem de bir devrin ideolojisini anlamayi

kolaylastirmasi acisindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Cumhuriyet Dénemi, Omer Fevzi Mardin, Arusi Selami
Tarikati
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Abstract

Omer Fevzi Mardin is the founder of Omeriyya, a branch of the ‘Ariist Salami Sect in
Turkey. This study provides an overview of Omer Fevzi Mardin’s safi views, as well
as the activities of the Omeriyya Sect. Acting with the ideal of modernization and
revolutions, Omer Fevzi Mardin, one of the founding members of the Republic of
Turkey, gained ground in some people’s lives as a socio-cultural reality. It should be
noted that among the founding powers, who were aware of the influence of
religion, there were views that adopted a mystical understanding that was open to
interpretation outside the established methods to build a new social structure. To
establish the ideology that would create and sustain a modern nation, the
followers of this movement aimed to establish a modern sect as they supported a
new interpretation of the bond of religion, which tightly held the society together.
Being one of these followers, Omer Fevzi Mardin served as a commander in several
wars, including the Tripoli War, and he also performed administrative duties.
Mardin was a member of a renowned and enlightened family that was known as
the Mardinizades. They had Qadiri and Nagsht authorization (‘ijazah) and led a safi
life. While he was on duty in Libya, he got affiliated with Sheikh ‘Abd al-Salam al-
Asmar, who was known in the Ottoman Empire by the name Sebenderzade Ahmed
Hilmi. He was the Pir al-Thani of ‘Arisiyya, one of the branches of the Shadheliyya
Order in North Africa. Mardin founded the Omeriyya branch of the ‘Arisi Salami
Sect after the foundation of the Republic of Turkey. He published works in line with
the religious philosophy adopted by the official ideology in Turkey.

The present study discusses Omer Fevzi Mardin's views on sufism based on his
works. These views apparently advocated the establishment of the intended
religious, political and cultural atmosphere in the Republic of Turkey. For instance,
he claimed that sufism should be reinterpreted "in accordance with the spirit of the
period" to ensure peace and order in the secular Republic of Turkey. He stated that
the best way to solve the problems of modern people and to ensure brotherhood
was a sufi order centred on human love, and he attempted to explain stfi concepts
through the lens of social change. However, he was accused of supporting his
thoughts with passages from Judaism and Christianity, which are distorted, altered
and converted religions, as he regarded religions as a means for ensuring people’s
salvation. He was also accused of attending masonry meetings that were known as
"the Association of Spiritual Endowment", participating in interfaith dialogue
activities, issuing fatwas permitting to recite Mawlid for non-Muslims, treating the
Americans that lost their lives in the Korean War as martyrs and being an advocate
of spiritualism. Nevertheless, as Mardin adopted the ideological and intellectual
views parallel to those held by the building blocks of the Republic, he hardly
experienced the harsh interventions against the sifis of the period. Yet, the
religious community criticized him for adopting these views.

The present study is critically important as it provides an example of significant
deviation from customary sufi life in the Republican Period, particularly that of
Omer Fevzi Mardin. It would be more appropriate to call Mardin a "thinker" who
based his philosophy on anthropocentrism and humanism, rather than call him the
respected "sGfi" or "sheikh of the Omariyya's sect, who interpreted sufism in a
unique way. Presenting Mardin’s ideas on sufism, regarded as a Republican project,
is quite significant in that these ideas not only reveal how his diverge from the
classical sGff views but also make it easier to comprehend the ideology of the
Repubilic.

Keywords: Sufism, Republican Period, Omer Fevzi Mardin, ‘ArisT SalamT Sect,
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Giris

Cumhuriyet’in kurulmasindan hemen sonra 1925’te tarikatlara menfi gozle
bakilmasi, tarikat mensuplarinin endise ile gézlem altina alinmalari, tahkir edilmeleri,
kurucu unsurlarin modernlesme ve merkezilesme politikalarini benimsediklerini
gostermektedir. Toplumsal hayatta ve ferdi alanda 6nemli hizmetleri olan tarikatlarin
yeni dlizenle beraber sekillendiriimek istenmesi ve sonradan kapatilmalari yeni miintesip
tipinin olusturulma asamasinda makul goérilmustir. Siyast ve idari tavirlar, baski ve
yénlendirmeler tarikatlari ortadan kaldiramadiysa da gidisatina tesir etmistir.!

1925 yilinda tekkelerin kapatilmasiyla mutasavviflar; memurluk, 6gretmenlik,
yoneticilik yaninda kendilerince halki irsad etmeye calismislardir. Bir kisim dervigler,
tasavvuf defterini kapatirken bir kismi bu kiltiiri etrafindaki insanlara aktarmaya devam
etmislerdir. Tasavvufi hayati tekke ve zaviye ile sinirlandirmayan bu sifiler, gerginlik ve
kutuplastirma ortamlarindan siyrilarak yasadiklari mekanlari dergaha gevirmek s(retiyle
kiltirel ve disinsel yapinin korunmasi ve gii¢glenmesine katkida bulunmuslardir. Bu
donemden itibaren dinf hayatta 6nemli bir boslugu kapatan tarikatlar gesitli vakiflar adi
altinda tekrar toplumsal alan icine konumlandiriimistir.?

Saltanattan cumbhuriyete, hilafetten sekiilerizme gecis yapilan doénemlerde
yasayan Omer Fevzi Mardin, kimilerince Cumhuriyet Tirkiye’sinde spiritiializmin
eksikligini yeniden ve derinden hissedenler icin New Age kiltlirlinii tazmin etmeye
calisan dusindrdidr. Bu  baglamda gilinimizde dahi yogun elestirilere maruz
kalmaktadir.?

Omer Fevzi Mardin, ¢ok sayida tarikata intisap etmis olmasina ragmen Cumhuriyet
doneminde daha ¢ok Ar(si Selami Tarikatinin seyhi olarak bilinmektedir. Bu tarikat,
Sazeliye tarikatinin kollarindan olan Zerrlkiyye'ye nispet edilmektedir. Ebu’l-Abbas
Ahmed el-Ar(s (61.868/1464) tarafindan kurulan Ar(siyye ise Zerrlkiyye gibi Sazeliyye
tarikatinin irsad tarzi ve tarikat usullerini benimseyen kollardan bir tanesidir.* Mardin,
yurt disindaki gorevi hasebiyle (Trablusgarp) ArUsiyye tarikati ile tanismis ve tarikatin pir-
i sanisi olarak kabul edilen Abdiisselam el-Esmer (6. 981/1574)e> bir riiya vesilesiyle
intisab etmistir. Esmer’in Tiirkiye’deki miridi Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (6.
1914) vasitasiyla Ar(siyye tarikati, “ArQsi- Seldmi Tarikati” ismini almistir. Omer Fevzi
Mardin bu tarikatin Omeriyye kolunu kurmustur.®

1 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri (istanbul: Dergdh Yayinlari, 2010), 144; Niyazi
Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, gcev. Ahmed Kuyas (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2004), 537-538; Hasan
Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 237-238.

2 Komisyon, Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, editér: Semih Ceyhan (istanbul: ISAM Yayinlari, istanbul
2015), 8-9.

3 Misiroglu, Kadir. “Omer Fevzi Mardin Kimdir itikiden Durumu Nasildir?”. YouTube. Yayin Tarihi 18 Nisan
2015. https://kadirmisiroglu.com/tag/mustafa-aziz-cinar.

4 Mehmet Faik Erbil, Mir'dtii’l-Hakdik (Hakikdtlerin Aynasi) (istanbul: irfan Yayimcilik, 2006), 282-283.

5 Bkz. Seyyid Abdlsseldm el-Esmer, el-Envdrii’s-seniyye fi esdnidi’t-tarikati’l-‘Ardsiyye (Kahire: Dari't-
Tib4ati'l-Muhammediyye,1964), 16-18; ishak el-Melici, Ald Hamisi Sireti’l Abdisseldm el-Esmeri (Liibnan:
Mektebetii’'n-Necdh, 1969), 27; J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam (London: Oxford
University Press, 1971), 87, 278; irfan Giindiiz, “Abdiisseldm el-Esmer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/301.

6 Mihr-i Din Arusi (Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi), iki Gavs-1 Enam Abdiilkadir Geylani ve Abdiisselam
el Esmer, Haz.: Arzu Meral (istanbul: Revak Kitabevi, 2012), 11
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Omer Fevzi Mardin’in yasadig dénemde (devrim ve inkilap kanunlarinin yapildigi
1938-1950’li yillar) dinT akimlarin Gzerinde siki tedbirlerin alindigi ve takibatlarin yapildig
evrelerdir. Ozellikle tasavvufi yasam seklinin halki esrar ve morfin gibi sardigina inanilan
bu dénemlerde devrim ve laiklik, insanlarin zihin yapilarini degistirecek can simidi olarak
goralmdistlir. Ancak bu can simidi halk arasinda dinin ve tasavvufun etkisini yok
edemedigi gibi Naksibendiyye, Kadiriyye, Mevleviyye ve Ticaniyye gibi tasavvufi
olusumlar zaman gectikce giiclenmeye devam etmistir. Bunun yaninda Omer Fevzi
Mardin’in ‘Din Dersleri’ adh kitabi dahil olmak Uzere dini konularla ilgili eserlerin
nesredilmesi ile tasavvuf ve tarikatlarla ilgili ¢tkan 15 eserin igerisinde 8’inin Alevilik ve
Bektasilikle ilgisi olmasi bu dénemlerin dikkat ¢ekici atmosferini yansitmistir.”

Omer Fevzi, Cumhuriyet Tirkiye’sinin kurucu kadrolari icerisinde yer aldigi icin
fikirlerini rahatca ortaya koyabilmistir. Zira Omeriyye tarikatinin herhangi bir takibata,
zorlanmaya ugradigl ile ilgili bilgi bulunmamakla beraber Mardin’in eserleri o
donemlerde kolaylikla nesredilmistir. Bunun aksine Ticaniyye Tarikati'in Turkiye’'deki
seyhi Kemal Pilavoglu, Tirkce ezana muhalefetten tutuklanirken,® Naksi seyhi
Abdulhakim Arvasi sirgiin hayati yasamistir.’ Mevlevi seyhlerinin 1950’de, Kadiri
seyhlerinin ise 1951’de yargilanmalari’® dénemin siyasi yapilanmasinin din ve tasavvufi
akimlarin karsisinda oldugunu gostermistir. Olusan baski ve yonlendirmeler, tarikatlarin
gidisatina tesir etmistir. Ancak Arusi-Selami-Omeriye Orgiitlenmesinin Tiirkiye’nin
degisen sartlarina kolay uyum mu sagladigi yoksa halkin tarikatlara yonelik
teveccihinden faydalanmak, devrimleri halka benimsetmek amaciyla devletin kurucu
aktorleri tarafindan mi desteklendigi koca bir muammadir. Kanaatimizce Omer Fevzi’nin
asker kokenli olmasi, bu yapinin devlet yoneticileri tarafindan benimsenmesini
kolaylastirmistir. Nitekim bazi gazetelerde Mardin ailesinin ArGsilik tarfkatinin
Tirkiye’deki onclilerinden oldugu ve yliksek devlet temsilcilerini etkiledigi belirtilmistir.
Buna gére Cumhuriyet déneminde ittihat ve Terakki yoneticilerinin 6nemli bir kisminin
ve Ust rltbeli subaylardan bazilarinin Ardsilik tarikatina mensup oldugu iddia edilmis ve
bunlar arasinda Rauf Orbay, Maresal Fevzi Cakmak ve Kazim Karabekir Pasa’nin da
bulundugu yénetici kadroya dikkat ¢ekilmistir.™

Omer Fevzi Mardin’i incelememizin nedeni cumhuriyet Tirkiye’sinin kurulus
asamalarinda gorev almis bir asker ve yoneticinin tasavvuf algisi lGzerinden bir devrin
portresini ortaya koymaktir. Son doksan yilda adi duyulan, topluma dili ve kalemiyle bir
seyler aktaran, dini konular ile ilgili ilmihal bilgilerini ihtiva eden eserler yazan ve en
onemlisi 1940°h yillarda topluma din ve tasavvuf kiltlrl sunan bir sGff portresi ortaya
koyan, uygar bir toplum yaratma Ulkiisiniin 6zlemi igerisinde olan Mardin, tasavvufi
konu ve kavramlari istismar ederek kendi anlayisini ortaya koyma gayreti igerisinde

7 Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, 211-212; Ali Dikici, “Milli Sef ismet inénii Dénemi Laiklik
Uygulamalar”, Ankara Universitesi Tiirk Inkildp Tarihi Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi, (42), 2008, 175;
Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset (istanbul: iletisim Yayinlari, 2010), 221.

8 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, gev. Bogag Bablr Turna (Ankara: Arkadas Yayinlari, 2009), 566.

9 Necip Fazil Kisakiirek, Son Devrin Din Mazlumlari (istanbul: Biyiik Dogu Yayinlari, istanbul,

2010), 317.

10 A. Dankwart Rustow, Tiirkiye'de islam ve Politika: 1920-1955 (Tiirkiye’de islam ve Laiklik) (istanbul: insan
Yayinlari, 1995), 81-82, Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, 566-567.

11 Kisisel Arsivlerde istanbul Bellegi, Taha Toros Arsivi, “Yoneticilerin Gelenegi” (06 Mart 2001); Arif Sacit
Sair, “Turk’u Titretip Kendine Dondiirme Yazisi”, Bagimsizlik, Demokrasi, Sosyalizm Yolunda Fabrika (Ekim
2004), 59-60.
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olmustur. Bu meyanda Mardin’in  Cumhuriyet déneminin devrimlerini halka
benimsetmenin bir araci olarak kullandig tasavvufu ve tasavvufi kavramlari incelemek
tasavvuf tarihi arastirmalari agisindan 6nem arz etmektedir.

1. Omer Fevzi Mardin’in Hayati ve Eserleri

Mardini ailesi, Osmanl devletinden bu yana kiiltir ve medeniyete pek ¢ok alim,
hukukcu, devlet adami, sair ve mutasavvif yetistirmistir. Bu ailenin mensuplarindan
Omer Fevzi Mardin, 1878'de Mardin’de dogdu. Kadiri ve Naksi seyhligi yapan dedesi
Seyyid Yusuf Sidki Mardin (1816-1903); baskatip, mifti, azalk ve kazaskerlik gérevlerini
ifa etmistir. Babasi Basra ve Suriye valiliklerinin yani sira dénemin muhafazakar dergisi
“Sirat-1 Mustakim” ve “el-Kahire” adli dergilerin yazar kadrosunda vyer almis
dustinlrlerden biri olan Mardinizadde Arif Bey (1852-1920)'dir. Annesi Osmanli’da
yabanci dilde roman yazan ilk kadin yazar unvanina sahip Leyla Hanim’dir.?

Mardinizade Omer Fevzi; egitim icin 1900 yilinda Avusturya’ya, 1902 yilinda ise
Almanya’ya yollanmistir. Selanik Jandarma Zabit Mektebi’'nde muallimlik yaptigi
dénemde Rumeli’de cetelere ve eskiyalara karsi micadele etmistir. Balkan Savasi’'nda
denizde gerceklesen ilk gayr-i nizdmi harp operasyonunu gerceklestirmistir. Enver
Pasa’nin Harbiye Nezareti'nde kurdugu 0Ozel biironun basinda Trablusgarp’ta gorev
yaptigl sirada rastladigi Ar(si dergadhina ait kutsal esyalari satin alarak bu tarikati
arastirmaya baslamistir.3

Kadiri ¢evrede biiyliyen Omer Fevzi'nin asker olarak Osmanli Devleti’nin son
dénemi ile Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus asamasinda biiyiik katkilari olmustur. Omer
Fevzi Bey mesrutiyetten 6nce ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne katilmistir. Askerlikteki ilk
yillarinda Balkanlarda ayrilikgi komitacilarla ve eskiyalarla miicadele etmistir. ittihat ve
Terakki’'nin iktidara gelmesinden sonra Once Trablusgarp Savasl sirasinda buradaki
miicadeleye katilmis daha sonra Balkan Savaslarinda miicadele etmistir. 1915 yilinda
atase militer olarak iran’a génderilmistir. Almanya ve Osmanli Devleti Birinci Diinya
Savagi sirasinda iran’a biiyiik 6nem vermislerdir. iran’daki ingiliz ve Rus niifuzunu kirmak
icin bircok plan yapilmistir. Bu planlar kapsaminda iran ile diplomatik gériismeler
yapilmig, iran’a ajanlar gonderilerek bolge asiretleri kazanilmaya calisilmis, cihat
propagandasi yapilmis, bir mifreze gonderilerek Afganistan’a ulasiilmaya c¢alisiimis ve
bazi ceteler vasitasiyla Ruslar iran’dan cikartiimaya calisiimistir. Bu girisimlerin politik
boyutuyla Tahran Sefiri Asim Bey askeri boyutu ile de atase militer Omer Fevzi Bey
ilgilenmistir.’* Mustafa Kemal, Rauf Orbay, Enver Pasa, Fevzi Cakmak gibi komutanlarla

12 Ep{l'ula Mardin, Huzur Dersleri 2 (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgl, 2017), 16-20; Serif Mardin, The
Genesis of Young Ottoman Thought; Study in the Modernization of Turkish Political ideas (New Jersey:
Near Eastern Studies Department Princeton University, 2000, 396-398; Esther Debus,
Sebiliirresdd/Kemalizm Oncesi ve Sonrasi Dénemdeki islamci Muhalefete Dair Karsilastirmali Bir
Arastirma, cev. Atilla Dirim (istanbul: Libra Yayinlari, 2009), 50-51; Soner Yalgin, Beyaz Miisliimanlarin
Biiyiik Sirri-Efendi 2 (istanbul: Dogan Yayincilik, 2006), 19.

13 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus ve digerleri (istanbul: Kitabevi, 2006),
2/327-330; Mustafa Kara, “Kiiciik Hiiseyin Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2019), 32/99-100; Ahmet Efe, Cerkez Ethem (istanbul: Bengi Yayinlari, 2007), 41.

14 Devlet Arsivleri Baskanhigr Cumhuriyet Arsivi, Hariciye Siyasi (HR. SYS.), Dosya (D.) 2316, Gomlek (G.) 14,
3). 14 Ocak 1915; BOA, Dahiliye Nezareti Sifre Kalemi (DH.SFR.), D.47, G.73, 1(1); (BOA, DH.SFR., D.47 ;
G.187, 1(1)); (BOA, HR, SYS, D:2337, G.3, 1 ve BOA, HR.SYS., D.2337, G.3, 3); (BOA, HR.SYS., D.2316 G.15,
5). 8 Haziran 1915; (BOA, HR.SYS., D.2316, G.15, 3); Cagdas Yiksel, “Birinci Diinya Savasi’'nda Atase Militer
Omer Fevzi Bey’in iran’daki Faaliyetleri”, Ulakbilge, 2018, 6 (30), 1550.
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silah arkadasligi yaptigi donemde ordudaki cogu arkadaslarina seyhlik yaptigl iddia
edilmistir.t®

Cumhuriyet Dénemi’nin kuruculari arasinda olan Omer Fevzi, devletin cesitli
kademelerinde gorev aldiktan sonra Ardsi Selami tarikatinin Omeriyye kolunu kurarak
ilmi ve tasavvufi faaliyetler igerisine girmistir. 1942 yilinda kurdugu “ildhiyat Kiltir
Telifleri Dernegi” vasitasiyla eserlerini topluma sunmustur. Mardin’in Arapca, Farsca,
ingilizce ve Fransizca gibi bazi dilleri iyi bildigi yazdig1 bazi kitap ve risile terciimelerinden
anlagilmaktadir.'®

2. Farkh Bir Yapilanma: Omeriyye

GUnilmuze ulasan tarikatlarin ¢ogu buglinki adlar ve yapilariyla; kendilerine has
evrad, ezkar, adab, erkan, tekke ve vakif gibi kurumlariyla VI. (XIl.) ylzyill ve sonrasinda
tesekkil etmis, zamanla her biri onlarca kola ve subeye ayrilarak diinyanin pek ok
yerine yayilmistir. Bu muiiesseselere seriata uyduklari slirece kiymet verilmis dolayisiyla
miridlerin  uymasi gereken kurallar (adabi’l-miridin) serfata uygun bir sekilde
actklanmaya ¢alisiimistir. Biitlin sGfiler serfatin ve dinin zahiri sartlarini yerine getirmenin
zarureti lizerinde ittifak etmislerdir. Dinin zahir-batinini birbirinden ayirmayarak serfata
uygun davranmayan tasavvufi gorinimllu  firkalari, anlayislari  da siddetle
elestirmislerdir.t’

15 Diger bir iddia da Hamidiye’de gorevliyken komutani Rauf Orbay, Amerika BuyUkelgisi Minir Erteglin ve
Fevzi Cakmak gibi asker ve biirokratlarin Arusi Selami Tarikat’nin Omeriyye kolunun miiridi olduklari
hakkindadir. Bkz. Abdullah Muradoglu, “Turkes’in Gizli Diinyasi (5 bolimlik yazi dizisi)”, Yeni Safak
Gazetesi (14.08. 2003); Sadettin Noyan, VYildizlara Yakin Sehir: Mardin (Ankara: Bizim Blro Basimevi,
2005), 159.

16 jlk telif ettigi eseri Osmanlica olup “Dini Hasbihal (istanbul: 1342)” adini tagimaktadir. Miinacaat-Cocuk
Dualari ve ilahileri Manzum (istanbul, Celtut Matbaasi, 1940), islam Muhtirasi (Sinan Matbaasi, 1943), Din
ve Telakkileri (istanbul, Hilmi Kitabevi, 1940), Din ve Hikmetleri (istanbul, Celtut Matbaasi, 1940), Din ve
ilmihal Esaslari (istanbul, Bozkurt Matbaasi, 1940), Misliimanlik Esaslari (Sinan Matbaasi, 1943),
Hiristiyanlarda intibah Hareketleri (Sinan Matbaasi, 1944), Musevilere Cikar Yol (Sinan Matbaasi, 1944),
Istirab (Sinan Matbaasi, 1944), God’s Purpose in Creation (istanbul, Ndr Basimevi, 1952) ve A Voice From
the East (istanbul, 1943), Umit (Sinan Matbaasi, 1945), Kurtulus (istanbul-Aydinlik Basimevi, 1945), Dinde
Askerlik Kiltirt (istanbul-Aydinlik Basimevi, 1945), Din Dersleri (istanbul-Aydinlik Basimevi, 1946),
Hakikat ilmi irfan (istanbul-Aydinlik Matbaasi, 1946), Hayat ve Hakikat (istanbul-Aydinlik Matbaasi, 1946),
Asumanin Miinacati-Kiz Cocuklarimizin ilahi Siirleri (istanbul, Aydinlik Matbaasi, 1945), Baslangictaki Fikir
ve Allah Mefhumu (istanbul, Nir Matbaasi, 1953), Din ve Safhalari (istanbul, Hilmi Kitabevi, 1940), Kdylii
Kardes (istanbul, Acun Basimevi, 1950), Tiirk ve Demokrasi (istanbul, Acun Basimevi, 1950), Kéylii Kardese
Din Bilgisi (istanbul, Acun Basimevi, 1950), Muhacirlere ilahi Borcumuz (istanbul, Acun Basimevi, 1950),
Kore Savunmasi’na Katilmamizda Dinf ve Siyasi Zaruret (istanbul, Acun Basimevi, 1950), Dinde Giizel Sanat
Telakkisi-Masiki, Resim, Heykel (istanbul, Nar Basimevi, 1951), Peygamber Efendimizin Hayirseverlerden
istedikleri (istanbul, NOr Basimevi, 1951). Bu eserler icin bkz., Ar(si-yi Selami Tarikat, “Omer Fevzi
Mardin”; Kamil Biyiiker, “istanbul’da Mardinli Bir Asker, Mutasavvif: Omer Fevzi Mardin (1878-1953)”,
Makalelerle Mardin IV Onemli Simalar Dini Topluluklar, ed. ibrahim Ozcosar (istanbul: Mardin Tarihi
ihtisas Kiitiiphanesi, 2007), 89-92; Ridvan Kalag, “Cumhuriyet Dénemi Hadis Serhgiligi: Omer Fevzi Mardin
Ornegi”, Yakin Dogu ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2022), 282.

17 Abdulkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdle, thk. Abdulhalim Mahm(d -Dr. Mahm(d b. Serif (Kahire:
Miiessetii’l Daru’s- Sub,1989), 618; Muhammed b. ibrahim Kelabazi, et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf,
nsr. Arthur John Arberyy (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1994), 55-57; Ebi’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebf Ali el-
Cullabi el-Hucviri, Kesfii’l-mahcidb, Ammed Abdurrahman es-Salth-Tevfik Ali Vehbi (Beyrat: Mektebeti'l-
Sakafiyye, 2007), 461-462; Resat Ongéren, “Tarikat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,2011), 40/96.
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Ayni sekilde Anadolu cografyasinin en licra kdselerine kadar yayilan tarikatlar,
halka dinin esaslarini serfata uygun sekilde 6gretmenin g¢abasi icerisinde olmustur. Dinf,
kiiltirel ve sosyal alanlarda 6nemli hizmetler géren bu kurumlar, Osmanli déneminde
Bedreddiniler ve Melamiler dista tutulursa devletin ¢ok zecri tedbirlere basvurdugu
donemde bile biitlinliyle mahk(m edici bir tavirla karsilasmamistir. Osmanl idarecileri
tarikatlarla bir bag kurmus olsa da onlari denetlemeyi ihmal etmemistir. Ehl-i Stinnet
yolunda olan tarikatlar desteklenirken Sii ve Batini anlayista olanlar takibe alinmis ya da
farkli sekilde cezalandiriimigtir.®

Kurtulug savasinda Mustafa Kemal’e destegin yani sira halka milli miicadele telkini
veren, onlari aydinlatan hatta ulusal kuvvetlerin basinda savasan tarikatlara karsi
aleyhtarhk 1925 yilindan sonra yogunlasmistir. Clinkli 1919-1925 yillari arasinda Mustafa
Kemal; Rifai, Mevlevi, Naksi-Halidi, Halveti gibi halkin Gzerinde etkili olan tarikatlarin
destegini memnuniyetle ifade etmistir.’® Fakat Seyh Sait isyani (1925) ile Mustafa
Kemal’in tekke-tarikat ve dervisler hakkinda aleyhte konusmalar yapmasindan sonra
cikan kararndme ile tarikat hayati yasaklanmistir.?® 1930’lu yillara gelindiginde laiklik
esasini desteklemek adina dini yasami degistirmek ve diizenlemek amaciyla faaliyetler
ylruttlmustir. Bu zorunlu haller karsisinda bircok tarikat; vakif, dernek, sirket kurarak
geleneklerini devam ettirme yoluna gitmistir. Bazi tarikatlar da higbir yere bagl kalma
ihtiyact duymadan cami, medrese ve evlerinde vazifelerini yerine getirmis, durgun olan
tasavvuf hayatina da bir canlihk katmiglardir.?

Ariisi-Selami yapilanmasinin Omeriyye kolu, itthat ve Terakki Cemiyeti mensubu
ve Teskilat-1 MahsGsa subayr olan Omer Fevzi Mardin tarafindan kurulmustur.
Vefatindan sonra Mustafa Aziz Cinar (1900-1979),Mehmed Faik Erbil (6. 2012) ve ihtida
eden Mdusevi asilli Aaron Kanduyati (Harun Kan 6. 1993), bu yapinin liderligini
yapmislardir. Omeriyye, tekke ve zaviyelerin kapatildigi Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulan
ilk s6zde tarikat olarak nitelendirilmistir.?2

Omeriyye’nin farkli bir cemiyet yapilanmasi olarak zikredilmesinin nedenlerin ilki
yeni bir din anlayisi ortaya koyma iddialaridir. Omer Fevzi Mardin’in eserleri basta olmak
tizere “ilahiyat Kiltir Telifleri Dernegi”’nden cikan tarikat yayinlarinin Mislimanhk
semsiyesi altinda Yahudi ve Hiristiyan propagandasi yaptigi iddia edilmistir. D&nemin
Diyanet isleri Baskanhg’nin raporunda, tarikatin dini saiklerle kurulmadig,
mensuplarinin ilmf bilgilerinin eksik oldugu ve Hz. Muhammed (s.a.v.) hakkinda yanlis
soylemlerde bulunduklari yer almistir. Ayrica Kur’an ayetlerini yanhs terciime ettikleri,
namaz ile oruca degisik batini yorumlar getirdikleri ve kitleleri yanhs yonlendirdikleri de
ayni raporda yer almistir.?®

18 Mustafa Kara, “Tekke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2011), 40/368-369.

19 Bkz. Mustafa Kemal Atatiirk, Nutuk 3 (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969) , 939-945

20 Bkz. Devlet Arsivleri Bagkanligi Cumhuriyet Arsivi, G. 566, K. 86, S. 15, 01. 12. 1925.

21 [smail Kocabiyik, “19. Yiizyilda Osmanli ‘da Miiceddidilik ve Anadolu’ya Giris Seriiveni", Ozlenen Rehber
Dergisi, 158,( Ocak 2017), 94-97.

22 Mustafa Salim Giiven, “Sdzeliyye” (Tiirkiye’de Tarfkatlar icerisinde ), ed. Semih Ceylan (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2015), 429-430.

2 penemin Diyanet isleri Bagkani Serafettin Yaltkaya buradan cikan eserlere karsi miicadele edilmesi
gerektigini belirtmistir. Bkz. BCA, Arsiv Umum Mudirligine Arastirma Talebi, Fon 30-12.20-0, 13.
01,1951; , BCA, 030.10/87.574.1; Omer Fevzi Mardin, Kitap Ehli Ailesi (istanbul: Nir Basimevi, 1952), 38-
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insanin manevi hayatindaki boslugu doldurmak tizere faaliyete gecen dini bir renk
olmaktan &te laik bir zeminde rahatga yiiriime imkani bulan Omeriyye, dini bir hareket
olan Bahailik?* ile ayni misyona benzer sdylemlerde bulunmustur. Bahéailerin Yahudilik ve
Hiristiyanhig islam’la birlestirme diisiinceleri ve konular {i¢ dinin pasajlari lizerinden
aciklamalari yeni bir din olusturmaya calistiklarini gdstermektedir. Omeriyye’nin
halifeleri arasinda “cagdas diinya medeniyeti” Ulkisl ile hareket eden ve Yahudi ile
Hinistiyanlarin tahrife ugrayan kitaplarindan Tevratt ahkam, incili Hassa-i Kur’an ve
“hakikat” olarak géren Omer Fevzi Mardin’in de ayni saiklerle hareket ettigi
sdylenebilir.”> Misevi ile isldm dinlerindeki farkli abdest sekillerinin ayni amaca hizmet
ettigini sdyleyen Mehmet Faik Erbil’in?® ve her dinin Hak olduguna inanan Mustafa Aziz
Cinar’in ifadeleri ¥ bahai dustince sistemiyle benzerlik arz etmektedir.

Omeriyye ile Bahailik, “uygar insan Ulkiisi”nii hayata gecirme hususunda da
benzer 6zellikler tasimaktadir. Cumhuriyet Tirkiye’sinin devrimleri ile uyum iginde olan
bu soéylem, tahalluk ve tahakkuk kavramlari ile batinlestirilerek dini bir yapiya
sokulmustur.?® Halbuki tasavvuf ilmine has olan kavramlar, nasslarin zahiri manalarini
neshetmeden batini yoni giiclendirmektedir. Dinin kaidelerinin tahrif edilmesi ameli ve
itikadi sapmayi beraberinde getirdigi icin haddi asanlari reddedilmistir. Dolayisiyla
tasavvuf ilminin basibos usullere ve seriat karsiti anlayislara karsi ortaya koydugu sinir,
Musliimani Yahudilesmekten ve Hiristiyanlasmaktan uzak tutmustur. insan uygar oldugu
icin degil kudret eliyle gizel yaratildigi icin degerlidir. Allah’tan r(h Gflenen?® ve ilahi isim
ve sifatlarinin mazhari olan insanin® degerli olmasi icin belirli ddnemlerde ortaya atilan
ideal tipolojilerin degil insan merkezli Kur’ani hayatin yasanmasi esastir.

3. Omer Fevzi Mardin’in Din Anlayisi

Omer Fevzi Mardin; genelde dinlere, ézelde islam’a dair yaklasiminin ne oldugu
sorusunun oldukca farkli degerlendirmelere ve yorumlara acik bir konu oldugu
gorilmektedir. Din ve dini hayata dair séylemleri, lehte ve aleyhte degerlendirmelere
sebep olmustur. Bu beyanlarin degerlendiriimesinde ©6n vyargilardan arinarak,
soylemlerin kendi baglaminda ve tarihsel gelisim siireci dikkate alinarak ele alinmasinin
onemli oldugu ifade edilebilir. Askerligi, gorevleri, egitimi ve ailesi ile takdir edilen
Mardin, dini ilim almadan Kur'an ve isldm {zerine eserler yazmasindan ve farkli
killtirlerden aldig1 anlayiglar isldam’la birlestirme cabasindan dolayi elestirilmistir. Bu
elestirilerin hakhhgi, Kore savasinda (1950) Amerikan askerlerinin sehit sayiimasi
gerektigini savunmasiyla ortaya ¢ikmistir. Ona gore hangi milletten/dinden olursa olsun

41; Arsiv Belgesi: 28 Mart 1944, BCA BMGMK, Katalog Numarasi: 030 10/86 570; Omer Fevzi Mardin’in
sakincali eserler nesrettigi ile ilgili bkz. DIYKBK, KS 1143/74, 30.03.1946, 38-40; DIYKBK, KS, 144,
26.06.1945, 25-26; DIYKBK, KS, 539/84, 12.03.1947, 52; Ramazan Kurtoglu, Akil Saghg Tsunamisi
(Istanbul: Destek Yayinlari, 2020), 295.

24 XIX. yy’da Mirza Ali Muhammed Sirazi (6. 1266/1850) tarafindan iran’da ortaya ¢ikan dinf hareket

25 Omer Fevzi Mardin, Dini Hasbihal, sad. Mim Kemal Oke (istanbul: irfan Yayincilik, 2000), 34-37; Ayrica
“Hakikat ilmi, irfan", Umit ve Kurtulus ve "lzdirap" adli kitaplarinda kullanmistir.

26 Mehmet Faik Erbil, Mir’atii’l-Hakdik (istanbul: irfan Yayincilik, 2006), 115.

27 Mustafa Aziz Cinar, Variddt-i Serifler (istanbul: ilahiyat Kiiltiir Te’lifleri Basim ve Yayim, 1988), 260-265.

28 Bkz. http://takvaehlineselam.com/main.

29 et-Tegab(in 64/3, Sad 38/72-75, Hicr 15/29; Secde 32/9; et-Tin, 95/4.

30 Bakara 2/31-34.
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mazlum adina savasanlar sehittir.3 Ancak Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi Gzere sahitlik
anlamindaki sehit kelimesi genel olarak Allah yolunda éldirilen mi’minler® igin
kullanilmaktadir. Dolayisiyla islam dininin hiikiimlerine inanan bir sahsin sehitlik
mertebesini “Allah yolunda éldiiriilen Misliiman” olarak anlamasi gerekmektedir.*?

Omer Fevzi Mardin’in cesitli ruh hallerine tezahiir eden bireysel dindarhigini
subjektif dini tecriibelere dayandirarak yorumladigi gortilmektedir. Bunun orneklerinden
biri gayrimuslimlere Muslimanlara 6zgl dini ritielleri uygulamasidir. 1951'de girtlak
kanserine yakalanan Arjantin First Lady’si Eva Peron igin kurucularindan biri oldugu Sisli
Camii'nde mevlit okutulmasini caiz gormdistiir. Gayrit Mduslimler igin  mevlit
okunabilecegini, dua edilebilecegini, biitlin bunlara mazhar olmak icin Muhammedi
Ummet olmak gerekmedigini belirtmistir. Ona gore Allah indinde en serefli varlik,
insanlara faydali olandir. Bunun igin her din miintesibine ayni muamelede
bulunulmaldir. Zira ahirette her din mensubu ayni muameleyi gérecektir.3* Mardin,
“Muisliman Olmayanlarin Din Durumlan” adli kitabinda Madam Peron igin Mevlit
okutmasini  “Mevliddan Dogan Mesele” adli baslikla savunmus ve kendisine yonelik
tenkitlere karsi ¢ikmistir. Ona gére Madam Peron’un -Musliimanlara ister iyilik yapsin
ister yapmasin- duaya ihtiyaci vardi. Bundan dolayi bir Hiristiyan icin ‘mevlit okunmaz,
hayir dua edilmez’ demek, din ve insanlik adina vicdani sizlatan bir goristiir.® Kur’an-i
Kerim okunduktan sonra Hz. Peygamber (s.a.v)in dogumunu, ailesini, peygamberlik
vasiflarini, mucizelerini, 6rnek ahlakini, hal ve davranislarini, hayatinin cesitli evrelerini
ve vefatini konu alan manzum ve mensur edebf metin olan mevlit; islam dinine, Hz.
Muhammed 6gretisine bagliigin ve dindarligin bir gostergesi olarak toplumda icra
edilmektedir. Ancak Mardin’in yaptigi islAm’in inang, ibadet, ahldk ve muamelatina
hizmet etmemektedir. Allah’in mescitlerinde ub(diyet vesilesi ile okunan mevlit; ehl-i
kitap, musrik ve kafir olanlar i¢cin ve baska dinlere sirin gorinmek adina
kullanilmamalidir.3®

Omer Fevzi Mardin, ibrahimi dinlerin birligini esas alarak farkhliklara tahammiil,
¢ogulculuk, baris ve hosgori gibi kavramlarin maske olarak kullanildigi “Dinler Arasi
Diyalog” ve “misyonerlik” faaliyetlerinin igerisinde olmustur. Protestan-Evangelist Rahip
Dr. Frank Buchman’in kurdugu “Manevi Cihazlanma Dernegi”’nin mason iyesi olan
Mardin, kominizm tehlikesine karsi manevi hayati canlandirma faaliyetlerinin igerisinde
olmustur. Diinya dinlerinin bir araya getirilmesi ile barisin saglanacagini savunan bu
dernegin misyonuna uygun olarak Mardin, “Hiristiyanlarda intibah Hareketleri” ve

“Musevilere Cikar Yol” adh kitaplari yazmistir.3” 1960 yilindaki 27 Mayis darbesinden

31 Omer Fevzi Mardin, Hiristiyanlarda intibah Hareketleri (istanbul: Sinan Matbaasi ve Nesriyat Evi, 1944),
82-83; Omer Fevzi Mardin, Kurtulus (istanbul: Aydinlik Matbaasi, 1945), 241-242.

32 Bkz. Bakara 2/84, 204, 282; Al-i imran 3/18, 70, 81, 86; Nisa 4/6, 15, 166; Maide

5/111; En’am 6/19, 150; A’raf 7/37, 172; Tevbe 9/107; H(d 11/54; Yasuf 12/26, 81; Kehf

18/51; Enbiya 21/61; Hac 22/28; N{ir 24/2,24; Furkan 25/72; Neml| 27/32, 49; Yasin 36/65;

Fussilet 41/20-22; Zuhruf 43/19, 86; Ahkaf 46/10; Hasr 59/11; Munafikin 63/1; Mutaffifin 83/21.

33 Fahrettin Atar, “Sehid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari,2010), 38/428.

34 Omer Fevzi Mardin, Din ve Safhalari (istanbul: Hilmi Kitabevi, 1940), 26-27.

35 Omer Fevzi Mardin, Miisliiman Olmayanlarin Din Durumlari (istanbul: NQr Basimevi, 1952), 6, 16.

36 Ali Fuad Balkan, Mevlid: Degderden Ritiiele (istanbul: iletisim Yayinlari, 2019), 168-169.

37 Bkz. Omer Fevzi Mardin, Hiristiyanlarda intibah Hareketleri (istanbul: Sinan Matbaasi ve Nesriyat Evi,
1944); Musevilere Cikar Yol (Ankara: Sinan Matbaasi, 1944); Kitap Ehli Ailesi (istanbul: Nir Matbaasi,
1952).
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once bu dernek, Adnan Menderes hiikimetine “Reconciliation (Uzlastirma)” projesini
gotirerek istanbul sehrinin “Diinya Dinlerinin Baskenti” olmasini istemistir. Buna gore
Fener Patrikhanesi Vatikan gibi bir devlet haline getirilecek, Kariye Camii bir tlr hilafet
merkezi yapilacak ve Yahudilik de en Ust dizeyde yeniden yapilandirilacakti. D6nme ve
Karaim Yahudileri boylece temsil hakki kazanacakti. ilgingtir ki istanbul’'un diinya
dinlerinin baskenti yapilmasi ideali, 1963 yilindan itibaren “ibrahimi Dinler Projesi”
olarak bilinen ¢ dinin birligi projesi olarak mason dernekleri tarafindan tekrar dile
getirilmistir.3®

Omer Fevzi'ye gore lic semavi dinin mensuplari birbirlerini asagi, batil, kafir
gorerek yanlisa dismuslerdir. Kitap ehli bir ailedir ve kitaplari misterek bir dini bina
etmektedir. Ug dinin temsilcilerinin kurdugu “Birlesmis Milletler” baris icerisinde
gorevine devam edebiliyorsa Mukaddes kitaplara mensup insanlarin da birlesmesi
gerekmektedir. Kitap ehlinin kardesligi Yahudi, Hiristiyan ve Mislimanlarin acilarini
dindirmekle gergeklesecektir. Allah’in her dinde gonderdigi kitaplarin ayetleri géz 6niine
alinmalidir. Masonlarin idealist, spiritiiel ve insan olmaya calisan seckin kimseler
olduklarini ifade etmekten de kaginmayan Mardin, masonluguna glizellemeler yapmistir.
Daha da ileri giderek Musevilerin mezalimlerden kurtulmak ve hayat sahibi olabilmek
icin masonlugu diinyaya iyi niyetle yaydiklarini iddia etmistir.®

islam dininde biitiin peygamberlere ve kitaplara iman® sarttir. Biitiin inanglari ve
insanlari kusatici bu inang manzumesi dinleri asli sekliyle benimsemektedir.*! Dolayisiyla
islam, mensuplari tarafindan tahrif edilen Museviligi ve Hiristiyanligi reddetmektedir.
islam hem vahiy disi dinlerin hem islAm'dan énceki dinlerin itikadi yondeki yanhslarini ve
sapmalarini, hem butiin insanligin icine distlgl inang ve ahlak batakhgini hatirlatarak
yanlisliklari diizeltmek icin gdnderilmis son dindir. Dinler arasi diyalog diisiincesiyle
bakildiginda tevhid dini olan islam, Hiristiyanlik ve Musevilik vs. diger dinler ile ayni
okyanusa dokiilmek tzere yan yana akan nehirler gibi distiniilmektedir. Diyalog cabalari,
bozulan dinlerin inang ve kaidelerinin hakhhg igin yuritilen g¢alismalardir. Dini
hikimleri kaldiran inanglari tekrar canlandirarak isldm’i o dinler arasinda yok etmek,
yozlastirmak, isldm’a olan ilgiyi ve ragbeti durdurmaktan ibarettir.*?

Omer Fevzi Mardin, din disi egilimlerden olan New Age akimini yansitan ispirtizma
ile de mesgul olmustur. Genellikle aydin gevreler arasinda yayginlasmis olan ispirtizma,
olulerle iletisim kurmanin imkani ve olilerin rdhlarinin maddeye etki ederek bu
maddelerinin yerini degistirme, guriltiu ¢ikarma gibi olaylar ile iletisim saglandigina dair
inangtir. Nitekim bu anlayis, rhun maddi alemle irtibat halinde olmasi ve tekdmuliini
tamamlamasi seklinde literatiire gecmistir. ** Mardin, arkadasi Enis Behi¢ Koryiirek’in
Mevlevi seyhlerinden Cedikgi Slileyman Celebi'nin rGhuyla iletisime gegctigini, onun

38 Ramazan Kurtoglu, Babil’den Giinimiize israil-Amerikan Kehanetleri (istanbul: Destek Yayinlari, 2019),
296; Aytung Altindal, Giil ve Hag Kardesligi-Avrupa Birligi’nin Gizli Masonik Kimligi (istanbul: Yeni Avrasya
Yayinlari, 2013), 151; Kaynar, Tiirkiye’nin 1950°li Yillari, 158.

39 Mardin, Kitap Ehli Ailesi, 50-51.

40 Bakara 2/285; Al-i imran 3/50.

41 Al-i imran 3/85; en-Nisa 4/125; el-Maide 5/3; es-Su’ra 42/13.

42 Y{imni Sezen, Dinler Arasi Diyalog ihaneti (istanbul: Kelam Yayinlari, 2006), 116; Ali Yildiz Musahan,“islam
itikadi agisindan "dinler arasi diyalog"un elestirisi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 9(42) (2016),
1892.

43 Thomas A. Kselman, Death and Afterlife in Modern France (New Jersey: Princeton University Press, 1993),
155-157
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rGhundan aldigi feyizle tasavvufi siirleri iceren  “Varidat-i Sileyman”i yazdigini
soylemistir. Kendisi de “Varidat-1 Stileyman Serhi”ni yazarak kitabin dinin kiltlrinin
esaslarini ihtiva eden Hak sézii oldugunu soylemistir. Mardin’in mistik dislncesi veya
dini anlayisina gore bu eser Koryirek’e Allah tarafindan yazdirilmistir. Daha da ileri
giderek ROhu’-I-Kud@s olarak bilinen Cebrail meleginin Hz. Peygamber déneminden
sonra ilk defa Koryirek’e gérindiglini hatta onun icine girerek ilahi mesajin dili ve sesi
oldugunu iddia etmistir.** Mardin ispiritizmayi dini hiiviyete biriindiirse de dinlerin askin
birligine vurgu yapmistir. Cumhuriyet déneminin sekiler ortaminda himanist ve
evrensel degerleri dinin igsel aydinlanma bigimine veya mistisizme dénlstlirmesine dair
fikirleri Diyanet isleri Baskanligi’nca siddetle elestirilmis ve kitaplarinin toplatiimasina
dair fetva verilmistir.*®

4. Omer Fevzi Mardin’in Tasavvuf Algisi

Omer Fevzi Mardin XX. yy. Cumhuriyet Ddénemi’'nin devrimlerini tasavvufla
harmanlayarak yeni bir anlayis ortaya koymaya calismistir. Yasadigi dénem; cihan
savaslari, etnik-dini emperyalist fikirleri, kominizm tehlikesi, devrimler ve
kamplasmalarin yogunlugu ile dolu olmasi fikirlerini de sekillendirmistir. Tasavvufi
anlayisinin Ehl-i Stinnet itikadina uymadigi elestirilerine ragmen tasavvufu Allah- dlem ve
insan tasnifine tabii tutmakla beraber l¢ semavi dinin ilahi kitaplarina dayanarak
genellemeler yapmistir. Tasavvuf biliminin “Vahdet-i ViicGd” kavrami etrafinda ortaya
koydugu varlk felsefesi Uzerinden “yeni dinya diizeninin insan anlayisini” ortaya
koymustur. Bu anlayisin Cumhuriyet Dénemi’nin devrimlerine katki sundugu gorilebilir.
Ancak tasavvufi kavramlarin baglamindan kopartilmasi da bir dénemin ve ziimrenin dini
ve tasavvufi anlayisini ortaya koymasi agisindan 6nem arz etmektedir.

4.1. Omer Fevzi'ye Gore Sifi ve Tasavvuf

Omer Fevzi acgisindan tasavvuf, insanin metafiziksel kesfidir. insanligin aradig
dinginlige ulasmanin evrensel adinin tasavvuf oldugunu, tasavvufun anlatilamayacagini
ancak tadilabilerek anlasilabilecegini belirtmistir. Bununla beraber uygarlasma yolundaki
dlinyaya uygun bir tasavvufi anlayisin da gelistirilmesi gerektigini vurgulamistir. Bu
anlamda kendi tasavvufi anlayisinin gergevesini ilkin Muslimanlarin temel kaynaklari
olan Kur’an-1 Kerim ve Hadislerin tetkiki (izerinden yapmistir. Daha sonra tasavvufu,
islam edebiyatinin kiyisindan alarak islami diisiincenin merkezine yerlestirmistir. Bunu
yaparken ibn Arabi, Abdusseldm el-Esmer’in eserlerini yorumlamakla ise baglamistir.
Ancak, Tirk tasavvuf anlayisinin Arabi gelenekten ayrismasi gerektigine inanmistir. Hatta
ilgingtir ki tasavvufu laik Tirkiye Cumhuriyeti’'nde “isldam’i yasayabilme metodolojisi”
olarak sunmustur. Bu anlayisla Anadolu erenlerinden Mevlana, Yunus Emre gibi sGfflerin
eserlerine sikga basvurmustur. Tirk tasavvufunu tarih felsefesine dayandirarak
glnlimizin uluslararasi iliskilerinde barisi ve diizeni saglayacak yol haritasi oldugunu
belirtmistir.4

Omer Fevzi acisindan tasavvuf bir donisiimdir. Komutanliktan dervislige,
zahirden batina dogru geciste kendisinin intibahini (uyanis) tasavvuf saglamistir. Zira bu
ilim kendisine; hayatin diinyadan evvel basladigini, diinyadan sonra da devam edecegini,

44 Omer Fevzi Mardin, Vdriddt-1 Siileyman Serhi (istanbul: Acun Kitabevi, 1951), 212.
45 Arsiv Belgesi: 28 Mart 1944, BCA BMGMK, Katalog Numarasi: 030 10/86 570 7
46 Mardin, Hakikat ilmi irfan, 50-52.
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muhta¢ oldugumuz bilgilerin diinyada Ogrenilecegini ve istiraplardan korunmak igin
tedbir alinacak yerin diinya oldugunu hatirlatmistir. Mardin, reenkarnasyon inancini
temsil eden bu dislnceleri zahir ve batin cephelerle agiklamistir. Batin ilmi, Allah’in
esrarindan bir sir, hikmetlerinden bir hilkimddr. Allah onu kullarindan dilediginin kalbine
birakir. insanin egosunun (nefsinin) 1slahi i¢in ¢alismasi ve rGhunu arindirma gayreti
batini aradiginin gostergesidir. Tasavvuf bir arayistir. Kiyamete kadar insanlar hakikati
arastirmaya devam edecekleri icin tasavvuf ilmi aktif sekilde yasamaya devam edecek ve
bulunan her hakikat; tasavvuf ilmi icinde yer alacaktir. Omer Fevzi'ye gére bugiine kadar
hakikat ehlinin arastirip bulduklari neticeler yani ilahiyat, felekiyat, hikemiyat, tabiiyat
gibi hususlarla beraber siyasi, iktisadi ve kiiltlirel her ¢esit hakikat, tasavvuf ilmine dahil
edilmelidir.*’

Omer Fevzi agisindan sdff, hayatin anlamini sorgulayan kisidir. Kendi deyimiyle
“Hayatin vahdetini tahakkuk ettiren, insanhgi ylikselten kardeslik hissini tasiyan” kimse
Allah’tan ilham alarak bir takim hakikatlere vakif olabilir. U¢ semavi dinin kutsal
metinlerinde arayis halindeki Hz. ibrahim, sGfide bulunmasi gereken ahlaka sahiptir. Bu
ahlak; hakki ve halki seven, halim, rikkatli, gayretli ve fedakar ehle aittir. Buraya kadar
tutarh bir tasavvuf-sifi betimlemesi yapan Omer Fevzi garip bir tez ortaya atar. Bu tez,
sOfiligin - Musevilikteki cemaat yapisindan ve incil hakikatinden dogduguna dair
soylemleridir. Tasavvufu bir cemaat veya dine ait degil; her yerden, her fertten, her
milletten ve her dinden tek bir hakikat olarak géren Mardin igin tasavvuf, dinler Usti bir
anlayistir.”® Alemin nizami ve insanin saadeti icin yapilan her isi ve inanilan her dini
mukaddes olarak zikrederek inayet Han,* Haci Bektas-1 Veli, Yunus Emre, Mevlana gibi
sGfileri dinler Usti sahsiyetler olarak zikretmistir.>

Aslinda Mardin’in ¢cabasi, Mevlana ve Yunus Emre gibi Misliman halkin goénliinde
taht kuran saffleri himanizmle bagdastirmaktir. Cumhuriyet déneminde daha c¢ok
hiimanist degerleri temsil ettikleri iddia edilen bu mutasavviflari 6ne g¢ikarmak, islam’i
seriatiyla degil, himanizmle karismis bir Tirk dini olarak sunmanin gostergesidir.
Dolayisiyla Mardin, dinin seriatinin yerine sifilerle temsil edilen ig¢sel aydinlanmayi
tasavvuf olarak aktarmigtir. Allah inanci ve mistisizm ekseninde seriati geri plana atarak
mistik yoruma agirlik vermistir.

4.2. Omer Fevzi Mardin’in Varlik Gériisii

Omer Fevzi Mardin, kdinat ve insani Allah’in esmalarinin tecellilerinin neticesi
olarak gérmdstiir. Varlik mertebelerinin insanin derGinunda bil kuvve bulundugunu,
hakikatin ise islAm, Hiristiyan ve Musevi dininin miintesiplerinde tahakkuk ettigini iddia
etmistir. Allah kemalatini tecelli ettirmek amaciyla insani yarattigi igin Tanri ile kul
arasinda misterek bir anlam bagi vardir. Bu anlam, her itmmetin mensuplarini Allah’a
gotlirecek ve dogru yol bulduracak dinlerin musterek gizel sartlarinda bulunmaktadir.
Dinler arasi diyaloga bu meyanda atif yapan Fevzi'ye gore Allah, kitap ehli Gmmetlerini

47 Mardin, Hakikat ilmi irfan, 53.

48 Omer Fevzi Aydin, Allah’in Hilkatte Muradi (istanbul: NGr Matbaasi, 1952), 77-80; Mardin, Hakikat ilmi
irfan, 51.

49 Inayat Khan, Lectures on Sufism, ed. Sharif Graham (New Delhi: Omega Publications, 2002), 23; Samuel
Lewis, Sufi Vision and Initiation: Meetings with Remerkable Beings (California: Sufi Islamia/Prophecy
Publications, 1986), 219.

50 Mardin, Hakikat [lmi irfan, 1946, s. 50-52; Omer Fevzi Aydin, Allah’in Hilkatte Muradi (istanbul: NGr
Matbaasi, 1952), 77-80.
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de kendi hakikatlerini aratmak icin yaratmistir. Zira Musevilik, bu hakikatin temelini
kurarken Hiristiyanlk, diinya insanlari ile muaseret ahlakini ortaya koymaktadir. islam ise
butin diinya insanlarina ameli hayat devrini agmistir.>!

Mardin isldam’i, vahdeti tamamlayan ana unsur olarak gorse de bozulan
Hiristiyanlik ve Museviligi batil gormemis, insanlarin ihtiyaclari icin agilan mektepler
olarak gérmistir. Dolayisiyla hicbir kitap, bir evvelkini tamamen ortadan kaldirmamis
[izumsuz da kilmamistir. Hikiimler zamanla hafifletiimisse de Allah’in tim dinlerini
hakikattir.>? Dinlerin birligini vahdet-i viic(d ile irtibatlandirarak Hakk’in birligini “halkin
birligi”ne dayandirmistir. Bu birlik icin uygarligin yeni bir insan telakkisine ihtiyaci
oldugunu belirterek tarihten bu yana insanlar arasinda yasanan anlasmazliklari ¢6zmenin
coklukta birligi gérmekle mimkiin olacagini ifade etmistir. Bu birligin ise “Mistakbel
devir”’de gergeklesecegini; insanlarin aralarinda ayirim yapan, fitne sokan bilgisizlerin yok
edilecegini, rGhlarin nefislere hakim olacagini, insanlara zarar veren ihtiraslarin ise yerini
emniyet, saadet, yardimlasma, dayanismaya birakarak her din ehlinin bekledigi “tam bir
kemal devri”nin gelecegini vurgulamistir. Eger bu devir saglanirsa din, mezhep ayriliklari
ortadan kalkacak ve bdylece halk, ayni kutsiyetle yaratani “Bir” olarak gérecektir.>?

4.2.1. Omer Fevzi Mardin’e Gére Ask

Omer Fevzi Mardin’e gore Allah aski, vahdet’in gostergesidir. Zira asik,
sevdiginden baska bir sey gormeyerek aslinda yok olmustur. “Kendini bilen Rabbini bilir”
soziinden yola cikarak insanin yoklugunu anlayabildigi 6lciide Allah’a tam anlamiyla
teslim olabilecegini belirtmistir. Allah askini tasiyan insan, “kalG beld” da “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” sorusuna muhabbetle “beld” demistir. Bu ask ile kesretlerden
kurtularak insana déniismiistiir. insan Allah’in rihundan (iflendigi icin daima sevgisi ile
dolu olmahdir. Rabia’nin kosulsuz sevgisi r(hlarin yasadigi goklerde (alem-i ervah)
karsilik bulabilmistir. Allah’i sevmek bir uyanis, kemale ulasma ve yanistir. insan ask ile
kemale erer. Asksiz insan 6zsliz, gayesiz kuru bir daldir. Allah’i seven insani da sever.
insanlar Allah’in yeryiiziindeki sevgili ailesi mesabesindedir. Asksiz insan bahtsiz oldugu
icin isleri bereketsiz, egri ve cemiyete faydasizdir. insanliga bir faydasi olmadigi icin de
nlrsuz ve 6l mesabesindedir.>

Mardin, askin ilahi tabiattan bir cliz oldugu icin tim mahllkata sirayet ettigini
belirtmistir. Bundan dolayi ilahi aski tastyan birinin “Hitler gibi milletini diinyadan ayirip
herkesten Ustlin gorecek sekilde tahakkiime ge¢mesi ve Mussolini gibi baska milletleri
hice saymas!” beklenemez. Yaratilanlar Allah’in birliginde birlesmelidir. Bu birlik
sayesinde samimiyet ve dayanisma ortaya cikar. insanlari birlestirecek sey Allah’a dost
olmaktir. Kotiilik yapanlar, Allah askindan ayri diiserek varligini unutanlardir. Allah kendi
r0hundan Ufledigi icin insan benligini askla kazanmalidir. Asik Hakk’i sevdigi icin halki da
sever. Sevmeyen ise kendine ve nefsine taparak her seyi menfaati adina miibah bilir.>®

51 Mardin, Misliiman Olmayanlarin Din Durumlari1,18-19; Mardin, Varidét-1 Stileyman Serhi, 150; Mardin,
Hakikat ilmi irfan, 6.

52 Mardin, Hakikat iimi irfan, 5-9.

53 Omer Fevzi Mardin, Din ve Safhalari (istanbul: Hilmi Kitabevi, 1949), 38-39; Mardin, Variddt-1 Siileyman
Serhi, 150-151.

54 Mardin, Variddt-1 Stileyman Serhi, 53-55.

55 Mardin, Variddt-i Siileyman Serhi, 54.
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Omer Fevzi agisindan ask, koti huylan giizellestiren ve insani mutluluga ulastiran
ilahi bir yetidir. insani vehim ve kuruntulardan uzaklastiran, génlindeki kéti
arzularindan kurtararak gercek ozgiirlik ve yetkinlik saglayan gigtir. Allah aski, bitiin
yabanci his ve temayilleri temizler. Allah, insani kendi kemalini gdstermek igin
yaratmistir. Bunun icin ask ile yanmak, rlhtaki kesafet ile nefisteki koti meyilleri yok
ederek rlhu ashindaki letafete erdirir. Askla kazanilan fenafillah mertebesinde Allah’tan
uzaklastiracak hisler ve ahlak giizelligi ile uyusamayan biitiin temayiiller yok edilir.>®
ilginctir ki Omer Fevzi, bahsettigi kemal icin insanin ¢ dinden birine miintesip olmasini
yeterli gormustir. Clnkd Mdusliman ve Hiristiyanin ortak din serfatini kuran Musevi
seriati, kanaat ve kurallari ile diger serfatlari da baglar. Musevilik, Hiristiyanhk ve
Muhammedilik dedigi islam; beseri tekdmiil safhalarina gére talim, terbiye, diisiinme ve
ameli hayata gecme devirlerini tamamlamiglardir. Bundan dolayi seriatlari aynidir.’

4.2.2. Omer Fevzi Mardin’e Gore Nir

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in N{r olarak isimlendirilmesi®® hasebiyle énem kazanan
ndr kavramini Mardin, zat ve sifat olarak ikiye ayirmistir. Zat; nGrun kaynagi, sifat ise
zattan tecelli eden ve sayisi cogalan nlrlardir. Semavi dinlerin kutsal kitaplarinda sifat
naru “ROhu’l-Kuds” ve “ROh” olan melekler vasitasiyla iner. Yine ayni sekilde Allah
ndrunu; yeri ve gogl aydinlatarak zuhQr ettirmektedir. Allah ndru ile her seyi ihata ettigi
icin fizik, tabiat ve tekamil kanunlari bu nrun yansimalaridir. Allah’in nGru kiyamete
kadar ilahi tecelliler seklinde cereyan edecektir.>®

Omer Fevzi Mardin, metafiziki bir fenomen olan n{irun insanin amelleri sonucu
eksilip cogalabilecegin belirtmistir. Allah her seyi nlrundan yarattigina gbre insanin
tekamill zorunludur. insan nefis ipini kendi eline alir da ona hilkmederse ve diinyevi
mesakkatlerden siyrilirsa hakikat nGrunu gorir. NlGra ulasmanin yolu ibadet etmek,
insanlara iyilikte bulunmak, iyi isler gormek, hayir ve hasenat isleri yapmaktir. Gaflet ve
glnahlar kesafettir. Kesafet ise ndrun aslindaki safligini ve rldhunu bozan
zulmet/karanliktir. Kesafetten kurtulmak icin insan 6nce nefsini islah ve tasfiye etmeli
sonra da diinyanin imar ve islahina hizmet etmelidir.® Ancak bu imar ve islah
gorevinden sorumlu peygamberleri agikladiktan sonra Amerika’yl dinyanin diger
islahgisi olarak zikretmesi®® dini anlayisla uyusmayan, anlamsiz, hayal giiciiniin Urettigi
kabullerdir.

4.2.3. Omer Fevzi Mardin’e Gore Vahidiyet, Ahadiyet, UlQhiyet

Allah, alem ve insan ile ilgili hususlari konu edinen varlik disiincesinde vahdet
ehli; viicGd’un kendinden sadir olan hakikatini kast ederek béliinme veya pargalanmayi
kabul etmeyecegini dislinlr. Vic(d bitln varlklarin kendisiyle kaim oldugu hakikattir.
Vahidiyet, kainatin Allah’in sarsilmaz birligine delalettir. Her bir seyde Allah’in bir¢ok
isminin tecelli ettigi Ahadiyet, ilahi sifattan bir makamdir. Bu makam ne dislinilebilir ne

56 56 Mardin, Hakikat ilmi irfan, 214-216; Mardin, Variddt-i Siileyman Serhi, 54.

57 Omer Fevzi Mardin, Kitap Ehli Ailesi (istanbul: NGr Matbaasi, 1952), 12;Mardin, Varidét-Siileyman Serhi,
56-57.

58 en-Nur 24/35.

59 Mardin, Hakikat ilmi irfan, 216-218, 248.

60 Mardin, Variddat-1 Siileyman Serhi,49-51.

61 Mardin, Variddt-1 Stileyman Serhi 3, 43.
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de akledilebilir. UlGhiyet ise ilahlik anlamina gelmektedir ve bitin isim ve sifatlari
kendisinde toplayan mertebedir.®?

Omer Fevzi agisindan vahidiyet, ahadiyetten, ahadiyet ise ul(ihiyetten daha asagi
mertebededir. Vahidiyette isim ve sifat fani olmaz. Bitin isim ve sifatlar zatin hilkkmii ile
zuhur etmektedir. Ahadiyette ne isimler ne de sifatlar zuhur etmez. Bilakis hepsi onda
yok olmaktadir. Burada sadece zatin tasarrufu bulunmaktadir. UlGhiyette ise bitilin
esma ve sifatlar zuhur eder. Fakat her birisinin hakki ne ise o verilir. Allah’in muradina
gelindigi vakit Omer Fevzi “Ben gizli bir hazine idim bilinmeyi istedim alemi yarattim”
hadisini hatirlatmistir. Allah’in zuhuru istemesi ile ahadiyet mertebesi tedricen esma ve
sifatlarla inmistir. Artik bu esmalar her yaratilanda tam manada tecelll etmektedir.5?

4.2.4. Omer Fevzi Mardin Anlayisinda Kalb

Biyolojik olarak insan vicudunun sol tarafinda bulunan ve ¢am kozalagina
benzeyen bir et pargasi olan kalb; dini ve tasavvufi baglamda bilgi ile dislincenin
aracidir. Kur’an ve hadislerde kalb; genellikle fuad, niiha, lib ve r( gibi manalarda
kullanilmistir.  Mutasavviflar; kalbin nefs/benlik ve bedenin birlesiminde Hakk’in
marifetinin tecelli merkezi oldugunu séylemislerdir.5

Omer Fevzi Mardin’e gore kalb; amirlerin (gdz, kulak, dil, el, ayak) amiri, bitin is,
hareket ve tedbirlerin sahibi, hidayet, deldletin mekanidir. Eger delaletin merkezi olursa
alcaseytanin yuvasi olur. Kalbin islahi ile biitlin azalar islah olur; fesadi ile de biitiin
azalar fesat olur. Bltln sevaplar ve glinahlar kalb araciligiyla alinir. Sayet insan; kalbe
atilan kot hasletleri defetmeye caba sarf edip muktedir olursa sevaba mazhar olur.
Sayet caba sarf etmezse azalara yenik diisiip glinaha diser. Kalb gayret ve ihtimam
yeridir. Bu nedenle devaml murakabe ile teftise muhtactir. &

Mardin, kalb kavramina deginirken seriat ehlinin hakikat ehlinin yikseldigi ruhu
anlayamamalarindan vyakinir. Hakikat ehlinin kalbinden gecenlere seriat ehlinin
tahammali yoktur. Clinkl serfat ehli; hakikat ehlinin yiikseldigi ufka ermemis, esrar
alemine girmemistir. Hakikat ehlinin gordiklerini géremez; duyduklarini duyamaz.
Binaenaleyh, hakikat ehlinin bildigini bilemez ve zorlansa da hazmedemez.®® Ancak
hakikate ulasabilmek i¢in serfatin emirlerine uygun hareket etmek gerekir. Clinkii serfata
bagh olmayan higbir hakikate itibar edilmemistir. Bundan dolayi hakikat tarikatin; tarikat
da serfatin neticesi olarak gorilmustlr. Bu sebeple seriatin temelini olusturan akaid,
tefsir, hadis, fikih ilimlerinin iyi bir sekilde tahsil edilmesi sarttir. Tarikatlar, genellikle
takvadan ayrilmama, nimete saygili olma, her tirli hak sahipleri ile helallesme,
zulmetmeme, hisim akrabanin gonliin alma, bitin islerde siinnet-i seniyyenin
gerektirdigi edebi devam ettirme, her hususta dikkatli olma, kulluk adina yapilan
amellerin serfata uygun olup olmadigini arastirip, batil ve hurafe olan seyleri ibadet
namina yapmama ve seriatin yasakladigi seylerden sakinma gibi serfat dusturlarini
kendilerine prensip olarak kabul etmislerdir. Onlar, bu sekilde dini hayati en yiksek

62 Muhammed A’ld b. Ali b. Muhammed Hamid Tehanevi, Kessdfii IstilGhdti’l Fiindn ve’l-Uldm (Beyrut: Daru
Sadir, 1998), 109; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (istanbul: Anka Yayinlari, 2005), 71,276.

63 Mardin, Hakikat ilmi irfan, 104-106.

64 Sileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/229; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri S6zligd, 132.

65 Mardin, Hakikat ilmi irfan, 154.

86Mardin, Variddt-1 Siileyman Serhi 1, 100.
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seviyede yasayarak ve serfatin dusturlarini siki bir sekilde takip ederek ilahi sirlara yani
ilah1 hakikatlere asina olmaya calismislardir.®’

Omer Fevzi Mardin, kalbin izahindan sonra kalbin saglikl kalmasi igin bazi
tavsiyelerde bulunur. Bunlar arasinda Allah’tan cekinerek fenaliklardan sakinmaya, her
ne olursa olsun Allah rizasi dogrultusunda hareket etmeye ve Allah’in nizamini bozacak
anarsiden uzak durmaya onem vermistir. Bu hasletler ile ilahi Havatir kuvvetlenir.
insanin inancina zarar veren seytani havatirla miicadele etmek icin kalbin selamet
icerisinde olmasi gerekmektedir. Bu selamet ise insanin diline sahip olmasiyla olur.
“Hifz-1 Lisan” dil-kalb bitlinligliinde konusma, hikmet ve iyilikleri beraberinde getirirken;
ayarsiz, kot ve seytani havatira da donidsebilir. Dil; zikir, dua, kiraat gibi Allah’a
yaklastiracak hizmetlerde kullaniimahdir. Ayrica dil, insan haklarina duyarsiz
kalmamalidir. insan haklarini savunmak, halka hizmetin Hakk’a hizmet oldugunu
soylemek nasil kalbi rahatlatiyorsa bunlara muhalif giybet ve sui zan hakikate aykiri
davraniglardir. Bu hasletler kalbi kasvet ve zulmete cevirir.®®

5.4. Omer Fevzi Mardin’e Gére Miirid-Miirsid

Omer Fevzi Mardin, Tirkiye’de Ardsi-yi Selami Yapilanmasinin Omeriye kolunun
kurucusudur. Kendisi mintesipleri tarafindan hem “dervis (mirsid)” hem de “komutan”
olarak kabul edilmistir. “Tark milli karakterinin tarihi perspektifinin yansimasi” olarak
gorilen Mardin’e “alperen”, “alp (komutan)” ve “eren (seyh-dervis)” lakaplari
verilmistir.®®

Tasavvufi hayatin bir takim kural ve kaideleri bulunmaktadir. Nefis ile micahedeyi
ve riyazeti usulline uygun sekilde belirleyen mirsid ile bu kurallara uyan miridin
arasindaki bag énemlidir. Omer Fevzi Mardin ‘zat dervis’ olarak yiiceltilmistir.”® Clinki
ileri atilacak ictihatlarin oOncilerinden biri olarak insanlarin yenilesme ihtiyacini
karsilayan ve taassup ile benlik tefrikasindan kurtaran kisi olarak goérilmustir. Bu
anlayisla Mardin, her din ehlini kendi dininin esas prensipleri dogrultusunda bir gérmesi
ve birlestirmesi ile yiceltilmistir.”*

Omer Fevzi Mardin, miirsid rehberliginde nefis terbiyesine baslayan miiridlerine
bir takim tavsiyelerde bulunmustur. Seyhinin emrine uymak, yasakladiklarindan
kacinmak ve seyhine teslim olmak bunlarin basinda gelmektedir. Yasayan veya o6len
mirside hirmet, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e hiirmet gibidir. Mirsidine ihtiram etmeyen
kimse Allah’in feyzinden mahrum kalir. Mirsid ise ilim ve irfanda cahil olmamali, miride
itinayla nasihat etmeli, gereksiz islerden yiiz gevirmeli, nefsinin isteklerine uymamali ve
ahlaksiz olmamalidir. 7

67 Hasan Ellek, “Seriat-Tarikat-Hakikat-Marifet Dértliisiinde Seriatin Yeri ve Onemi”, International Periodical
for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 11(5) (2016), 249.

68 Mardin, Hakikat ilmi irfan,156-157

69 Mim Kemal Oke, Dervis ve Komutan: Ozgiirliik-Giivenlik Sarkacinda Tiirkiye’nin Kimlik Sorunsal (istanbul,
Alfa Yayinlari, 2004), 256.

70Erbil, Mir'éti’l-Hakdik, 449.

71 Erbil, Mir’tii’l-Hakdik, 450-455; Omer Fevzi. Mardin, Kurtulus (istanbul: Aydinlik Matbaasi, 1945), 44.

72 Mardin, Hakikat ilmi irfan,186-188.
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iddialara gére Omer Fevzi Mardin; Kadiri, Naksibendi, Mevlevi ve Sabani
tarikatlarinin usul ve adaplari ile ilgili dersler okutmus ve bircok miirid yetistirmistir.”
Miridlerin egitimiyle ilgilenirken bir takim kurallar ortaya koymustur. Buna gore eger
seyr { sullk yolundaki mirid mahrumiyete ugrarsa mirsidine yaptigi itirazdan dolayidir.
Bu ylzden mirside kosulsuz itaat esastir. Mirsid kendi sakirtlerine karsi Gmmetin
peygamberi gibi oldugu icin mirid, edebe uymayan davranislardan kacinmalidir.
Mirsidine karsi olumsuz disincelerden kaginmak, itirazdan uzak durmak, manevi hal
talebinde bulunmamak, tembellik yapmamak ve siiphe igerisinde bulunmamak salikin
tamamen riayet etmesi gereken kurallardir. Mirid, sGfiligin yolculugunun zor bir zihinsel
ve rhhsal yolculuk oldugunu bilmelidir. Diisinme ve arinma siireclerinde yanilsama
tehlikesine karsi yolu bilen ve yasantidan ge¢mis kilavuza ihtiyag vardir. Yasantisiyla yol
gosterecek miursidi bulmak da susamisin su aradigi sirada suyu bulmasi gibi hayata
dénmeyi saglar.”

Omer Fevzi Mardin’in dergah olarak kullandigi evindeki sohbetlere Miisliiman,
Hiristiyan ve Musevi midritlerinin katildig, kimseden hediye kabul etmedigi ve
¢alismalarini “uygar bir cemiyet” lizere sirdirdigi iddia edilmistir. Kendi yolunun din
taassubundan uzak, insancil, halka hizmet disturu oldugu belirten Fevzi, hitap edecegi
kitleye gore eserler nesretmistir. Calismalarini “hakikat ehlinin duslincelerini glintin dili
ile anlasilmasini kolaylastirma” esasina dayandirmistir. Mirsidliginin ise islam diinyasinin
muasirlasmasi, bugiin BM’nin Tiirkiye-ispanya’nin ev sahipliginde dngordiigii projenin
tanimiyla Bati ile “Medeniyetler ittifaki” esasina bagli oldugunu dile getirmistir.”

5.5.0mer Fevzi Mardin’e Gore Ziihd

Omer Fevzi'ye gére ziihd, tam bir teslimiyettir ve insanin hayati boyunca yapmasi
gereken en onemli gorevdir. Zira zihd, Allah’tan baska talebin olmamasi ve diinya
ihtirasinin kesilmesidir. Bu amagla diinya gaye degil ebedi saadeti kazanma igin bir
vasita olmahldir. Allah’a dayanma her seyin 6nline gec¢cmeli ve dinyada faydall is
yapilmahdir. Masivadan uzak durmak igin de faydasiz ilim ve mesguliyetlerden
vazgegilmelidir. Clinkli masiva insani fenaliklara gotirir ve ilahi merhametten
uzaklastirir. Béylece insan kendisine ve cemiyete diisman olur.”®

Omer Fevzi Mardin agisindan diinyada zahid olmak; diinyayl imar etmek ve
medeniyet bilinci kurmaya dayanmistir. insan haklari disiincesinin egemen olmasini
Israrla savunarak, zihdiin insani telakkisine vurgu yapmistir. Bu insan telakkisinde de
ayetleri te’'vil etmekten geri kalmamistir. Nitekim “Ve siphesiz ki, insan igin kendi
calistigindan baskasi yoktur””” ayetini, “insanlik icin calsilmasi halinde Allah’in
ubudiyetinin kazanilacagl” seklinde yorumlamistir. Dolaysiyla insan sosyal bir varliktir ve
ziihd insan igerisinde, insanin iyiligi icin yapilmaldir. Ona gére diinyadan el etek gekilerek
koseye cekilme devri artik kapanmistir. Bu baglamda ziihd, baskaldiri ve eylem
hareketidir. Mardin, Bolseviklik ve kapitalizmin kiskacinda yorgun disen halkin ayaga

73 Nafiz Baba Uncu, Mustafa Aziz Cinar, Necmettin Oyman, Mehmet Faik Erbil, Azra Garih (Uzeyir Garih’in
babasl), Alparslan Tiirkes kamuoyunda sikga zikredilen isimlerdir. Bkz. Abdullah Muradoglu, Oldiiriilen Sir:
Garih- Siradisi Bir Musevi’nin Portresi (istanbul: Bakis Yayinlari, 2001), 121-130.

74 Mardin, Hakikat ilmi irfan,186-194..

75 Okge, Gazi ve Sifi, 108.

76 Mardin, Hakikat ilmi irfan, 197.

77 Necm, 53/309.
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kalkmasini ve kuvvetlilerin fakirleri somirmelerinin engellenmesini bu baskaldiriya
baglamistir. insanin kdsesine cekilerek ilgisiz kalisini elestirmis ve demokrasi 6zlemini
dile getirmistir. Zihdl demokrasi ile iliskilendirmekten kaginmayan Mardin, daha da ileri
giderek Kur'an-1 Kerim’de istenilen rejimin demokrasi oldugunu iddia etmistir.”® islam’in
kendisinin sulh, farkli din ve mezheplere 6zgirlik tanidigini bilen Mardin’in pozitivist ve
himanist felsefeler ikame eden yeni rejime hizmet ettigi sdylenebilir. Bu tir soylemler,
hak olan bir takim sozler igerisinde batili glizel gbsterme gayretinden baska bir sey
degildir. islAm’in kendisi insan haklari ve diger din mensuplarina 6zgirlik verdigi icin
demokrasiyi zaten igerisinde barindirir.

Omer Fevzi, ziihdiin refah ve rahathiga tepki olarak ortaya c¢ikmasini sahabe
hayatlarindan drnekler vererek agiklamistir. Dinyanin génillerine yerlesmedigi bu zatlar
isar, infak ve sefkat numuneleridir. Hz. Omer servetinin yarisini, Hz. Ebubekir bitiin
malini, Hz. Osman ile Abdurrahman b. Avf yardimlari ile Hak icin halka hizmet
etmislerdir. Dinya menfaatleri icin Haktan vazgecen asiler; haklara riayet etmeyen,
helal-haram ayirt etmeyerek mal ile servet biriktirenlerdir. Mardin, yakin tarihimizde
diinyevilesmeye tepki veren Gandi'yi donemin zahidi olarak géormustir. Clnki Gandi,
hirslarina karsi beyaz kefen giymenin yaninda genellikle kegi stti ile gidalanmistir.
Demek ki yasamin idame ettirilmesinde gerekli olan zaruri ihtiyaclar temin edilerek
kanaatkar bir hayat yasanmasi miimkindir. Aksi takdirde diinyanin lezzet ve cazibesine
kapilarak, hirs ve tama’ géstermek ahiret gayesinden yoksun birakir.”

5.6. Omer Fevzi Mardin’e Gore Nefs

Tasavvufta nefs, kotl vasiflari ile azarlanan huy ve fiillerden ibaret olup his ile
iradeli hareket kuvvetini tasiyan latif bir cevherdir.®® Nefs, insani diinya hayatindaki
lezzetlere ve sehvetlere gektigi icin, kotli ve bozuk unsurlar icin kullanilir. insanla Allah
arasina giren en buyik engel oldugu icin salik; yoldaki “nefs-i emmare, nefs-i levwvame,
nefs-i milhime, nefs-i mutmainne, nefs-i raziye, nefs-i marziyye ve nefs-i kamile”
mertebelerini tek tek gecerek ahlaki olgunluga erismelidir.2* SOfi diisiincenin Griini olan
eserlerde, nefsin kavramsal anlami yaninda nefsle miicadele hususlari ele alinmistir.
Allah’in insana verdigi nefsin, tasavvufun genel meselesi oldugunu Ciineyd-i Bagdadi’nin
“Tasavvuf sulhu olmayan bir cenktir’® gseklindeki tanimlamasindan anlamak
mumkindir. Bu anlamda nefsin; kotulugin temeli ve serrin kaynagi®, gaflet mekan, 8
kotulugi emredici® olarak zikredilmesi; amaci Allah’a ulasmak olan insanin daima nefsle
miicadele etmesini gerekli kilmaktadir.

78 Omer Fevzi Mardin, Istirab (Ankara: Sinan Matbaasi, 1944), 40-42, Omer Fevzi Mardin, Umit (Ankara:
Sinan Matbaasi, 1945), 185.

79 Mardin, Istirab, 15; Mardin, Hakikat ilmi irfan, 201.

80 Ebii’l Fazl Cemaliiddin Muhammed ibn Manzlr, Lisand’l- Arab (Beyrut: Daru’l-lhya, 1999), 14/234;
Clrcani, et-Ta’rifat, 262.

81 Memduh Z0bi, Mu’cemu’s-Sifi (Beyrut: Daru’l-Cil, 2004), 404.

82 Ebu’l-Kdsim Abdulkerim b. Hevazin el- Kuseyri, er-Risdletii’l Kuseyriyye, thk.Abdulhalim Mahm{d-
Mahmad b. es-Serif (Kahire: Daru’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1989, 190.

8 Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2010), 259.

84 Ep( Talib Muhammed b. Ali el-Mekki, Kiitu’l-kuliib, thk. ibrahim er-Ridvani (Kahire:ys., 2001), 1/225.

85 Eb{ Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac, el-Liima‘, thk. Abdulhalim Mahm{d

Taha-Abdulbaki Surdr (Kahire: Dard’l-Katiibi’l-Hadis, 1960), 393.
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Omer Fevzi Mardin, giizel ahlakin sakit olmasi ile kéti fiillerin zuhura ¢ikmasina
sebebin nefs oldugunu, insanin nefs-i emmare mertebesinde dogdugunu ancak kabiliyet
ve fitratina uygun davranmasiyla yiksek mertebelere erismesinin mimkin olacagini
belirtmistir. Avamin mertebesi olan emmarede menfaatler 6n plandadir. insan menfaati
icin hicbir kotaliuk ve zuliimden kaginmaz. Bu evredekiler icin asil mutluluk sevdigi seyleri
elde etmeleridir. Dolayisiyla kuvvetlerini, akil ve zekalarini baskalarinin zararlarina
kullanabilmektedirler. Bu evrede yapilacak sey bu insanlari uyarmaktir.8

Yaratihisi itibariyla glizel ameller yapmamakta inat eden ve ubldiyetten uzak olan
nefsin terbiye edilmesi igin tarikata ihtiya¢ vardir. Tarikata girildiginde levvame ve
milhime mertebeleri ile egitim baslamaktadir. Mutmainne, raziye ve marziyye
mertebeleri ise hak yolunun ulastigl mertebelerdir. Mertebelerin sonu kalbin tatmin
olmasi ve insanin higliginin farkina varmasidir. Higliginin farkinda olan kimse baskalarina
faydali olabilir. Benligiyle, bedeniyle masivddan arindig icin fedakarliktan kagcmaz.?
Ancak Mardin bu fedakarligi anlatis bicimi mantiksal ve teolojik bir sorun dogurmaktadir.
Zira islam ilmi olan tasavvufun seriat-tarikat ve hakikat kavramlarini incil’den pasajlarla
aciklamistir.88 Mardin’in her dinden insani kemélatla mijdelemesi de dini pliralizmi
(cogulculuk) benimsedigini gostermektedir.

Mardin acisindan Allah’a hizmet, nefsin yerine rGhu diriltmektir. Ancak bu dirilme
seriat hikidmleriyle degil insanliga hizmetle olacaktir. Diinya ve cennet beklentisi
olmayanin yerytzinde hizmet etmesi ve insanliga mal olmasi beseriyet icin gururdur.
insanlik 1stiraptan kurtulup selamete erisinceye kadar bu insan modeli toplumda
aranacaktir.® Ancak Fevzi'nin diger din mensuplarina karsi cdmertligini islam
reddetmektedir. Ciinkii Kur’an’da “Allah katinda hak din islamdir”®® ve sadece bu
akideye iman edenler cennete girebilir. Hz. Peygamber’in “Kim kalbiyle tasdik ederek
Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in Res(li olduguna sehadet
ederse Allah ona cehennemi haram kilar”®? hadisinde gérildugu Gzere “Kelime-i Tevhid”
ahiretin anahtaridir. Ayrica Hz. Peygamber islam’i kabul etmeyen Yahudi ve
Hiristiyanlarla miicadele etmistir. Dinleri birlestiren bir anlayisi tasavvufla bagdastirarak
anlatmak batildan 6teye gegmemektir.

Ayni sekilde insan-1 kamil kavramini da insana faydaya dayandirmis ve devlet ile
milleti her seyin Ustlinde gérmustir. Bu insan prototipi, demokrasinin sartlarini yerine
getirmenin yaninda kendi sahsi igin istedigini her kesimden insan igin ister. Mardin,
insanlarin birlik icinde olmasi gerektigini ifade etmek igin “birligin mukaddes menfaati
gozetilmeli” seklinde bir ciimle kurmustur. Bu ifade tartismaya yol a¢mistir. Zira
Mardin’in lyesi oldugu masonlar tarafindan desteklenen “Manevi Cihazlanma

Dernegi”ni kastettigi belirtilmistir.%

86 Mardin, Hakikat ilmi irfan, 292; Mardin, Varidat,164.

87 Mardin, Hakikat ilmi irfan, 298.

88 Mardin, Hakikat ilmi irfan,300.

89 Mardin, Hakikat ilmi irfan,298-300.

9 Al-i imran, 3/19.

91 Buhari, ilim, 49.

92 Ramazan Kurtoglu, Tanri Imparatorlugu ve Tiirkiye (istanbul: Destek Yayinlari, 2020), 286-288.
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Sonug

Omer Fevzi Mardin, Osmanli devletinin son evresiyle Tiirkiye Cumhuriyeti'ne gecis
doneminde 6nemli gorevlerde bulunmus bir dislnirdir. Ailesinden gelen tarikat
gelenegini slrdlirmekle beraber askerligi doneminde tanistigi ArGsi tarikatina intisap
etmistir. Filibeli Ahmed Hilmi’nin Tirkiye’de kurdugu Ar(si Selami yapilanmasinin
Omeriyye kolunu kurarak Cumhuriyet devrimlerine uygun fikirler ortaya koymustur.

Omeriyye yapisi itibariyla serfata uygun olmayan tasavvuf gérinimli bir
yapilanmadir. Yeni bir din anlayisi ortaya koyan Bahailikle benzerligine, Yahudi ve
Hiristiyan propagandasi yaptigina dair elestiriler; yapilanmanin dini saiklerle
kurulmadigini géstermektedir. Yapilanmanin kurucusu Omer Fevzi Mardin’in islam’i
diger din ve anlayislarla birlestirme c¢abasinda oldugu yaptigi ilmi calismalarin bir
kisminda gorilmektedir. Serfata uymayacak sekilde yorumladigi sehitlik, mevlid, ibrahimi
dinler meseleleri, onun bireysel dindarliginin tezahirlerini gostermektedir. Mardin’in
dinler arasi diyalog ve misyonerlik faaliyetleri cercevesindeki dini anlayisinin ise islam’a
degil dini hiikiimleri olmayan inanclara hizmet ettigi sdylenebilir. Ozellikle Cumhuriyet
doneminin sekiiler ortamina hizmet eden gorusleri, hiimanizm ve evrensel degerlerle
topluma sunulmustur.

Omer Fevzi Mardin’in tasavvufu dinler Ustlii gérmesi, tasavvufl kavramlar ele
alisindan anlasilmaktadir. islam Ayetlerinin yani sira tahrif olan Yahudilik ve
Hiristiyanligin pasajlarini kullanarak ele aldigi tasavvufi kavramlar, yeni diinya diizeninin
insan anlayisini ortaya koymaktadir. Baglamindan kopartilan kavramlarin bir dénemin ve
zimrenin dini ve tasavvufi anlayisini ortaya koydugu soylenebilir. Bu anlayisla zihd,
mirid-mursid, varlk, kalb, ask, nGr kavramlar “uygar bir cemiyet” olusturmak amaciyla
kullanilmistir. Hiimanist felsefesini tasavvuf kavramlariyla topluma sunan Mardin’in
devrin tarikat erbabina uygulanan tecride hi¢ ugramamasi; Cumhuriyet doneminde
tarikatlari din dismani, yobaz, cag disi olarak konumlandiran sistemin tezathigini
gostermektedir. Allah’in istedigi ydnetim seklini demokrasiye baglayan Omeriyye
yapilanmasinin kollanmasi dostluk ve ittifak iligkisinin ¢ikarlara gore sekillendigini
gostermektedir.

Calismamiz Omer Fevzi Mardin ve yapilanmasinin tasavvufa getirmis oldugu
yorumlari tasavvuf ilmiyle mukayese etmek ve bu yapilanmanin gergek goruslerini
ortaya koymak agisindan énem arz etmektedir. Omer Fevzi’nin Cumhuriyet dénemine
gore tasavvufu ve dini yorumlamasini ele almak gliniimizde de faaliyetlerini siirdlren
Omeriyye’nin genel yapisini anlamayi kolaylastiracaktir.
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