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EDITORDEN

Harran ilahiyat Dergisi, 51. sayisi ile kiymetli okurlar ve degerli arastirmacilarin
huzuruna ¢ikmistir. Oncelikle dergimizi tercih ederek calismalarini génderen kiymetli
yazarlarimiza, fedakarlik yaparak hakemlik talebimizi kabul eden muhterem hocalarimiza
ve editdr kuruluna tesekkir ediyorum. Sireli yayinciigin emek, sabir ve fedakarhk
gerektiren akademik bir faaliyet oldugunun farkindayiz. Hakem bulmanin gii¢ oldugu bu
slrecte calismalarin olgunlasmasinda katkisi olan hakemlere 6zel olarak tesekkiir etmem
gerekir. Akademik dergiciligin ayrilmaz bir parcasi olan hakemlik miiessesesinin saglikh bir
sekilde devam etmesi igin akademisyenlerin fedakérliklarinin yani sira YOK nazarinda
hakemligin dikkate deger bir konuma getirilmesi elzemdir. Ornegin dogentlik kriterleri
arasina hakemlik i¢in asgari-azami puanlama getirilmesi, bu sorunun ¢éziimiine katki
sunacaktir. Hakemligin prestijli bir hale getirilmesi, arastirmalarin kalitesini artiracaktir.

Hakemlik i¢cin puanlamanin gerekli oldugu gibi degerlendirmelerin de belli bir
standartta olmasi 6nem arz etmektedir. Ehl-i hadisin ifadesiyle hakemlerin
degerlendirmelerinde mutedil olup vyapici elestirilerde bulunmalari c¢alismalarin
olgunlagsmasina katki saglayacaktir. Kimi zaman miteseddid hakemler tarafindan
degerlendirilen kiymetli calismalar degerlendirme siirecinden gecemezken mditesahil
hakemler tarafindan degerlendirilen ¢alismalarin ham haliyle okurlarla bulustuguna sahit
oluyoruz. Makale degerlendirmelerinde miisamaha dozajinin kagirilmasi, yazara faydadan
cok zarar getirecegini hatirlatmak icap eder. Bu agidan ciddi bir sekilde yapilan
degerlendirmelerin/hakemliklerin ilim dlinyasi i¢in kiymeti daha da belirginlesiyor.

Dergimizi tercih ederek gbz nuru c¢alismalarini génderen arastirmacilar, uzun
sliren degerlendirme siirecinin tamamlanmasini sabirla beklediler. Editor kurulu olarak
arastirmacilardan genel olarak beklentimiz; galismalarinin amacini, problemini, ydntemini
ve ulasilan sonucu agik bir sekilde ifade etmeleridir. Ayrica ¢alismalarini sekilsel olarak
makale formatina uygun hazirlamalari ve imla kurallarina azami dlglide riayet etmeleridir.
Zira heniiz olgunlagsmamis ve yazim hatalariyla dolu bir ¢alismanin génderilmesi, editor
kuruluna ve hakemlere ciddi kilfet getirecektir. Yazim hatalarinin ¢coklugu, hakemlerin
calismaya katki dlzeyini de azaltacak, g¢alismanin olgunlagsmasina engel olacaktir.
Dergimize veya herhangi bir dergiye calismasini gonderen arastirmaci, bir yazinin
makaleye doéniisme serliveninin zorlu bir sire¢ oldugunu bilmelidir. En az 5-6 kisinin o
calismaya mesai harcadigl bilinciyle hareket ederek arastirmasinda azami olglde titiz
olmalidir.

Kiymetli okurlar;

Aralik sayimizi gikarirken Filistin’de zulim vardi. Yine var. Teror devletinin Filistin
halkina karsi isledigi insanlk suglari katlanarak devam ediyor. Aylar ve yillarin gegmesi,
Muslimanlarin sessizligini artiriyor sadece. Normallesiyor katliam goriintileri zihinlerde
ve vicdanlarda. Muslimanlar olarak bizler ise utaniyor ve mahcup oluyoruz halimize.
Mef‘ul konumunda konforumuza halel getirmeden kinamaya devam ediyoruz katilleri...

Dr. Ogr. Uyesi Selim YILMAZ
15 Haziran 2024
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“Kisinin kendisini siradan davraniglardan uzak tutmasini, ibadet amaciyla ve belirli bir
sekilde camide kalmasini ifade eden” kavrama “itikaf”, bu ibadeti yerine getirenlere
“Mutekif” denmektedir. ibadetler miimine yiikledigi sorumluluklar gercevesinde
farz, vacip, siinnet seklinde ayrilmaktadir. Namaz, orug, hacc, zekat gibi farz
ibadetlerin yaninda insana istikamet veren diger bir ibadet itikaftir. itikaf nas ile sabit
hiikiimler geregince Hz. ismail’den Hz.Muhammed(sav)’e kadar tekamiil ederek ve
olgunlagsarak gelen bir ibadettir. Musliimanlarin Allah’a karsi kulluk gorevini yerine
getirmek amaciyla Ramazan ayinin son on giininde camide inzivaya ¢ekilme, halvet
ve uzlet tecrlibesini yasamasidir. Manevi yikselis, glinahlardan arinma, kendini
muhasebeye ¢ekme, yaratici katinda deger kazanma araci olmanin yaninda itikaf,
insanin tekamdl ettigi, insan-1 kamile ulasmayi hedefledigi bir egitim slrecidir.
itikaftaki edebe dayali, erkan ve kurallarin temel amaci insanin yetismesi ve
egitilmesidir. islam hukukuna gére bu egitim siirecinin tek mekani camidir.

Arastirmanin  kapsamini 2022 yilinda Samsun ilinde itikafa girmis bireyler
olusturmaktadir. Bu ¢alismanin énemi dini, sosyal ve pedagojik olarak miihim yere
sahip olan itikafa dair calismalarin oldukg¢a sinirl kalmasi, itikafin sahsiyet
terbiyesindeki yerini din egitimi yoniyle ele alan ¢calismalarin bulunmayisi, ayrintil
sonugclara ulasilabilecek derinlemesine milakat yontemiyle arastirma yapilmamis
olmasidir.  Arastirmanin  alanyazindaki bu o6nemli boslugu doldurmasi
beklenmektedir. Bu c¢alismanin amaci mental saglik, manevi terakki ve nefis
terbiyesinde o6nemli yere sahip oldugu dulstnilen itikaf ibadetinin sahsiyet
terbiyesindeki rollini ortaya koymaktir. Bu ¢cercevede arastirmanin temel problemi
“Mutekiflerin itikaf tecriibeleri nasildir?” “itikaf ibadetinin mutekiflerin sahsiyet
terbiyesinde rolii nedir?” seklide netlestirilmistir. Nitel desende tasarlanmis olan bu
calismada 2022 yil Ramazan ayinda, itikafa giren mutekiflerle arastirmaci tarafindan
hazirlanmis yari yapilandirilmis gériisme formu kullanilarak derinlemesine miilakat
yapilmistir. Arastirma sayesinde mutekiflerin itikaf tecriibesinin incelenmesinin yani
sira terbiye araci olarak itikafin gegmisten glinimize degerlendirildiginde ne gibi
safhalardan gectigi, kisinin sahsiyet terbiyesi izerinde olumlu katkisi olup olmadigi
ve bu amaca hizmet etme durumu sorularina cevaplar aranmigtir.

Arastirmada itikafin miimin bireylerin sahsiyet terbiyesinde dnemli rol oynadigi
sonucuna ulasilmistir. Ayrica itikafin bireyin cami merkezli hareket etmesini sagladigi,
itikafta caminin fizikle metafizik arasinda bir alana donistigli, miminlerin sehrin
hemen kiyisindaki camide hac/umre iklimi yasadigi ve caminin manevi bir kamp
ortamina blrlindigu gorilmastir. Miminleri itikafa yonlendiren baslica
motivasyonun Peygamberin siinnetini uygulama ve Kadir Gecesini ihya etmenin
yaninda onlarin modern tiiketim kiltlri icerisindeki kosusturmadan stik(inet bularak
kulluk suurunu zinde tutmayi hedefledikleri tespit edilmistir. itikaftaki ibadet
programiyla bireylerin ibadetlerini daha dizenli yaptigi, glindelik hayatta da bir
disiplin kazandigi tespit edilmistir. Uygulanan tefsir, hadis, ilmihal programlari
sayesinde katilimcilarin dini bilgi diizeylerinin arttigi belirlenmistir. itikaf dolayisiyla
dostluk, fedakarhk, hasbilik, paylasma, sabir, sevgi, isar, tlfet, merhamet, glven,
siikGinet gibi erdemlerin kazanildigi ifade edilmistir. Az yeme, az uyuma, az konusma
gibi itikaftaki riyaset temrinlerinin insani manevi olarak glicli kildigi, sabretme,
kanaatkar olma hasletleri kazandirdigi, hayatin akisi icerisinde de miimini muhtemel
zorluklara karsi hazir hale getirdigi sonucu elde edilmistir. itikafin kolektif suurla kalici
dostluklar olusturdugu belirlenmistir. itikafin uzlet, riyaset, nefis muhasebesi ve
terbiyesine imkan sundugu boylece tefekkire zemin hazirladigi, bireylerin fiziki
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saghginin gii¢clendirmesine, ruh saghginin iyi diizeyde olmasina katkida bulundugu
sonuglarina ulagiimigtir.

Anahtar Kavramlar: Din Egitimi, Cami, itikaf, Terbiye, Sahsiyet Terbiyesi, Nefis
Terbiyesi

Abstract

e
1

The term “i‘'tikaf” refers to the act of keeping oneself away from mundane behaviour
and staying in the mosque to do worship by following specific rules, and those who
perform this worship are called “mutakif”. Worship is divided into fard, wajib and
sunnah based on the responsibilities it imposes on the believer. In addition to the
obligatory acts of worship such as prayer, fasting, pilgrimage and almsgiving, another
act of worship that guides people is i‘tikaf. Firmly established by provisions of the
text (nas), i‘tikaf is a worship that had been transferred from Prophet Ishmael to
Prophet Muhammad (pbuh), and it matured during this transfer. The purpose of
Muslims staying at the mosque for seclusion, solitude, and spiritual retreat during
the last ten days of Ramadan is to fulfil their duty of worship to Allah. In addition to
being a means of spiritual ascension, cleansing from sins, accounting for oneself, and
gaining value in the presence of the Creator, i‘tikaf is an educational process in which
human matures and aims to be the perfect being. The main purpose of the etiquette,
principles and rules in i‘tikaf is the upbringing and education of people. According to
Islamic law, the only place for this educational process is the mosque.

The sample of the research consists of individuals who performed i‘tikaf in Samsun
in 2022. This study is critical in that there are limited studies on i‘tikaf, which assumes
an important religious, social and pedagogical place. More specifically, there are no
studies addressing the place of i‘tikaf in personality training in terms of religious
education, and no research has been conducted using the in-depth interview
method to obtain detailed results. The present study is expected to fill thisimportant
gap in the literature. The aim of this study is to reveal the role of i‘tikaf in personality
training, which is thought to have an important place in mental health, spiritual
progress and self-training. In this context, the main research questions were "What
are the experiences of mutakifs during i‘tikaf?" and “What is the role of i‘tikaf in the
personality training of mutakifs?” In this qualitative study, the researcher conducted
in-depth semi-structured interviews with individuals who performed i‘tikaf during
Ramadan in 2022. Thanks to the research, in addition to exploring the experiences
of mutakifs during i‘tikaf, answers were sought to the questions of what phases i‘tikaf
as a means of education has gone through in history, whether it has a positive
contribution to the individual's personal upbringing and to what extent it serves this
purpose.

The present study concluded that i‘tikaf plays an important role in the personal
training of believers. In addition, it was observed that i‘tikaf enables the individual
to become mosque-centred, that the mosque turns into a space between the
physical and metaphysical domains, that believers experience a pilgrimage/umrah
atmosphere in the mosque located on the edge of the city, and that the mosque
turnsinto a spiritual camp environment. It was determined that the main motivation
guiding believers to perform i‘tikaf is not only to follow the Prophet's tradition and
embrace the Night of Qadr but also to maintain their awareness of worship amidst
the hustle and bustle of modern consumer culture by finding tranquillity. It was
found that with the prayer program in i‘tikaf, individuals perform their prayers more
regularly and gain discipline in daily life. It was determined that the participants
increased their religious knowledge thanks to the tafsir, hadith and catechism
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programs implemented. The present study suggests that such virtues as friendship,
sacrifice, solidarity, sharing, patience, love, altruism, companionship, mercy, trust,
and tranquillity are acquired through i‘tikaf. It was concluded that the spiritual
practices of i‘tikaf, such as eating, sleeping and talking less, make believers spiritually
stronger, help them gain the qualities of patience and contentment, along with
helping them get ready for possible difficulties in the course of life. It was determined
that i‘tikaf creates permanent friendships with collective consciousness. The study
also found that i‘tikaf enables seclusion, discipline, self-reflection and discipline, thus
providing the basis for contemplation and contributing to the strengthening of
individuals' physical health and improving their mental health.

Keywords: Religious Education, Mosque, I‘tikaf, Nurture, Character Education,
Disciplining the Soul

Giris

Asli toprak olan(el-Miiminun 23/12-14), bir damla sudan yaratilan(el-Miirseldt
77/20) insanogluna yaratici, “kendi ruhundan Gflemis” (el-Hicr 15/29; el-el-Séd 38/72),
isimlerin tamamini 6gretmis, meleklerin secde etmesini istemis(el-Bakara 2/34), diger
varliklardan miistesna bir yere koyarak(el-insan 76/5) serefli kilmis(el-isré 17/70), onu

yerylziine halife tayin etmistir. Bu yonuyle insan, sosyal bir varlik, ahlaki yapi tesis eden
toplumsal bir canlidir(Locke, 1999, 21).

insanin kamil birey olma yolundaki en énemli vasitasi ibadetlerdir. ibadet “Kulun
Allah’a karsi sevgi, saygl ve baglhhgini gosteren duygu, dislince ve davranis
bicimleri”(Koca, 1999, 240) olarak tanimlanir. Dini terim olarak “insanin Allah’a saygi,
sevgi ve itaatini gostermek, O’nun hosnutlugunu kazanmak niyetiyle ortaya koydugu
belirli tutum ve gerceklestirdigi davranislar icin kullanildigi gibi daha genel olarak ayni
mahiyetteki diisiiniis, duyus ve sdzleri de ifade eder”(Koca, 1999, 241). ibadetler “boyun
egme, algak gonillulik”, “O’nun razi olacagi isleri yapmasi”(LisGni’l-‘Arab, “abd” md),
“sayginin en ileri derecesi” (Mefatihu’l-gayb, XIV, 128) olarak da tanimlanir.

ibadetler miimine yiikledigi sorumluluklar cercevesinde farz, vacip, siinnet seklinde
ayrilmaktadir. Namaz, orug, hacc, zekat ve kurban gibi farz ibadetlerin yaninda insana
istikamet veren diger bir ibadet itikaftir. itikaf nas ile sabit hikimler geregince Hz.
ismail’den Hz.Muhammed(sav)'e kadar tekamiil ederek ve olgunlasarak gelen bir
ibadettir(Sener). Mislimanlarin ibadet maksadiyla Ramazan ayinin son on giliniinde
camide inzivaya ¢ekilme, halvet ve uzlet tecriibesini yasamasidir. Manevi yiikselis,
ginahlardan arinma, kendini muhasebeye ¢ekme, yaratici katinda deger kazanma araci
olmanin yaninda itikaf, insanin tekamdl ettigi, insan-1 kamile ulagmayi hedefledigi bir
egitim surecidir.

itikaf ibadetinin camide ifa edilmesi gerektiginden(Riisd, 1988, 88) bu egitim
slrecinin tek mekani camidir. Gindogdu’ya gére mescidin asli fonksiyonlarindan ikincisi
itikaftir(Giindogdu, 2016, 317). Diger taraftan kadinlarin da erkekler gibi camide itikafa
girmeleri sart olsa da Hanefi fakihlerine gére kadinlarin itikafa evin minasip bir yerinde
girebileceklerini belirtmislerdir(Zuhayli, 1994).

itikaf kisinin kendini Allah’a raptetmesi, maddi ve manevi yetisini ona teksif etmesi,
malayaniden uzak kalmasi, manevi kamp ortami olusturmasi 6zelligi ile modern ¢agin
zihd temrinidir(Kiziler, 2017, 48). Manevi huzur ve mutluluga kavusturmak amaciyla
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kendini ibadete verme, dini bilgi ve manevi suur dizeyini arttirmak icin gayret etmesi,
diinya telasesine gecici bir ara vermesi, geride kalan zamanin muhasebesini yaparken,
istikbale matuf hedefler belirlemesi ve insanin konumunu yeniden belirlemesi agisindan
onemli yere sahiptir. Bu agidan sahsiyet terbiyesi ve kisilik egitimi agisindan 6nemli yere
sahip olan, mimin bireyin dini ve manevi terbiyesini tamamlayan ancak unutulan
sinnetlerden olan(Yakisir, 2008, 12) itikaf ibadetini mutekiflerin tecriibeleri
dogrultusunda incelemek ve sahsiyet terbiyesindeki yerini mutekiflerin goéziinden
belirlemek 6nem arz etmektedir. Alanyazin incelendiginde (Yenen, 2016), (Karakas, 2019),
(Yhcer, 2020), (Karakas - Habergetiren, 2020) haricinde itikaf ile ilgili ¢alismanin
bulunmadig gorilmustir.

Arastirmamiz sahsiyet ve kisilik konusunu da icermektedir. Kisilik, bireyi
baskalarindan ayiran dogustan getirdigi ve sonradan kazanilan, tutarli olarak sergilenen
ozelliklerin bUtunudir(Taymur - Tirkcapar, 2012, 157). Sahsiyet, bireyin davranislarinin
bitind olarak degerlendirilir. Diger bir ifadeyle insanin tutum ve davranislarindaki
kararliigr ve devamhhg ifade eder. Armaner’e gore sahsiyet ve kisilik ayni
kavramdir(Armaner, 1976, 115).

Sahsiyet terbiyesi kavrami hem akli ve hem de duyguyu ihtiva ettiginden bir
yoniyle gelisim psikolojisinin alani icerisine girmektedir. (Kéyli, 2015, 101) insan,
dogumundan itibaren hayatinin sonuna kadar biyolojik, psikolojik ve sosyal gelisim gibi
farkl gelisim siiregleri yasar. insanin ahlaki gelisimi de bu gelisim siireclerine paralel olarak
sekillenir(Sengiin, 2007, 201). Dogru ve yanlisin ne oldugu ve iyi bir kisi olmanin ne anlama
geldiginin farkina varma hususunda ilk cocukluktan baslayip yetiskinlige kadar siren bir
gelisme s6z konusudur(Clouse, 2000, 715). Dini inanglarin daha canli bir sekilde
yasanmasinda, mistik deneyimler ve dinsel degisimler blyik etki tasimaktadir. Baz
olumsuzluklar gorilmekle birlikte, inancin olgun iman haline gelmesinde mistik
deneyimler ve dinsel degisimlerin etkileri yadsinamaz(Kaya, 2015, 62).

Clark’a gore ruhsal diinyasi gelisen ve zenginlesen bireyin inang diinyasi, duygu ve
diisiincelerindeki gelisme ve degismeye kosut olarak degisim ve gelisim gosterir. Clinki
bireyin inang yapisi, onun diger yasayis alanlarindan bagimsiz degildir(Kayiklik, 2005, 141).
Yasa bagli olmayan ancak belli evreler barindiran bilissel gelisim siireci bir 6nceki evreyi
gelistirir(Fowler - Mehmedoglu, 2000, 87). Bu dini gelisim i¢in de 6nemli bir durum olarak
goérinmektedir(Hood vd., 2004, 208).

Gelisim gorevleri, devinimsel (motor), zihinsel (intellectual), duygusal (emotional)
ya da toplumsal (social) olabilirlerse de, hepsi de sonunda “psikososyal “ alana
yonelirler(Havighurst, 1953, 57). Bilissel gelisim kuramini gelistiren Jean Piaget ve
takipgileri gelisimi i¢sel biyolojik streglerin yonlendirdigi, 6nceden kestirilebilir bir olgu
olarak gormiis ve toplumsal ve ahlaksal gelisimin de bilissel temellerle anlasilabilecegini
gostermistir. Piaget'e gore, “Eylem dlslinceden dnce gelir. Eylem islemde i¢sellesir. Pratik
zeka kavramsal zeka haline gelir. Olgun kisiligin bu 6gelerinin temeli olumlu bir benlik-
kavramidir. Benlik kavrami (self-concept), zaman icinde kendimiz konusunda sahip
oldugumuz gorustir. Benlik-kavrami toplumsal etkilesime dayanarak gelisir(Ergin - Yildiz,
2010, 107).

Gelisim Uzerinde fiziksel cevre ve toplumsal cevre etkilidir.(Onur, 1995, 10)
Toplumsal 6grenme kuramcisi Bandura ise model davranislar araciliglyla insana her tir
davranisin 6gretilebilecegi ilkesi benimsenmektedir(Santrock, 2012, 27). Kohlberg'e gore,
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batln kdltirlerdeki insanlar adalet, esitlik, sevgi, saygi, otorite gibi ayni temel ahlaki
kavramlari kullanirlar. Ayrica batln bireyler, kiiltir farkliigina bakmaksizin, bu kavramlara
bagh olarak ve ayni diizen icinde ayni akil yiritme evrelerinden gecerler(Koyli, 2015,
101). Kisilik ancak bu farkl yonlerin etkilesimiyle var olabilir ve kisiligin anlasilmasi ancak
bu bitinligin 1siginda olanakhdir. G.W. Allport'un, G.H. Mead'in, D.C. Kimmel'in
paylastigl bu goris, bireysel kisilikleri, sayisiz toplumsal etkilesimlerle yogrulmus, 6zel
fizyolojik, algisal ve kavramsal sistemler iceren bir biitiin olarak gériir(inang Yazgan vd.,
2010, 94)

Bu calisma Samsun Universitesi Etik Kurulunun 30.09.2022 tarihli ve 2022-84 sayili
etik kurulu karari dogrultusunda katilimcilarin onami alinarak yiritilmastir. itikafi ele
alan galismalarin az sayida olusu, din egitimi alaninda itikafin sahsiyet terbiyesi yoniyle
ele alinmamis olmasi bir eksiklik olarak degerlendirilebilir. Bu ¢ergevede arastirmamizin
temel problemi su seklide netlestirilebilir. Mutekiflerin itikaf tecriibeleri nasildir? itikaf
ibadetinin mutekiflerin sahsiyet terbiyesinde roli nedir?

1.Arastirmanin Yéntemi

Bu arastirma itikaf ibadetinin mutekiflerin sahsiyet terbiyesindeki roliinii belirlemek
ve bu konuda derinlemesine sonuglara varmak amaciyla nitel desende tasarlanmistir.
Nitel arastirma yéntemlerinden fenomenolojik yaklasim birkag kisinin bir fenomen veya
kavramla ilgili deneyimlerini belirlemeyi ve yorumlamayi amaclar(Creswell, 2018). Bu
arastirmada mutekiflerin itikaf tecriibesinden yola ¢ikarak itikafin sahsiyet terbiyesindeki
rolini ele almak amaciyla fenomenolojik yaklasima uygun olarak yapilmistir.

1.1. Calisma Grubu

Calisma 2022 yili Ramazan ayinda itikafa giren mutekiflerden olusmaktadir. Calisma
grubu tabloda 6zellikleri verilen mutekiflerden secilmistir.

Tablo 1. Calisma Grubunun Ozellikleri
3
— o =1 8
2 g} > £ E £ &
e 8 2 2 5 | g2 =
& = S o a = 220
K-1 Avukat Erkek Lisans 42 3
K-2 Memur Erkek Onlisans 38 2
K-3 Ogretim Uyesi Erkek Doktora 35 4
K-4 Ogretmen Erkek Lisans 43 5
K-5 Doktor Erkek Lisans 45 2
K-6 Yazar Erkek Doktora 35 4
K-7 Ogrenci Erkek Lisans (Devam) | 20 1
K-8 Ogretmen Erkek Lisans 32 2
K-9 Serbest Meslek Erkek Lise 39 3
K-10 Esnaf Erkek Lise 53 7
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1.2. Verilerin Toplanmasi

Veri toplama araci olarak arastirmacinin gelistirdigi yari yapilandirilmis gérisme
formu kullanilmistir. Gérisme formunun olusturulmasinda dncelikle literatlr taranmis ve
arastirma problemi temelinde sorular olusturulmustur. Goériisme o6ncesi katilimcilara
¢alisma hakkinda genel bilgi verilmistir. Gorlismeler 01.10.2022- 31.10.2022 tarihleri
arasinda online ya da yiz ylze yapilmis, her bir gériisme ortalama 20 dakika slirmus,
katilimcilarin bilgisi dahilinde ses kayit cihaziyla kaydedilmistir.

1.3.Verilerin Analizi

Arastirmada nitel verilerin analizinde betimsel analiz yéntemi kullanilmistir. Bundan
dolayi ilk olarak goérisme kayitlari arastirmaci tarafindan kelime islemci programi
aracitligiyla yazili hale getirilmistir. Daha sonra hatali yerler dizeltilmis ancak
konusmalardaki anlatima dokunulmamistir. Ardindan arastirmada elde edilen tiim veriler
okunarak kodlanmistir. Ortaya cikan kodlar “itikaf ibadetinin sahsiyet terbiyesindeki yeri”
ana temasi altinda alt temalara ayrilmistir.

1.4. Etik Kurul izin Bilgileri

Yapilan bu calismada “Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi
Yonergesi” kapsaminda uyulmasi belirtilen tiim kurallara uyulmustur.

Etik Degerlendirmeyi Yapan Kurul Adi: Samsun Universitesi Etik Kurulu
Etik Degerlendirme Kararinin Tarihi: 30.09.2022

Etik Degerlendirme Karar Sayisi: 2022-84

2. Bulgular ve Tartisma

2.1. Caminin Manevi Konumuna iliskin Katihmcilarin Gériisleri

Cami ve mescidler Beytullah'in birer subesi, burada itikafa duranlar Rahman'in
misafirleri olarak degerlendirilirler(Yakisir, 2008). Basta Mescid-i Nebevi olmak tizere
Anadolu’daki bircok caminin girisinde, "Neveyti siinnete'l-itikafe" (i'tikaf siinnetine niyet
ettim) tablosu yazilarak bu ibadet glincel tutulmustur(Karaalp, 2021, 68). Mekke-i
Miikerreme'de hutbede: "Duyufur Rahman" yani “Rahman'in misafirleri" denilir(Yakisir,
2008, 62).

Katilimcilardan K-3 itikafin aslinda her miiminin erismek isteyip de ulasmakta
zorlandigl baslica kutsal mekanlarin numunesi oldugunu belirtmektedir. “Hac ve umre
tecriibesinin sehirde hemen kdse basindaki mescidinizde caminizde miimkiin oldugunu
gorseniz diisiinseniz yani ne olurdu...” (K-3)

Diger bir katihmci ise itikafta camiyi daha farkli bir konumda degerlendirmektedir.
O, camiyi adeta Beytullah(el-Kureys 106/3) olan Kabe’nin igerisinde bulunmaya
benzetmistir: “ltikafin caminin icinde olmasi muazzam bir sey Kabe'nin icindeymissiniz
gibi, mesela biz aksamlari kapilari kapatiyoruz iceride kaliyoruz. Yani camiler bir paralel
evren nasil ki siznamaza durdugunuzda Allah'in huzuruna duruyorsunuz... Mekén anlamini
yitiriyor orada yani cami béyle bir yer.”(K-5)

Katilimcilardan K-9 caminin itikafta ydklendigi anlamini daha da oOteye
gotirmektedir. “Fiziki bir yapi olsa da fizikle metafizik arasinda bir yer orasi. Onun
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icindesiniz ve o boyutlari asmaya niyetli olan o kibleye yénelmis zihinlerle, kalplerle
berabersiniz orada o enerji icerisinde her sey miimkiin.”(K-9)”

2.2. itikafa Sevk Eden Duyguya iliskin Katilimcilarin Goriisleri

Katilimcilardan K-1 glinimuzde itikafin yapiliyor olmasini gok kiymetli bulmaktadir.
“Bu tiiketim kiltiirii igerisinde yani bu kapitalist diinya icerisinde, tatmin edilemeyen
hazlar iilkesinde, diinyasinda hayat tarzi icerisinde bu tevhit tecriibesinin miimkdiin olmasi
anlaminda itikaf bence kiymetli bir sey”(K-1)

Katilimcilardan bazilari dini kitaplardan 6grendigi kadariyla kurdugu duygusal bagi
dolayisiyla itikafa girdigi (K-10), diger bir katiimci ise Peygamberimizin hayatindan
etkilendiginden dolayi girdigini belirtmistir. Katiimcilardan K-4 ise normal hayatta
bulmadigi hazzi yasamak igin itikafa girdigini belirtmektedir. “Manevi o duyguyu yasamak
icin cesaret gdsterip girdim. Ciinkii o manevi hazzi disarida normal akistaki ibadetlerde
duyamiyorsunuz yani itikaftaki o manevi haz daha farkl bir durum.”

2.3. itikaftaki Duyguya iliskin Katihmcilarin Goriisleri

Mutekifleri itikafa sevk eden motivasyonun yaninda itikaf ibadetini yerine
getirdikleri esnada sahip olduklari duygunun belirlenmesi de 6nemlidir. “O hazzi
anlatamiyorum, yani anlatamayacagim” diyen K-6'nin yaninda katilimcilardan K-8
yasadigl heyecanin farkli oldugunu belirterek “Orada bir heyecan, tath bir tedirginlikle
heyecan karisti. Onceden yasamadigim bir hazdi. Evde veya normal zamanlarda camide
yasadigim bir haz degildi” demektedir. Diger bir katiimci ise bunun diinyaliklardan
siyrilmak ve orada yapilan diizenli ibadetle mimkin oldugunu belirtmistir. (K-4)

Esasinda itikafta hedef bir mahrumiyet tecribesini yasamaktir. K-3 kodlu katilimci
ise nefis terbiyesinin fedakarlik yapmaktan gectigini belirterek soyle demektedir: “Maksat
uykuyu azaltmak yemeyi azaltmak konusmayi azaltmak” (K-3) Bu durum disaridan sikintili
slrec gibi gorinse de katilimcilardan K-1 bunun aksi oldugunu belirtmektedir. “Diinyalik
zevklerden uzaklasma mahrumiyet filan gibi g6ziikse de oradaki zeytini, hurmayi, kuru
Uztiimi hicbir seye degismeyiz.”

Diger bir katilimciya gore itikaf glindelik hayatin yogunlugu icerisinde bulunamayan
bir siik(inet ve dinginlik bahsetmektedir. “ilk duygu, niyet kosusturmayi ajandalarini kisa
da olsa durdurabilme firsati ve o uzlet tecriibesine ¢ekebilme imkani, kalabaliklar ve bu
mesgquliyetler icerisinde Hakla bulusabilme konusabilme zaman gegirebilme imkani
olusmadidi icin bu imkani bulma umudu olusuyor.(K-6)” K-7’ye gore bu dinginlik mutekifi
Allah’a yakinlastirmaktadir. “Diinyevi noktada ciddi bir dinginlik yasiyorsunuz. On giin
evinizden uzak, sizi yaratan Rabbinizle bas basa kaliyorsunuz. Aslinda Cenab-1 Hakk'a karsi
yakinhgi da hissediyorsunuz. (K-10)”

itikafta mutekifler o belirli anda ve mekanda ibadetleri yapmanin getirdigi duygu
yogunlugunu tarifi zor nitelemeler ile ifade edebilmektedirler. “Hakla karsilasmanin
dayanilmaz hafifligi” ve “beklenmedik bir karsilasma” diyen K-6'nin yani sira K-1 itikaftaki
duyguyu umrede yasadigina benzetmistir. “Nasil ki umreye gittiginizde yasadiginiz ama
sadece sizin hissettiginiz birtakim duygular vardir. Benzer duygular oluyor.” Ramazan ile
manevi bir iklime girdigini belirten K-2'nin yaninda K-5 itikafin kisinin glinahlardan
soyutlandigi, kendini tamamen Allah’a adadigi manevi kamp oldugunu belirtmektedir.
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2.5. itikafta Rehber ihtiyacina ilisgkin Katiimcilarin Gorisleri

itikafi bireyler tek basina yapabildigi gibi misterek bir anlayis ile de
yapabilmektedirler. Misterek yapilan itikafta bir 6nderin koordinesi ve rehberliginde bu
ibadeti yaratmek katilimcilarin cogunca tercih edilmektedir. Katilimcilardan K-7 Diyanetin
uzman ilim sahibi sefligi ya da ihlash bir kisinin itikafta onciilik etmesi gerektigini
disinmektedir. Katilimcilardan K-3 itikaftaki esas kanaatin bireysel hareket etme ve uzlet
tecriibesi yasanmasi oldugu dislincesi olsa da karsilastigi programin rehber hoca esliginde
daha farkli oldugunu ifade etmektedir.

2.6. itikafta Yasanan Zorluklara iliskin Katilimcilarin Goriisleri

Her ibadette oldugu gibi itikafin da bazi zorluklari bulunmaktadir. Zorluk kavrami
kisiden kisiye degisebilen goreceli bir durumdur. Kimi mutekifler zorlandigini belirtse de
bazisi zorlanmadiklarini ifade etmislerdir. Katiimcilardan K-8 bu zorlugu beraber itikafa
girdigi arkadaslari sayesinde astigini belirtmektedir. “Tabii biz onunla ilgili bir én okuma
da bilmedik. Bu konuda da oradaki arkadaslar yardimci oldular.”

K-4 kodlu katihmci yasanabilecek zorluklarin psikolojik hazirlik ile asilabilecegi
vurgusunu yapmaktadir. “Birtakim zorluklar yasiyorsunuz. Ama zorluklara dayandigin
zaman sabretmeyi 6grendigimizde bu sabirda size ¢ok glizel bir duygu kazandirmis oluyor”
(K-4)

Katilimcilardan K-9 ise yasanabilecek zorlugu yalnizlk ile iliskilendirmistir. “Biraz
cesaret isi, yalniz kalmak hakikaten korkutucu bir seye déniisiiyor. Aslinda modern
diinyada olumsuz yiik barindiriyor. Yalnizlik ya da tek basina kalma bunu tercih etme
lizerine biraz daha miispet bir anlami yiikleyerek séyledigimizde bir karsiligi olacaktir.”

2.7. itikafta Yemek Adabina iliskin Katiimcilarin Goriisleri

Katilimcilardan K-3 itikafta uygulanan tiimiyle adap diyebilecegimiz organize ve
kolektif sekilde yiritilen yemek slrecini su sekilde belirtmektedir. “Bir itikaf cavusu var
o insanlari uyandiriyor birlikte yemek yenecek, yemekler belli, 6giinler belli 7 zeytin 21 kuru
lizim 3 hurma biraz da tuzsuz yagsiz ¢orba paylasiliyor. 5 kisiye bir kiigiik kése diisiiyor.
Ezan okundugunda camide kimse burada olmayacak ezan okundugunda camide aksam
eda edilecek onun hemen akabinde sofralara oturulacak iftar bittikten sonra tekrardan
camiye déniilecek gibi...” yemek adabini diger katilimci itikafta yemegin ibadete déniisen
yonlinl soyle ifade etmektedir. “Yemekte itikaf ¢orbasi dedigimiz bir ¢orba tavsiye
ediliyor. Bir ¢ceyrek ekmek oluyor, tuzla besmeleyle basliyorsunuz her bir lokmayi alirken
besmele cekiyorsunuz ve yutarken de elhamdiilillah diyorsunuz. itikaf, yemedinizi bile
ibadete déniistiiren bir ibadet.”(K-7)

Bir katihmci son zamanlarda 6zellikle genclerin itikafa ilgilerini arttirmak icin halvet
usull itikaftan vazgecilerek biraz daha kolaylik saglandigini belirtmektedir. “Gengleri biraz
daha tesvik edebilmek icin onlara meyve, ikramlar sunuluyor. Onlara pozitif ayrimcilik
yapihyor.”(K-2)

Yemeklerdeki perhiz anlayisi itikafin ruhuna uygun hareket edebilme ve ibadete
kendini verebilme oldugu gorilmektedir. Katiimcilardan K-6 bu durumu destekleyen
ifadesi su seklidedir. “Fazla yemek atalet yapiyor. Gece ibadetini, sevki azaltiyor, ilme
yénelmeyi azaltiyor, malayani muhabbeti arttiriyor.” K-1'e gore bu durum egitimin bir
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asamasidir. “Bu kisilik egitimidir. Egitimin bir pargasidir ondan sonra isin manevi boyutu
vardir.”

Mitevazi menilnin kendisini daha diri tuttugunu belirten K-10’un yaninda K-4
kodlu katilimci ¢cok yemenin problemli durum oldugunu, “Cok yemenin giiniimiizde ciddi
bir rahatsizlik oldugunu tecriibe ettim.” seklinde belirtmistir.

2.8. itikafta Uyku Adabina iliskin Katihmcilarin Goriisleri

itikaf ibadeti tim hareketleri disipline eden bir siiregtir. itikafta uyku prensibini
katihmcilardan K-10 su seklide ifade etmektedir. “ftikafta temel kurgu olarak uykudan
daha ¢ok ibadet 6n planda tutuldugundan dolayi ¢cok rahat uyku uyuyacak béyle bir rahat
bir ortamin olmasi ¢ok tavsiye edilmiyor. Oradaki 4 saatlik bir uyku insanin ihtiyacini
rahatlikla gériiyor.” K-5 kodlu katilimci ise genelde itikafta uyku sisteminden cekinilse de
ibadete donlsen yoninid su seklide belirtmektedir. “Uyku diizeni kétii bir seymis gibi
halbuki 6yle degil yani uyku da bir siinnet ve uyku da eder siz ehl-i zikir oldugunuzda o da
bir ibadete dénlisiiyor.”

2.9. itikafta Uygulanan Programa iliskin Katihmcilarin Gériisleri

Toplu surdirilen itikaf ibadetlerinde belli bir program izlendigi gorilmektedir.
Katilimcilardan K-2 bu sireci su seklide ifade etmektedir. “Aksam namazindan sonra iftar
sofrasina oturuyoruz. Sofrada oturan herkes kitaptan bir hadis okuyor. 15 kisi isek 15
hadisi hep birlikte okumus dinlenmis olarak kalkiyoruz. Bununla birlikte camide vakit
namazindan sonra bir cliz Kur’an-1 Kerim okunuyor, bir mukabele okunuyor, tefsir
derslerimiz vardl.” bu haliyle bakildiginda itikafin manevi ve ilmi bir okula donistigu
gorilebilmektedir.

Hayatini camiler Gzerinden kurgulamaya calistigini ifade eden K-7 kodlu katilimci
sunlari séylemektedir. “Birkac¢ giin gectikten sonra zaman mefhumu ortadan kalkiyor.
Saatle bir isiniz kalmiyor, haftayla giinle ayla yilla bir isimiz kalmiyor artik. Ahmet Hasim'in
Miisliiman saatini orada yasamaya basliyorsunuz. Belirlenmis zamanlardan ¢ikiyorsunuz
tamamen ve zaman genisliyor”

2.10. itikaftaki ibadet Akigina iliskin Katiimcilarin Gériigleri

itikafta takip edilen diizenli programin yani sira ibadet dzelinde uygulanan bir silsile
de s6z konusudur. Ramazan ayi olmasi miinasebetiyle orug, iftar, sahur, teravih, mukabele
gibi ibadetlerin yaninda nafile ibadetler ve tefekkir yogunluklu ibadet programlari da
bulunmaktadir.

Surecin timdiyle siinnete uygun ylridigini belirten K-5 i¢in seher vakti kalkmak,
cemaatle kilinan vakit namazlarinin, tehecciid ve tesbih namazlarinin etkileyici oldugunu
belirtmistir. Diger katiimci nafile ibadetleri su sekilde belirtmistir. “Belli evradlarimiz
vardi, ¢ektigimiz tesbih, okudugumuz evradlar, Kuran-i Kerim, takip ettigimiz hadis
kitaplari vard..”

Tum katilmcilarin uzlastigl ibadet programini katiimcilardan K-7 su sekilde
Ozetlemektedir. “Aksam iftari yaptiktan sonra Yatsi ve Teravih Namazi, sonrasinda dua
yapiyorduk. Gece cemaatle Tehecciid Namazi kaliyorduk, sonra sahur yapiyorduk.
Sahurdan sonra camide Sabah Namazini kiliyorduk. Sabah Namazindan sonra dua
programlari ve israk Namazi kiliyorduk. Biraz dinlendikten sonra Duha Namazi kiliyorduk.
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Giindiiz tesbihatlar var. Oglen namazindan sonra Fetih Suresi okunuyordu. ikindiden sonra
Nebe Suresi okunuyordu. Aralarda sohbet, Kuran-i Kerim okuma ve diger ndfile ibadetler
yapiliyordu.” itikaftaki temel kurgu olabildigince Kuran-1 Kerim'in anlamini ve onunla olan
muhabbeti, iliskiyi, iletisimi saglamlastirmadir. Bu ayni zamanda bir ibadettir.
Katilimcilarin hemen hepsi itikaf stirecinde hi¢ olmadigl kadar Kur’an-1 Kerim ile mesgul
olduklarini, okuduklarini ve anlamina egildiklerini ifade etmektedirler. Bir katilimci su
ifadeleri kullanmaktadir. “Manevi regceteniz olan Kuran-1 Kerim'i en iyi anlamanin tefekkiir
etmenin ona muhabbetle sariimanin ortaminin itikaf oldugunu diisiiniiyorum.”(K-4)

2.11. itikaftaki Dini Bilgi Kazanimina iliskin Katiimcilarin Goriisleri

itikaf ortami karsilikh etkilesime ve drneklige acik alanlar sunmaktadir. Bu durum
mutekiflerin yeni dini bilgiler edinmesi, mevcut bilgilerini tazelemesi ve maneviyatini
glclendirmesi agisindan énemlidir. Yogunlastirilmis ilmi programi, katilimcilardan K-10 su
seklide belirtmistir. “Kuran'la, ilmihal bilgisiyle, mezhep bilgisiyle, tefsirle, hadislerle, hi¢
olmadigi kadar muhatap oldugumuz bir zaman dilimi itikaf.” Katiimcilardan K-2 nafile
ibadetlerin 6nemini, ibadetlerin daha disiplinli yerine getirilmesi gerektigini itikaftaki
programlar sayesinde ogrendigini belirtmistir. “Ozellikle tefsir sohbetleri, tasavvuf
kitabinda okuduklarimiz bayagi istifadeli oldu.” Glizel miizakere ortamlari dogdugunu ve
dini bilgi dizeyinde olumlu anlamda degisiklik oldugunu ifade eden K-6 bu durumu su
seklide ifade etmistir. “Mesela Kur'an-1 Kerim’in anlamiyla mesgul oluyorsunuz.
Sohbetlerde genelde ilmihaller, hadislerden bir béliim okunur ama onun étesinde
ibadetlere bakistaki duygularinizda miithis bir degisiklik oluyor.”

2.12. itikaftaki Manevi Ortama iliskin Katiimcilarin Goriisleri

itikafa cami ortaminin getirdigi huzur ve sikin atmosferine birlikte yapilan
ibadetler eklendiginde mutekifleri cevreleyen manevi ortam olusmaktadir. Bu miistesna
zamanlari katilimcilardan K-3 soyle ifade etmektedir. “Bir zaman sonra o kadar sevdalisi
olduk ki, bambaska bir manaya biiriiniiyor, bir umre havasina bliriinliyor o mekan her
haliyle. itikaf benim icin tevhidi her haliyle hissedebildiginiz yasayabildiginiz bir tecriibe.
Pencerelerin disarisinda o metropol hayat devam ediyor ama siz oradan ¢ikmak
istemiyorsunuz.”

itikafi nefsin terbiyeden gecirildigi manevi kamp ortami olarak tanimlayan K-5
itikafin manevi ortamini su sekilde ifade etmektedir. “1 yilik bir yillik maneviyati 10 giine
sigdirmak gibi yani yogunlastirilmis egitim gibi.” Bir taraftan itikafta Kadir Gecesini
yakalama ve yasama gayretinde olan K-9 manevi birikimi ve toplumsal algiyi soyle
belirtmektedir. “Manevi olarak tarif edilmesi zor hisler yasiyorsunuz. Mesela eve gelisimiz
evde esiniz tarafindan ¢ocuklariniz tarafindan bayramda aileniz tarafindan karsilanmaniz,
o hiirmet...”

2.13. itikafin Ahlaki Degerler Uzerinde Etkisine iliskin Katihmcilarin Gérisleri

Tiim ibadetlerin temel amaci insani kamil diizglin insan, giizel insan topluma faydali
insan ortaya ¢ikartmaktir. itikafin da ayni zamanda ahlaki ézellikleri gelistirme, iyi miimin
yetistirme oOzellikleri de bulunmaktadir. Katiimcilardan K-8 bu meziyetleri soyle
belirtmektedir. “itikdf siinneti etrafinda aslinda bir¢ok siinnet var. Buna selamlasma deyin,
burhan deyin tefekkiir deyin, miisliiman kardesinle ilgilenme deyin, miisliimanin ihtiyacini
giderme deyin bunlarin sayisini arttirabiliriz.” Diger bir katilimci ise bu ilerlemeyi su seklide
ifade etmektedir. Hasbilik, fedakdrlik bir de zorluklara karsi dayanma glicii sizde gelismis
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oluyor.(K-3)” K-5 kodlu katilimci ise yasadigi degisimin diger yoniini memnuniyet ile dile
getirmektedir. “Bir yumusamaya basladik, hastalarimiza ayri bir ilgi alaka veya ailemize
ayri bir ilgi alaka ve ¢ok stikiir bir mutluluk olustu.” Katihmcilardan K-2 somut degisimlere
sahit olmaktadir. “Tabii su da var giinahlardan biraz tabii uzak olduk. Konusmaya dikkat
etmeye, hal ve hareketlerimizde degisiklikler olmaya basladi. Siinnete uygun yasantilar
artmaya basladi. itikaftan sonra ciddi bir yol kat ettigimizi diisiiniiyorum. Manevi yolda
ilerlemeye gergekten etkisi oldu.”

K-1 kodlu katihmci sosyal yonulyle itikafin etkisini dile getirmektedir. “Mesela
ciktigimda daha az sinirlendim, trafikte daha sakin davrandim.”

2.14. itikafin Dostlugu Pekistiren Yéniine iliskin Katiimcilarin Goriisleri

itikaf ayni zamanda sosyolojik arka plani ve psikolojik dzellikleri farkli olan ancak
ayni niyet etrafinda birlesen insanlarin bir araya gelebildigi mistesna ortamdir. Bu
durumla ilgi katiimcilardan K-4 sunlari belirtmektedir. “Birtakim degerler meydana
geliyor. Enerji halkasi icerisine giriyorsunuz. Miisterek bir frekans olusuyor. Burada dsik
olanlar, kalbi kirik olanlar, evde sikintisi olanlar her tiirden insan var onlarin haliyle de
hallenmis oluyorsun zamanla dostluklara déniisiiyor.”

Ayrica cami itikaf ile bir uhuvvet merkezi de olmaktadir: “Kucaklasmaya
selamlasmaya doyamadigimiz, hi¢ tanimadiginiz insanlar fakat o mekanin ve niyetin
olusturdugu éyle bir giiven bir muhabbet mekanizmasi var ki yani bunu tarif etmekte
gli¢liik cekeriz.” (K-7)

2.15. itikafta Dijital Perhize iliskin Katihmcilarin Goriisleri

GUnUmuz dijital dinyasinda adeta istilaya ugrayan insanoglunu bu iptiladan
uzaklastiracak ibadetlerin basinda itikaf gelmektedir. Katilimcilardan K-10 bu konudaki
tecriibelerini su seklide belirtmektedir. “ltikaf baglaminda herkes telefonunu bir kenara
koydugunda bir defa insanlarla muhatap oluyorsunuz. Psikolojik anlamda da ¢cok tedavi
mabhiyetinde bu itikaf meselesi, hastaliklara deva olabilir yani.”

2.16. itikafta Uzlete iliskin Katihmcilarin Gériisleri

“Belirli bir ruhsal olgunluga ulasmak amaciyla diinya hayatindan ve sosyal ¢cevreden
uzaklasarak arzulari sinirlamaya galisma, miinzevi bir yasam siirme.”(Uludag, 2012) olarak
tanimlanan uzlet zaman zaman itikafin bir parcasi olmaktadir. Toplu girilen itikaf
programlarinda dahi mutekifler bir uzlet tecriibesi yasamaktadirlar. Bir katilimci
tecriibesini su seklide belirtmektedir. “Hig konusma yok neredeyse yani oturup hatta béyle
bir araya gelip sohbet edilmiyordu. Tamamen kisi Allah'la bas basa kaliyordu herkes bir
késeye cekiliyordu. (K-3)” Diger bir katihmci ise bu tecrlbeyi itikafin icerisinde bulma
gayretindedir. “Zaten bir hayattan béyle kendimi biraz geri cekmeyi iceren bir ibadet,
tekrar yogun bir kolektiflik iceren bir sey istemiyorum. Olabildigince bir basima kalayim
olabildigince kendi halimi ¢ok nazenin ¢cok nazlanarak da ¢ok aglayarak da ¢ok glilerek de
Rabbime daha rahat arz edebileyim istedigim bir alan arzuluyorum.” (K-6)”

itikafta muhtesem bir vakit gegirdigini belirten K-4’lin tecriibesi sdyledir. “/badet
yogunlugu ¢ok fazla tefekkiirii cok fazla kendi ic muhasebelerinizi siirekli yapiyorsunuz.
Namaz kilarken belki secdede daha uzun siire kalmak isteyebilirsiniz. Kur'an-1 Kerim’i
okurken daha rahat aglamak isteyebilirsiniz. O anlamda hep derim tek basima
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gercgeklestirilmis oldugum itikaf benim icin en tatmin oldugum itikaftir. Cilinki biitiin
sinirlarimi kendim koyuyorum.”

2.17. itikafta Kolektif Suur Olusumuna iliskin Katilimcilarin Goriisleri

itikafta gondlli bir is béliminin varhg konusundaki gorislerini K-5 su seklide
belirtmektedir. “Her égiinde cayi demleyen birileri var, sofrayi acan birileri var suyu
tasiyan birileri var ve bu dénliyor, yash geng fark etmiyor.”

Katilimcilardan K-7 itikafin halvetten farkli bir ibadet oldugunu ve ibadetlerde de
kolektif biling ile hareket etmenin kiymetli oldugunu vurgulamaktadir. “Kapanacagiz béyle
bir késeye gece giindiiz ibadetle mesgul olacagim gibi ama éyle degil kolektif bir tarafi var.
Bes vakit namazda da orada cemaatle birlikte kiliyorsunuz, birlikte mukabele okunuyor.
Birlikte iftar ediyorsunuz, sahur ediyorsunuz zaman ve mekdni paylasiyorsunuz. Askerlik
gibi biraz daha hani birbirine tahammiil ediyorsunuz, idare ediyorsun kiriliyorsun
inceliyorsun.”

2.4. Nefis Muhasebesine iliskin Katiimcilarin Goriisleri

itikaftaki en dnemli faaliyetlerden biri nefis muhasebesidir. Her miimin nefsindeki
manevi kirlerden arinarak, terakki etmeyi arzulamaktadir. Katilimcilardan bazisi ise itikafin
nefis muhasebesi ve tefekkir yanina dikkat cekmektedir. K-9 kodlu katilimci “Ciddi sekilde
bir yillik nefis muhasebesi yapiyorsunuz. Olmeden énce éldiiriin hadisi serifini de
yasiyorsunuz.” demekte, katihmcilardan K-2 ise “Aslinda zor bir tarafi kendinizle
yiizlesebilmek hayatinizla tercihlerinizle niyetleriniz ile o muhasebenin igcine girmek bu
kolay bir is degil” seklinde ifade etmektedir.

2.18. itikafta Riyazet/Nefis Terbiyesine iliskin Katiimcilarin Goriisleri

itikaf ayni zamanda mahrumiyettir. Evden, sicak yataktan, diizenli yemekten,
konfordan feragat etmektir. Katilimcilardan K-2 bu durum hakkinda sunlari ifade
etmektedir. “Eti, yagi, tuzu, sekeri kesiyorsunuz simdi éyle olunca bu insanin maneviyatina
da yansiyan uykusuna her seyine yansiyan taraflari var.” Bu riyazet tecribesi konusunda
K-9 sunlari sdylemektedir. “Nefsi terbiye etmenin en basta gelen sartlari, az uyumaktir, az
yemektir, az konusmaktir. Zaten ana noktada orada siz bunlari yasiyorsunuz.”

2.19. itikafta Tefekkiir Ortamina iliskin Katiimcilarin Gériisleri

Tefekkiriin  de bir ibadet olarak degerlendirildigi hadis kaynaklarinda
zikredilmektedir(Deylemi, I, 70-71). Bu biling ile itikafa giren mutekifler tefekkiir igin
imkan bulduklarini belirtmislerdir. Tefekkur icin hususan vakit ayirdiklarini ve ibadetlerin
burada yarisa donistigiini belirten K-3 bu durumu su sekilde ifade etmektedir. “ltikafta
tefekkiir ¢cok 6nemli. Hayati gézden gegirmek, diinyaya verdigimiz anlami, éncelikleri
g6zden gegirmek, yani hayati endiseyle kaygiyla beklentiyle mi yasiyoruz. Yoksa
muhabbetle sabirla siikiirle mi yasiyoruz bunlarin muhasebesini yapma.”

2.20. itikafta Fiziki Saghga iliskin Katihmcilarin Goriisleri

itikafta uygulanan perhiz, uyku diizeni ve ibadetlerin fiziki sagliga olumlu katkisinin
oldugunu belirtmislerdir. Katihmcilardan K-10 bunu soyle belirmektedir. “Az ve saghkli
beslenmeyle, uykuyla birlikte giiniin her saatinde din¢ olarak hazir hissediyorsunuz. O
noktada ben fiziken ve bedenen de ¢ok béyle saglikli kalp atislarindan hareketlerime
yiriylsiimi her anlamda ¢cok ¢ok saglikli hissederek ayrildim.” Diger bir katihmci ise
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olumlu degisimi soyle ifade etmektedir. “Kilo vermeye basladim normalde midem
yaniyordu midemin yanmasi hafifledi. Yiiziimde beyazlama, nurlanma mi diyorlar. Oyle
oldu.”(K-1), Bir katilimci ise isyerinde yasadigl olumsuz durumlar karsisinda yasadigi stres
kaynakli fiziksel sorunlarin azaldigini belirtmistir. “isimiz geredi is hayatinda ¢ok stresli
kaygil olabiliyoruz. Normalde stresten kaygidan benim sagim ¢ok dékiiliirdii dékiilme
azaldl.(K-5)”

2.21. itikafta Ruh Saghgina iliskin Katilimcilarin Goriisleri

Katimcilardan K-8 “itikafta tiim bagimhiliklari bir kenara birakarak tedavi edilen
insanin ruhuna da bedenine de sifa olan bagimliliklar edinme imkéni var. Disarida
bulamayacadiniz, psikologlarda, ilaglarda bulamayacagimiz sifa imkdni var.” demektedir.
Diger bir katihmci da itikafin psikolojik faydalarini soyle ifade etmektedir. “Bir anlamda
ruh tezkiyesi, psikolojik olarak aslinda insanlarin dinlendigi bir terapi ortami oldugunu
diisiiniiyorum. ibadet kastiyla yapiyoruz ama psikiyatriste gitmekten kat kat daha fazla
insanlarin orada terapi olacagina inaniyorum.”(K-3)

Katilimcilardan K-2 ise kaygilarindan arinmis bir ibadet tecribesi yasadigini
belirtmistir. “Normalde hep kaygili olurdum, sunu eksik yaptik mi bunu eksik yaptik mi
acaba diye. Yani tam goéniil rahatligiyla her seyden uzak bir ibadet yapmis olduk.” K-6 ise
ruhi degisimi soyle belirtmistir. “insan duruluyor, ruhun dinginlesiyor, ariniyor, psikolojik
anlamda ruhi anlamda rahatlyorsun.”

2.22. itikaf Sonrasi Kazanima iliskin Katiimcilarin Goriisleri

itikaftaki esas motivasyon Allah icin buraya geldigi ve oradaki insanlarin da bu
niyetle orada bulundugu buna goére tahammil etme, sabretme, uyum gosterme
distncesidir. Bunun sonuglarini katihmcilardan K-3 soyle belirtmektedir. “Her anlamda
kendi psikolojimizi de manevi hayatinizda giinliik hayatinizda glizel gelismeler oluyor.”

K-7 kodlu katihmci ise itikaf sonrasi kazanimi ise “Ailenize, cevrenize miikemmel bir
model oluyorsunuz” seklinde ifade etmistir. Diger bir ifadeyle “Duyarli, elinden dilinden
insanlarin giivende oldugu giizel insan oluyorsunuz” (K-4) “Giizel bir géniille ¢cikiyorsun
diinya géziinde kiigiiliiyor (K-8)”

Katilimcilardan K-1 ilk itikafi sonrasinda yasadigi ruh halini su sekilde ifade etmistir.
“lik itikafimdi Laleli Camii'nde bayram namazini kildim ve ¢iktim. Elimde bir ¢anta, hayal
edebilirsiniz oradan béyle tramvay gegiyor kalabalik turistler. O ses o gliriiltii béyle
kulaklarimda géziimde o filmi seyrediyorum ama film gibi seyrediyorum diyorum ya ben
acaba hayatta miyim? Riiya mi gériiyorum? Yasadigimiz diinyayla 6yle mesafe olusmus ki
ruhunuz o noktada dyle farkl bir yere devinmis ki yabancilik hissediyorsunuz. Sanki tek
gergeklik o, onun disinda bir gergeklik yok. Bereket, ihsan, zaman G6tesi, mekdn Gtesi
bunlari tecriibe ediyorsunuz. Bu imkéni itikaf sonrasinda hayatiniza yayabildiginiz
miiddetce yani ibadetlerle tefekkiirle her seyle yani Kur’an'la bu sefer hakikaten diinyanin
esiri olmadan kendinizi farkli bir sekilde tanimlayarak onu tasiyarak diinyayla kurdugumuz
iliskilerle farkli bir yerden hayata devam edebiliyorsunuz.”

3. Tartisma

Mutekiflerin itikaf tecribeleri ve itikafin sahsiyet terbiyesindeki roliinii akademik
cercevede ele alarak alan yazina katki saglamayi hedefleyen bu calismada elde edilen
bulgular neticesinde olusan miizakereyi su seklide siralamak mimkdndir.
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Arastirma bulgularimizda elde edilen sonuca gore itikaf ile sekillenen cami
atmosferi, miminler icin mistesna manevi alanlara doniismekte, mutekifler icin zamanin
genisleyip bereketlendigi baska bir hal almaktadir. Katilimcilar bu duruma manevi kamp
benzetmesi yapmaktadirlar. islam medeniyetine yén veren, toplumu insa eden ve
gelistiren(Glingdr, 2012, 164) cami ve mescitlerin insanin kendini kutsala en yakin
hissettigi ve sembolik bitlinlesmenin gergeklestigi, ruhi boyutunun inceldigi ve etkiye agik
bir hale geldigi(Ay, 2010, 69) miminlerin hayat buldugu mekanlar(Karaalp, 2021, 67)
olarak goren dislinceyi merkeze aldigimizda itikaf tecriibesinin miminin manevi yanlarini
glclendirdigini ifade etmek mimkiindir.

Mutekifler, sehrin hemen kiyisinda ya da evinin ¢ok yakininda Kur’an, zikir ve
tefekkir ile bulustugu hac ve umre hissiyati yasayabilecegi incelmislige vakif
olabildiklerini, itikafta caminin fizikle metafizik arasinda paralel evren mahiyetine
bliriindlGglini, caminin itikaf ibadetiyle daha derin bir anlam kazandigini, bereketli ibadet
ortamiyla birlikte manevi yasantinin zenginlestigi mekana dontstiglini belirtmektedirler.
Bu bulgu camileri Allah’in evi, Beytullah’in birer subesi(Onkal - Bozkurt, 1993, 52),
mutekiflerin ise Rahman’in en aziz misafirleri(Yakisir, 2008, 62) gorisiini
pekistirmektedir. Caminin merkeze alindigi itikaf ibadetinde bireyin ailesi disinda belli
periyodlarla benzer inang ve deger sistemine bagh kisilerle sosyallesebildigi yerler(Ay,
2010, 67) islam’in tesekkiiliinden bu yana toplumun her kesimini ve her yas seviyesinden
bireyleri Allah’a kulluk suuru ile birlestiren, dini bilgileri, ibadet uygulamalarinin
ogrenildigi dini ve sosyal amach kurumlar(Yilmaz, 2012, 298) haline donistigu
gorilmektedir. Bunun yaninda yaygin din egitiminin en énemli merkezleri(Cebeci, 2015,
209) olma misyonunu pekistirdigi soylenebilir.

itikaf sekil itibariyla zor ve sabir gerektiren bir ibadettir. Basta biraz cekinceli olarak
itikafta zorlanacaklarini dastinseler de mutekifler kolaylikla ibadetlerini yerine
getirebildiklerini ifade etmislerdir. Buradaki baslica motivasyon Hz.Peygamber’in
siinnetini tatbik etme istegidir. Hz.Peygamber’in Ramazan ayinin son on glinlinii bereketli
gecirme tesvigi(Buhari Fadlu Leyleti’i-Kadr 5; Tirmizi, Savm 73), Ramazan’in son on
gininde olmasi tahmin edilen Kadir Gecesi’'ne rastlama imkani, unutulan bir stinneti ihya
etme gayreti(Yakisir, 2008, 77), Hz. Peygamber’in(SAV) siinneti ile amel edenlere dair
mijdesi(Ebd David, “Siinnet”, 5) manevi hazzi yasama, kulluk suuruna varabilme(Buhari
Fadlu Leyleti’i-Kadr 5; Tirmizi, Savm 73) ve Hakk’in rizasini kazanma, dini terminolojiden
de istifade ederek temel motivasyon kaynagi olmaktadir.

Duygu ifadelerinin ayirt edilmesi ve agiklanmasi zordur.(Morgan, 2010, 37) Ancak
mutekiflerin itikafta yasadiklari duygu durumunun bilinmesi dnemlidir. Yaratana yakinlig
had safhada hissettiklerini ve anlatilmasi glic manevi ve duygusal anlar yasadiklarini ifade
eden mutekifler, modern dlinyanin esaretinden uzak, fitrata uygun itikaf tecribesi
hissettiklerini belirtmislerdir. Camilerin inan¢ gelisimine farkh yonleriyle katkida
bulundugu, burada yapilan ibadetlerin, mistik deneyimlere imkan tanidigi ve 6nemli agilim
sagladigl bilinmektedir(Kaya, 2015, 62). Clinkli bireyler ibadetleri esnasinda kendilerini
Allah’a yakin hissetmektedirler. Ozellikle; namaz kilarken, secdedeyken, yalniz dua
ederken, mibarek bir gecede camideyken, Kur'an okunan ortamlarda, mezarlkta
kendilerini Allah'a yakin hissetmektedirler(Kaya, 2015, 174).

Hayatin tim alanlarinda oldugu gibi itikafta da bir disiplin hakimdir. itikafta her giin
yapilan ibadet, yemek, uyku gibi mistakil vakitlerin dizenlendigi, itikafin bereketi,
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selameti, strdirulebilirligi acisindan bunlara 6zen gosterildigi katilimcilarca belirtilmistir.
Mimin, ibnl’l-vakt olarak bilinir. O vaktin kiymetini bilen ve degerlendirme gayretinde
olandir(Cebecioglu, 2009, 294). Gece ve gindiziin yaratilhsi ve kadinatin dengesindeki
ahenk mimine ilham vermekte bu bitinin bir parcasi olarak hareket etmesi
zorunluluguyla her isinde planli olmasi gercegini 6gretmektedir. Kisiyi planli hareket
etmekten uzaklastiran en énemli husus zaman ydnetimidir. irade ve zaman yonetimi,
ahskanligr ve sirekliligi beraberinde getirmekte; zor gorinenleri kolaylastirabilmekte,
insan hayatini disipline edebilmektedir(Demir, 2014, 76). Bu agidan bakildiginda buradaki
bir dizen dahilinde ibadeti siirdiirme aliskanliginin mutekiflere itikaf esnasinda ve
sonrasinda vakti ekonomik kullanma, planl programli hareket etme degerini 6grettigi ve
muslimanin glnlik hayatini intizam eden bir terbiye uygulamasina donilstigi
soylenebilir.

“Boyun egme, alcak gonullulik” anlamina gelen ibadet genele tesmil edilirse
misliiman bireyin “O’nun razi olacagi isleri yapmasi”dir. Kisaca Allah’in rizasini kazanmak
ve iyi bir miimin olabilmektir(Koca, 1999, 241). itikaf esnasinda cemaat ile eda edilen farz
ve nafile namazlar, tutulan orug, yapilan sahur ve iftarlar, tesbihat ve dualar, tefekkir
iklimi ile mutekifler giinlik hayatta karsilasmasi zor olan nadide ibadet tecriibesine sahit
olduklarini belirtmislerdir. itikaftaki ana amacin ibadet(Karatas, 2014, 21) oldugu
distndldiginde itikafin ibadetleri sistematize etme 6zelligi bulunmaktadir(Yenen, 2015,
477).

itikaf, ibadetle birlikte miiminlere egitim ortami da sunmaktadir. Kur’an-1 Kerim
okuma, meal okuma, tefsir okuma, hadisler lzerine diisinme, tetkik etme, okunan
dualarin anlamlarini 6grenme, ilmihal, dini kitaplar okuma, sohbet etme Uzerine
kurgulanmis bir ilim meclisi olustugu gortlmistir. Bu ortamlarin yeni bilgiler edinme ve
var olanin pekistirilmesi konusunda faydal oldugu zikredilmistir. ilim tahsilinin nafile
ibadet oldugu diistincesiyle(Tirmizi, ilim, 19.) hareket eden mutekifler icin camiler ibadet
mekani olmasinin yani sira birer egitim 6gretim kurumu hiviyeti kazanmig(Cebeci, 2015,
210), dinin temel konularinin 6gretildigi mekanlar olmustur(Keyifli, 2012, 24).

Her ibadet gibi itikaf da manevi bir iklim barindirmaktadir. Manevi ortamla ilgili
mutekifler, tarifi imkansiz manevi hazlar yasadiklarini belirtmislerdir. Yasadiklari yogun
manevi yapliy!i bir yillik egitimin on giine sigdirildigi manevi kamp gibi degerlendirmislerdir.
Dini inang ve degerlerin, ibadet ve torenlerle diinya hayatina iliskin dini agiklamalarin
insan hayatina bir anlam ve amag kazandirdigi; insanlar arasi iliskileri diizene koydugu;
kisinin zihinsel agmazlarini ¢6zdigi bilinmektedir(Nedim, 2021, 219). ibadetleri camilerde
cemaat ile yerine getirmenin birgok fazileti olmasinin yani sira manevi olarak miimine
katkisinin oldugu, sosyal yonden biiylk bir 6nem tasidigi belirtilmekte, farz namazlar
evlerde kilinip camiye gitmemek Hz. Peygamber’in silinnetini terk etme olarak
yorumlanmaktadir(Bilici, 2016, 118). Camilerde olusan bu manevi ortam ayni zamanda
her vyastan bireye din ve degerler egitiminin verilebildigi misait ortamlar
sunmaktadir(Onay, 2006, 158).

Camiler, toplumun ortak deger olarak kabul ettigi kurumlar ve yaygin din egitiminin
en 6nemli mekanlarindandir(Ay, 2010, 214). Camilerin, herkes tarafindan manevi bir
deger halinde kabul edilmis olmasi, cami merkezli din egitiminin toplumsal hayatta
etkilerinin artmasini saglamaktadir(Keyifli, 2012, 28). Cami egitimi, yetiskinler icin oldugu
kadar yeni yetisen cocuk ve gencler icin de gerekli ve dnemlidir. Camiler saglikli bir iletisim
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saglayarak, muhtemel bir degerler c¢atismasini ve dini anlayis farkhliklarini en aza
indirgeyip muhtemel olumsuzluklari dnlemede etkin bir rol Gstlenebilir(Yilmaz, 2012,
297). Toplum iginde pek ¢ok insan camilerden almis oldugu dini ve ahlaki kazanimlar
sayesinde dini hayatini devam ettirmektedir. Camiler, bu tutum ve davranislarin
kazandirilmasini saglayan, toplumsal hayatin iyilestirilmesi sirecine, dini ve ahlaki egitim
vererek katki saglayan, yaygin din egitimi kurumlaridir(Keyifli, 2012, 22).

Mutekiflerin itikaf ile iyi ve kdmil insan olma o6zellikleriyle kusanma becerisini
kazanma konusunda dnemli asamalardan gectikleri tespit edilmistir. itikafin kendilerine
dostluk, fedakarlik, hasbilik, paylasma, sabir, sevgi, isar, (ilfet, merhamet, giliven, siik(inet
gibi erdemleri kazandirdigl miistesna ortam ve zaman sundugunu ifade etmislerdir. Dua
ve ibadetin ahlak ve karakter tizerindeki ¢ok olumlu etkileri de bilinmektedir. James bunu
insanlarin ¢ogunda ahlaki sihhatin ve akabinde fiziki sihhatin vazgecilmez bir faktori
olarak goriir(James, 1908). Carrel de ayni hususa isaret ederek, sik sik yapilan, bir aliskanlik
haline gelen duanin karaktere etki ederek, onun temizlenip olgunlasmasina yol
acabildigini belirtir(Carrel, 1961).

GUnlmuzin en 6nemli problemlerinden biri sanal bagimhhktir. Katilimcr gorisleri
degerlendirildiginde itikaf sayesinde mutekiflerin telefon ve diger elektronik cihazlara
baghhginin azaldigi gérilmistir. itikafta uygulanan dijital perhizin yayginlastiriimasi ve
gelistirilmesinin tedavi niteliginde faydali olacagi diisiintilmektedir.

GUnUmuzde yapilan bircok calisma incelendiginde dijital bagimliigin toplumlari
etkileyen 6nemli bir tehdit haline geldigi gorilmektedir. Bu bagimhlik ilk basta internet
bagimhhgi olarak tanimlanmistir(Yang - Tung, 2007, 83). Ancak slireg icerisinde teknolojiye
yonelik telefon, sosyal ortam, Facebook bagimliliklari gibi pek ¢ok farkl bagimlihk tara
ortaya c¢lkmis ve ginimizde bu bagimliklar dijital bagimlihk adi altinda
genellenmistir(Shaw - Black, 2008, 357). Diinya genelinde bilgisayar kullaniminin ve
internet agina erisimin yayginlasmasi sonucunda teknolojik ara¢-gerec ve ortamlarin
bireylerde olusturdugu bu bagimllk, farkli diizey ve tiirlerde davranis bozukluklarina yol
acmaktadir. Bireyin konusmaya yonelik isteksizlik duymasi, sosyal olarak kendini yasadigi
cevreden soyutlamasi, psikolojik ve sosyolojik rahatsizliklar yasamasi gibi pek ¢ok olumsuz
netice ile karsilasilmaktadir(Sahin - Tugrul, 2012, 121).

2022 yili hane halki Bilisim Teknolojileri (BT) Kullanim Arastirmasina gore Tirkiye’de
internete erisim imkani olan hane orani %94,1, internet kullanan bireylerin orani %85,0
olarak belirirken bireylerin en fazla kullandiklari sosyal medya ve mesajlasma
uygulamalarinin %82,0 ile WhatsApp, %67,2 ile YouTube ve %57,6 ile Instagram oldugu
cep telefonu kullaniminin ise %95,8 olarak belirlendigi
gorilmustlr.(https://data.tuik.gov.tr (23.02.2023))

Bu durum itikafin kisiyi dijital bagimliliktan kurtarma yolunda araci rollnin
olduguna dair bulgularimizi desteklemektedir. Arslan, Universite 6grencilerinin dijital
bagimhlik durumunu arastirdigi calismasinda “Dijital Bagimlihk Olcegi”nde en diisiik
puanin ilahiyat Fakiltesi 6grencileri oldugunu tespit etmistir(Arslan, 2020, 32). Giirsu ve
Musara’nin arastirmasinda ise dindarlik artikca sosyal medya bagimhliginin azaldig1 ve
dolayisiyla dinin koruyucu bir fonksiyon icra ettigi bulgularina yer verilmistir(Girsu -
Musara, 2021, 427). Karsli, internet bagimlhg ve dindarlik iliskisi Gzerine yaptig
arastirmada, dini biling, dini suur ve dini deger yilkseldik¢ce internet bagimhligi ve bu
bagimhliga ait alt tirler olarak bilinen online oyun, sosyal medya, kumar ve pornografi
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bagimhliklarinin azaldigini ileri sirmusttr(Karsh, 2019, 242).Diinyanin degisik yerlerinde
benzer ¢calismalara rastlamak mimkindir. Armfiel ve Holbert tarafindan Amerika Birlesik
Devletleri’'nde yapilan bir ¢alismada, dindarlik ile problemli internet kullanimi arasinda
negatif yonli anlamli ve gliclu bir iliski ortaya konmustur(Armfield - Holbert, 2003, 135).

Mutekiflerden bazisi itikaftaki uzlet/yalnizlik tecribesinin kendisine daha iyi
geldigini belirtmektedir. itikafta yalmizhgin tefekkiir icin, kendi hissiyatini yasamasi, ig
muhasebesini yapabilmesi, ibadetlerini daha siikunetle yapabilmesi icin daha uygun
oldugunu savunmaktadirlar. islam éncesi dénemlerde itikafin bir sekli olarak ibadet ve
uzlet maksadiyla inzivaya c¢ekilme daha ¢ok ibadethane sarti aranmaksizin insanlardan
olabildigince uzak yer ve mekanlarda yapildigi bilinmektedir(Dindi, 2017, 41). O bakimdan
Kur'an’da Hz. Silleyman’in Beyt-i Makdis’te(el-isrd 17/1) Hz. Musa’nin Tur Daginda(el-
A’raf 7/140-155) imran, Zekeriyya, Yahya ve Meryem gibi israilogullari ailesinin cesitli
mekanlarda inziva ve itikaf hayatlarindan bahsedilmistir. Kaynagini Hz. Peygamber (a.s.)’in
peygamberlik dncesi uzleti(Dindi, 2017), peygamberligi doneminde Kur’ani emirle itikaf
uygulamalari(Karatas, 2014, 37) ve uzleti tavsiye eden hadislerinden alan yalnizlik, uzlet,
halvet, cile, erba’in ve vahdet-infirad gibi ¢esitli kavramlarla ifade edilmistir(Demirci, 2007,
108). “islam’da ruhbanligin olmadigini” belirten Hz. Peygamberin emri ile terkedilerek bir
dengeye oturmus olsa da halvet gelenegi bazi tasavvufi akimlarca benimsenmeye devam
etmis, ancak c¢ogunluk¢a kabul edilen halvet gelenegi itikaf ibadetinde yer
bulmustur(Yicer, 2020, 2). Bir egitim yontemi olarak uygulanan Mevlevi cilesinin de itikafa
benzer oOzellikleri bulunmakta ve itikaf, cile uygulamasinin on giinlik bolimi olarak
gorilmektedir(Demirci, 2007, 108). Tim bu kavramlardan istilahla olusan itikaf,
mutekiflere modern zamanin ziihd tecribesini yasatmasi acisindan degerli gorilmistir.

Uzlet tercihinin aksine bazi mutekifler ise kolektif suurla yapilan itikafin daha
bereketli sonuclari oldugunu distinmektedirler. Orada dizenli bir is b6limi ve cemaat
ruhu bulundugunu belirtmektedirler. Yaradilisi itibariyla insan sosyal bir varlktir. Bu
bilincin islam toplumundaki 6érnekligi mimin kardesligi olgusudur. islam, medeniyetin
temeline din kardesligi olgusunu koymustur. Mimin kardesligi sosyal yasamdaki
ekonomik, siyasi, kiltirel her alanda temel prensip kabul edilmektedir(Uslu, 2018, 15).
Din, insanin i¢ alemi ile sosyal gevresi arasinda denge ve uyum kurmasinda ona destek
olmasinin yaninda kisilik yapisindaki meziyetleri btiinlestirmesinde ibadetlerin yeri
biyiktir(Beit-Hallahmi - Argyle, 1997, 221). ibadetlerin yerine getirilmesinde cemaat
olmanin fazileti tiim dini 6gretilerde ifade edilen bir gergekliktir. Birlikte yapilan ibadetler
bireylerin sosyallesmesini, toplumsal deger ve normlara uymak suretiyle bitinlesmeyi
saglamaktadir. Ayrica insanlari birbirlerine yaklastirir ve kaynastirirken, kardeslik baglarini
da pekistirdigi icin bu insanlar birlik ve beraberlik duygusuyla hareket ederler(Nedim,
2021, 223). itikaftaki kolektif suurla olusan bir diger kazanim ise samimi dostluklar
olusturmasidir. Bu durumu itikafin benzeri olan ve tasavvufta siklikla yinelenen halvet
uygulamasinda gérmek miimkindir. “Halvet arkadashgl” kavrami, Tiirk dini hayatindaki
“asker arkadas!”, “haci arkadasi” gibi uzun yillar strecek kokli bir hafiza ve hatira
birikimine, bunun Gzerinden dostluk insasina isaret etmektedir(Ylcer, 2020, 2).

itikafin 6ziinde olan diger bir kavram ise riyazettir. Egitmek, itaat ettirmek demek
olan riyazet, tasavvufta nefsin asiri istekleriyle miicadele etmek demektir. Ozellikle ilk defa
itikafa girenlerin karsilasabildikleri zorluklar olsa da bu durum itikafin dogasinda var olan
yardimlasma, sabir, merhamet duygulariyla asildigi ifade edilmektedir. itikaf, insanin
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ahskin oldugu bircok diinya zevkinden mahrum kalmayi da iceren ve sonucunda nefsi
terbiye etmeyi hedefleyen bir siirectir. Az yemek, az uyumak, az konusmak buradaki esas
prensiptir. Bu sekilde insan segilmis mistesna varlik olma niteligini ortaya ¢cikarmaktadir.
Diger bir ifadeyle riyazetin amaci iyi ahlak sahibi olmaktir(Cebecioglu, 2009, 521). itikafta
karsilasilan zorluklar ve bu zorluklarla basa ¢cikma asamalari riyazet temrini olmaktadir. Bu
da insanin normal hayatta karsilasabilecegi zorluklari asma konusunda ona yardimci
olmakta ve olgunlasmasi igin bir talim imkani sunmaktadir.

Katilimcilara gore, itikaf mutekiflerin kendisiyle ylzlestigi, insan olmanin dogasinda
var olan eksikliklerini kesfedebildigi, sorgulayabildigi ve kendini onarabildigi anlar
olusturmaktadir. Akl kisi kendisini hesaba ¢eken ve o6limden sonrasi igin
calisandir.” (Tirmizi, es-Siinen, “Sifatii’l-Kiyame”, 25) Hesaba g¢ekilmeden once kendinizi
hesaba cekiniz.(Tirmizi, es-Siinen, “Sifatii’l-Kiyame”, 25) Hadisleriyle beslenen musliman
zihni, nefis muhasebesi ve murakabesini kendisi icin emir telakki eder. Ayrica miiminin
kendi kendine gercgeklestirdigi i¢c gbozlem ve murakabe maneviyatini gelistirir(Gozitok,
1992, 29). Nefisle savasmak ve sonunda giizel ahlak, olgun insan tipini ortaya ¢ikarmak
icin birtakim yontemler gelistirilmistir. Nefis muhasebesi 6zellikle tasavvufi 6gretiler
cercevesinde sekillenen egitim metodudur(Celik, 2013, 109). itikafta da tasavvufi
ozellikleri baskin bir ibadet olmasi yoniiyle nefis muhasebesine agirlik verilmektedir.
Mutekif birey Allah’in evi olan camide, diinya telasesinden izole alanda ibadet, zikir ve dua
ile mesgul oldugu ortamda ayni zamanda bir yilin muhasebesini yapma imkani da
bulmaktadir.

itikafin az yeme, az uyuma, az konusma ve ibadetle gecirilen zamanlarin nefsi
terbiyede 6nemli asama oldugu katilimcilarca ifade edilmektedir. Nefs kavrami felsefede
insanin metafizik boyutunu, biyopsisik yapisini, bir akil ve irade varligi olarak mahiyetini
inceleyerek, insani yaratilmislar hiyerarsisinin Ustiine yerlestirmis; onu yalnizca “diisiinen
ve bilen canll” olarak degil “yaratilisi geregi toplumsal ve siyasal canli” olarak da
tanimlamistir(Kutluer, 2012, 18). Tasavvuf ise ziihd ahlaki ¢ergevesinde niyet ve gayret
kavramlari izerinde yogunlasmis, “insan-1 kamil” kavramini merkezilestirmistir(Aydin,
2000). itikaf bu amaca hizmet eden en énemli ibadetlerdendir. itikdfa girmek nefsi
yasaklardan korumada daha etkili bir yontem oldugu gibi, insani diinyevi mesgalelerden
uzaklastirip daha fazla ibadete vesile olmaktadir(Sentiirk - Yazici, 2014). Ruhun yabani
otlardan temizlenerek glzel bitkilerle yesermesi “tarla metaforu” olarak
adlandiriimaktadir(Tarhan, 2009, 121). Arastirma bulgulariyla karsilastirildiginda itikafin
bu metaforla paralellik gosterdigi soylenebilir. Tasavvufta nefis terbiyesi ve tezkiyesi
olarak adlandirilan eylem, bireyin kotlliklerden ve kotl aliskanliklardan arinma siirecini
ifade etmekle birlikte aslolan iradeye hakim olmak, arzu ve isteklerde ilahi rizayi
gbzetmektir. Tasavvufta nefsin yedi mertebesi ve sifati (emmare, levwvame, milhime,
mutmainne, raziye, marziyye, zekiyye/kdmile) oldugu kabul edilir ve bu mertebelere
“atvar-1 seb‘a” adi verilmektedir. Bu bilin¢g ile hareket eden mimin bireyler nefs-i
emareden yola ¢ikarak lst mertebelere ¢ikabilmek icin gayret gostermektedir. Buna nefis
terbiyesi (seyr-G silik) denmektedir(Uludag, 2012, 527). Bulgularimiz gercevesinde
degerlendirildiginde itikafin nefis terbiyesinde uygulamaya dontk etkili roli bulundugu
soylenebilir.

Mutekifler itikaf esnasinda vyaratiisa ve wvarliga dair dislincelerini
yogunlastirabildiklerini belirtmislerdir. Bir sey hakkinda iyice distinmek, bir isin sonucunu
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hesaplamak anlamina gelen tefekkiir Allah’in varligini merkeze alan insanoglunun hayat,
esya, tabiatla kurdugu iliskiyi gozden gecirme ve istikametini netlestirme sirecine
dénistiirmesidir. itikaf 6ziinde tefekkiirii barindiran bir ibadettir. Bu yéniiyle itikaf her ani
ibadet olan bir hiiviyete biiriinmektedir. itikaf genel anlamda hayatin anlami {izerinde
tefekkir etme imkani da saglar(Yakisir, 2008, 93).

itikafta uygulanan perhiz, saglikli beslenme, az uyuma ve ibadetlerin fiziki sagliga
olumlu etkisinin oldugu, kilo verme, genel olarak saglikli hissetme, zinde olma gibi misbet
sonuclar mutekifler tarafindan memnuniyet olusturmaktadir. Karatas arastirmasinda
itikaftaki bireylerin belli olmayan psikosomatik agrilarinin  distiglini  tespit
etmistir(Karakas - Habergetiren, 2020, 112). Bu arastirmalarin bulgularimizi destekledigi
sdylenebilir. Diger taraftan insan biyo-psiko-sosyo spiritiiel bir varliktir. Bireyin manevi
yasantisi onun diger saglik Uinitelerini de etkileyebilir. ibadetler fiziki sihhatin vazgecilmez
bir faktori olarak goruliir. Boylece ibadetler hem saghgi koruyucu ve hem de tedavi edici
unsurlar icermeleri bakimindan kisiligi destekleyici ve gliglendirici sistemler olarak etkide
bulunurlar(Hékelekli, 2013, 32). Ornegin Dr. Benson, beyin MR gériintiilemelerinde, dua
ve ibadet halindeki kisinin beyninde kompleks aktivitelerin gerceklestigini rapor etmistir.
Dua ve ibadet eden bir kisinin viicut isisi ylikselmektedir. Bedende bir irpertiyle baslayan
uyarilma hissi yasanmakta, algl glici keskinlesmekte, biling dizeyi ve farkindalk
artmaktadir(Benson vd., 2006, 937).

Ruhsal hastaliklarin giderilmesinde ibadet ve duanin olumlu sonuglarinin oldugu
bilinmektedir(Drake, 2018, 211). Ruh terbiyesini hedefleyen itikafin da ruh sagligi
acisindan faydalarinin yogun olarak hissedildigi katihmcilarca zikredilmistir. Arastirmaya
katilan mutekiflerin kaygidan, stresten uzak, daha sakin kisilik 6zelliklerine kavustuklarini
ifade etmislerdir. Karatas da calismasinda itikafin ruh saghgina olumlu etkisi oldugunu
belirlemistir. Diger bir arastrmada ise 0znel iyi olus dilzeylerinde artis
gbzlenmistir(Karakas - Habergetiren, 2020, 113). Hem daha fazla itikafa girmenin hem de
itikafta daha fazla kalmanin endise ve kaygilarla bas etmeyi daha da
kolaylastirdigl,(Karakas, 2019) itikaf programlarinin genglerin endiselerini ve gelecege
yonelik kaygilarini gidermede daha fazla etkili olacagi ifade edilmistir(Karakas, 2019, 9).
Dizenli bir sekilde dua yapmak stresli yasam olaylarini hafifletmekte,(Loewenthal vd.,
2001, 299) sinir sisteminin  dengesinin  yeni  bir  dlzenlenisini veya
kuvvetlenmesini(Hokelekli, 2013, 33) saglamaktadir. ibadet ve duanin ruh saghginda da
iyilesmeye sebep oldugu, diizenli namaz kilan bireylerin ruh saglik streklilik diizeylerinin
daha yiksek oldugu goérilmustir(Gok, 2019, 152). Ayrica uzmanlarin ¢ogunluk olarak
(%77-83) anksiyete ve depresyon terapisinde din ve maneviyati tercih ettikleri
gozlenmistir.(Ozkan, 1993, 205) Dua ve ibadetin en énemli yarari, kisiye yalniz olmadigini
hatirlatmak ve onu ayakta tutmaya yardimci olmaktir(Tarhan, 2009, 54). Dindar insanlarda
intihar oraninin disitk oldugu(Beit-Hallahmi - Argyle, 1997, 223) ibadetlerini yerine
getirenlerin daha az icki, uyusturucu ve sigara kullandiklari, gayri mesru ortamlardan uzak
durduklari gézlenmistir(Kéyli, 2010, 31). ibadetler genellikle zihinde mutluluk ve goniil
hoslugu yaratirlar; endiseyi bastirirlar ve 6fke atesini sondiriirler. ibadetler hakikate olan
aski ve insanlar nezdinde alcak gondlluligla arttirirlar, kalbi yumusatirlar, sevgiyi ve
bagislanmayi yaratirlar, kéttllkten hoslanmazlar(ez-Zehebi, et-Tibb, ss. 1 39- 1 40).

Birey ibadetler sayesinde bencilligini, hirsini hatalarini, gururunu kesfeder. Ahlaki
vazifelerini yapmaya hazir hale gelir. Fikri ve zihni algakgonlltligu, olgunlugu kazanmaya
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cahisir. Kotullk ve istiraplara karsi sabir ve dayanma glict gelisip, kuvvet kazanir. Devamli
dua eden kisilerde vazife ve sorumluluk duygusu artar. Kiskancglik ve koétilik egilimleri
azalir. Baskalari hakkinda iyilik ve hayirseverlik duygulari hakim hale gelir(Hokelekli, 2013).
itikaf kisiye kendine zaman ayirma, yaraticiya dua etme ortami saglamasi sebebiyle olasi
problemlerin ¢6ziminde vyardimct olmaktadir. Ayrica itikafin manevi zekanin
ylikselmesinde anlaml bir etkisi gézlenmis, manevi zeka gliclendiginde glnlik hayatin
sikintilariyla daha kolay basa ¢ikma yontemleri gelistirilebilir(Karakas, 2019, 8). Boylece
itikafin saldirganlik diizeyinde azalmayi sagladigi tespit edilmistir.(Karakas - Habergetiren,
2020, 113).

4.Sonug ve Degerlendirme

ibadetlerin manevi, psikolojik, fiziki ve ahlaki yoénli kazanimlari bulunmaktadir.
insan, iyilik ve koétiligiu ayirt etme 6zelligi (el-Enfal 8/75) ve bunlari icra edebilme
Ozgurlugine bagh olarak sorumlu kiinmistir(el-Nahl 16/93). Ona g6z, kulak ve kalp(akil)
bahsedilmis(e/-Nahl 16/78), ahlaki degerler, dini dogrular belirtilmis(el-Bakara 2/256),
insani hiisrana sirikleyecek olan k6t davranislar nitelenmistir (el-Miiddessir 74/43).
insanin nefsinde olan kétii huylar astiginda yaratiimislarin en sereflisi unvani alacagy, (el-
isré 17/70) diinya ve ahiret mutluluguna erisebilecegi miijdelenmistir(el-Yunus 10/64).

itikaf ibadetini mutekiflerin tecriibeleri cercevesinde ortaya koymak, itikafin
sahsiyet terbiyesindeki rollinii belirlemek amaciyla yiritilen bu ¢alismanin sonuglari su
seklidedir.

itikaf camide yiiriitilmesi gereken bir ibadet oldugundan caminin farkli bir yéniiniin
oldugu bilgisini pekistirmistir. Namazlarin haricinde caminin midminlerin on gilin inzivaya
cekildigi, caminin Kabe’'nin subesi, miminlerin Allah’in misafiri olarak kabul edildigi,
zaman oOtesi ve baska bir alemde olma hissinin hakim oldugu, tiketim kaltlri ve tatmin
edilemeyen hazlar Ulkesinden insani kurtararak tevhid tecriibesini yasattigi mekana
donlstigl zikredilmistir. Caminin bu atmosferinde edinilen meziyetlerin sosyal cevreye
yansimasiyla (Yilmaz, 2012, 297) cami, miminleri insan-1 kamile ulastiran okul niteliginde
degerlendirilmektedir. (Karaalp, 2021, 67)

itikaf, bazen zeytin ve hurma katigi ile diinyaliklardan siyrilmak, zorlukla gelen sabir
ve sikir duygusunu yakalamak, glinahlardan soyutlanma gayreti, diizenli ibadet
aliskanhigr imkani bulmak, disarida bulamadigi ve alisik olmadigi manevi haz ve dinginligi
yasamaktir. itikafta yalnizlik kavrami sekil degistirerek mispet anlam yiiklenirken,
misterek ylritilen gorevler kolektif suur, paylasma ve yardimlasma erdemini gliglendirir.
Her ani ibadet olan zamanlar bireyin maneviyatini tanzim etmesinin yaninda karakterini
olgunlastiran sahsiyet egitimine donlismektedir.

Ozellikle mahir rehber esliginde yiiriitiilen itikafin daha faydali oldugu belirtilmekle
birlikte, az yeme, az uyuma, az konusma nefsi terbiye etmekte, cemaatle kilinan farz
namazlar, mistakil kilinan nafile namazlar kul olma bilincini gelistirmektedir. Bunlarin
yaninda sirekli Kur'an-i Kerim ile hemhal olma, hadis okumalari, ilmihal okumalari
katihmcilarin dini bilgi seviyesini arttirmaktadir.

Adeta umre havasina birtnen itikaf, tevhidin her haliyle hissedildigi, metropol
hayatin aksine miinzevi hayatin benimsendigi, telefon ve sosyal medyadan uzaklasildigi,
slinnete uygun davranma, selamlasma, yardimlasma, tahammiil etme, uyumlu olma, daha
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yumusak huylu olma gibi vasiflarin edinildigi, misterek frekansin yakalandigi, mekanin ve
niyetin olusturdugu gliven ortami sunmaktadir.

itikaf bir yilin muhasebesinin yapildigi, insanin kendisiyle yiizlesebildigi, hayatin
gbzden gecirildigi, hayata karsi yaklasimin ele alindigi anlara araci olmaktadir. Riyazet
temriniyle olusan nefis terbiyesi ve ruh tezkiyesi insani fitratindaki glizel ozelliklerle
bulusturan terbiye iklimi olusturmaktadir.

Bu kazanimlarin itikaftan sonra da bir siire devam ettigi ifade edilmistir. lyi bir
mimin olma 6zellikleriyle birlikte, ibadetleri daha bilingli yerine getirme, daha miilayim
olma, trafikte daha az sinirlenme, gilizel model olma, duyarli, elinden ve dilinden glivende
olunan insan olma gibi hasletler kazanim olarak nitelendirilebilir. itikaf esnasinda ve
sonrasinda bireyin ruhen ve fiziksel olarak kendini daha saglikli hissettigi belirlenmistir.

Elde edilen bu sonuglar gergevesinde bazi zorluklarina ragmen itikafin uygulanabilir
bir ibadet oldugu anlasiimistir. Ancak diger ibadetler gibi ¢ok bilinmedigi ve yaygin
olmadigl goérulmustir. Bireysel ve toplumsal anlamda birgok kazaniminin var olduguna
dair ulastigimiz neticeler gdz oniline alindiginda itikafin yayginlastiriimasinin ve tesvik
edilmesinin faydali olacagi degerlendirmesi yerinde olacaktir. Bu yayginlasmanin yaninda
miftuliklerce gorevlendirilecek mahir bir rehberin itikafta koordinatér olarak
gorevlendirilmesinin sireci daha saglikli ve verimli hale getirecegi belirtilebilir.

inang Gelisim Teorisi’ni ortaya atan Fowler'a gére inang; bilme, deger atfetme ve
baglanma eylemlerini icerir ve hem rasyonelligi hem de tutkuyu icinde barindirir. (Fowler,
1981, 272) Fowler, inan¢ gelisiminde hayat boyu perspektifinden bakmaya tesvik
eder.(Fowler, 1977, 37) Bu, yasama girme, ona sekil ve ahenk verme bicimi haline
gelir.(Ok, 2005, 83) Armaner, ayni kiltlir, grup icin ortak semboller koymak suretiyle
modellesen tim tecriibelerin derinlesme sagladigini, duygu ve dislincelerle birlikte
bilincalti mekanizmalarin ya da komplekslerin bir sahsiyet yapisi meydana getirecek
bicimde organize oldugunu belirtmektedir.(Armaner, 1976, 144) Bu cercevede itikafin
sahsiyet terbiyesindeki roll birlikte degerlendirildiginde itikafin duygu, manevi haz,
uygulama ve tim bunlan hayata yayma kazanimlar kisilige dair olumlu yonlerin
gelismesini saglayabilir.
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Abstract

This study delves into the enduring legacy of Fethi Bey, the Ottoman Empire’s first
martyr pilot, as manifested in Arabic poetry. Focused on the poignant odes by Hafiz
Ibrahim dedicated to Fethi Bey, this paper aims to explore the historical and
cultural context that influenced the creation of these specific poetic tributes. It
delves into how Hafiz Ibrahim conveyed his admiration, sorrow, and
commemoration of Fethi Bey’s pioneering spirit and tragic demise through his
verse. By examining Arabic poems dedicated to Fethi Bey, the paper endeavors to
provide a unique lens through which to view the emotional, cultural, and historical
dimensions of his story. It also underscores the significance of his journey as a
symbol of progress, innovation, and determination in the face of adversity. The
research is conducted through a close textual analysis of the poetic works, with
particular emphasis on themes, motifs, and stylistic devices employed to evoke the
emotional resonance of Fethi Bey’s story. The paper argues that the poems
dedicated to Fethi Bey not only immortalize his contributions to aviation but also
contribute to shaping the collective memory of his achievements. Furthermore, the
analysis reveals the role of these poetic tributes in solidifying Fethi Bey’s place in
the annals of aviation history and maintaining his influence on the cultural
landscape of the Ottoman Empire and the wider Muslim world. In sum, this study
aims to shed light on the lasting influence of Fethi Bey in Arabic poetry, which
stands as a powerful reminder of the impact his groundbreaking endeavors and
tragic end had on the shared awareness of the Ottoman Empire and the broader
Muslim community. By closely examining an assortment of Arabic poems honoring
Fetht Bey, we obtain a deeper understanding of how poets chose to convey their
respect, grief, and commemoration, as well as an insight into the wider historical
and cultural background that influenced their poetic homage. It’s clear from the
analysis that poets employed a range of themes, motifs, and writing techniques to
communicate the emotional depth of Fethi Bey’s story, highlighting the importance
of his journey as a symbol of progress, innovation, and unwavering commitment in
the face of challenges. These poetic tributes provide an invaluable glimpse into the
cultural and historical context of that period. Moreover, by exploring the Arabic
poetry inspired by Fethi Bey, this study emphasizes the role of literature in
preserving the legacies of historical figures and events. In this context, the poems
dedicated to Fethi Bey don’t merely immortalize his contributions to aviation, but
they also offer a unique perspective into the emotional, cultural, and historical
aspects of his life. These poetic honors have played a crucial role in molding the
shared memory of Fethi Bey and his accomplishments, ensuring that his pioneering
spirit continues to inspire future generations. As we reflect upon the extensive
array of Arabic poetry that Fethi Bey’s life and legacy inspired, it is essential to
acknowledge the enduring significance of his contributions to the cultural fabric of
the Ottoman Empire and the larger Muslim world. His untimely death, although a
source of deep sorrow, also spurred a wave of poetic tributes that have forever
etched his memory in history. In this light, Fethi Bey’s legacy in Arabic poetry
stands not only as an endorsement of the power of literature in safeguarding
history but also as a reminder of the lasting human potential for bravery,
innovation, and perseverance.

Keywords: Arabic Language and Literature, Ottoman Aviation, Fethi Bey, First
Ottoman Martyr Pilot, Arabic Poetry.
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Bu galisma, Osmanli Devleti’nin ilk sehit pilotu olan Fethi Bey’in Arap siirindeki mevcut
mirasini incelemektedir. Hafiz ibrahim’in Fethi Bey’'e ithaf ettigi dokunakh
manzumelere odaklanan bu makale, bu spesifik siirsel Ovgilerin nazmedilmesini
etkileyen tarihi ve kiiltiirel baglami kesfetmeyi amaglamaktadir ve Hafiz ibrahim’in
Fethi Bey’'in 6ncl ruhu ve trajik 6lumd hususunda duyumsadigi hayranhgini,
Uzlintusiini ve onu yad etme arzusunu siirleriyle nasil aktardigini incelemektedir.
Dolayisiyla s6z konusu makale, dncelikle bu siirsel sitayislerin Uretilmesini etkileyen
tarihsel ve kiiltiirel baglamin yani sira Arap sairlerin Fethi Bey’in dncu ruhu ve trajik
sehadeti hususunda duyumsadiklari hayranligi, Giziintiyu ve ihtirami aktarma yollarini
kesfetmeyi amacglamaktadir. Fethi Bey’e adanmis Arap siirlerini inceleyen s6z konusu
¢alisma, onun hikayesinin duygusal, kiltirel ve tarihi boyutlarini gdzler 6niine seren
orijinal bir bakis agisi sunmayi hedeflemektedir. Keza onun yolculugunun zorluklar
karsisinda ilerleme, vyenilik ve kararliik semboli olarak temayiz ettigini
vurgulamaktadir. Tetkik islemi esnasinda, Fethi Bey’in hikayesinin duygusal boyutunu
harekete gegirmek icin kullanilan temalar, motifler ve lslup bigimlerine bilhassa vurgu
yapilarak, siirsel drlinlerin yakin bir metin analizi yapilmaktadir. Makale, Fethi Bey’e
ithaf edilen siirlerin yalnizca onun havaciliga katkilarini 6limsizlestirmekle kalmayip
ayni zamanda onun basarilari hakkindaki kolektif bellegin sekillenmesine de katkida
bulundugunu savunmaktadir. Ayrica yapilan bu tahkikat, mezkdr siirsel sitayislerin
Fethi Bey’in havacilik tarihindeki yerini saglamlastirmadaki ve Osmanh Devleti'nin ve
daha genis anlamda Mdisliman diinyasinin kiiltirel manzarasi Uzerindeki tesirini
siirdiirmedeki roliinii de acik sekilde ortaya koymaktadir. Ozetle bu calisma, Fethi
Bey’in ¢igir acan c¢abalarinin ve trajik akibetinin Osmanli Devleti’nin ve daha genis
anlamda Musliiman toplumunun ortak bilinci izerindeki etkisinin gligli bir hatirlaticisi
olan Arap siirindeki kalici etkisine 151k tutmayi amacglamaktadir. Fethi Bey’i taltif eden
Arapca siirleri yakindan inceleyerek, sairlerin saygi, keder ve anma duygularini nasil
ifade ettiklerine dair derin bir kavrayisin yani sira, siirsel saygl duruslarini etkileyen
genis tarihi ve kiltiirel arka plana dair bir idrak seviyesine de ulasiimaktadir. Yapilan
analizden, sairlerin Fethi Bey’in hikayesinin duygusal derinligini aktarmak igin bir dizi
tema, motif ve nazim teknigi kullandiklari ve onun yolculugunun ilerleme, yenilik ve
zorluklar karsisindaki sarsilmaz baghhgin bir semboli olarak énemini vurguladiklari
actkca miisahede edilmektedir. Bu siirsel dvgller, o dénemin kiltiirel ve tarihsel
baglamina paha bicilmez bir bakis acisi saglamaktadir. Fethi Bey’den ilham alan Arap
siirlerini inceleyen bu calisma, edebiyatin tarihi sahsiyetlerin ve olaylarin mirasini
korumadaki roliinii de vurgulamaktadir. Bu baglamda, Fethi Bey’e ithaf edilen siirler
yalnizca onun havaciliga katkilarini 6limsuzlestirmekle kalmamakta, ayni zamanda
onun hayatinin duygusal, kiltlrel ve tarihi yonlerine dair de essiz bir bakis agisi
sunmaktadir. Bu siirsel taltifler, Fethi Bey’in ve basarilarinin sekillendirdigi ortak
hafizanin tesekkilinde ¢ok 6nemli bir rol oynamis ve onun 6éncl ruhunun gelecek
nesillere ilham vermeye devam etmesine vesile olmustur. Fethi Bey’in yasami ve
mirasinin esin verdigi Arap siirinin genis yelpazesi (izerinde mitalaada bulunurken,
Osmanh Devleti'nin ve daha genis manada Musliman aleminin kultirel dokusuna
yaptigl katkilarin slregelen 6nemini kabul etme lGzumu da dogmaktadir. Onun
zamansiz 6limi derin bir Gzlintl kaynagi olsa da anisini tarihe sonsuza dek kaziyan
siirsel bir 6vgl dalgasini da tesvik etmistir. Bu agidan bakildiginda Fethi Bey’in Arap
siirindeki mirasi, sadece edebiyatin tarihi korumadaki gictnin bir kaniti degil, ayni
zamanda insanin cesaret, yenilikgilik ve azim konusundaki daimi potansiyelinin de bir
hatirlaticisidir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Osmanl Havaciligi, Fethi Bey, ilk Osmanli
Sehit Pilotu, Arap Siiri.
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Introduction

The history of aviation is replete with stories of courage, innovation, and sacrifice.
Among these, the tale of Fethi Bey, the Ottoman Empire’s first martyr pilot, stands out
as an inspiring and poignant example of dedication to the pursuit of flight in the face of
adversity. His journey and tragic death left an indelible mark on the collective memory
of the Ottoman Empire and the broader Muslim world. As a pioneering aviator, Fetht
Bey captured the imagination of his contemporaries, and his legacy has been preserved
not only through historical records but also in the realm of literature. This paper seeks to
explore the rich and multifaceted ways in which Fethi Bey’s life and achievements have
been commemorated and celebrated through Arabic poetry. Fethi Bey’s aerial
expedition from Istanbul to Cairo in 1914 was a groundbreaking feat that captured the
attention of the Muslim world. This ambitious journey, undertaken during the early days
of aviation, was a testament to the determination and courage of Fethi Bey and his
fellow aviators. However, their voyage ended in tragedy when Fethi Bey and his
observer, Captain Sadiq Bey, perished in a crash near the Sea of Galilee.! The impact of
their deaths reverberated throughout the Ottoman Empire, leaving a profound sense of
loss and sadness among the populace.

The emotional resonance of Fethi Bey’s story, as well as the broader significance
of his journey as a symbol of progress and innovation, found its way into the realm of
Arabic poetry. Poets from various corners of the Muslim world, particularly in Egypt,
sought to honor Fethi Bey’s memory and immortalize his contributions to aviation.
Among these poets, the renowned Egyptian poet Hafiz lbrahim stands out as a
particularly influential figure. His work, characterized by its evocative imagery and
emotive language, serves as an important window into the cultural and historical
context of Fethi Bey’s journey and its aftermath. In this paper, we will examine the
diverse range of Arabic poems dedicated to Fethi Bey, analyzing the various themes,
motifs, and stylistic devices employed by the poets to convey their admiration, sorrow,
and commemoration. We will also explore the broader significance of these poetic
tributes within the context of Ottoman and Muslim history, as well as their role in
shaping the collective memory of Fethi Bey and his contributions to the field of aviation.
By delving into the rich tapestry of Arabic poetry inspired by Fetht Bey, this paper aims
to shed light on the ways in which literature can serve as a powerful medium for
preserving the legacies of historical figures and events. Through the lens of poetic
expression, we will gain a deeper understanding of the emotional, cultural, and
historical dimensions of Fethi Bey’s story, as well as the enduring impact of his
pioneering spirit on generations of poets, aviators, and dreamers who have followed in
his footsteps.

A Brief Biography of Fethi Bey and the Pioneering Aerial Journey from Istanbul
to Cairo

Fethi Bey was born in the Ayazpasa district of Istanbul in either 1891 or 1887. He
received his primary education at Firizagha Primary School and pursued his secondary
education at Salipazart Fevziye Middle School. In 1901, he enrolled in the high school-

1 Osman Yalgin, “Osmanli imparatorlugu’nun Son Yillarinda Bir Kararlilik Gosterisi: ‘Kitalararasi Osmanli
Hava Seferi’”, Mediterranean Journal of Humanities, 4/2 (2014), 331-32.
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level institution known as “Bahriye Charqchi ‘Ameliyat Mektebt”, from which he
graduated in 1908. Subsequently, he was assigned to a factory with the rank of
lieutenant. In 1910, Fethi Bey served as a motor engineer during the Hamidiye Cruiser’s
visit to the Adriatic ports. In 1911, he was appointed to a weapons repair factory, where
he worked for approximately one year. On July 3, 1912, Fethi Bey was dispatched to
England to receive pilot training in Bristol. Initially, the purpose of his assighment was to
become an aircraft mechanic. However, upon recognizing his remarkable aptitude for
aviation, he was enrolled in pilot training instead of mechanic training. Fetht Bey’s
perseverance, diligence, and capability have been identified as the three distinguishing
attributes that set him apart. Fethi Bey transitioned from a naval officer to a member of
the air force. Due to the outbreak of the Balkan War, he returned to his country without
completing his pilot training. His role as an observer for the army during the second
phase of the Balkan Wars and his long-distance flights deep into Bulgaria provided him
with a unique status. He served as a pilot in both the Western and Eastern armies. As a
consequence of his achievements in the Balkan War, he was awarded a silver merit
medal. Fethi Bey’s numerous pioneering accomplishments in aviation have also secured
him a distinguished place in Turkish aviation history. In 1913, he was promoted to the
rank of captain and appointed as the second team officer of the aircraft squadron.?

Fethi Bey was assigned the responsibility of providing flight experiences to a select
group of Ottoman elites, which included piloting the first-ever flight of a Turkish woman.
This undertaking emphasizes his groundbreaking role in the development of Turkish
aviation. The first Turkish woman to fly with FethT Bey was Belgis Shawket Khanim.
According to historical sources, a society dedicated to the protection of women’s rights
also participated in a fundraising campaign launched to bolster Ottoman aviation. Belqts
Shawket Khanim was selected from among the members of this society. On November
30, 1913, Fetht Bey piloted a Deperdussin aircraft named “‘Uthmanli” on which Belqis
Shawket Khanim took her flight. This flight is documented to have lasted fifteen
minutes. Contemporary Ottoman press lauded the flight conducted by Fetht Bey with
Belqgis Shawket Khanim. Within this context, it was emphasized that aircrafts were being
utilized in the Ottoman Empire, and the inclusion of Turkish women in such experiences
underscored their courage. Furthermore, it was posited that Belqis Shawket Khanim’s
flight served as a demonstration to the Western world of the esteemed position
rightfully held by Ottoman women, who had been disparagingly labeled as cowardly by
the West.?

Fethi Bey, who made a myriad of groundbreaking contributions to Ottoman
aviation history, experienced a pivotal moment in his life and career when he was
assigned as a pilot for a planned air journey between Istanbul and Cairo. The genesis of
the process that culminated in the organization of this air journey can be traced to 1913.
In fact, near the end of that year, French aviators executed an air race spanning from

2 Yalgin, “Osmanli imparatorlugu’nun Son Yillarinda Bir Kararlilik Gésterisi”, 331; Gékhan Bayraktar, “Tiirk
Havacilik Tarihinin ilk Sehit Savas Pilotu Yiizbasi Mehmet Fethi Bey”, Havacilik Tarihi Sempozyumu
Bildirileri 1911-1923 (Ankara: Hava Basimevi ve Nesriyat Komutanlgi, 2015), 356.

3 Ayse Zamaci, “Onlar Da Sehit Oldu Demek Ah... Mesrutiyet Dénemi Cocuk Mecmualarinda Osmanli’nin ilk
Hava Sehitleri”, Tarihin Pesinde: Uluslararasi Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 19 (2018), 67; Orhan
Koksal, “Tirk Askeri Havacilik Tarihine Dair Bir Kaynak incelemesi: Ucan Siivariler”, Havacilik Arastirmalari
Dergisi, 4/1 (2022), 169.
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Paris to Istanbul and Cairo. The race featured French aviators Pierre Daucort, Jules
Vedrines, and Marc Bonnier, with all but Daucort completing the event successfully. The
remarkable accomplishments of the French aviators galvanized the Ottoman Empire into
action, resulting in the organization of a similar air journey, which extended from
Istanbul, the capital, to Cairo and Alexandria.*

The flight program was publicized on February 6, 1914, and subsequently, the
Tanin newspaper acquainted its readers with the impending expedition in a front-page,
three-column article titled “The Journey of Our Aviators” on February 9.> A ceremony,
which took place in San Stefano on February 8, 1914, was attended by several esteemed
Ottoman Pashas and dignitaries from the Ottoman palace. At 09:10, Nar1 Bey piloted the
aircraft “Prens Jalal al-Din” into the skies, followed two minutes later by Fethi Bey in the
aircraft “Mu‘awanat-i Milliyya”. NGrT Bey was compelled to return after flying over Bursa
due to adverse weather conditions, while Fethi Bey proceeded with his journey. The
aircraft "Prens Jalal al-Din," operated by Nari Bey, was notably deficient in engine
power, rendering it incapable of easily traversing the Taurus Mountains. Consequently,
two attempts to cross the Taurus Mountains from Konya to Karaman on February 18
and 19, 1914, proved fruitless. Nir1 Bey resorted to dispatching his observer, Captain
Isma‘Tll Haqqt, from Karaman to Tarsus by road to alleviate the aircraft’s weight. The
now-lighter aircraft succeeded in crossing the Taurus Mountains by ascending to an
altitude of 4,000 meters. Concurrently, Fethi Bey arrived in Aleppo, where he executed
demonstration flights before reaching Homs on February 15 and subsequently
journeying to Beirut.®

On February 19, 1914, Fethi Bey departed from Beirut en route to Damascus;
however, due to a technical malfunction in his aircraft, he was compelled to execute an
emergency landing while undertaking his second circuit above the city. During this
landing, the aircraft’'s wheel and propeller sustained damage. Lieutenant Jamal, a
mechanic, promptly arrived at the scene and repaired the aircraft utilizing spare
components. On February 24, 1914, Fethi Bey resumed his flight, arriving in Damascus
amid a jubilant welcoming ceremony attended by approximately one hundred thousand
spectators and marked by enthusiastic acclamations.” Concurrently, Nari Bey reached
Aleppo on February 23. Notable individuals from Beirut greeted Fethi Bey and Sadiq Bey,
and photographs capturing the two aviators alongside local dignitaries and foreign
delegates appeared in contemporary press publications. The week-long delay in the
advancement of the two aircraft was attributable to persistent malfunctions in Nari
Bey’s Deperdussin aircraft. On February 27, 1914, Captain Feth1 Bey, accompanied by his
observer Captain Sadig Bey, embarked from Damascus towards Jerusalem. Tragically,
their aircraft crashed in a region in proximity to the Sea of Galilee. Both Fethi Bey and his
observer Sadiq Bey perished before they could complete their expedition.®2 Upon losing
contact with Fetht Bey’s aircraft, authorities initiated a search operation for the missing
aviators. Following thorough investigations, gendarmes discovered the shattered
remains of the aircraft and the lifeless bodies of the two aviators. Subsequently, a

Zamaci, “Onlar Da Sehit Oldu Demek Ah”, 63.

Atilla Aydin, “The Ottoman Air Force Flight From Istanbul to Cairo in 1914”, Oriens 37 (2009), 127.
Yalgin, “Osmanli imparatorlugu’nun Son Yillarinda Bir Kararlihk Gésterisi”, 331.

Bayraktar, “Tiirk Havacilik Tarihinin ilk Sehit Savas Pilotu Yiizbasi Mehmet Fethi Bey”, 372.

Yalgin, “Osmanli imparatorlugu’nun Son Yillarinda Bir Kararhlik Gésterisi”, 331-32
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special train conveyed medical staff and requisite officials to the site. The news of the
aviators’ untimely deaths swiftly propagated throughout Damascus, eliciting profound
grief among the local population.®

On February 28, 1914, the remains of Fethi Bey and Sadiq Bey were interred in the
courtyard of Saladin’s mausoleum, located within the Umayyad Mosque complex in
Damascus. The remnants of their aircraft were subsequently displayed in a military
museum in Istanbul. In the aftermath of Fetht and Sadiq Bey’s martyrdom, a pervasive
atmosphere of grief enveloped the Turkish populace, leaving indelible emotional
wounds. Furthermore, this catastrophe, transpiring during the formative years of
Turkish aviation, resulted in substantial losses of skilled personnel and equipment for
the Ministry of War. In a bid to redress these losses and enshrine the memory of the
fallen aviators, the ministry launched a nationwide fundraising campaign. The initiative
was designed to not only facilitate the procurement of new aircraft for the military, but
also to perpetuate the names of the martyred aviators by naming the new aircrafts
“Feth1” and “Sadiq”. Concurrently, several poems were composed by Turkish poets in
tribute to the deceased pilots. In an additional gesture of respect for Fethi Bey, the

district formerly known as Megri (Makri) was renamed “Fethiye”.°

Hafiz Ibrahim’s Poem Celebrating the Anticipated Arrival of Fethi Bey in Egypt

Fethi Bey’s journey and its tragic conclusion not only saddened the Turkish
populace, but also evoked considerable sorrow throughout the entire Muslim world,
particularly in Egypt, where their expedition garnered significant interest. As previously
mentioned, a multitude of poems were composed in Fethi Bey’s honor within Turkish
literature. Likewise, Arabic literature also contains a few poems dedicated to him. In this
context, it is noteworthy to mention the esteemed Egyptian poet Hafiz Ibrahim.
Recognized as a prominent figure in neoclassical poetry within modern Arabic literature,
the poet composed a number of poems related to the Turks.!

Hafiz Ibrahim crafted an Arabic qasida entitled “Istigbal al-Tayyar al-‘Uthmani
Fethi Bek” [The Reception of the Ottoman Pilot Fetht Bey], thereby immortalizing Fetht
Bey’s name within the realm of Arabic poetry. It can be inferred that the poet’s primary
objective in composing this poem was to extend a warm welcome to the Ottoman
aviator. The poem, which comprises fifty-nine lines, is notably extensive. Published in
1914, the same year in which Fethi Bey perished in an aircraft accident, the poem’s title
and content reveal that it was originally penned to greet the pilot prior to his premature
death. Nevertheless, Fethi Bey’s tragic end and the poem’s subsequent inability to
achieve its initial aim imbue the otherwise animated and dynamic verses with a
poignant sense of tragedy.'?

9 Sefik Memis - Fatih Tirkyilmaz (Ed.), istanbul-Kudiis-iskenderiye Hava Seyahati 8 Subat -15 Mayis 1914
(istanbul: Tiirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanligi iletisim Baskanligi, n.d.), 86.

10 Zamaci, “Onlar Da Sehit Oldu Demek Ah”, 69-80; Osman Yalgin, “Osmanl imparatorlugu Dénemi Tiirk
Askeri Havacilig!”, Bilig, 96 (2021), 162.

11 Siikran Fazlioglu, Arap Romaninda Tiirkler (istanbul: Kiire Yayinlari, 2015), 111.

12 Hafiz Ibrahim, Diwan Hafiz Ibrahim, ed. Ahmad Amin et al. (s.l.: al-Hay’a al-Misriyya al-‘Amma lil'l-Kutub,
1987), 390-95.
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From the available evidence, it can be deduced that, in a gesture of loyalty, Hafiz
Ibrahim opted to publish the poem in the aftermath of Fetht Bey’s demise. The revered
poet’s lines commence as follows:

“1. 1 welcome the first Muslim who has soared and flown in both the East and the
West.

2. The Nile and the Bosporus each vie for a share of pride in your
accomplishments. [In other words, both Egypt and Turkey wish to partake in the
glory of your achievements.]

3. The day you mounted your blessed Buraq and crossed the deserts,

4. You enjoyed and pleasantly passed the time with the winds over deserts and
seas.

5. If the swiftest thoughts were to compete with you, they would stumble. [In
other words, you are even faster than the imagination.]

6. On the horizon, lightning envied you, and steam on the earth grew jealous of
you.

7. You are traveling with an aircraft that moves as if it were swiming. This aircraft
cleaves its path as effortlessly as a garment being torn...

8. ...Your aircraft is nearly capable of creating a hole in the ether and transforming
into a spark...

9. ...Like a meteor pursuing and avenging an ‘ifrit (i.e. demon)...

10. When it ascends, it resembles the prayer of the oppressed, which tears
through the veils that obstruct its path to the divine.”*?

In the opening line of the poem, Hafiz Ibrahim commences by asserting that the
Ottoman pilot, Fethi Bey, is the inaugural Muslim aviator. Given that the poet primarily
addresses an Egyptian audience rather than Turkish listeners, it can be deduced that he
opts to underscore the Islamic aspect in the poem’s initial verse. By referring to both the
East and the West, he connects Fetht Bey’s trailblazing role to a more expansive
geographical context. In the subsequent line, the poet proclaims that both Egypt and
Turkey take pride in Fetht Bey’s accomplishments and partake in an amicable rivalry to
obtain a portion of his triumphs. This circumstance enables the emphasis on Fethi Bey’s
Muslim identity in the poem’s first line to attain greater prominence.

In the third line, Hafiz Ibrahim draws a parallel between Fethi Bey’s aircraft and
the Burdg, a significant figure within Islamic tradition. Although the initial verse of the
sdra al-Isr@’ declares that Allah guided the Prophet Muhammad from the Masjid al-
Haram to the Masjid al-Agsa overnight, there is no evidence within the verse indicating
that the journey involved the Buraq. Based on the comprehensive information in the
hadiths concerning this matter, the journey proceeded by ascending to the heavens
following the visit to the Masjid al-Agsa. This nocturnal journey, accompanied by the
archangel Gabriel and referred to as isra” and mi‘raj within Islamic sources, is believed to

13 |brahim, Diwan Hafiz Ibrahim, 390-95.
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have been conducted on a celestial steed named Burdg. Primary sources depict this
steed as white, exceptionally swift, and possessing a structure intermediate between a
mule and a donkey. Some hadiths recounting the Isra’ event specify that, in addition to
the previously mentioned attributes, Burdqg had elongated ears and a pair of wings
connected to its thighs, allowing it to traverse the farthest distance perceptible to the
eye in a single stride. The term Buraq likely originated from the Arabic word “barq”,
signifying “to shine” or “to flash like lightning”. It is probable that the name was
assigned due to its pristine, luminous hue or its extraordinary swiftness.'* By drawing an
analogy between Fethi Bey’s aircraft and the Buragq, Hafiz Ibrahim invokes an immensely
potent Islamic symbol and aspires to articulate the grandeur of the mission undertaken
by the Ottoman aviator.

In the fourth verse, the poem discusses the pilot’s voyage across deserts and
oceans, framing it as an enjoyable endeavor. Given the scarcity and technological
limitations of aircraft during the poet’s time, piloting was considered a highly perilous
profession. However, intrepid individuals have consistently demonstrated resilience in
the face of the unknown’s inherent risks. The poet extols Fethi Bey’s courage and
adventurous spirit by illustrating his enjoyment in confronting treacherous winds
throughout the journey. The fifth verse aims to depict the pilot’s extraordinary speed,
comparing it to the swiftness of human imagination, which allows individuals to
mentally traverse continents in an instant. Ultimately, the poet posits that Fethi Bey will
triumph in this race, leaving imagination in his wake.

In the sixth verse, the poem asserts that even natural elements synonymous with
speed, such as horizon-bound lightning and terrestrial steam, envy the pilot and are
unable to match Fethi Bey’s rapidity. The seventh verse describes the aircraft’s
remarkably smooth traversal, drawing a simile between this quality and the ease with
which a garment can be torn. In the eighth verse, the poet employs hyperbole to
emphasize the aircraft’s extraordinary power, suggesting that it could almost pierce the
ether and transform into a spark. The concept of ether refers to an antiquated belief in a
lightweight, transparent, and pliable substance that permeated space and constituted
stars and celestial spheres. Early and medieval cosmology and astronomy distinguished
between sublunary and superlunary realms, with the former encompassing physical
entities believed to be formed from four elements and subject to generation and
corruption. In contrast, the celestial spheres and stars, which made up the superlunary
realm, were thought to be exempt from generation and corruption and composed of a
fifth element, the ether. As ether lacked opposing qualities, unlike the four elements,
the stars and celestial spheres created from it could exist indefinitely without
degeneration. Thus, the superlunary realm symbolizes the domain of perfection, and the
celestial bodies’ motion within it is distinguished by perfect circularity rather than the
linearity observed in natural entities formed from the four elements.’® By portraying
Fetht Bey’s aircraft as possessing the capacity to penetrate even such a substance, Hafiz
Ibrahim attributes the most formidable force of motion known in the physical world to
the aircraft.

14 Mustafa Oz, “Burak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/417; Abi
al-Fadl Jamal al-Din Muhammad b. Mukarram lbn Manzdr, Lisdn al-‘Arab (Beirut: Dar Sadir, n.d.), 10/14-
19.

15 Mahmut Kaya, “Esir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/390.
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In the ninth verse, the poet draws an analogy between the aircraft and sacred
meteors chasing an ‘ifrit (i.e., a demon), an imagery inspired by Sira al-Jinn from the
Quran. During the time of Prophet Muhammad, it was believed that demons were
forbidden from ascending to the higher celestial spheres to listen in on angelic
conversations. As the accounts suggest, when the expelled demons were questioned
about their inability to bring any news, they disclosed that they faced obstruction and
were assaulted by flames.'® By paralleling Fethi Bey’s aircraft to the meteors launched
by divine forces against the malevolent demons, Hafiz Ibrahim underscores both the
aircraft’s extraordinary speed and its hallowed mission. In the tenth verse, the poet
persistently employs expressions that bolster this narrative. Within this context, he
likens the pilot’s driving force to the supplications of disenfranchised Muslims.
According to Islamic belief, the prayers of the oppressed reach Allah with the greatest
speed. This analogy exemplifies the poet’s adeptness in articulating the sacred mission
he attributes to Fethi Bey’s aircraft using powerful and evocative language.

In the subsequent lines of the poem, Hafiz lbrahim continues with his
commemorative narrative, focusing on the aircraft that became a symbol of Fethi Bey’s
pioneering journey and tragic end. This segment of the poem vividly depicts the aircraft,
serving as a metaphorical extension of Fethi Bey’s own spirit and legacy:

“11. When it [i.e., the aircraft] dives, it is akin to a female eagle swooping down
upon a nightingale.

12. At times, it approaches the ground, while at other moments it veers off in a
different direction.

13. Observers may assume it will come to a halt, but it never ceases.

14. This predatory bird plays with its prey, much like a noble steed of a lion-like
warrior belonging to the Quda‘a or Nizar tribes would engage in play.

15. It is reminiscent of games played by launching pigeons over playgrounds.
16. When the balance of day tilts, it seems as though it is on the horizon.

17. The sun casts its reddening and yellowing hues upon it, like garments.

18. It appears as a king depicted in cinema, dazzling our eyes.”*’

In the eleventh verse, Hafiz lbrahim draws a parallel between the audacity of
Fetht Bey’s aircraft as it dives and the boldness exhibited by a female eagle swooping
down upon a nightingale. As is well-known in classical literature, the eagle is considered
the most formidable bird of prey in the skies. The association of Fethi Bey with an eagle
is also a motif found in Turkish literature.’® The twelfth line functions as an extension,
designed to reinforce the imagery in the eleventh verse and contribute to the poem’s
dynamic narrative. In the thirteenth verse, the poet implies that the aircraft’s
remarkable aerial maneuvers occasionally create the impression of coming to a halt, yet

16 Emin Isik, “Cin SQresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/10-11.

17 |brahim, Diwan Hafiz Ibrahim, 390-95.

18 See Fatma Banu Deniz, ikinci Mesrutiyet Dénemi Siireli Cocuk Yayinlarinda Dini Motifler (Mektepli, Mini
Mini, Cocuk Dostu, Kiiciikler Gazetesi) (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis,
Master’s Thesis, 2010), 61.

Harran ilahiyat Dergisi 51 (Haziran 2024), 26-45.



Esat Ayyildiz |36

he emphasizes that this aircraft has no need to stop. This portrayal likely aims to
distinguish Fethi Bey’s aircraft from contemporary aircrafts with limited air endurance.
The poet persistently utilizes the analogy between the female eagle and the aircraft
throughout his narration.

The fourteenth verse is inspired by classical Arabic poetry and history, as the poet
likens the predatory bird playing with its prey to an Arab warrior of noble descent,
affiliated with the renowned Arab tribes Quda‘a or Nizar, engaging with his esteemed
steed. The fifteenth line serves as an extension, crafted to strengthen the expression in
the preceding line. In the sixteenth and seventeenth lines, the poet aspires to depict the
aircraft’s ongoing journey across the sky at various times of the day. Within this context,
the personification of the sun paying homage to Fethi Bey can be regarded as an
additional tribute bestowed upon the pilot by the poet. Furthermore, the reference to
diverse hues of daylight in this line helps to evoke a vivid scene in the minds of the
audience. In the eighteenth line, the poet redirects the listeners’ attention to Fethi Bey,
comparing him to a king typically seen only in cinema. By mentioning Fethi Bey’s striking
physical appearance within an innovative context like cinema, the poet seeks to
emphasize his groundbreaking achievements.

In the following lines of the poem, Hafiz Ibrahim continues to extol Fethi Bey
through his commendatory depiction:

“19. O Fatht! By your Lord! What have you witnessed in the revolving celestial
sphere?

20. Have you reached [the heights where you bear witness to] the angels
sanctifying [Allah]? Or have you approached the sacred secrets [of destiny]?

21. Or did you fear the [metaphysical] observers and the meteors and fire they
cast while there?

22. While in proximity, did you see the dwellers of the stars?
23. Are there, on Mars, reasons for strife similar to those on Earth?
24. There, do the weak challenge the strong and find no place of refuge?

25. What has led the sons of Adam to increase in their excesses, transgress, and
oppress?

26. Alas, my poetry! | wonder if there will be retribution for it in the spiritual
realm?

27. Or has it sought refuge, clinging to the throne of the Protector [i.e. God], and
requested sanctuary?

28. It drew wings from the hardened hearts of lifeless beings and took flight...
29. ...Ascending the heavens, overcoming their storms, and advancing...

30. ...Hoping for deliverance from injustices, debts, and devastation.” ¥

19 lbrahim, Diwan Hafiz Ibrahim, 390-95.
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In the nineteenth verse, Hafiz Ibrahim directly addresses Fethi Bey. Employing an
expression of an oath, he inquires about the sights Fethi Bey has encountered in the
celestial sphere during his aerial journey. This query sets the stage for subsequent
allusions to sanctity in the following lines. Indeed, in the twentieth line, the poet poses a
question to the pilot, asking whether he has observed the supplications of angels as they
sanctify Allah in the elevated heights he has accessed with his aircraft or if he has
approached the enigmatic secrets of fate. This exaggerated narration serves to amplify
the altitude limits of Fethi Bey’s military aircraft and envisions the plane ascending to
the highest elevations possible for created beings. The poet, however, mitigates the
implications by presenting these statements in the form of questions.

In the twenty-first line, the poet brings forth potential divine barriers that could
obstruct access to such heights. These barriers allude to the holy meteors cast upon
devils who had previously sought to eavesdrop on angelic conversations to acquire
foreknowledge. By pretending to harbor doubts about whether these barriers, which
deterred the jinn, might also hinder human aviators, the poet conveys the extraordinary
altitudes Fethi Bey could achieve. The narrative continues in the twenty-second line,
where the poet asks if Fetht Bey has observed extraterrestrial entities residing amidst
the stars at elevations beyond human comprehension.

In the twenty-third line, the poet refers to Mars, which, during his era, was
associated with extraterrestrial existence. Proceeding from the assumption that life
forms might inhabit Mars, he questions whether these hypothetical extraterrestrial
beings engage in disputes over trivial matters, much like humans on Earth. In the
twenty-fourth verse, the poet highlights the adverse issues he perceives on Earth,
examining whether Mars experiences similar injustices. The specific concern emphasized
here is the incapacity of vulnerable individuals seeking justice to find solace in an
authoritative figure capable of providing assistance or protection from peril. In the
twenty-fifth line, the poet interrogates the reasons behind humanity’s pursuit of evil in
the world, intending to criticize prevailing wickedness through this inquiry.

In line twenty-six, Hafiz Ibrahim interrogates the reception of earthly poetic
compositions within the spiritual domain. It is widely recognized that in Islamic
communities, involvement in poetry may be disfavored by divine authorities if the
poems contain vacuous or immoral content. In this line, the poet contemplates the
potential repercussions in the afterlife for the verses he has crafted on Earth. In line
twenty-seven, he articulates his aspiration for absolution despite his poetic endeavors,
inquiring whether his appeals to Allah have produced favorable consequences. In the
twenty-eighth line, the poet shifts the trajectory of his narration. He implies that Fetht
Bey, through the utilization of lifeless materials like iron, has virtually transformed an
inanimate entity into a living being, and has managed to produce wings for it. In lines
twenty-nine and thirty, he provides a vivid account of the pilot's aerial voyage,
suggesting that during this expedition, the pilot may find the opportunity to disengage
from the wickedness pervading the world.

In the twenty-sixth line, Hafiz Ibrahim examines the perception of terrestrial
poetic compositions within the spiritual sphere. It is widely acknowledged that in Islamic
communities, engaging in poetry might be frowned upon by divine authorities if the
poems contain unholy or immoral content. In this line, the poet ponders the potential
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consequences he may face in the afterlife for the verses he has created on Earth. In the
twenty-seventh line, he expresses his hope for forgiveness despite his poetic pursuits,
questioning whether his supplications to Allah have yielded positive outcomes. In the
twenty-eighth line, the poet alters the course of his narration, suggesting that Fetht Bey,
by employing lifeless materials such as iron, has essentially transformed an inanimate
object into a living entity and has successfully generated wings for it. In lines twenty-
nine and thirty, he offers a vivid depiction of the pilot’s aerial journey, indicating that
during this odyssey, the pilot may have the chance to distance himself from the
malevolence permeating the world.

In the subsequent verses of the poem, Hafiz Ibrahim persistently lauds Fetht Bey
through his praiseworthy portrayal:

“31. O pilot! Soar! When you reach the farthest extent of your flight,
32. If the opportunity arises, visit Alcor and the two Pherkad stars,
33. Inquire from the stars about life! In asking, there is a lesson for you.

34. They will inform you that all living beings are ultimately destined for
dissolution.

35. Oppression is inherent in the system. If you suffer injustice, do not struggle!

36. Surely, the one who creates a light mist is the very one who creates a dust
cloud.

37. There are decrees governed in both the celestial and the terrestrial realms.
38. The weak have been created to serve the stronger. They have no choice.

39. If you are strong, the powerful will fear you! If you are weak, humiliation will
not leave you!”?

In line thirty-one, Hafiz Ibrahim addresses Fethi Bey, placing emphasis on his
professional role, and exhorts him to soar to the greatest possible distance. Naturally,
the journey anticipated by the poet for the pilot surpasses the terrestrial confines of the
Earth. The poet requests that he visit the stars Alcor and the two Pherkads should the
opportunity present itself. The mention of various stars’ names is a common feature in
classical Arabic poetry.?! In this line, the poet alludes to a direct voyage to these celestial
bodies, illustrating the extent of his imaginative capacity within the context of his era. In
line thirty-three, he counsels the pilot to seek guidance from the stars regarding life’s
essence, asserting that if he follows this advice, he can glean a significant lesson from
their response. In line thirty-four, the poet discloses that, under these circumstances,
the pilot will obtain knowledge from the stars concerning the eventual extinction of all
existence.

In line thirty-five, the poet utilizes expressions evocative of the philosophical
gasida sections where classical Arab poets express individual experiences from their

20 |brahim, Diwan Hafiz Ibrahim, 390-95.

21 To explore the utilization of star names in Imru’ al-Qays’ renowned poem, his mu‘allaga, refer to Imru’ al-
Qays, Diwan Imru’ al-Qays, Critical ed. Hasan al-Sandabi (Beirut: Dar al-Kutub al-‘llmiyya, 1425/2004),
117.
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personal lives. However, the poet’s guidance here diverges considerably from the
sanguine advice typically intended to instill a combative spirit in classical Arabic poetry.
In their literary creations, poets of ancient Arabia frequently engaged in deep reflections
on themes such as war and peace, mortality and existence. These poets adeptly
integrated their personal life experiences into their compositions, thereby imparting
their insights to both contemporary audiences and future generations. A prominent
figure in the realm of pre-Islamic Arab poetry, Zuhayr b. Abt Sulma (d. 609 [?]), is
particularly noted for his ability to infuse his verse with the wisdom he accumulated
through his personal journey. His distinguished mu‘allaga stands as a quintessential
example of this practice and merits thorough scholarly examination for its rich thematic
content and historical significance.? In his verses, Hafiz Ibrahim posits that oppression is
inherent within the world order, recommending that those who endure it abstain from
resistance. These expressions constitute a discordant element amid the poem’s
prevailing heroic sentiment. In line thirty-six, the poet underscores that the various
facets of nature encountered in the world originate from a singular source, namely God.
Line thirty-seven asserts that the celestial and terrestrial domains are subject to specific
regulations. In line thirty-eight, the poet perpetuates his pessimistic rhetoric, arguing
that feeble individuals are created to serve the powerful and will never break free from
their predicament. In the thirty-ninth verse, the poet reverts to optimism, advising the
recipient to cultivate strength, as doing so will deter other potent individuals. He
emphasizes that weakness will inevitably result in abasement.

Hafiz Ibrahim proceeds with his composition in the ensuing verses:
“40. On Earth, there are things you desire from honor and great aspirations.

41. On Earth, there is iron. On the day when those who need protection are
mistreated, there is strength within [the weapons forged from this iron].

42. On Earth, there are abundant treasures for the insightful and those
enlightened with knowledge.

43. Those who defeat and conquer kingdoms derive their power from these
[treasures].

44. A person with prudent judgment repels the invasions of the aggressors thanks
to the resources within [these kingdoms].

45. Under the protection of horizons, go and return to that land [that is, Turkey]!

46. Convey our greetings to the city [that is, Istanbul] where there is a residence
for sovereignty!

47. It is a dwelling where a beacon has been raised for both caliphate and
guidance.

48. It is the homeland of distinguished, noble, and eminent warriors and
conquerors.

22 See Zuhayr b. Abi Sulma, Diwan Zuhayr b. Abi Sulma, ed. Hamdl Tammas (Beirut: Dar al-Ma'rifa,
1426/2005), 64-71.
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49. In every city, they have a holy battle, followed by a conquest and a victory.” 2

In the fortieth line, Hafiz Ibrahim persistently employs perspicacious expressions.
Within this framework, he establishes the foundation for the subsequent section,
wherein he will expound on the resources upon which individuals can depend in order
to achieve esteem and actualize their lofty ambitions in the world. In the forty-first line,
he alludes to the fact that terrestrial iron mines can be utilized for manufacturing
weapons for utilization in times of war. Subsequently, he proclaims that these
armaments will bestow their bearers with fortitude.

Throughout history, spanning from antiquity to the contemporary era enlightened
by scientific advancements, sheer force has frequently been the preeminent method for
securing unmitigated authority. Consequently, it is entirely comprehensible that the
poet, residing in an epoch still under the sway of ancient paradigms, would adopt such
rhetoric in his laudation of a soldier. The veneration of martial virtues represents a
tradition observable across all eras of classical Arabic poetry.?*

In the forty-second line, the poet accentuates the existence of invaluable
treasures on Earth for those endowed with discernment and illuminated by the light of
knowledge. In the forty-third line, he asserts that individuals possessing the capacity to
vanquish formidable empires derive their prowess from these aforementioned
treasures. In the forty-fourth verse, the poet bolsters the emphasis on the ramifications
of material affluence from the antecedent line by underlining the merits of wielding
authority. Indeed, in the poet’s perspective, the capacity to orchestrate an efficacious
defense against adversaries can be actualized by capitalizing on the advantages
conferred by sovereignty.

In the forty-fifth line, the poet refocuses attention on Fethi Bey, articulating his
well-wishes for a secure return to Turkey. In the forty-sixth line, he entreats the pilot to
relay his salutations to Istanbul. The rationale for the poet’s allusion to this city is
grounded in its role as the imperial capital. By referencing the locus of authority, Hafiz
Ibrahim fundamentally extends his greetings to the royal family, specifically the reigning
Sultan. It can be inferred that the poet’s chief aim in composing this poem is to secure
the admiration of the Ottoman authorities. Consequently, it is entirely fitting that he
incorporates expressions venerating the Ottoman dynasty prior to concluding his poem.

In the forty-seventh line, the poet accentuates the role of the royal palace in
Istanbul as the chief office of the caliphate, underscoring the residence’s mission to
steer people towards the righteous path. In the forty-eighth line, he conveys that the
aforesaid palace serves as the abode for esteemed and eminent warriors and
conquerors. Through these words, his intention is to elevate the past Ottoman
sovereigns. In the forty-ninth line, he highlights the military accomplishments achieved
by these distinguished heroes of yore in a multitude of cities worldwide.

Hafiz Ibrahim continues to develop his literary work in the subsequent verses:

23 |brahim, Diwan Hafiz Ibrahim, 390-95.

24 To examine a notable instance of Bashshar b. Burd’s panegyric poetry, which commendably elevates the
virtues of valor in warfare, refer to Bashshar b. Burd, Diwan Bashshar b. Burd, ed. Muhammad al-Tahir
Ibn ‘Ashir — Muhammad Shawqi ‘Amin (Cairo: Matba‘a Lajna al-Ta'lif wa al-Tarjama wa al-Nashr,
1376/1957), 3/75-83.
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“50. They struck time with the whip of their glory and it treated them gently and
moved in the direction they desired.

51. In the forests of spears, they walk as if intoxicated by wine, staggering. [For
these warriors go to the battlefield filled with great joy.]

52. Among the bravest of fighters, they consult only their swords.

53. [A member of this army] possesses power. It is not veiled [women] but the
dust of battlefields that brings them happiness.

54. Gambling with his life, he enters the combat zones.

55. He does not deviate [from his path] until celestial bodies leave their orbits.
56. Fate [ayyam] frowned upon them. A smile follows a frown.

57. In eternal time [dahr], it is not their fault that descent follows ascent.

58. Everyone who sets out during the day will inevitably have to travel at night as
well. Even [the moon and other] luminous [celestial bodies] will spend some time
in darkness.

59. But their star shall undoubtedly rise, and this symbol [the crescent
representing the Ottoman Empire] will reign supreme.”?

In the fiftieth couplet, Hafiz Ibrahim proclaims that the Ottoman rulers, along with
their subordinate soldiers, wield their dignity as a lash upon the very fabric of time. The
notion of time in Arab culture constitutes a complex structure that necessitates
meticulous analysis from a variety of standpoints. Nevertheless, it can be succinctly
mentioned that ancient Arab poets, in particular, frequently attributed the adversities
experienced by individuals to the passage of time.?® By utilizing an expression that
suggests the Ottomans’ supremacy over time, and expounding on how the potentially
harsh force of time yields to Ottoman authority, Hafiz Ibrahim conveys an aspiration to
articulate that their power surpasses even cosmic limits.

In the fifty-second line, the poet emphatically portrays the military prowess of the
Ottoman army, using vivid language and imagery to bring to life the valor and strength
of the soldiers. This portrayal is further accentuated in the fifty-third verse, where the
poet contrasts the soldiers’ preference for demonstrating their might on the battlefield
with the conventional pursuit of leisurely pleasures in the company of women. This
rhetorical approach underscores a significant cultural and ideological stance, implying
that true fulfillment for these soldiers is found not in traditional pleasures, but in the
unique experiences and emotions encountered in warfare. The poet’s insistence on this
point could be interpreted as a reflection of the prevailing values and ideals of the time,
elevating martial valor and duty above more hedonistic pursuits. The stylistic
persistence in this theme is achieved through the use of metaphorical language and
striking contrasts, which serve to reinforce the idea that for the Ottoman soldier, the
battlefield is the ultimate arena of self-realization and fulfillment.

25 |brahim, Diwan Hafiz Ibrahim, 390-95.
26 Esat Ayyildiz, “Klasik Arap Siirinde Zaman Olgusu ve Kdkeni”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 22/1
(March 2022), 81-85.
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In this verse, the poet employs rich rhetorical elements to enhance the imagery
and impact of the verse. The description of the battlefield as a “forest of spears” serves
as a vivid metaphor, portraying the combat zone as both perilous and dense. This
metaphor not only underscores the danger and chaos of battle but also imparts a
surreal, almost otherworldly quality to the war scene. Furthermore, the comparison of
the warriors’ movement to that of individuals staggering under the influence of
intoxication is a striking simile. This image suggests a dual nature in the warriors’
approach to battle: a mix of exhilaration and a reckless abandon, highlighting their
heightened emotional state amidst the chaos of combat. Overall, this verse artfully
combines metaphor and simile to encapsulate the intensity and fervor of the battlefield.
The imagery is both stark and evocative, demonstrating the poet’s adept use of
rhetorical devices to convey deep and layered meanings.

In the fifty-second line, the poet persistently delineates the military prowess of
the Ottoman army. Correspondingly, the fifty-third verse maintains that soldiers within
the Ottoman ranks prefer to exhibit their strength and encounter emotions uniquely
encountered on the battlefield, rather than devote their leisure to the company of
women. This rhetorical stance is predicated upon the presupposition that a man’s most
blissful moments are derived from the pleasurable experiences shared with women.

In the fifty-fourth line, the poet delineates the valiant advance of the Ottoman
army onto the battlefield, undeterred by the peril to their own lives. In the fifty-fifth
line, he asserts that the steadfast soldiers of this army shall remain unwavering in their
convictions and allegiances until the cessation of the cosmos. In the fifty-sixth verse, the
poet insinuates that prevailing circumstances disfavor the Ottomans; however, he
conveys his conviction that certain inauspicious situations will eventually ameliorate.
The fifty-seventh couplet analogously alludes to the fluctuating nature of the political
milieu and the manner in which the balance of power may undergo transformation over
time, attributable to its intrinsic characteristics. The poet obliquely intimates that the
Ottoman dynasty cannot be held accountable for the materialization of this natural
principle.

In the fifty-eighth line, the poet perpetuates the narrative from the antecedent
line. Indeed, he posits that celestial bodies, emblematic of power, can also be veiled
under specific circumstances, underscoring the innate vicissitudes of human existence.
In the fifty-ninth verse, the concluding line of the poem, the poet accentuates that the
Ottoman state will unequivocally fortify its dominion in the future. Upon examining this
final portion of the poem holistically, the poet principally extols the Ottoman dynasty
and affiliated royal elements, deviating from the narrative pertaining to Fetht Bey. It can
be inferred that the motivation for this shift stems from the poet’s aspiration to secure
the esteem of the Ottoman rulers.

This poem is an exemplar of poetic craftsmanship, utilizing a range of rhetorical
techniques to elevate its narrative beyond mere celebration of an aviator’s
achievement. The poet merges the physical with the metaphysical, weaving a narrative
that transcends mere geographical and technological feats to touch upon spiritual and
existential themes. The narrative arc of the poem is both a journey through the skies
and a journey through human emotion and thought. The poet’s choice of language and
metaphor transforms the aircraft into a symbol of human ambition and the boundless
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potential of the human spirit. Through its rhetorical sophistication, the poem becomes a
medium for exploring the complexities of human experiences and aspirations.

Hafiz Ibrahim’s Poem Composed in the Wake of Fethi Bey’s Tragic Demise

In addition to his other poem, Hafiz Ibrahim composed an elegy dedicated to Fetht
Bey and Sadiq Bey, both of whom tragically died in an aircraft crash near Damascus. This
particular elegy, comprised of a mere nineteen verses, is notably briefer than the qasida
he had previously crafted in anticipation of their arrival. As the poem progresses, Hafiz
Ibrahim extends his heartfelt wishes for the safe journey and successful arrival of NGr1
Bey, another esteemed Ottoman pilot. This elegy was first published in the early days of
April 1914, with the opening lines as follows:?’

“1. O sister of stars [i.e., the aircraft], what struck you while you were the hunter
of eagles?

2. What has befallen you with the lion’s lair upon your back?

3. Winds from the east and west submitted to his command,

4. He controlled the reins of the winds as a powerful person.

5. O Fethi, can |, if | inquire about the calamity, find an answer?

7. The guardians of the sky struck you down, and this act breaks the backs.
8. Or did the celestial flyers envy you while you soared through the ether?
9. They envied you when they saw you alone, shining like the radiant sky,
10. And the eye, like an arrow, penetrates the chests and throats.

7”28

11. You tried to reach the galaxy. It is difficult to go there.

In this section of the elegy, Hafiz Ibrahim explores the metaphysical implications
of Fethl Bey’s aerial journey, contemplating whether he transcended the boundaries of
the mortal realm to enter the celestial domain. The poet employs the imagery of
piercing through veils to symbolize the transition between these two worlds, thus
alluding to the pilot’s potential to break free from earthly limitations. The poet proceeds
to express the notion that guardians of the sky may have struck Fethi Bey down out of a
sense of duty or cosmic balance. This idea highlights the delicate equilibrium between
the celestial and earthly realms and suggests that his unprecedented achievements may
have disrupted this balance.

“12. O Fethi! You have reached death. You are a unique person.

13. You fell from the center of the sky. This is how full moons fall.

14. If the ascent exhausted you with that pure body...

15. ...Soar with your spirit alone, and ascend to the Great King [i.e., God].

16. If the news of [your] demise caused us anxiety and we failed to catch the
message conveyed by the herald...

27 |brahim, Diwan Hafiz Ibrahim, 493-494.
28 |brahim, Diwdn Hafiz Ibrahim, 493-494.
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17. ...Perhaps the one who was stingy in bestowing happiness upon Egypt...

18. ...Will answer its prayers in protecting your last companion.

19. It kept watch in the east and the west, seeking the face of Nari.”?

In the this part of the elegy, Hafiz Ibrahim transitions to a more dramatic tone,
acknowledging the finality of Fethi Bey’s death and emphasizing his unique qualities. By
comparing Fetht Bey’s fall to that of a full moon, the poet employs celestial imagery to
convey the profound sense of loss and the abrupt end to a shining presence in the sky.
As the poem continues, Hafiz Ibrahim suggests that although the physical ascent may
have exhausted Fethi Bey, his spirit can continue to soar and ascend to the presence of
the Great King, or God. This imagery highlights the transcendent nature of the human
spirit and its ability to overcome the limitations of the mortal body.

This poem is a poignant and vividly evocative work, utilizing a rich tapestry of
metaphors and imagery to explore themes of ambition, loss, and the transcendent
gualities of the human spirit. The poet employs celestial and natural imagery, such as
references to stars, eagles, and lions, to create a grand and almost mythic context for
the narrative. These elements serve not only to elevate the subject of the poem but also
to place his journey and fate within the broader cosmos, suggesting a deeper, almost
cosmic significance to his endeavors and ultimate demise. The rhetorical structure of the
poem oscillates between admiration for the protagonist’s daring spirit and a profound
sense of loss and tragedy. The poet personifies natural elements and celestial bodies,
imbuing them with emotions like envy and awe, thereby creating a narrative in which
the protagonist’s journey is not just a physical venture but also a metaphysical
confrontation with forces larger than life.

Conclusion

In conclusion, this paper has concentrated on Hafiz Ibrahim’s poetic homage to
Fethi Bey, elucidating the impact of Fethi Bey’s pioneering spirit and tragic demise as
reflected in Hafiz Ibrahim’s verse. This exploration has provided a window into how a
singular, significant poet within the Arab world articulated his admiration, sorrow, and
commemoration for an iconic figure in the Ottoman Empire. Through our analysis of
Hafiz Ibrahim’s work, it becomes clear that his use of various themes, motifs, and
stylistic devices skillfully conveys the emotional resonance of Fethi Bey’s story.
Furthermore, it underscores the significance of Fethi Bey’s legacy as a symbol of
progress, innovation, and fortitude. While this paper focuses on the contributions of
Hafiz Ibrahim, it opens the door for future studies to explore how other poets within the
Arabic literary tradition have similarly engaged with and commemorated historical
figures like Fethi Bey, thereby enriching our understanding of the cultural and historical
context of this era.

Moreover, our exploration of the Arabic poetry inspired by Fethi Bey has
highlighted the power of literature as a medium for preserving the legacies of historical
figures and events. In this regard, the poems dedicated to Fethi Bey not only
immortalize his contributions to aviation but also provide a unique lens through which
to view the emotional, cultural, and historical dimensions of his story. These poetic

29 |brahim, Diwan Hafiz Ibrahim, 493-494.
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tributes, in turn, have played a significant role in shaping the collective memory of Fetht
Bey and his achievements, ensuring that his pioneering spirit continues to resonate with
generations of poets, aviators, and dreamers. As we reflect on the rich tapestry of Arabic
poetry inspired by Fethi Bey, it is important to recognize the enduring impact of his life
and legacy on the cultural landscape of the Ottoman Empire and the wider Muslim
world. His tragic death, while a source of profound sorrow, also served as a catalyst for
the outpouring of poetic tributes that have immortalized his memory and solidified his
place in the annals of aviation history. In this sense, the legacy of Fethi Bey in Arabic
poetry serves not only as a testament to the power of literature as a vehicle for
preserving history, but also as a reminder of the enduring human capacity for courage,
innovation, and resilience in the face of adversity.
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Bu arastirma, islam fikhinda diinyanin kisimlara ayrilmasi ve bunun giiniimiiz
diinyasindaki etkisini incelemektedir. Bilindigi izere islam hukuk bilginleri, diinyayi
darulislam ve darulkifur/darulharp seklinde iki kisma ayirmislardir. Bazi bilginler ise
bu ikisine darilahdi de eklemislerdir. Bu calisma, islam hukuk bilginlerinin
darulislam ile darllharp arasini ayirt etmek icin esas aldiklari temel 6lglit olan
egemenlik ve hakim olan hukuk duzenini de ele almaktadir. Ayni sekilde bir
memleketin darilislam veya dariilharp olduguna hiukmederken; oradaki niifusta
hakim olan dini itibara almanin simirlarini  agiklamaktadir. Calisma, islam
hukukgularinin diinyayi taksim ederken dayandiklari delilleri agiklamaktadir. Yine bu
calisma, glinimuzde bu taksimin dayanagi hakkindaki su soruya cevap vermektedir:
Bu taksim fukahanin kendi zamanlarindaki vakiaya bakarak yaptiklari orfi bir taksim
midir? Bu takdirde bu yaklasimin lizerinde yeniden disliniilmesi miimkiin olabilir.
Yoksa bu taksim naslarla mi sabittir? Bu takdirde de bu hikmiin degistirilmesi
mumkiin olamayacaktir. Ayrica ¢alisma, bazi arastirmacilarin diinyanin fikhi olarak
taksim edilme yetkisinin sona erdigine yonelik delillerini de tartismaktadir.

Diger tarafan arastirma, diinyanin fikhi olarak taksim edilmesinin zamanimizdaki
onemli bazi meselelere etkisini de incelemektedir. Zira bilinmektedir ki diinyanin
boyle ikili taksimi, bircok ser’t hikmi ilgilendirmektedir. Muisliman olanin
darulharpten darilislama go¢ etmesinin vacip olmasi, c¢ocuklar hakkindaki
endiseden dolayl darilharpte evlenmenin mekruh olusu gibi s6z konusu bu
hiukimlerin bir kisminda ittifak vardir. Faiz ve kumar gibi darilharpte yapilan bazi
fasit muamelelerin cevazi, darilkifirde sug isleyene had cezasinin uygulanmasi,
Ulke ayrihg sebebiyle evlilik baginin kopmasi gibi ilgili hikiimlerin bir kismi da
ihtilafhdir.

Arastirmanin 6nemi, islam fikhinin diinyayi kisimlara ayirmasi sonucu ortaya ¢ikan
meselelerin ¢agimizda g6z ardi edilemeyecek bir konu halini almasindan
kaynaklanmaktadir. Nitekim islam memleketlerinin sahit oldugu sikintilar, pek ¢ok
Mislimanin islami olmayan memleketlere gd¢ etmesine sebep olmustur.
Fukahanin darulkifar icin tespit etmis oldugu bazi hiikiimlere yeniden bakmak
zaruri bir hal almistir. Zira mevcut durum degismis ve diinya barisini esas alan
uluslararasi kurumlar sebebiyle Mislimanlar ile gayr-1 mislimler arasinda savas
durumu ortadan kalkmustir.

Calismada tahlil metodu takip edilmistir. Sahih bir sekilde anlasiimasi igin islam
hukukgularinin ifadeleri tahlil edilmis ve gé¢ edenlerle ilgili yeni olaylarla
benzerliklerinin  tespiti yapilmistir. Boylece saglam sonuglara ulasiimasi
hedeflenmistir. Cagdas c¢alismalar yaninda en 6nemli fikih ve siyaset-i ser’iyye
kitaplarina miracaat edilmistir.

GCalismanin sonucunda diinyanin fikhi olarak taksim edilmesinin degisime acik
olmadigina ulasiimistir. Ciinkii séz konusu taksim, islam hukukgularinin kendi
zamanlarindaki vakiaya dayanan igtihadi bir hikim olmayip Kitap ve Slnnet
nasslarinda bu taksime dair bazi isaretler mevcuttur. Ancak fukahdnin bu taksime
dayali olarak benimsedigi bazi hiklimlerin yeniden goézden gecirilmesi
gerekmektedir. Fikih bilginlerinin gayr-1 mislimler ile Muslimanlar arasindaki
dismanlik durumunun varligina dayanarak darilkifir icin belirledikleri hikimler
buna 6rnek olarak verilebilir. Ulasilan sonuglardan bir digeri de diinyanin fikhi
taksiminin dogurdugu bazi hikimlerin halen gecerliligini sirdirmekte olusudur.
Bunlar, Misliiman sahsiyeti ve islam ahlakini koruyan hiikiimlerdir. Ayni sekilde bu
calisma, fukahanin mezkdr taksimine dayanan ve degiskenlik arz etmeyen bazi
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meselelerin, uluslararasi iliskilerin degismesinden etkilenmedigini de agiklamistir.
Bu hikUmlerin gogu taabbudi hikimlerdir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Ser‘t Hiikiimler, Darii’I-islam, Dari’|-Kiifiir, Hicret.
Abstract

This research addresses the classification of the world from the perspective of
Islamic jurisprudence and its impact on the modern world. As it is known, Islamic
jurists divide the world into Dar al-Islam (the land ruled by the believers of Allah)
and Dar al-Harb (the land of war) (also referred to as Dar al-Kufr). However, adding
Dar al-‘Ahd (the Land of the Covenant) to this classification, some jurists mention
three types of lands. The present study discusses the criteria jurists have laid down
to distinguish between the two lands. These criteria are sovereignty and the rule of
law that is in practice. Similarly, the study also discusses the extent to which it is
permissible to consider the religion of the most of the population when judging the
land to be Dar al-Islam or Dar al-Harb. It outlines the evidence on which scholars
relied to classify the world, along with answering the following questions about the
basis of this classification today: Can it be said that it is a customary classification in
which scholars have considered the status of the world of their own times only;
hence it can be revisited, or is it an unchangeable classification made based on the
Book and Sunnah? The study also discusses some researchers’ claim that the Figh-
based classification of the world is no longer valid.

The present study then proceeds to discuss the impact of the classification of the
world from the perspective of Islamic jurisprudence in today’s world. This is
because such a dual classification has implications for many Shari'a provisions.
There is a consensus about some of these provisions, such as the compulsory
(Wajib) migration from Dar al-Harb to Dar al-Islam and the disapproval marriage in
Dar al-Harb al-Islam because of the concern for children (its being Makrih).
However, scholars disagreed over some provisions, including the possibility of
invalid conduct in Dar al-Harb, such as Riba, gambling, giving hadd punishments to
those who do what they should not do, and the breaking of matrimonial bonds
when the spouses are in different lands.

The present study is critically important because it addresses the issues arising
from the classification of the world based on the Islamic jurisprudence. Such issues
can hardly be ignored as many Muslims in Islamic countries have recently been
migrating to non-Islamic ones. It is now essential to revisit some of the provisions
that the fugaha’ have suggested for Dar al-Harb because the current situation of
the world has changed, and Muslims and non-Muslims are no longer at war, due to
international institutions that aim to establish peace in the word.

Following an analytical approach, the researcher examined what Muslim jurists
stated and how their words accounted for the cases of immigrants, to properly
understand them. The researcher referred to the main books of Islamic
jurisprudence and Shari‘a politics, along with contemporary books.

The present study revealed that the jurisprudential division of the world is not
open to discussion. This is not only because such a division is not an ljtihad that is
made considering the conditions of the Islamic jurists' own times, but also because
there are some indications of this division in the Book and Sunnah. However, some
of the judgements adopted by the fugaha’ based on this division need revisiting. An
example of this is the provisions that Islamic Jurists established for Dar al-Harb
based on the existence of hostility between non-Muslims and Muslims. Another
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key conclusion is that some of the judgements resulting from the jurisprudential
division of the world are still valid. These are the provisions that protect the Muslim
personality and Islamic morality. Likewise, this study suggests that some of the
issues based on the division of the world, which are not subject to change, are not
affected by the status of international relations. Most of these are devotional
(ta'abbudi) provisions.

Keywords: Islamic Jurisprudence, Shari'a provisions, Dar al-Islam, Dar al-Harb,
Migration
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Hadisleri dogru anlamak, gecmiste oldugu gibi bugiin de hadis ilminin 6nemli
problemlerinden biridir. Bunun sebeplerinden biri birbiriyle muariz gibi gériinen
hadislerdir. Bu tur hadislerle karsilasan Muslimanlar, hadisleri dogru anlamakta
sorun yasayabilmektedirler. ilk dénemlerden beri alimler bu tiir hadislerin dogru
anlasilmasi igin cesitli calismalar ylritmis ve bunun icin bazi yéntemler gelistirmis
olsalar da konunun halen giindemde olmasi bu alanda yeni g¢alismalarin yapilmasi
gerektigini gdstermektedir.

Bu galismanin amaci birbiriyle celisir gibi goriinen “sebb” ve “la‘n” konusundaki
hadislerin arasindaki tearuzu gidermektir. Galismanin kapsami “sebb” ve “la‘n”
hadisleriyle sinirhdir. Bu konudaki hadislerin dogru anlasiimasinda karsilasilan
giclikler ve aralarinda hakikatte bir tedruzun olup olmadigl gibi toplumun
gindemini mesgul eden sorular, konunun arastirilmasini gerektirmistir. Calismada
tespit ve tahlil yontemi uygulanarak bu tiir hadisler arasinda varmis gibi gériinen
tedruzun nasil anlasiimasi gerektigi ortaya konmustur. Bu baglamda oncelikle “sebb”
ve “la‘n” kavramlarinin anlami lizerinde durulmus, sebbetmeyi ve lanetlemeyi
yasaklayan hadisler ile onlara muhalif gibi goériinen hadisler birlikte
degerlendirilmistir.

Hadis kaynaklari incelendiginde Hz. Peygamber’in sdvmeyi yasaklayan bircok
hadisinin oldugu tespit edilmistir. Oliilere, idarecilere, devlet baskanina, sahabeye,
rizgara, zamana, geceye, gindize, giinese, aya ve daha bircok seye sdvmemek
gerektigi hadislerde ifade edilmistir. Bunlara bakildiginda Hz. Peygamber’in genel
anlamda sebbetmeyi uygun gérmedigi ve acik¢a bunun karsisinda oldugu
anlasilmaktadir. Ote yandan bazi hadisler dikkate alindiginda ise tiim sebblerin giinah
yoninden ayni olmadigi gériilmektedir.

Hz. Peygamber’in sebb gibi lanetlemenin de karsisinda oldugu, “Ben lanet okuyan
biri olarak gonderilmedim” buyurmasindan, lanet okuyanlari gérdiginde “lanet
etmeyin” diyerek midahale etmesinden ve “Lanet okuyanlar, kiyamet giliniinde
sefaatci ve sahit olamazlar” anlamindaki hadislerinden anlasiimaktadir.

Sebbetme ve lanetlemenin yasak oldugu genel bir ilke olarak anlasilsa da hadislere
bakildiginda bu ilkeye muarnz gibi goriinen rivayetlere de rastlanmistir. Hz.
Peygamber’in, “Allah’im, Stphesiz ben de bir beserim. Mislimanlardan her kime,
(hak etmedigi halde) sebb ya da lanet ettiysem veya canini acittiysam bunu onun icin
ginahlardan arinma ve rahmet vesilesi eyle!” seklindeki duasi, sebb ve beddua
anlaminda yorumlanabilecek ifadeler kullanmasi, musriklere ve ehl-i kiifrin ileri
gelenlerine beddua okumasi, Reci’ ve Bi’rimaline facialarini gerceklestiren kabilelere
lanet ve bedduada bulunmasi, faiz yiyeni, yedireni, yazani, sahit olani ve daha baska
kimseleri lanetlemesi bu yasaga muariz gibi gériinmektedir.

Calismada Hz. Peygamber’in, cahiliye déneminden kalma sebb, lanet ve beddua
etmeye karsi oldugu, tasvip etmedigi ve bu ahlaki degistirme amacini glttigu
sonucuna ulasiimistir. Hz. Peygamber’in sebb, lanet ve beddua anlamindaki
hadislerine gelince bunlar, muhataplari dikkate alinarak inananlara yonelik olanlar ve
belirli sahislara yonelik olmayip islam’a aykiri vasiflara ydnelik olanlar seklinde iki
kisimda degerlendirilmelidir. Hz. Peygamber’in amaci, inanan toplumu bu vasiflardan
arindirmaktir. Allah Resuli, goriiniirde sebb ifadesi olan ancak Araplarin sebb anlami
yiklemedikleri sézler de kullanmistir ki bu ifadelerle hakikat anlamlari
kastedilmemistir. Hz. Peygamber’in, Mislimanlara saldiran ve zulimleri ile 6n plana
cikan Mekke miusriklerine bir tepki olarak kullandigi ifadeleri de vardir ve bunlar,
zulme ugrayanlarin tepkisel davranislarina delil teskil eden “Allah kétii séziin aciga
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vurulmasini sevmez; ancak haksizliga ugrayan baska.” mealindeki Nisa S(resi 4/148
ayeti kapsaminda degerlendirilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sebb, Sévmek, Lanet etmek, Beddua Okumak.
Abstract

Understanding hadiths correctly has always been one of the key issues that the
science of hadith addresses. A major reason for this problem is the hadiths that
apparently contradict each other. Muslims who encounter such hadiths have
difficulty in comprehending them accurately. Although scholars have carried out
various studies to facilitate the understanding of such hadiths and have developed
some methods to ensure comprehension since the early periods of Islam, this issue
still seems to be on the agenda, which shows that new studies should be carried out
on it.

The subject of this study is the hadiths about cussing "sabb" and malediction "la’n",
which contradict each other, and to eliminate the apparent conflict between them.
Since hadiths on each of these can be a subject of an independent study, the scope
of the present study is limited to the hadiths of "sabb" and "la’n". It is critical to
investigate this issue not only due to the challenges involved in understanding the
hadiths on these subjects, but also due to the questions that occupy Muslim’s
agenda and confuse them, such as whether the hadiths really run counter to each
other. Using analysis and evaluation, the present study aims to promote correct
understanding of these hadiths by revealing how the apparent conflict between
them should be understood. First, the meanings of cussing and malediction were
elaborated on. Then the hadiths prohibiting cussing and malediction and those
apparently run counter to them were evaluated together.

An examination of hadith sources revealed that the Prophet had many hadiths that
prohibited cussing. These hadiths state that it is forbidden to insult, among many
other things, the dead, the administrators, the head of state, the Companions, the
wind, the time, the night, the day, the sun, and the moon. Globally considered, the
Prophet did not find it appropriate to cuss and was clearly against it.

Just as he prohibited cussing, the Prophet was also against malediction. This can
clearly be understood, not only from such hadiths as “l was not sent as a curser” and
“Those who curse cannot be intercessors or witnesses on the Day of Judgment” but
also from his warning those who cursed others.

Although it is globally understood from hadiths that cussing and malediction are
generally prohibited, there are also hadiths that apparently run counter to this. In
fact, the Prophet is known to have prayed, “l am a human and | am pleased just as a
human being is pleased and | lose temper just as a human being loses temper, so for
any person from amongst my Ummah whom | curse and he in no way deservesiit, let
that, O Lord, be made a source of purification and purity and nearness to (Allah) on
the Day of Resurrection”. It is understood from such hadtths in which he used
expressions that could be interpreted as cussing and malediction he cursed
polytheists and the heads of the unbelievers, cursed and prayed against the tribes
that led to the al-Raji and Bi’r al-Mauna tragedies. It is understood that he also
cursed, among others, the one who receives, pays, keeps record of and becomes a
witness of interest. Globally considered, these apparently conflict with the hadiths
prohibiting malediction.

This study concluded that, as a rule of thumb, Prophet Muhammad opposed to and
did not approve of the practice of cussing, malediction, and uttering imprecations,
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which were prevalent acts during the Age of Ignorance (pre-Islamic period). His
hadiths aimed to change such acts and to promote a different moral code. This study
suggests that the Prophet’s hadiths related to cussing, malediction and imprecations
should be evaluated in two categories based on the intended recipients. Those
directed towards believers are not specific to certain individuals but rather target
qualities that are contrary to Islam. The purpose is to purify the community of
believers from such qualities. The Messenger of Allah also used words that were
ostensibly expressions of sabb, but to which the Arabs did not attribute the meaning
of sabb, and these expressions were not meant in their literal meaning. Prophet
Muhammad also used some expressions, as a human response to the Meccan
polytheists who attacked the Muslims and committed atrocities against them. These
expressions should be considered based on verse 4/148 of Surah An-Nisa, which
serves as evidence for the reactive behaviour of those who suffer from oppression.

Keywords: Hadiths, Cussing (Sabb), Malediction (La’n), Imprecation.

Giris

islam dini, insanlar basta olmak tizere hicbir canlinin haksiz yere caninin acitiimasina
izin vermedigi gibi haksiz yere koti sozlerle incitilmelerine de riza géstermemistir. Bunun
icin cansiz varliklar hakkinda konusurken dahi dikkatli olmayr énemsemistir. ileride

gorilecegi gibi Hz. Peygamber’in hadislerinde inananlara ve diger butiin varlklara karsi
kotl sozler yasaklanmustir.

insanlarin canlarina ve mallarina farkl sekillerde zarar verilebilir. Dil de bu zarara
sebep olabilecek aracglardan biridir. Bu sebeple Hz. Peygamber, “Kiyamet gliniinde en kétii
konumda olacak kisi, (elinin ya da dilinin) serrinden dolayi insanlarin kendisinden uzak
durdudgu kimsedir.”* buyurarak hem elin hem de dilin bu anlamda tehlikesine dikkat
cekmistir.

Aslinda kot sozler sarf etmek hem karsi tarafi incitir hem de en serefli mahlik olan
insana yakismaz. Nitekim ayette “Miminlere kiifiir, fisk ve isyanin kerih gésterilmesi”?
Allah’in nimetlerinden biri olarak sayilmistir. Hz. Peygamber de bir hadisinde, “Miimin,
irza, namusa dil uzatan, ldnet eden, cirkin isler yapan, edepsiz konusan kimse degildir.”>
buyurmustur. Yine “Allah’a ve ahiret giiniine inanan ya hayir konussun ya da sussun.”
buyurarak hayir disindaki konusmalarin insanlara yakismadigini belirtmistir. “En faziletli
Miisliiman, digerlerin dilinden ve elinden giivende oldugu (zarar gérmedigi) kimsedir”>
buyurarak da islami fazilet igin kisinin dilini korumasi gerektigini ifade etmistir.

inananlar igin her konuda oldugu gibi burada da en giizel drnek hic¢ siiphesiz Hz.
Peygamber’dir. Onun ahlakinda sévmenin, lanet etmenin yeri yoktu. Bu durumu onu en
iyi tantyanlardan biri olan Enes b. Malik (r.a.), “O, kétii sézlii, lanet okuyan veya séven biri

*Dog. Dr., Siirt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, arahman1977@hotmail.com, Orcid: 0000-0001-9755-789X.

1 Eb( Abdillsh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih (Beyrut: Daru Tavku’n-
Necat, 1422), “Edeb”, 38, (No. 6032).

2 Bk. el-Hucurat 49/7.

3 Eb( 1s& Muhammed b. is3 b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Fu’ad ‘Abdulbaki (Misir: Sirketu Mustafa’|-Babi’l-
Halebi, 1395/1975), “Birr”, 48.

4 Eb( Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, el-Muvatta’ (Miiessesetii Zayd, 2004),
5/1360; Buhari, “Edeb”, 31; Miislim, “Iman”, 74.

5 Buhari, “Iman”, 3; Mislim, “iman”, 64.
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dedildi. Birisini kinamasi gerekiyorsa sadece, “Alni toprak (secde) géresi, ne oluyor ona!”®
derdi.” diyerek aktarmistir. Onun bu giizel ahlakini Hz. Aise, Abdullah b. Amr b. As gibi
sahabiler de dile getirmislerdir.” Nitekim ayette “Eder kaba, kati yiirekli olsaydin onlar
senin etrafindan dadilir giderdi.”® denilerek Hz. Peygamber’in giizel ahlaki évilmistir.

Fakat bu hakikate ragmen Hz. Peygamber’in sozlerinde bazi sebb ifadelerine
rastlamaktayiz. Her konuda oldugu gibi Hz. Peygamber’in sebb konusundaki 6rnekligini de
dogru anlamamiz gerekir. Bunun icin konuyla ilgili kavli ve fiili hadisleri bir bitinlik icinde
ele alip tahlil etmenin isabetli olacagini dislinlyoruz. Aksi halde onun bu konudaki
ornekligi dogru anlasiimayacagi gibi birbiriyle muariz gibi gorlinen hadisleri yanlig
anlasilabilecektir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in bu konudaki hadislerinin sihhat durumu
nedir? Bu hadislerde sakinilmasi istenen koétl/cirkin sézler nelerdir? Hz. Peygamber’in
hayatinda bu tlr sozlerin yeri nedir? Bu sozlerin istisnasi var midir? gibi sorular cevap
beklemektedir.

Arapcada hakaret etmek, sovmek ve koéti/cirkin sozleri ifade etmek icin &2Ji
“sebb”, Ml “setm”, () “la’an” kelimelerinin kullanildigi gérilmektedir.® Asil konuya
gecmeden 6nce bu ifadeler Gzerinde kisaca durmakta fayda vardir.

1. Sebb Kavrami ve Sebb Etmeyi Yasaklayan Hadisler

Ligatte “Sebb” kelimesi “(kisiye) sovmek”, “bir kisiyi kotilemek”, “(bir seyi)
kesmek”, “bir hayvani bogazlamak” anlamlarina gelmektedir.® Ayrica, “sebb” kavrami
“setm” ifadesiyle de aciklanmistir ki “setm”, iftira/yalan olmayan cirkin sozler séylemek
ve ayiplamak anlamindadir.t?

Goraldagu Gzere lagat alimleri, “sebb” ve “setm” ifadelerine kisaca “sévmek”
anlamini vermislerdir. Bazi arastirmacilar, Tirkcede agir argo anlamlari akla getirdigini
ifade ederek “sovmek” kelimesi yerine “hakaret etmek” ifadesini kullanmanin daha uygun
olacagini savunmuslardir.’? Ancak bdyle bir terciime de her zaman bu ifadelerin karsiligi
olmamaktadir. Zira sebbetmeyi yasaklayan hadisler incelendiginde bu ifadenin her zaman
ayni anlamda kullanilmadigi, bazen “kusurlari anlatmak” yani “giybet etmek, arkasindan
konusmak” anlaminda, ¢cogu zaman da “sovmek, hakaret etmek, koti/cirkin sozler sarf
etmek” manasinda kullanildigi goérilmektedir. Dolayisiyla yerine gére dogru terclimeyi
yapmanin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz.

“Sebb” ifadesinin gectigi bazi hadisler soyledir;

6 “aina i 4l W” Buhari, “Edeb”, 38, 44.

7 Buhari, “Edeb”, 38.

8 Al-i imran 2/159.

9 Bahaiiddin Varol, “Emeviler’in Hz. Ali ve Taraftarlarina Hakaret Politikasi Uzerine”, islém San’at, Tarih,
Edebiyat ve Mdsikisi Dergisi 4/8 (2006), 87.

10 Ebi’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Enséari er-Rlveyfil, Liséni’l-‘Arab
(Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 1/455; Eb( Abdillah Zeyniddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-
Razi, Muhtdru’s-sihdh (Beyrut: el-Mektebetl Libnan, 1995), 326; Ebi’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b.
Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Huseyni ez-Zebidi, Tdci’l-aris min cevéhiri’l-
Kémds (Beyrut: Matbaatu’l-Hayriyye, ts), 3/34.

11 ibn Manzar, Lisénii’l-‘Arab, 12/318; Zebidi, Tacii’l-ards min cevdhiri’l-Kémas, 32/453-454.

12 yarol, “Emeviler’in Hz. Ali ve Taraftarlarina Hakaret Politikasi Uzerine”, 88; Nergis Karaaslan, Rivdyetlerde
Hz. Peygamber'e ve Sahdbeye Sayqisizlik Meselesi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiksek Lisans Tezi, 2019), 4-7.
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“Oliilerin kusurlarini anlatmayin zira onlar amellerine kavusmuslardir.”*3

LoV 193538 19! | guu Y

“Oliilerin ayiplarini/kusurlarini anlatarak sad olanlara (akrabalarina) eziyet
vermeyin.”'

o S a2 0 (ally wg) all Igealy LY Igeud

“imamlar hakkinda ileri-geri konusmayin (kusurlarini anlatmayin). Aksine salahlari
icin Allah’a dua edin. Zira onlarin saldhi sizin de salGhinizdir.”*®

Yukarida verilen hadislerde “sebb” ifadesi “birilerinin kusurlarini anlatmak,
giybetlerini yapip arkalarindan konusmak” anlaminda kullanilmistir. Nitekim Hz.
Peygamber’in “pgoolue (e 15459 Sbge puolowo 19,531 “Oliilerinizin iyiliklerini anlatin,
kusurlarini/kétiiliiklerini ise anlatmaktan uzak durun.”*® ile “ J«:u ﬁ‘ “Sbya b}fjj y”
“Oliilerinizi sadece hayirla yad edin.”*’” hadisi bu anlami deéteklediéi gibi sarihlerin
yorumlari da genellikle bu yéndedir.'® Hadis kaynaklarinda “sebb” ifadesinin bu anlamda
kullanildig baska hadisler de mevcuttur.®

“Sebb” kelimesinin “hakaret etmek, sévmek, kotu/cirkin sozler sarf etmek”
anlaminda kullanildigi hadisler ise ¢ogunluktadir. Bu rivayetlere su 6rnekleri verebiliriz;
5l Jadgy 4318 cebll lguud Y

“Horoza sévmeyin zira o namaza uyandirmaktadir.”*

ol g dlil OB Al lges Y

“Dehre (zamana) sévmeyin zira dehr(i yaratip ceviren) Allah’tir.”*

13 Buhari, “Cenadiz”, 95; Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen (Halep: Mektebeti’l-
matbuati’l-islamiyye, 1406), “Cenéiz”, 52.

14 Eb() Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisnedii’l-imém Ahmed b. Hanbel,
thk. Suayb el-Arnavut, Adil Mursid (Beyrut: Miiessesetl’r-Risle, 2001), 30/150 (No. 18210), Miisned
muhakkikine gore isnadi sahihtir. Tirmizi, "Ebvab{’l-birr", 51.

15 Ebl’l-Kasim Musnidu’d-diinya Stleyman b. Ahmed b. Eyylb et-Taberani, e/-Mu’cemii’l-kebir, thk. Hamdi
Abdiilmecid Selefi (Kahire: Mektebetl ibn Teymiye, 1994), 8/134 (No. 7609); Rivayetin isnadi zayiftir bk.
Ebl’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd’id ve menba ‘u’l-fevd’id, thk.
Husameddin el- Kudsi (Kahire: Mektebet(’|-Kudsi, 1994), 5/248-249 (No. 9270).

16 Eb( Davad Silleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen (Beyrut: Daru’r-risale el-ilmiyye,
1430), “Edeb”, 49; Tirmizi, “Cenaiz”, 34.

17 Eb( David Stleyman b. Davad b. el-Carad et-Tayalisi, Misnedii Ebi Daviad et-Taydlisi, thk. Muhammed b.
Abdulmuhsin et-Tarki (Misir: Daru Hicr, 1999), 3/95.

18 jbn Battal, Ebii’l-Hasan Ali b. Halef, Serhu Sahihi’l-Buhdri, (Riydd: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 3/354, 383-84;
ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethii’l-Béri, (Misir: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1380-1390), 3/258 vd.;
Bedruddin EbG Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetu’l-kdri serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut:
Dariu’l-Fikr, ts.), 8/230.

19 Tirmizi, “Cendiz”, 33; Eb( David, “Edeb”, 49.

20 Tayalisi, Miisned, 2/261 (999); Miisned muhakkikine gére ricali sika olsa da senedinin ittisalinde ihtilaf
vardir. Ebl Bekr Abdullah b. ez-Zlibeyr el-Humeydi, Miisnedi’l-Humeydi, thk. Hiseyin Selim Esed (Dimesk:
Daru’s-Seka, 1996), 36/13 (21679); Eb( David, “Edeb”, 114.

21 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15/70; Buhari, “Edeb”, 101.
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“Riizgdra sévmeyin zira o Allah’in rahmetindendir.”*

ao)l G il 538 46 colalud! Igeud Y

“Sultana sévmeyin zira o Allah’in yeryiiziindeki gélgesidir.”*

JIY! aged O cpladl Jol lgd Y
“Sam halkina sévmeyin zira aralarinda abdallar vardir.”**
PN INE I P HERERA PV E
“Tubba‘a® sévmeyin zira Miisliiman olmus olabilir.”*®
felo lgaud
“Mé‘iz’e sévmeyin”?’
o 9l Az d oy QB ¢J3g cp A9 g Y
“Varaka b. Nevfel’e sévmeyin zira ben ona ait bir veya iki cennet gérdiim.”*®
Aol o S cady WS 00T (0 bllas 5 g3l ¢ ool (gl Y

“Humma hastaligina sévmeyin zira kériigiin demirin kirini gétiirdiigii gibi o da
insanin giinahlarini gétiirir.”?

Y5 aadsl 36 2531 b 43 w2 e il Kas
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“Ashabima sévmeyin, nefsim yed-i kudretinde olana yemin olsun ki sizden biri Uhud
dadi kadar altin infak etse onlarin bir hatta yarim avucuna yetisemez.”3°

ULC do>y9 (‘{95) ULC G‘J&CA&JL@JP ce_).” 3’3 ‘ij.nl’j MI)@ gl }’j J |.9"“'“3>’
o

22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35/76; Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid Méace el-Kazvini, es-Siinen, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (b.y.: Daru ihya’i’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, ts.), “Edeb”, 69, Elbani’ye gore sahihtir.

23 Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiseyin b. Ali el-Beyhaki, Suabii’l-imdn, thk. Abdilali Abdiilhamid Hamid (Riyad:
Mektebetii’r-Rusd, 2003), 9/478, isnadi cok zayiftir.

24 Taberant, el-Mu’cemii’l-kebir, 18/65; Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd’id, 10/63, Heysemi’'ye gbre isnadi zayiftir.

25 Tubba‘: Hz. Peygamber’in ilk zamanlarinda yasayan bir devlet baskani igin kullanilan ifadedir. isminin Esad
Eb0 Kerib oldugu séylenmistir.

26 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 37/519, Muhakkike gére isnadi zayiftir. Ebi’l-Kasim Musnidi’d-diinya Stileyman
b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat (Kahire: Daru’l-haremeyn, ts.), 3/323.

27 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd’id, 9/399 (No. 16096), Rivayetin senedi genelin gérisiine gore zayiftir.

28 Eb(1 Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabdri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn,
thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dariy'|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 2/666, Rivayetin Buhari ve Miislim
sartlarina gore sahih oldugu ifade edilmistir.

29 Miislim, "Bir ve’s-sila", 53; Ebl Hatim Muhammed ibn Hibban el-Biisti, Sahihu ibn Hibbén, thk. Suayb el-
Arna(t (Beyrut: Miiesseset(’r-risale, 1988), 7/200 (2938).

30 Buhari, "Fazailu’s-sahabe", 5; Muslim, "Fazaili’s-sahabe", 221; Eb( Davad, “Stnne”, 11; Hz. Peygamber’e
ve sahabeye saygisizlik konusu hakkinda genis bilgi icin bk. Karaaslan, Rivdyetlerde Hz. Peygamber'e ve
Sahdbeye Saygisizlik Meselesi, 11-96.
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“Geceye de giindiize de sévmeyin. Glinese de aya da sévmeyin. Ayni sekilde riizgédra
da sévmeyin zira o bir kavme azap baska bir kavme rahmet olarak génderilir.” 31

Hz. Peygamber’in “sebbetmek” konusundaki kavli ve fiill hadisleri Kur’an’in ilgili
ayetlerinin beyani ve teyidi niteligindedir. Nitekim bir ayette, “Haksizliga ugrayan kisi
haric Allah, kétii sézleri agikca dile getirmeyi sevmez...”** buyurulmustur. Baska bir ayette
Yiice Allah, Hz. M(sa ile HarGn’u Firavun’a gonderirken, “Ona yumusak s6z séyleyin. Belki
6giit alir veya korkar”®® buyurarak kaba, kirici ve rencide edici sézlerden sakinmalarini
istemistir. Baska bir ayette, “Allah’tan baskasina tapanlara sévmeyin ki onlar da diisman
gériip bilgisizce Allah’a sévmesinler...”** buyurulmustur. Bu ayette inananlarin gayri
mislimlere sévmeleri dahi yasaklanmistir. Allah ResGli’niin (s.a.s.) islam’a yeni
girenlerden kimseye sévmemelerini istemesinden bu kéti ahlakin islam’dan énce yaygin
oldugu anlasiimaktadir. Hz. Peygamber sebbi yasaklayarak bu k&t ahlaki kaldirmayi da
amaclamistir. Nitekim islAm’a yeni giren Cabir b. Sileym’den kimseye sévmemesini
istemis, o da hayati boyunca hicbir insana veya hayvana kétii soz sdylememistir.® Yine Hz.
Peygamber bir hadisinde, 3-05205@3 ¢:9_9_&,.; M‘ Sl “Miisliimana sévmek fasiklik,3®
onunla savasmak kiifiirdiir.”*” buyurarak miiminlere sévmeyi sert bir sekilde kinamistir.
Buna muvafik olarak Kur’an’da da miminlere dilleriyle haksizca eziyet edenler siddetli bir
sekilde kinanmislardir.3®

2. Sebb Yapmaya izin Veren Hadisler

islam’da sebbetmek yasaklanmis olsa da bazi hadislerde bu duruma aykiri gibi
gorinen ifadelere rastlanmaktadir. Nitekim bazi durumlarda sebb denilebilecek sozlerin
sarf edilmesine izin verilmistir. Zira yukarida gectigi lizere ayette haksizliga ugrayanlarin
agzindan nahos sézlerin cikabilecegi ifade edilmistir.3® Ayrica maslahati dikkate alan hadis
alimleri, raviler cerh edilirken gérinirde sebb denebilecek ifadelerin kullanilmasinda bir
sakinca gérmemislerdir.®® Hz. Peygamber’in de zaman zaman muhatabinin sebb olarak
anlayabilecegi sozler sarfettigine dair rivayetler mevcuttur. Sebbetme yasagina muhalif
gibi gorilen bu rivayetlerden 6rnekler vererek bunlarin nasil anlasilmasi gerektigi Gizerinde
durmaya calisacagiz.

Oncelikle Kur'an’i Kerim’de, Hz. Peygamber’in Allah’tan vahiy alan elgisi olmasi
vaninda herkes gibi bir insan olduguna ozellikle vurgu yapildigini®* belirtmekte fayda
vardir. Bu sebeple sevindigi anlar oldugu gibi sinirlendigi zamanlarin da olmasi gayet

31 Eb{) Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Kitdbii’l-musannef fi’l-ehddis ve’l-asar, thk. Sa’d b. Nasir
(Riyad: Daru KiinOzii isbiliye, 2015), 14/417, muhakkike gére rivayet miirseldir ve zayiftir.

32 en-Nisa 4/148.

33Tah4 20/44.

34 e|-En’am 6/108.

35 Eb(i DAv(d, “Libas”, 26; Mehmet Boynukalin, “Sévme", Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 37/397-398.

36 Fasiklik, liigatte “cikis” demektir. islami literatiirde ise “Allah’a ve Res(li’ ne itaatten ¢ikmaktir.” Buna gore
fasiklik “isydn”dan daha agir bir ifadedir. Bk. ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdri (Beyrut: Daru’l-ma’rife,
1379), 1/112.

37 Tayalisi, Mlisned Taydlisi, 1/207; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/528, 4/78, 4/151, 4/224, 4/169; Buhari,
“Iman”, 36; “Edeb”, 44; “Fiten”, 8; Mislim, “iman”, 64.

38 Bk. el-Ahzab 33/58.

39 Bk. en-Nisa 4/148

40 Muhammed b. ismail b. Salah es-San’ani, Feyzii’l-kadir (Riyad: Dari’s-Selam, 2011), 11/103.

41 Bk. el-Kehf 18/110; Fussilet 41/6.
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dogaldir. Sinirli durumlarinda sarf ettigi sozlerinin, soyledigi kisiler hakkinda rahmet ve
dua yerine ge¢mesi icin dua ettigine dair rivayetler mevcuttur.

Eb( Hureyre’den (6. 58/678) (r.a.) nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber soyle
buyurmaktadir: “Allah’im, Siiphesiz ben de bir beserim. Miisliimanlardan her kime, sebb
ya da lanet ettiysem veya canini acittiysam bunu onun igin glinahlardan arinma ve rahmet
vesilesi eyle.”*? Cabir'den (6. 78/697) (r.a.) gelen rivayette ise, “..kiyamet giiniinde bunu
onun icin sana yakinlasma vesilesi eyle.” ifadesi yer almaktadir.*® Hadisin zahirinden Hz.
Peygamber’in bazi kisiler hakkinda sebb ve la’n denebilecek ifadeler kullandig
anlasilmaktadir. ibn Battal (6. 449/1057), “And olsun ki size icinizden 6yle bir peygamber
geldi ki sikintiya diismeniz ona adir gelir, size ¢ok diiskiindiir ve inananlara karsi ¢ok
sefkatli ve cok merhametlidir”** ayetinin bu hadisi dogruladigini ifade etmistir. Ona gére
bu hadis, Hz. Peygamber’in sebb anlamina gelebilecek sbzler sarf ettigi kisileri seytanin
serrinden koruyan bir teselli mahiyetindedir. Bu hadis, kisilerin amellerini bosa cikaracak
bir zararin gelecegine dair iclerine disecek Umitsizlikten onlari alikoymaktadir. Hz.
Peygamber’in bu tir sozleri ilgililer icin icabet edilen dualar mahiyetindedir. O Allah’tan,
inananlar hakkinda sarf ettigi sebb anlamindaki sézlerinin kiyamet glinlinde onlar igin
gazap ve azap degil dua ve rahmet olmasini istemistir.*®

Nevevi (6. 676/1277) ise Hz. Peygamber’in sebbettigi kimseler hakkinda alimlerin
iki goraslerinin oldugunu aktarmaktadir: “Birincisi, bu ifadeleri hak etmis kimselerdir.
Onlar zahiren bu tiir ifadeleri hakkettikleri icin Hz. Peygamber onlara gerektigi gibi
davranmistir. Zira o zahire gére hiikiim vermekle emrolunmustur. Kullarinin igini bilen ise
sadece Allah’tir. Ikincisi, onun kullandigi bu tiir ifadeler, Araplarin normal giinliik
hayatlarinda adetten dolayr konusmalarinda kullandiklari ancak gercek anlamlari
kastedilmeyen sézlerdir.”*® Béyle olunca bu ifadeler gériiniirde olumsuz ve aleyhte dua
gibi gorundrler. Oysa baglamlari dikkate alindiginda aslinda hakikat anlaminda
kullanilmadiklari anlagilmaktadir. Mesela rivayetlerde rastladigimiz “cliwss cos”, “ coyd
A", “el ‘aT Vel QI Y “dal difSS”) “dal J9”, “ql dbl8”, “dnzeii W7, pEVIVES S
“ #> s, ac” gibi ifadeler, Araplarin gercek manalarindan ziyade bir seyi yerme, hayretini
dile getirme, tesvik etme, acayip karsilama, hos karsilamama, bir seyden sakindirma gibi
anlamlarda kullandiklari anlasiimaktadir. Nitekim Baci (6. 474/1081), Meydani (6.
518/1124), Nevevi (6. 676/1277), ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) ve Sa4ti (1884-1958)
gibi bircok alim bu duruma dikkat ¢ekmislerdir.*’” Dolayisiyla bu sézler Araplarin o
dénemde konusmalarinda kullandiklari ancak gergek anlamlarini kastetmedikleri
ifadelerdir. Hz. Peygamber de bu sézleri onlarin kullandigi baglamda kullanmistir.*® Yiice
Allah’in her topluma kendi dillerinden birisini segip peygamber olarak géndermesindeki

42 Buhari, “Da’avat”, 33; Muslim, “Bir ve’s-sila”, 89, Buhari bu rivayeti muallak olarak bab basligi yapmistir.

43 Buhdri, “Da’avat”, 34; Miislim, "Birr ve’s-sila", 92.

44 et-Tevbe 9/128.

45 Ebi’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi, Serhu Sahihi’l-Buhdri (Riyad: Mektebetl'r-
rusd, 1423), 10/115-116.

46 Eb{ Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhéc (Beyrut: Daru ihyai’'t-turasi’l-arabi, 1392), 16/152.

47 Ebi'l-Velid Stileyman b. Halef b. Sa‘d et-Ticibi el-Baci, e-Muntekd, 4: 163, 7: 151; Ahmed b. Muhammed
el-Meydani, Mecmeu’l-Emsdl (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, ty.), 1: 133; Nevevi, el-Minhdc, 3: 221; ibn Hacer,
Fethu’l-Bdri, 7: 515; Ahmed b. Abdirrahméan b. Muhammed el-Benné es-Saati, el-Fethu’r-Rabb’ani (Beyr(t:
Daru ihya’t-turasi’l-Arabi, ty), 19/328.

48 Bk. Nurullah Agitoglu, “Kiiltiirel Baglam Cergevesinde SozIi Kiiltiiriin Hadislere Etkisi”, Tiirk ve islam Diinyasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi = The Journal of Turk & Islam World Social Studies V1/23 (2019), 17-28.
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bir hikmet de budur.* Béyle olmakla beraber Kadi lydz’a (6. 544/1149) gére Hz.
Peygamber’in bu duasi zahiren sebb anlamina gelen Araplarin konusma arasi kullandiklari
ancak sebb anlamini kastetmedikleri ifadeler icindir. Hz. Peygamber kullandigi bu
ifadelerin icabet saatine denk gelip kabul olma ihtimalini dikkate almis ve bunlari
haklarinda kullandiklar kisiler icin dua yerine gecmelerini istemistir. Dolayisiyla ibn
Hacer’in aktardigi Kadi Iyaz'in bu goriisine gére Hz. Peygamber hakikat anlaminda
miminler hakkinda sebb ifadeleri kullanmamistir.>

Enes b. Malik’ten (r.a.) aktarilan bu hadis konuya i1sik tutacak mahiyettedir. “Ben
Ummii Sileym’in -Enes’in anne§idir— yaninda idim. ResGlullah (s.a.s.) yetim bir kiz cocugu
gordi. “Tebessiim ederek, <l J~5 y ujxf 33 “Gercekten biyimiissiin, yashhgini
gér(mey)esin!” dedi. Yetim kiz cocugu, aglayarak Ummii Sileym’in yanina geldi. Ummii
Sileym, “Kizim, ne oldu sana?” dedi. Kizcagiz, “Hz. Peygamber, yasli olmayasin diye
aleyhime dua etti, artik ebediyen yasim biiyiimez” dedi. Ummi Sileym esarbini basina
sararak alelacele Res(lullah’in yanina vardi. Allah Resdlii, “Ey Ummii Stileym, ne bu halin?”
dedi. Ummi Siileym, “Yetim olan kizim senin, yasinin biiylimemesi icin aleyhinde dua
ettigini saniyor!” deyince Allah Resdli giildii ve “Ey Ummii Siileym, Rabbimle yaptigim
sartlasmayi bilmez misin? Ben O’na, “Allah’im siiphesiz ben de bir beserim, her insan gibi
razi olur, 6fkelenirim. “Ben, iimmetimden her kimin aleyhinde hak etmedigi bir duada
bulunursam, bunu onun igin kiyamet giiniinde giinahlarindan temizlenme, arinma ve
yakinlasma vesilesi eyle,” dedim.>! Hz. Peygamber’in Mudviye b. Ebi Siifyan (r.a.) icin sarf
ettigi 2\1195 Ul pod Y “Allah onun karnini doyur(ma)sun”®? hadisi de konumuza bir érnek
teskil edebilir. Bu ifade her ne kadar sebb degilse de bir beddua gériinimiindedir. Beddua
bir kimsenin kotiligl icin dua etmek anlamina gelir.>® Ancak bu tir ifadeler beddua
kastiyla degil konusma arasinda gelisi giizel kullanilmaktadir.>* Dolayisiyla Kadi Iyaz’in
dedigi gibi bunlara beddua anlami vermek isabetli goriilmemektedir. Bu ifade gibi sebb
gérinimunde olup hakikat anlamin kastedilmedigi kelimeler kullanilmistir.>

Hz. Peygamber miusrikler tarafinda pek c¢ok zulme maruz kalmistir. Zulme
ugrayanlarin kétii sézler sarfetmeleri yadirganmayacak®® bir durum olsa da Hz. Peygamber
kendi nefsi icin intikam almama, daha ¢ok affetme ve dua etme yolunu se¢mistir.>” Bu
zulmi kabul etme anlamina gelmez. Bilakis bu durum insanlari iyilikle, hikmetle kazanma
ve egitme yollarindan biridir. Nitekim Hz. Peygamber, Allah’in yasaklari gignendiginde
kesinlikle bunu kabul etmez ve geregi neyse yapardi.>®

Hz. Peygamber, Bahreyn emirine bir islam’a davet mektubu géndermis, Bahreyn
emiri bunu Kisrd'ya vermistir. Kisra, mektubu okuduktan sonra onu yirtip pargalamistir.

49 Bk. er-Ra’d 14/4.

50 jbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Béri, 11/172.

51 Muslim, “Bir ve’s-sila”, 95; ibn Hibban, Sahih, 13/108.

52 Tayalist, Misnedd Taydlisi, 4/464; Muslim, "Birr ve’s-sila", 96.

53 sule Yiiksel Uysal, Hz. Peygamber ve Séziin Déniisiimii (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 107.

54 Nevevi, el-Minhdc, 16/154-156.

55 Bk. Orhan Yilmaz, “Hz. Muviye’yi Oven ve Yeren Bazi Hadislerin Tahlili ve Tenkidi = Analysis and Criticism
of Some Hadiths That Praisinf and Reviling to Mu’awiya”, Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
XVII/18 (2020), 91-117.

56 en-Nisa 4/148.

57 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12/262, 16/254, 41/281-282; Miislim, "Birr ve’s-sila", 91.

58 Malik, Muvattd’, 5/1329; Buhari, “Menakib”, 13; “Edeb”, 80.
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Said b. Miseyyeb’in dedigine gére bunu duyan Hz. Peygamber, (dagilip) paramparca
olmalari icin aleyhlerine dua etmistir.>®

Dolayisiyla Hz. Peygamber intikam almayi diisiinmemisse de islam’a yapilan haksiz
zulimler karsisinda sebb, la’n ve aleyhte dualar yapmistir. Gayri mislimlere yonelik
ifadeleri mezk(r ayet kapsaminda degerlendirilmelidir. Hakikat anlaminda ve haksiz yere
kimseye sovmedigi, Araplar arasinda adetten dolayl kullanilan ve goérinirde sebb
anlaminda olan, hakikatte ise bu anlamlari kastedilmeyen ifadeleri s6z arasinda zaman
zaman kullandigi anlasiimistir. Bu ifadeleri aleyhte dua veya sebb anlaminda gérmemek
gerekir.

3. La‘n ifadesi ve Lanet Etmeyi Yasaklayan Hadisler

Lanet, hayirdan, Allah’in (rahmetinden) kovulma, uzaklastiriima anlamina geldigi
gibi halk dilinde sévme ve beddua etme anlaminda da kullanilmaktadir.®® “La‘n” ifadesinin
de bu anlamda sebb gibi cahiliye doneminde hal,k ara5|pda kullanilagelen bir ifade oldugu
anlasiilmaktadir. Araplar hikimdarlari igin u’i“ Cawl “Lanete ugrayacak davranislari
yapmaktan korunasin.” derlerdi.®* Temel gérevlerinden biri i1slah olan Hz. Peygamber,
toplumdaki islam’a muhalif s6z, fiil ve 4detlerden bazilarini timden kaldirmis bazilarini ise
degistirmistir. Bu anlamda sebb ve lanet etmeye de bir dlgii getirilmistir. inananlarin
haksiz yere sebbetmeleri, lanet okumalari, beddua etmeleri dogru gorilmeyerek
yasaklanmistir. Her konuda oldugu gibi bu konuda da kendisi 6rnek olmustur.

Hz. Peygamber, kendisinden misriklere lanet okumasini isteyenlere, “Ben lanet
okuyan biri olarak génderilmedim. Ancak rahmet olarak génderildim.”®? diyerek kendi
diismanlarina dahi lanet okumayi uygun gérmemistir. O (s.a.v.), “Allah’in laneti, éfkesi
veya cehennem ile birbirinize lanet okumayin.”® buyurarak miminleri bu konuda uyarmis,
lanet okuyanlari gérdiigiinde de miidahale etmistir. icki ictigi icin cezalandirilan bir kisiye
topluluktan birisinin, “Allah lanet etsin. Bunu ne de ¢ok yapiyor (!)” demesi lzerine Hz.
Peygamber, “Ona lanet etmeyin. Allah’a yemin olsun ki onun Allah’i ve Resulii’nii sevdigini
biliyoruz.” diyerek® insanlarin giizel taraflarini gérmeye sevk etmistir. Ayni sekilde “Lanet
okuyanlar, kiyamet giiniinde ne sefaat¢i ne de sahit olurlar.”® buyurmus, kadinlara yaptig
hitabinda cehenneme gétiren fillerin basinda ¢okca lanet okumalarini saymistir.®® Bu
baglamda onun (s.a.v.) hayvanlara dahi lanet okumaya karsi olduguna dikkat ¢ekmek
gerekir. Enes b. Malik’in (r.a.) aktardigina gore seferde Resdlullah’in (s.a.v.) yaninda devesi
Uzerinde yol alan birisinin devesine lanet okudugunu géren Hz. Peygamber, “Ey Allah’in

59 Buhari, “ilim”, 7.

60 jbn Manzdr, Lisdnii’l-‘Arab, 13/387; Eb(’s-Sa‘adat el-Mubarek b. Muhammed ibnu’l-Esir el-Cezeri, en-
Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahm{d Muhammed et-Tanahi (Beyrut: el-
Mektebetu’l-‘limiyye, 1399/1979), 4/255.

61 jbn Manzdr, Lisdnii’l-‘Arab, 13/387.

62 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Edebii’l-miifred, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Dari’|-Besairi’l-islamiyye, 1989), 119, Elbant’ye gdre isnadi sahihtir. Miislim, "Birr ve’s-
sila", 87.

63 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 101; Eb( Davud, “Edeb”, 52; Tirmizi, “Birr ve Sila” 48.

64 Buhari, “Hud(d”, 5.

65 MUslim, "Birr ve’s-sila"" 85.

66 Tayalisi, Miisnedii Taydlisi, 1/302 (384); Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, 1/204 (No. 92); Eb{ Bekr Abdullah
b. Muhammed ibn Ebi Seybe, Miisnedu ibn Ebi Seybe, thk. Adil b. Yusuf el-Gazavi, Ahmed Ferid el-Mezidi
(Riyad: Dari’l-Vatan, 1997), 2/351 (No. 9805); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/120 (No. 4019), Hadis daha
bircok kaynakta yer almaktadir. Senedi sahthtir.
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kulu! Lanet okunan bir deve iizerinde bize eslik etme.”®” diyerek tepkisini ortaya
koymustur.

Lanet okumak ayni zamanda bir bedduadir.®® Miimin, dilini lanet ve beddua gibi agir
sozlerden temiz tutmalidir. Hz. Peygamber’in dogrudan kendisini ilgilendiren konularda
beddua ettigi bilinmemektedir.®® Ayrica beddua edenleri gérdiigiinde onlari uyarmistir.
Eb( Hireyre'nin (r.a.) aktardigina gore cezasi verilen sarhos birisine, topluluktaki bir
kisinin “Allah rezil etsin, niye béyle yapiyor(!)” demesi (zerine Hz. Peygamber,
“Kardesinizin aleyhine seytana yardimci olmayin.”’® diyerek bu hareketin dogru
olmadigini, affedici olmak gerektigini belirtmistir.”* Ayni sekilde bir egyasini ¢alan hirsiza
beddua eden Hz. Aise’yi uyarmistir.”?

Bltln bunlardan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sebbetmeyi, lanet okumayi ve beddua
etmeyi dogru bulmadigl anlasiimaktadir. Hz. Peygamber’in hayatinda bunlarin olmasi
diisiintlemez. Zira kendisinin yaptigi bir fiilden inananlari sakindirmasi bir tezat olur ki bu
mimkin degildir. Bununla birlikte yukarida da ifade edildigi Gizere Hz. Peygamber’in fiili
ve kavli hadisleri detayli arastirildiginda goriiniirde sebb, lanet okuma ve beddua
denilebilecek orneklere rastlamak mimkindir. Bunlarin yerinde tepkilerden ibaret
olduklari ilk etapta ifade edilebilecekse de bunlari nasil anlamak gerektigi Gzerinde
durmak gerektigi aciktir. Konunun daha iyi anlasiimasi icin bu rivayetlerden de 6rnekler
verildikten sonra nasil anlasiimalari Gzerinde durulacaktir.

4. Lanet Etmeye izin Verilen Durumlar

Hz. Peygamber Gimmete yapilan zuliimlere seyirci kalmamis, fiili ve kavll yapilmasi
gerekenleri yaparak insanlara ornek olmustur. Bu baglamda yeri geldiginde savasmis,
beddua etmis ve lanet okumustur. Nitekim zulim ve haksizlik karsisinda beddua etmenin
céiz oldugu ifade edilmistir.”® Daha énce zikri gecen Nisa siiresi 4/148. ayeti mazlumlarin
zalimlere beddua edebileceklerine dair en giiclt delildir.

Hz. Peygamber, misriklere kitlik inmesi icin beddua etmis, duasi kabul olmustur.”
Ayni sekilde (serlerinden kurtulmak igin) kiifriin liderlerine beddua etmis Bedir’de bunlar
oldirilmislerdir.”® ibn Battal, bir duasi hari¢ kabul olmayan dualarini bilmediklerini ifade
etmistir.”® Hz. Peygamber, Recl’ ve Bi'rimalne facialarinin haberini aldiginda’ her iki
olaydan biylk Gzintli duymus, bu olaylara sebep olan kabilelere lanet ve bedduada

67 Ahmed b. Ali b. el-Misenna Eb( Ya’la el-Mevsili, Misned (Kahire: Daru’l-Hadis, 2013), 5/360; Heysemi,
Mecma'u’z-zevd'id, 8/77, isnadi kavidir.

68 Uysal, Hz. Peygamber ve S6ziin Dénlisiimdi, 107.

89 Uysal, Hz. Peygamber ve S6ziin Déniistimii, 108.

70 Buhari, “Hud(d”, 5.

71 Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/84-85.

72 Eb( Davud, “Edeb”, 53.

73 Mustafa Cagricl, “Beddua”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/297-
298.

74 Buhari, “istiska’”, 1; Mislim, “Sifati’l-kiydme”, 39; “Edeb”, 110.

75> Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/73-74.

76 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/74.

77 Eb(i Abdullah Muhammed b Omer b Vakid el-Eslemi el-Vakidi, e/-Megddzi (Beyrut: Darii’l-A’lami, 1409),
1/349.
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bulunmustur.”® Ayni sekilde Hendek gazvesinde kendilerini ibadetlerinden alikoyan
misriklere bedduada bulunmustur.”® Hz. Peygamber’in isimlerini zikrederek bazi
misriklere beddua ettigi ancak bu bedduasinin Allah tarafindan uygun gorilmeyerek bu
tiir beddualardan sakindiriimistir &

Hadis kaynaklarimizda Hz. Peygamber’in lanet okuduguna dair 6rneklere de
rastlanmaktadir. Suy(ti (6. 911/1505), “Allah lanet etsin/Allah lanetlemistir” ifadesiyle
baslayan onlarca rivayeti bir araya getirmistir.5* Nitekim Ebd Omer ibn Abdilber (6.
463/1071) soyle demektedir: “Allah Resdlii (s.a.s.), faiz yiyeni, yedireni, yazani, sahit olani
lanetlemistir, babasindan ya da mevlasindan baskasina ait oldugunu séyleyeni
lanetlemistir, kadinlara benzemeye c¢alisan erkekler ile erkeklere benzemeye c¢alisan
kadinlari lanetlemistir, toprak sinirlarini/isaretlerini dedistirenleri lanetlemistir, Allah’in
kaderini yalanlayani, Allah’in veli kullarini zelil kilmak igcin zulme yelteneni lanetlemistir,
sacgina sag ekleyeni, bu ise yardimci olani lanetlemistir. Bunlar disinda lanet ettikleri baska
gruplar da vardir.”® Bunun teyidi baglaminda; “faiz yiyenler ve yedirenler”,® “hirsizlik
edenler”,® “Musavvirler”,?> “kendini kadinlara benzeten erkekler ve kendini erkeklere
benzeten kadinlar”,®® “saclarina sa¢ ekleyenler ve ekletenler”,®” “anne babasina lanet
okuyanlar, Allah’tan baskasina kurban kesenler, arazi sinirlarini degistirenler”,® “(harami
helal kilan) Yahudi ve Hiristivanlar”,®® “hayvanlara musle yapanlar”,’® “riisvet verenler,

alanlar ve buna aracilik edenler”®! hakkindaki hadislere bakilabilir.%?

Yukaridaki hadisler incelendiginde Hz. Peygamber’in lanet okumalarinin belirli
sahislardan ziyade daha cok kot fiiller isleyenlere yonelik ifadeler oldugu gorilmektedir.
Bu agir ifadelerin kullaniimasinin sebebi glinahin biylklGgu iyice anlasilsin ve inananlar
bu yanlislardan uzak dursun diyedir.®® Nitekim hadislerdeki bu tiir kullanimlar ayetlerde
de vardir. Misal olarak bazi ayetlerde séyle buyurulmustur:

78 Eb( Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman A’zami (Beyrut: Dari’t-
ta’sil, 2013), 6/31-33, 54; Malik b. Enes, Muvatta’, 1/100, 120; Muslim, “Mesacid”, 297-309.

79 Tayalist, Miisnedii Taydlisi, 1/93; Buhari, “Tefsir”, 44; Mislim, “Mesécid”, 202.

80 Bk. Buhari, “Edeb”, 110, “Megazi”, 21; Al-i imran 3/128; Uysal, Hz. Peygamber ve Séziin Déniisiimii, 108.

81 Eb{’|-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SuyQti es-Safii, el-Cdmiu’s-
sadir (Beyrut: Daru’|-KiitibiI-imiyye, 1425), 922-989 (No. 9220-9889), 1016-1086 (No. 10154-10851).

82 Eb() Omer Cemaliiddin YOsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, el-istizkdr (Beyrut: Darii’l-
Kitibi’l-iimiyye, 1421/2000), 2:75-76.

83 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/270 (No. 3725), 358 (No. 3809); Buhari, “Buyl’”, 25.

84 Buhari, “Huddd”, 7; Muslim, “Hud(d”, 1.

85 Buhari, “Libas”, 94.

86 Buhari, “Libas”, 59.

87 Buhari, “Libas”, 81.

88 Ma’mer b. Rasid, el-Cédmi’ (el-Musannef’in sonunda), thk. Habiblirrahman el-A’zami (Beyrut: el-Meclisi'l-
ilmi, 1403), 11/137 (No. 20132); Muslim, “Adahi”, 43, 44.

89 Tayalisi, Miisnedti Taydlisi, 2/25 (No. 669); Buhari, “Mesécid”, 16, “Cenaiz”, 60, 94, “Enbiya”, 51, “Magazi”,
78.

% Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen, thk. Abdilfettah Eb( Gudde (Haleb: Dari’l-
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“..Inkérlari sebebiyle Allah onlari ldnetlemistir...”**, “..Allah’in laneti inkdrcilarin

iizerine olsun.”® “Fakat ayetlerimizi inkér etmis ve kéfir olarak élmiislere gelince, iste
Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin léneti onlarin istiinedir.”*® “iste onlarin cezasi;
Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin ldnetinin iizerlerine olmasidir.”?’ “...0 zaman
aralarinda bir duyurucu, “Allah’in léneti zalimlere!” diye seslenir.”®® “...Biliniz ki, Allah’in
léneti zalimler tizerinedir.”*® “iste bunlar, Allah’in ldnetleyip, kulaklarini sadir, gézlerini kér
ettigi kimselerdir.”*® Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de kafir olarak élenler, Yahudiler,
miunafiklar, seytan ve baz kéti filleri isleyenler lanetlenmistir.'®* Hz. Peygamber’in lanet
okumalari da bu tiirdendir.® Bu acidan hadislerle ayetler arasinda tam bir uyum vardir.

Bununla birlikte lanet okuma konusunda dikkatli olunmalidir. Bu konuda Gazzali’nin
(6.505/1111) su uyarilar kayda degerdir. Gazzali, lanetin Allah’tan uzaklasma ve kovulma
anlamina geldigini, bunun ancak ayetlere muvafik olarak kullanilabilecegini ifade ettikten
sonra soyle demektedir: “Sadece kisiyi Allah’tan uzaklastiran kiifiir ve zuliim sifatlari igin
“Allah’in laneti zalimlerin ve kéfirlerin iizerine olsun” denilebilir. Ancak sdylemin islam’a
uygun ifadelerle olmasina dikkat edilmelidir. Zira lanet okumada, “Allah adina hikim
vererek lanet okunani Allah’tan uzaklastirma” gibi bliylk bir tehlike vardir. Clink{ kimin
Allah’tan uzak oldugu konusu gaybi bir konudur. Bunu sadece Allah ve bildirmesi halinde
O’nun Res(lu (s.a.s.) bilebilir. Baska kimse bilemez.1%® Gazzali, bu aciklamalari yaninda
lanet okumayi kisiyi helake gotiren dilin afetlerinden biri saymistir. Gazzali, kifur, bidat
ve fasiklik vasiflarinin her ne kadar laneti gerektirdigini kabul etse de izin verilenin “Allah’in
laneti kdfirlerin, bidat ehlinin ve fasiklarin iizerine olsun.” gibi genel ifadeleri kullanmak ya
da “Allah’in laneti Yahudilerin, Hiristiyanlarin, Kaderiyenin, Haricilerin, Rafizilerin,
zdnilerin, zalimlerin, faiz yiyenlerin lizerine olsun.” gibi daha 6zel bir ifadeleri kullanmak
oldugunu vurgular.%

Kisaca ifade etmek gerekirse her ne kadar ayet ve hadislerde lanet ifadeleri yer
aliyor olsa da bunlardan lanet okumaya izin verildigi anlami ¢ikmamaktadir. Lanet
okumanin yasaklandigina dair hadisler ise aciktir. Dolayisiyla islam’da asil olan lanetin
yasaklanmis oldugudur.

5. Birbirine Muhalif Gibi Goériinen Bu Rivayetleri Dogru Anlamak

insanlarin dinini, canini, aklini, malini ve irzini korumak islam’in temel amaglarindan
sayllmistir. Bu amaclarin gerceklesmesi yalan, giybet, casusluk, dedikodu, sebb/setm
(sévme) gibi yasaklanan hususlara dikkat etmek énem arz etmektedir. Asil olan Sari'in
maksat ve gayesine en uygun olanin yapilmasidir. Zira konan higbir hiikiim hikmetten hali
degildir. Yasaklardan kaginma ve istenen emir ve tavsiyeleri yerine getirmede gaye ve

94 e|-Bakara 2/88.

9 el-Bakara 2/89.

% el-Bakara 2/161.

97 Ali imran 3/87.

98 el|-A’raf 7/44.

9 HOd 11/18.

100 Muhammed 47/23.

101 Bk, el-Bakara 2/88, 89, 159, 162; el-Maide 5/13, 64; et-Tevbe 9/68; en-Nisa 4/118, el-Hicr 15/35.

102 Nevevi, Riydzii’s-sdlihin (Fahl), 437.

103 Hiiccetiy’l-islam Eb(d Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi, ihyéii
Ulami’d-din (Beyrut: Dari’l-Ma’rife, ts.), 3/123.

104 Gazzali, ihyd, 3/123.
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hikmetler mutlaka dikkate alinmalidir. Simdi bu genel ilkeler dahlinde konuyu anlamaya
cahsalim.

Alimler lanet okumanin haram oldugu konusunda ittifak halindedir. Zira lanet
okumak, Allah’in rahmetinden uzak kalmak anlamindadir. Dolayisiyla Mislimana, kafire,
hayvanlara lanet okumak dogru degildir. Sadece iblis ve Eb( Cehil gibi kesin kiifiir tizere
6ldiigii ya da 6lecegi nasla bilinenlere ve islam’in yasakladigi vasiflara lanet okunabilecegi
ifade edilmistir.2% Yasaklanan davranislarin énemini, giinahinin biyikligini bildirmek
Uzere bu davranislari isleyenlerin laneti hakkettikleri naslarla bildirilmistir.}°® Dolayisiyla
gerek Kur’an-1 Kerim’deki lanetlemeler gerekse Hz. Peygamber’in lanet okumalari ve
beddualari bu kapsamdadir. Alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Peygamber’in her
zaman onlarin hayrini istemesinden daha dogal bir sey olamaz. Bu sebeple immeti tehdit
edenlerin ya da Uimmete blylik zararlar verenlerin cezalandiriimalari ve hak ettikleri cezayi
bulmalari igin zaman zaman beddularda bulunmustur.

islam’in yasakladigi sebb, la’n, beddua, yalan, giybet, casusluk vb. yasaklarin temel
amaci yukarida belirtilen islam’in temel amaglarini korumaya yonelik oldugundan biiyiik
zararin defi ve maslahatin celbi icin bunlara basvurulmak zaruri bir hal aldigi durumlar
istisna kapsaminda degerlendirilmistir. Hz. Peygamber’in birbirine muariz gibi goriilen
sebbi yasaklama ve bazen bu minvalde sozler sarf etmesi, lanet okumayi yasaklayip bazi
durumlarda lanet ve beddua okumalari bu sekilde anlasildiginda bir problem
kalmamaktadir.

Sonug

Hz. Peygamber, Kur'an’in ifadesiyle alemlere rahmet olarak gonderilmistir. O,
“mijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz” s6zliyle insanlarla glizel muamelede bulunmayi tavsiye
etmistir.

Hz. Peygamber’in yasakladigi ifadelerden biri de sebbetmek, bedduada bulunmak
ve lanet okumaktir. Bu anlamdaki sozleri kullanmayi yasaklayan bircok hadis kendisinden
nakledilmistir. islam’dan énce insanlar arasinda yaygin oldugu anlasilan islam’in sevgi ve
rahmet yoniine muhalif bu sozlere ilke olarak karsi olmus ve bunlari kaldirmaya ¢alismistir.
Genel ilke boyle olmakla birlikte Hz. Peygamber’'den sebb, la’n ve beddua anlamindaki
ifadelerin varit olduguna dair baz rivayetlere rastlanmaktadir. Nitekim bir hadisinde,
“Allah’im, Siiphesiz ben de bir beserim. Miisliimanlardan her kime, sebb ya da lanet
ettiysem veya canini acittiysam bunu onun igin glinahlardan arinma ve rahmet vesilesi
eyle!” buyurdugu gorilmektedir. Bir geliski gibi gorilen bu durumun nasil anlasiimasi
gerektigi calismamizin ana konusunu olusturmaktadir.

Yapilan arastirmada Hz. Peygamber’in bu anlamdaki ifadelerine muhatap olanlarin
inananlar ve inanmayanlar olmak lizere iki kesimden olustugu anlasiimis ve bu sebeple de
iki farklhh degerlendirmeye gidilmesi gerektigi kanaatine varilmistir. Ayrica bu
muhataplardan inanmayanlari da iki grupta miitalaa etmek miimk{indur. Birincisi, Mekke
Mausrikleri gibi islam’a saldiran ve zuliimleri ile 6n plana gikan belirli kisi ve gruplardir. Hz.
Peygamber’in bunlara karsi kullandigi sebb ve beddua anlamdaki ifadelerinin islam’a ve
Mislimanlara verdikleri zararlardan kaynaklandigi anlasiilmaktadir. Dolayisiyla bunlar,

105 Nevevi, el-Minhéc, 2/67.
106 yysal, Hz. Peygamber ve Séziin Doniisiimi, 111.
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mazlumlarin zalimlere beddua edebileceklerine delil sayilan Nisa slresi 4/148. ayetin
kapsaminda degerlendirilmelidir. Ayrica Allah, bircok ayette genel anlamda zalimlere ve
inkarcilara lanet okumustur. Hz. Peygamber’in belirli kisi ve gruplari kastetmeden bu tir
insanlara yaptigli lanet ve beddualar da ayni sekilde Kur’an’in bu ayetleriyle uyum
icindedir.

inananlara yénelik kullandiklarinin ise belirli sahislara degil islam’a aykiri vasiflarina
yonelik oldugu agirlik kazanmistir. Bunlarin disinda Araplarin sebb veya beddua anlamini
kastetmeyip kullandiklari zahirde olumsuz anlam cagristiran ifadeler vardir ki Hz.
Peygamber bunlari kullanmakta sakinca gormemistir. Nitekim muhataplari da bu ifadelere
sebb, beddua vb. anlamlar ylklememislerdir. Hz. Peygamber’in haksizliklara beseri bir
tepki olarak kullandigi ifadeleri ise daha oOnce belirtilen ilgili ayet kapsaminda
degerlendirilebilir. Ayrica bunlarin dua yerine ge¢mesi i¢in Allah’tan talepte bulunmus
olmasi onun merhamet vasfinin bir tezahiridir. Hz. Peygamber’in belirli kisileri
kastetmeden genel anlamda kot fiilleri isleyenlere yonelik kullandigi lanet ifadelerindeki
amag tiim inananlari s6z konusu kotiliklerden sakindirmaktir. Biitiin bunlarin yaninda Hz.
Peygamber, sebb, beddua ve lanete maruz kalanlarin onlar hakkinda gilinahlardan arinma
ve rahmet vesilesi olmasi i¢cin dua edilmistir.
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Klasik/Fasih Arapcanin kadim tarihi konusunda arastirma yapmak, bilimsel bir
tutkuyu barindirdigi kadar, islam'dan énce klasik Arapcanin neye benzedigine dair
net bir tabloya ulasmaya dair somut birtakim zorluklar da barindirmaktadir. Bu
makale Afrika ve Asya kitasinda yer alan Arap (lkelerini mercek altina almak
suretiyle klasik Arapcanin ¢agdas Arap lehgeleri Gizerindeki etkisini ortaya koymayi
hedeflemektedir. Elbette ki ¢alisma Arap diinyasinda tezahir eden lehgelerle alakali
tiim olgulari ele alma iddiasinda degildir. Sadece bir arastirma makalesinin bunlari
kapsayamayacagi agiktir. Bunun igin 6zel bazi ¢alismalarin yani sira genis kapsamli
uzun uzadiya aciklamalar gerekmektedir. S6z konusu arastirma icin uzmanhk
gerektiren ve lcreti kurumlar tarafindan karsilanan kapsamli bir anket ¢alismasinin
yapilmasi gerekmektedir.

Bu arastirma makalesi, Arapca Uzerine yapilan calismalarin bir yoni olan klasik
Arapcanin ¢agdas lehgelerle iliskisini ve Klasik Arapcanin ¢agdas lehgeler lizerindeki
etkisinin sinirlarini aydinlatmak amaciyla kaleme alinmistir. Klasik Arapganin yani
sira Arap lehgelerinin ¢ 6nemli unsuru daha bulunmaktadir. Bunlar: Fethedilen
bolgelerde meskun halklarin lehgeleri, islami fetihler sirasinda veya sonrasinda bu
bolgelere go¢ eden kabilelerin lehgeleri ve Batinin somiirge faaliyetlerinin basladigl
dénemden glinimize kadar devam eden siregte etkili olan yabanci unsurlardir. Bu
calisma klasik Arapcanin ¢agdas Arap lehgelerinin ana olusturucu unsuru oldugunu
ileri sirmektedir.

Cagdas diinyada konusulan Arapga lehgeler nasil olusmustur? Bunlar eski Arap
lehgelerinin bir uzantisi midir? Yoksa Farsca, Tirkce, ingilizce ve Fransizca gibi
yabanci dil kollarinin Arap toplumlari Gzerindeki etkisinin bir yansimasi midir?
Bunlar uzun ve medeniyetler ile kiltirler arasi bir strtiismeyle mi olusmustur?
Yoksa Arap fethinden 6nce bazi Arap llkelerinde yasayan halklarin dilleri olan Kipti
dilinin, Berberi dilinin (Amazigh) veya Aramca’nin bir uzantisi midir? Ya da tim
bunlarin bir kombinasyonu mudur? Bitin bu karisimda klasik Arapganin etkisinin
boyutu nedir? Bu ¢alisma dilbilimcileri uzun siredir mesgul eden bu ve benzeri
sorulara cevap(lar) aramaya galismaktadir.

Konu ile ilgili bundan 6nce yapilan ¢alismalar oldugu gibi bundan sonra da
arastirmalar devam edecektir. Clnkl klasik Arapga ile ilgili meseleler Atlas
Okyanusundan Basra Korfezi'ne kadar onunla alakadar olan herkesi
ilgilendirmektedir. Arap dilinin klresel diizeydeki dGnemine ek olarak Misliimanlarin
ibadet ve din dili olmasi onun 6nemini ortaya koymaktadir. Konun énemi nedeniyle
arastirma konusu yapilan bu c¢alisma dort baslik halinde ele alinmistir. Birinci
baslikta konu ile ilgili terminolojinin (klasik dil ve lehgeler) kékeni incelemis, klasik
dil ile lehgeler arasindaki baglantiyi ¢ozmeye calismistir, Arap lehgeleri hakkindaki
ikinci baslkta lehgeleri olusturan unsurlar ile Arap lehgelerinin tezahiirleri ve adlari
aciklanmistir.  Uclincli  baslikta modern Arap lehgelerindeki bazi linguistik
tezahirler/olaylar, fonetik ve semantik dizeyler agisindan zikredilmis ve bunlar
ayrica yasayan orneklerle desteklenmistir. Dordiinclist klasik Arapganin ve diger dil
kollarinin  konusulan Arap lehgeleri {izerindeki etkisinin sinirlari  bashgini
tasimaktadir. Makale sonug, ekler ve atifta bulunulan kaynaklarin bir listesi ile sona
ermektedir. Makale, ulastigi sonuglara dair secilen 6rnekleri degerlendirirken
betimleyici yonteme dayanmistir. Bu arastirma, klasik Arapgcanin modern Arap
toplumlarinda mevcut iletisim dilleri Gizerindeki etkisinin onu etkileyen diger kollara
kiyasla sinirli oldugu sonucuna varmistir.
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Abstract

Doing research on the ancient history of classical Arabic not only develops a
scholarly passion, but it also poses tangible difficulties in painting a clear picture
of what classical Arabic was like before Islam

This article aims to investigate the impact of classical Arabic on contemporary
Arabic dialects by closely examining Arab countries in Africa and Asia. Obviously,
the study does not claim to address all the dialect-related phenomena apparent in
the Arab world. It is obvious that a single research article can hardly cover them
all. This requires specialized studies offering extensive and lengthy explanations.
To carry out such a research study, it is necessary to conduct a comprehensive
survey, which requires relevant expertise and is financially supported by a funding
body.

This research article was written to shed light not only on the relationship of
classical Arabic with contemporary dialects, which is one aspect of the studies on
Arabic but also on the extent to which classical Arabic influences contemporary
dialects. In addition to the classical Arabic language, there are three other key
elements of Arabic dialects. These include the dialects of the peoples inhabiting the
conquered regions, the dialects of the tribes that migrated to these regions during
or after the Islamic conquests, and foreigners that have been influential in the
process since the beginning of the colonial activities of the West to the present day.
The present study argues that classical Arabic is the main constituent of
contemporary Arabic dialects.

How did the Arabic dialects spoken in the contemporary world come into
existence? Are they an extension of the old Arabic dialects? Or are they a
reflection of the influence of the varieties of such foreign languages as Persian,
Turkish, English and French on Arab societies? Are they an outcome of a long-
standing struggle among civilizations and cultures? Or is it an extension of Coptic,
Berber (Amazigh) or Aramaic, the languages of the peoples who inhabited some
Arab countries before the Arab conquest? Or is it a combination of all these?
What is the extent of the influence of classical Arabic in this combination? This
study aims to find answer(s) to these and similar questions that have occupied
linguists for a long time.

There have been previous studies on this subject, and more research will obviously
follow in the future. This is because such issues related to classical Arabic concern
relevant people dispersed across the area extending from the Atlantic Ocean to the
Persian Gulf. Besides the global significance of the Arabic language, the fact that it
is the language of worship and religion of Muslims makes it even more important.
Due to its importance, the subject of the present study was addressed under four
headings. The first section elaborates on the origin of the terminology related to
the subject (classical language and dialects) and explains the connection between
classical language and dialects. The second section about the dialects of Arabic
explains the elements that make up these Arabic dialects, along with their
manifestations and names. The third discusses some linguistic
manifestations/events in modern Arabic dialects from a phonetic and semantic
perspective, and these are further supported by living examples. The fourth
discusses the limits of the influence of classical Arabic and other varieties on
spoken Arabic dialects. This study ends with a conclusion and provides appendices
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and a list of references. It relies on descriptive method in evaluating the selected
examples to draw its conclusions. It concludes that the influence of classical Arabic
on the existing languages of communication in modern Arab societies is limited
compared with other elements that have influenced it.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, General Linguistics, the Influence of
Classical Arabic on Dialects, Spoken Languages, Contemporary Arab Societies.
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0z

Kibir kavramiyla ilgili yapilan tanimlarda iki nokta 6ne gikmaktadir. Buna gore ilk olarak
kibir basit ve temelsiz gurur, ikinci olarak diger insanlardan Ustiin olma hissi seklinde
tanimlanmaktadir. Kibir, bir taraftan gurur ve kendini begenmislik ile diger taraftan
kiicimseme, hor gérme ve asagilama ile iliskilidir. Hem Bati hem de Dogu teolojisi ve
felsefesinde bilyliklenme, gurur ve algak génullalik gibi kibirle ilgili kavramlar Gzerine
zengin bir literatlr bulunmaktadir. Psikoloji alaninda ise kibir, 6zellikle psikanalistlerin
ilgilendigi narsisizm ile iligkili olarak tartisilmistir. Ancak bir kisilik 6zelligi veya bir
tutum olarak kibir, blylik Ol¢lide goz ardi edilmis ve yeterince galisiimamigtir. Bu
entelektiel tembelligin nedeni, kibir bashgl altinda incelenmesi gereken tutum ve
davranislarin belirsizlig§inden kaynaklanmis olabilir.

Kibir; ikili iliskiler, aile iliskileri, grup iliskileri ve hatta uluslararasi iliskiler de dahil
olmak Uzere pek ¢ok alandaki sorunlarin altinda yatan bir faktér olabilir. Boylesi bir
etkiye sahip olan kibir lizerine nispeten az sayida arastirma bulunmaktadir. Kibrin;
bireylerde, toplumlarda ve insan iligkilerinde nasil tezahlr ettigi, hangi yonlerinin
insanlar arasinda yaygin oldugu ve hangi duruma bagh olarak ortaya c¢iktigl,
arastiriimasi gereken konular arasindadir. Yine kibir; psikopatolojide ve sosyal
etkilesimde, teorik ve pratik nedenlerle galisiimasi gereken énemli bir olgudur. Clinki
herkes bir 6l¢tide kibirli 6zelliklere sahip olabilir ve belirli durumlarda kibirli tutum ve
davranislar sergileyebilir. Dolayisiyla kibirli tutumlarin ortaya g¢ikmasina neden olan
bilissel ve motivasyonel onyargilarin daha iyi anlasiilmasi gerekmektedir. Kibir
konusunda disiplinler arasi arastirmalarin sayisini ve niteligini artiracak, bilgi ve
sorunlarin bir araya getirilerek tartisiimasi, alandaki arastirmalara 6nemli katkilar
saglayacaktir.

DSM-V, zihinsel ve davranissal bozukluklari tanimlarken betimleyici bir yaklasim
kullanir. Bu yaklasim, bireydeki davranis bozukluklarinin toplumda nasil algilandigini
ve sosyal yasamdaki yansimalarini agiklar. Kibrin psikolojik analizinin yapildigi bu
c¢alismada da kibrin bireysel ve kdltiirel yansimalari betimsel olarak analiz edilmeye
cahsiimistir. Arastirmanin amaci, psikoloji alaninda kibirle ilgili literatiri inceleyerek
kavramsal ve kuramsal bir bakis acisi gelistirmektir. Bu dogrultuda calismada nitel
arastirma tekniklerinden dokiiman analizi yontemi kullaniimistir. Calismada; kibrin
islami literatiirdeki anlami, tezahiirleri, psikanalitik ve psikolojik agidan kibir ele
alinmigtir. Bu gergevede ilk olarak kibir kavraminin din ve psikoloji alanlarindaki tanimi
yapilmistir. Daha sonra narsistik kisilik bozuklugunun 6nemli géstergelerinden biri olan
kibir, psikanalitik kuram cercevesinde incelenmistir. Freud'dan baslayarak son dénem
psikanalitik kuramcilara kadar kibir kavramina iliskin tanim ve agiklamalar ortaya
konulmustur. Kibrin davranissal ve distinsel yansimalari, kibrin tezahirleri basliginda
incelenmistir. Bu cercevede kibrin doért farkl tezahlrl ayri baslklar altinda analiz
edilmistir. Bireysel olarak kibrin ortaya ¢ikmasinda etkili olan psikolojik faktorler ele
alinmigtir. Buna gore, carpitilmis bilgi ve yeteneklere sahip olma, kendine asiri
glivenme, diger insanlari gormezden gelme ve onlardan Ustiin olma inanci ve onlari
asagilama, kiicimseme inanci kibrin baslica tezahirleridir.

Kibir, psikolojik baglamda incelendikten sonra sosyal ve kiltiirel baglamda ele alinmis
ve kiiltiirel yapilarda kibir ve tevazuya iliskin yaklasimlar tartisilmistir. Ulkemizde kibir
kavrami daha ¢ok tasavvufi gercevede incelenmistir. Bati'da yapilan ¢alismalarda ise
kibir kavrami, baglamsal olarak narsisizm kavrami ile birlikte ele alinmistir. Ayrica
sanat, siyaset ve is diinyasinda 6ne ¢ikan bireylerde kibirli davranislarin daha yaygin
oldugu, Asya toplumlarinin Bati toplumlarina gbére daha algak gondlli oldugu
sonucuna ulasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Psikoloji, Din, Kibir, Narsisizm, Psikanaliz
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Abstract

There are two major aspects of the definitions of arrogance. Firstly, arrogance is
defined as primitive and baseless pride. Secondly, it is defined as having the feeling
of being superior to other people. Arrogance is associated with pride and conceit
on the one hand, and contempt, disdain and humiliation on the other. There is a
rich literature in both Western and Eastern theology and philosophy about
concepts related to arrogance, such as grandiosity, pride and humility. In
psychology, arrogance is often discussed in relation to narcissism, which is of
particular interest to psychoanalysts. But arrogance as a personality trait or
attitude remains largely ignored and understudied. The reason for this intellectual
laziness may be the ambiguity of the attitudes and behaviours that should be
examined in relation to arrogance.

Arrogance can be an underlying factor in problems in many areas, including
bilateral, family, and group relations and even in international relations. There is
relatively little research on arrogance, which has such an impact. Among the issues
that need to be researched are how arrogance manifests itself in individuals,
societies and human relations; which aspects of it are prevalent among people; and
under what circumstances it emerges. Arrogance is also an important
phenomenon to be studied in psychopathology and social interactions for
theoretical and practical reasons. This is because everyone may have arrogant
characteristics to some extent and may sometimes exhibit arrogant attitudes and
behaviours. Therefore, cognitive or motivational bias that leads to arrogant
attitudes need to be better understood. Important contributions can be made to
research on this topic by increasing the number and quality of interdisciplinary
research on arrogance, besides bringing together and discussing information and
problems.

Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders-5 uses a descriptive
approach in defining mental and behavioural disorders. This approach explains how
behavioural disorders in individuals are perceived in society and what their
reflections in social life are. This study investigates arrogance from a psychological
perspective and descriptively analyses the individual and cultural reflections of it.
The aim of the study is to develop a conceptual and theoretical perspective by
examining the literature on arrogance in psychology. With this aim in mind,
document analysis, one of the qualitative research techniques, was used in the
study. The study discusses the meaning of arrogance in Islamic literature, along
with its manifestations and psychoanalytic/psychological aspects. First, the concept
of arrogance was defined in the fields of religion and psychology. Then, arrogance,
which is one of the important indicators of narcissistic personality disorder, is
analysed based on the psychoanalytic theory. Various definitions and explanations
of arrogance are presented by referring to various researchers ranging from Freud
to the recent psychoanalytic theorists. The behavioural and intellectual aspects of
arrogance were examined based on its manifestations. Accordingly, different
manifestations of arrogance were analysed under four headings. Psychological
factors that are effective in the emergence of individual arrogance are discussed.
Accordingly, the main manifestations of arrogance are having distorted knowledge
and abilities, overconfidence in oneself, ignoring other people and the belief of
being superior to them, along with the tendency of humiliating and belittling them.

After examining arrogance from a psychological perspective, this concept is
discussed with respect to social and cultural context, along with approaches to
arrogance and humility in cultural structures. In Tirkiye, the concept of arrogance
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has mostly been analysed from a Sufi perspective. In studies conducted in the
West, arrogance is contextually addressed together with the concept of narcissism.
In addition, the present study concludes that arrogant behaviours are more
common among leading individuals in the world of art, politics and business, and
that Asian societies are more humble than Western societies.

Keywords: Psychology, Religion, Arrogance, Narcissism, Psychoanalysis

Giris

Kibir, insan dogasinin en hos olmayan ve yok edilmesi zor olan yansimalarindan
biridir. Eski zamanlardan beri kibir, bitin dinlerde ve medeniyetlerde kinanmistir. Kibir,
islam inancinda Kur’an ayetleri ve hadislerde belirtildigi gibi cehenneme gidenlerin
dzelliklerinden biridir.! Hristiyanlikta yedi 8limcil ginahin ilki,2 Budizm’de zihnin bes
zehirinden biri, glinimtize ulasan en eski Budist okulu Theravada geleneginde ise on
prangadan biridir. Eski Yunanlilarda ise kibir, kisiyi asagilayan ve istismar edenin zevk
veya haz almasini saglayan davranislardan biri olarak kabul edilirdi.®> Giiniimuzde yapilan
arastirmalar ise kibirli insanlarin genellikle sevilmedigi, toplumda asosyal olarak

gorialdigh ve ayrica zeki veya lretken olarak algilanmadiklari sonucunu ortaya
koymustur.*

Psikoloji literatlrinde kibir kavrami 1960’lardan sonra incelenmeye baslanmistir.
Burada kibir, asiri gururun ve giivenin bir kombinasyonu seklinde aciklandigr® gibi kisinin
belirli gorevi en iyi sekilde yerine getirme becerisine olan inan¢ seklinde de
tanimlanmistir. Kibrin bir kombinasyonu olan giliven, saglam ve tutarh disincelere
dayanmadiginda yanilsama riski ortaya cikar. Ayrica, gliven ile asiri gliven arasindaki
ayrim onemlidir. Birincisi, asiri glvende birey, bilgiyi herhangi bir elestiriye tabi
tutmadan kabul etme egilimindedir. ikincisi ise, kisinin hedefledigi sonuclara ulasma
konusundaki yetenegine asir1 bir inanci igerir. Kibrin olusumunda asiri kesinlik ve kisinin
asiri gururlu olmasi etkili faktérlerdir.®

Kibirle ilgili arastirmalarin 1960'lardan sonra artmasinin temel nedeni, Il. Diinya
savasl sonrasinda hizla artan endistrilesme, aile yapilarinin zayiflamasi ve
bireysellesmenin yikselmesi gibi faktorlerle sekillenen narsisistik kdltiirin ortaya
¢tkmasidir. Bu dénemde, toplumsal yapida meydana gelen degisimler, kibirle ilgili
arastirmalara yeni bir bakis acisi kazandirmis, bu da kibrin psikodinamik alt tiplerini
anlama c¢abasini beraberinde getirmistir. 1950'li yillardan sonra gelisen bireylerarasi iliski
sorunlari, bireylerin dis diinyada nasil algilandiklariyla ilgili asiri hassasiyet, yakinlik ve

1 Mustafa Cagrici, “Kibir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002),
25/561.

2 Muhammed Giingér, “Hiristiyanlikta Yedi Olimciil Giinah”, Dini Arastirmalar 17/45 (2014), 39.

3 Maxim Milyavsky vd., “Evidence for Arrogance: On the Relative Importance of Expertise, Outcome, and
Manner”, PLoS ONE 12/7 (2017), 1.

4 Russell E. Johnson vd., “Acting Superior but Actually Inferior?: Correlates and Consequences of Workplace
Arrogance”, Human Performance 23/5 (2010), 410.

5 Timothy A. Judge vd., The Leadership Quarterly Yearly Review of Leadership, “The Bright and Dark Sides of
Leader Traits: A Review and Theoretical Extension of the Leader Trait Paradigm”, The Leadership
Quarterly 20/6 (2009), 858.

6 Pasquale Massimo Picone vd., “The Origin of Failure: A Multidisciplinary Appraisal of the Hubris Hypothesis
and Proposed Research Agenda”, Academy of Management Perspectives 28/4 (2014), 449.
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samimiyet kurmada yasanan zorluklar, bu donemde ortaya c¢ikan kibirli bireylerin detayli
bir sekilde analiz edilmesini gerektirmistir.”

Kibir kavraminin psikolojik analizi, ilgili kavramlarla olan iliskisinin detayh bir
sekilde incelenmesini gerektirir. Ayrica, kibir; bilissel, sosyal, motivasyonel ve klinik
alanlarda zengin bir literatiirle desteklenerek farkl perspektiflerden ele alinmalidir. Bu
cercevede, kibrin psikolojik temelleri ve etkileri, cesitli disiplinlerde kapsamli bir sekilde
ele alinmalidir. Kibir; narsistik 6zellikler barindirmasi acgisindan psikopatolojide, bireyler
arasi iliskilerde etkili olmasi agisindan da sosyal psikolojide galisilmasi, teorik ve pratik
nedenlerle dnemlidir® Bu nedenle kibir kavrami genis bir cercevede ele alinmaldir.
Ozellikle disiplinlerarasi arastirmalarin yapilmasini gerekli kilacak bilgi ve sorunlar
giindeme getirilmelidir. Kibir kavraminin bu sekilde farkli alanlardan analiz edilmesi
kibrin ortaya ¢ikmasinda etkili olan bilissel sinirlamalarin ve motivasyonel ényargilarin
daha iyi anlasilmasini saglayacaktir. Bu calismada kibirle ilgili literatir olabildigince
psikolojik perspektiften genis bir sekilde ele alinmaya galisiimistir.

Kibir, potansiyel olarak kisilerarasi iliskilerden aile, grup ve uluslararasi iliskilere
kadar bircok sorunun temelinde yatan bir faktordiir. Kibrin insanlar arasinda yaygin
olarak goruldiugl boyutlari belirlemek, farklilasan yonlerini kesfetmek ve duruma bagh
olarak nasil ortaya ciktigini anlamak icin kibrin bireylerdeki tezahirleri incelenmistir.
Kibirle ilgili arastirmalar ozellikle Glkemizde ilahiyat alaninda yogunlasmis olmakla
birlikte, modern psikoloji alaninda yeterince incelenmemistir. Bu durum, kibir gibi cok
yonli bir olgunun sadece belirli bir alanda ele alinmasinin eksiklik oldugunu
gostermektedir. Kibir Gzerinde yapilan teorik arastirmalarin bir dizi pratik sonucu
olabilecegi ongorilmektedir. Ornegin, ginliik yasamda insanlarin farkh tirlerdeki
kibirlerinin azaltilmasinda, kisilerarasi etkilesimi iyilestirmesinde, klinik
siniflandirmalarda ve miidahalelerde yarar saglamasinin yani sira bireylerin i¢cgori
kazanmasinda etkili olacaktir.’

Kibir, tipki glizellik olgusu gibi bakanin géziinde ikamet eden karmasik bir olgudur.
Bu kompleks durum bazen insanin ruhsal diinyasina kék salmis bir karakter o6zelligi
olabildigi gibi bazen de agik davranislarla fark edilmeyen ve glicli savunmalarla
maskelenebilen bir olgudur. Kibir, bireylerde daha ¢ok abartili ve hak edilmemis bir
Ustlinlik tutumu, kendini sorgulama eksikligi ve baskalarini hor, asagl géorme seklinde
ortaya c¢ikmaktadir. Kibirli kisinin kendi bilgi ve becerileri hakkinda abartilmis iddialarda
bulunmasi, kendisini diger insanlardan Ustiin gérmesi, kisinin hem kendisi ile hem de
baskalariyla ilgili gergek iletisimini kaybettirmektedir. Bu anlamda kibir; bireyi, kendisine
ve cevresine yanlis gdsteren bir perspektiftir. iletisimde ise insancil ve yumusak taraflar
reddeden sert bir dokuya sahiptir. Kisilerarasi alanda patolojik narsisizmin bir belirtisi
olup, bir bireyin karakter 6zelliginden ¢ok bir iliskinin niteligidir. Yine bireyler arasinda
kibir, zorunlu bir hiyerarsi olusturarak etkilesimi sekillendirir. Gurur ve bébilrlenmenin

7 Kenan Turan, “Narsisistik Kisilik Bozuklugu ve Psikodinamik Alt Tipleri”, Tiirkiye Biitiinciil Psikoterapi Dergisi
5/9 (2022), 2.

8 Nelson Cowan vd., “Foundations of Arrogance: A Broad Survey and Framework for Research”, Review of
General Psychology 23/4 (2019), 1.

9 Cowan vd., “Foundations of Arrogance”, 3.
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otesinde kibir, saldirgan ve sadist unsurlari icinde barindirir; bu saldirganlik, diger
bireylerle esitlik ve denkligi kabul etmeme egiliminden kaynaklanir.1°

1. Yontem

1.1. Arastirmanin Deseni

Dokiiman inceleme yontemi, arastiriimasi planlanan konular hakkinda bilgi iceren
yazili ve so6zlii materyallerin ¢éziimlemesini yapan bir yéntemdir. Dokiiman inceleme
yonteminin kullanildigi bu ¢alismada, arastirilmasi planlanan konular hakkinda yazih
metinler incelenmistir. Bu yontem daha ¢ok tarih ve antropolojide kullanilmakla beraber
psikoloji ve sosyolojide de dokiiman incelenme yéntemi kullaniimaktadir.

1.2. Verilerin Toplanmasi

Bu calismada kibir ve ingilizce karsiligi olarak kullanilan "arrogance" anahtar
kavraminin 1940 ve 2023 yillar arasinda Google Scholar, Google Books, Library Genesis,
SpringerLink, Web Of Science, Scopus, Science Direct, Dergipark gibi veri tabanlarinda
yer alan makale ve kitaplar taranarak ilgili arastirmalara ulasiimistir. Arastirmamizda
daha ¢ok kibrin psikolojik boyutunu ele alan materyallere ulasilmak istenmistir. Yapilan
literatlr taramasiyla kibir, psikolojik perspektiften betimsel olarak analiz edilmistir.

2. Kibrin Literatiiri

Tirk Dil Kurumu'nun 1983 baskili sézliigi, kibri (ic ana anlamda agiklar: ilk olarak
"buydklidk, ululuk"; ikinci olarak "kendini blylk gérme, baskalarindan Ustiin tutma,
buyiklenme"; ve tclincii olarak "onur, gurur".? Giinimiizdeki web sayfasina gore kibir,
daha 6z ve modern bir ifadeyle "kendini begenme, baskalarindan Ustin tutma,
buyiklenme, benlik ve gurur" olarak tanimlanir. 3

Tevazu, alcak gondllilik kavramlarinin karsiti olan kibir, sozliikte kelime anlami
olarak “blytklik” anlamina gelir. Kibir “kisinin kendini bilylik, tstin gérmesi ve bu
duyguyla baskalarina asagilayici davranislarda bulunmasi” olarak tarif edilmektedir.
Kibrin daha c¢ok blyiklenme ve bobilrlenme seklindeki davranislarin disa yansimasi
seklinde kullanildigi gorilmektedir. Kibir kavramina yakin anlamlari bulunan ‘kendini
begenme’, ‘biylklenme’, ‘Gviinme’ ve ‘baskasini asagillama’ terimleri, Arapga kokenli
olan "ucb" kelimesi ile iligkilendirilir ve kibir kavramiyla benzerlik tasir. Kibir genel
anlamda kisinin kendisini biylk, digerlerini kiiciik gérmesi anlaminda iken ucb, kisinin
baskasini kiiglik gormeden, asagilamadan kendisini ve yaptiklarini begenip bébirlenmesi
anlamina gelmektedir.'

Kibir kelimesinin ingilizce karsiligi olan arrogance, “Nahos bir sekilde gururlanan ve
diger insanlardan daha 6nemliymis ya da diger insanlardan daha fazlasini biliyormus gibi
davranma” anlamina gelmektedir.”®> Bu terim, temelsiz iddialari, haksiz sahiplenmeyi
veya dayanaksiz taleplerde bulunmayi ifade eden 'arrogete' kavramindan tliremistir.

10 Akhtar, “The Realm of Arrogance”, 3.

11 Hasan Simsek - Ali Yildinm, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayincilik, 2013),
187.

12 Thrk Dil Kurumu, Tiirkge S6zlik (Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari, 1983), “kibir”, 238.

B3 Tirk Dil Kurumu Sézltikleri, “kibir” (Erisim 09 Nisan 2023).

14 Mustafa Cagrici, “Kibir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002),
25/562.

15 Dictionary Cambridge, “Arrogance” (29 Mart 2023).
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Arrogate, kibirli olmak anlamindadir. Kibirli olma ise kisinin pozisyonuna, glicline ve
onuruna gobre daha fazla saygl iddia etmedir. Bu ¢erceveden kibirli bireyin iki dnemli
yoni ortaya cikmaktadir. ilk olarak kendine asiri glivenmek ve ikinci olarak kendini asiri
Ustlin gormek. Kibirli bireyin bu durumuna daha sonra da asagi oldugu varsaydig kisileri
hor ve hakir gérme eslik eder.1®

Kibir kelimesi Kur’an’da birgok ayette (MU’'min 40/56; A‘raf 7/146; Nahl 16/29)
biyiklenme (tekebbilr) anlamiyla kullanmistir. Bir ayette (Hasr 59/23) Allah’in
mutekebbir ismi olarak, bir ayette ise (Casiye 45/37) kibriya, Allah’in sifati olarak
gecmektedir. Tekebbir kelimesi bazi ayetlerde de (Bakara 2/34; A‘raf 7/12-13; Sad
38/74) kendisini Adem’den daha ustiin géren iblis'in biiyiiklenme duygusunu ifade
etmek icin kullanilmistir. Kibir, blytklenme gibi kavramlar Kur’an’da daha ¢ok soyluluk,
zenginlik, statli sahibi olma gibi motiflerle beslenen kisilerin zorbalik ruhunun yansimasi
olarak ortaya konmustur. Hadislerde ise kibir daha ¢ok gergegi ve hakki inkar etmek,
insanlari kiiciik ve hor gérmek anlamlarinda kullanilmigtir.'’

insan dogasi kadar eski olan ve kiltirler icinde yaygin olarak bulunan kibir,
giinimizde cok fazla arastirma konusu olmayan bir olgudur.® 26 Mart 2023’de APA
PsycNET veri tabaninda kibir kavramiyla ilgili 524 sonug elde edilmistir. Kibir ile ilgili
kavramlardan ‘kendine asiri glivenme (overconfidence)’ kavrami ile ilgili olarak 1.520,
‘narsisizm (narcissism)’ ile ilgili 12.104, ‘gurur (pride)’ ile ilgili 7.293 sonu¢ bulunmustur.
Kibir kavraminin zit anlami olan ‘algak gondllik’, ve ‘tevazu (modesty)’ kavramlari ile
ilgili olarak da 1.070 sonug¢ bulunmustur. Kibir kavrami, bireysel 6zelliklerle ilgili sik¢a
arastirilan terimlere gore, o6rnegin '0fke (anger) (37.988), ‘'anti-sosyal davranis
(antisocial behaviour)’ (6.604), 'depresyon (depression)’ (396.876) ve ‘'zeka
(intelligence)’ (185.821) gibi kavramlarla kiyaslandiginda, kibirle ilgili yapilan
arastirmalarin oldukca sinirli oldugu gorilmektedir. Bu alanda yapilan calismalar, diger
bireysel 6zelliklere odaklanan arastirmalara gére belirgin bir sekilde azdir.*®

Psikoloji literatlriinde kibir Gzerine yapilan galismalarin biiyik ¢ogunlugu dolayli
yollarla yapilmistir. Kibir, 6zellikle narsisizm Uzerine yapilan ¢alismalara, daha ¢ok konu
olmustur. DSM-V’e goére kibir, narsistik kisilik bozuklugunun bir belirtisi olarak kabul
edilmistir.?° Narsistik kisilik bozuklugunun diger semptomlari da kibirle alakahdir.?
Narsistik kisilik bozuklugunun 6nemli bir 6zelligi olan kibrin en 6nemli iki bileseni
baskalarina karsi Gstinliik ve kesinlik duygusudur. Kibirli bireyin diisiinsel kapasitesi ve
duygusal zenginligi sinirlidir, bu da onun zihinsel esneklikten yoksun ve dar bakisli
olmasina neden olur. Bu kisith bakis agisi, kendisini her konuda yetkin zannetmesine yol

16 Kathryn Ann Baselice - J. Anderson Thomson, “An Evolutionary Hypothesis on Arrogance”, Arrogance:
Developmental, Cultural, and Clinical Realms, ed. Shah Dhwani (London: Routledge, 2018), 26.

17 Cagrici, “Kibir”, 25/562.

18 Milyavsky vd., “Evidence for Arrogance”, 1.

19 “APA PsycNet Home Page” (Erisim 02 Nisan 2023).

20 American Psychiatric Associationc, Diagnostic And Statistical Manual Of Mental Disorders (Washington,
DC: American Psychiatric Publishing, 2013), 669-670

21 Bu semptomlardan bazilari sunlardir: 1. kriter “blylk bir kendini begenmislik duygusuna sahiptir,” 3.
kriter “kendisinin ‘6zel’ ve biricik olduguna ve ancak kendisi tarafindan anlasilabilecegine inanir veya diger
Ozel veya yuksek statult kisilerle (veya kurumlarla) iliski kurmalidir.” 6. kriter “kisilerarasi olarak
somdiricldir yani kendi cikarlarina ulagsmak igin baskalarindan vyararlanir,” 7. kriter “empatiden
yoksundur ve baskalarinin duygu ve ihtiyaglarini tanimaya veya bunlarla 6zdeslesmeye isteksizdir gibi
semptomlar
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acar, oysa gercekte bu bir yanilgidan ibarettir. Kendini begenmenin verdigi 6zglivenle
bilgileri konusunda netlik ve rahatlik duygusuna sahiptir. inat¢i ve kati olma, kibirli
davranislarin ilk etapta 6ne ¢ikan 6zellikleridir. Kibir, daha fazla saygli ve 6nem bekleyen,
baskici ve kaba iddialarla kendini gésteren bir tstiinliik saglama tutumudur.??

3. Psikanalitik Kuramda Kibir

Psikanalitik kuram, kibri patolojik narsisizmin belirgin bir 0zelligi olarak
degerlendirmistir. Bu alandaki bircok kuramci kibri, narsisistik kisilik bozuklugunun
dzelliklerinden biri olarak gérmektedir.?® Hotchkiss'in "Neden Her Sey Seninle ilgili?
Narsisizmin Yedi Oliimcil Ginah" adli calismasi, kibri, narsisizmin yedi élimcdil
giinahindan biri olarak degerlendirir.2* Bu ifade, kibirli bireyin narsistik egilimlerini ve bu
durumun potansiyel zararlarini aciklayan bir cerceve sunar, bu da kibrin sosyal ve
psikolojik etkilerini daha derinlemesine anlamamiza yardimci olur.

Havelock Ellis'in 1898'de ilk kez 6ne surdiigl narsisizm, psikanalitik literatiire
onemli bir katkidir. Ellis, bu terimi, kisinin kendini asiri derecede dnemsedigi ve diger
insanlara karsi asagilayici bir tutum sergiledigi durumlari tanimlamak igin kullanmistir.
Narsisistik kisilik bozuklugunun temel 6zelliklerini bu terimle agiklamis ve kisinin kendi
benligine duydugu abartili hayranlik ve digerlerine karsi empati eksikligi gibi 6zelliklerini
vurgulamistir.® Ellis'in narsisizm kavrami, modern psikoloji ve psikiyatride narsistik kisilik
bozuklugunun anlasilmasinda 6nemli bir rol oynamis ve bu alandaki arastirmalara yon
vermistir. Ellis'in perspektifine gore narsisizm, 6zellikle kadinlarda gorilen bir durumu
sembolize eder; bireyin kendi bedenine hayranlik duygulariyla cinsel durtalerini
yonlendirmesi seklinde gorilir. Bu durum, narsistik bireyin kendisini digerlerinden Ustiin
gorme ve kendi benligine asiri odaklanma egilimini vurgulamaktadir. Ellis'in terminolojisi,
ozellikle kibirli davranislarin temelini anlamak i¢in narsisizmin derin psikolojik
katmanlarini aciklamada énemli bir ara¢ olmustur.?® Freud ise narsisizmi ‘Cinsellik
Teorisi Uzerine Ug Makale’ adli calismasinda ilk olarak dipnotta kullanmistir. Daha sonra
1914’de ‘Narsisizm Uzerine Bir Giris” adli makalesi, narsisizm hakkinda énemli bir ¢calisma
olarak kabul gérmustir. Freud’'un 6grencisi Jung ise hocasindan farkl olarak narsisizmi
bir durum degil, olgu olarak ele almistir.?’

Kibir kelimesi, Freud’un tiim bilimsel ¢alismalarinda yalnizca on bir kez gegmis ve
bu kullanimlarinin ¢cogu da kibrin gunlik dilde kullanimiyla ilgili olmustur.?® Freud’un
kibir kavraminin gectigi on bir yerin dordiindeki ortak nokta sudur: insanin, hayvanlar
karsisindaki kibrinin c¢ocukluklarda olmadigi ile ilgilidir. Ona goére insanin, hayvanlar
karsisinda Ustlinlik duygusu sergilemesi ilkel insanlarda ve cocuklarda gérilmemektedir.
Bundan dolayi O, kibri; medeniyetin ve egitimin bir Griini oldugunu soyler. Freud, kibir

22 Shah Dhwani, “Arrogance in Countertransference”, Arrogance: Developmental, Cultural, and Clinical
Realms, ed. Salman Akhtar (London: Routledge, 2018), 116.

23 Apurva Shah, “Arrogance in Text and in Context”, Arrogance Developmental, Cultural, and Clinical Realms,
ed. Salman Akhtar - Ann G. Smolen (New York: Routledge, 2018), 78.

24 Sandy Hotchkiss, Why Is It Always About You? : The Seven Deadly Sins of Narcissism (Free Press, 2003).

25 |1l Coklar, Kisilik Ozellikleri ile Bagislama Egilimi Arasindaki iliskinin intikam Giidiisii Ve Adalete Duyarlilik
Temelinde incelenmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 39.

26 Turan, “Narsisistik Kisilik Bozuklugu ve Psikodinamik Alt Tipleri”, 2.

27 Mary Lynn Rapier, An Interview Study of Narcissistic Executives: Piercing the Corporate Veil of Narcissism
in the Workplace (US: ProQuest Information & Learning, 2006), 25.

28 Akhtar, “The Realm of Arrogance”, 6.
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kavraminin gectigi metinlerden biri olan asagidaki alintiyi Totem ve Tabu'da dile
getirmistir. Fakat bu alintinin benzerlerini “Psikanalize Giris Dersleri” ve “Musa ve Tek
Tanricilik” kitaplarinda da ifade etmektedir.?

“Cocuklar ile ilkel insanlarin hayvanlara yénelik tutumlarinda biiyiik bir benzerlik
vardir. Cocuklar, uygar insani kendi dogasiyla diger biitiin hayvanlarin dogasi arasinda
kesin bir ¢izgi ¢ekmeye zorlayan bir kibir belirtisi sergilemez. Cocuklar, hayvanlara kendi
esitleri gibi davranma konusunda hi¢ bir ahlaki tereddiit géstermez. Kendi bedensel
ihtiyaglarini  agik¢a dile getirme konusunda ketlenmedikleri icin, kendilerini
anlayamadiklari bliyliklerden daha ¢ok hayvanlara yakin hissederler ve bu belki de onlar
icin bilmecemsi bir durumdur.”*°

Freud'dan sonra gelen ilk psikanalitikgilerin kibir konusunda oldukga kisith bir
sekilde gorus belirttikleri gézlemlenmistir. Fairbairn, sizoid bir birey icin saymis oldugu
Uc oOzellikten biri olan ‘her seye glici yeten bir tutum’ icinde olmayi kibir olarak
adlandirmistir. Fenichel ‘Psikanalitik Nevroz Teorisi’ adli ¢alismasinda, kibirli davranis
sergileyen bireylerin derin asagilik duygulariyla farkina varmadan miicadele ettigini
belirtmektedir. Ona gore kibir, asagihk ve kiskanghk duygularina karsi savunmaci bir
Ozellige sahiptir. Bu savunmaci 6zelligini gizli diizeyde tevazu ve algak gondlltlik olarak
ortaya koymaktadir. Onemsiz olduklarindan dolayi kendilerini kiiciimseyen kisilerin ise
aslinda derinlere yerlesmis kibirli tutumlarinin Gstlini 6rtbas ettiklerini belirterek kibirli
davraniglarin derin boyutlarini anlatmistir.3! Horney, "Birey ve Olgunluk" makalesinde,
duygusal olgunlugun iki temel bilesenine dikkat cekmektedir. Bu baglamda, ilk olarak,
bireylerin baskalarini ve kendi dissal durumlarini kati gercekliklerinde gormeleri
gerektigini vurgular. ikinci olarak ise, bireylerin kendileri i¢in tam sorumluluk almalarinin
onemini vurgular. Horney'e gore, nevroz bireyleri bencillestirir ve algilarini
bulaniklastirir. Boylece, bireyler adil, zeki ve her seyi anlayan tek kisi olduklari
yanilsamasini siurdirerek yiice bir kibir olustururlar. Bu kibir, gururu korumak adina,
baskalarinin goéziindeki zerreyi fark ederken kendi goéziindeki mertegi gérememe
egilimini besler.®

Modern psikanaliz kuraminda yeni paradigmalar agan ve psikanalitik tedaviyi
derinden dénistiren kuramcilardan olan Bion “Kibir Uzerine” adli makalesinde, gurur ve
kibir arasindaki farki ortaya koymaya g¢alismistir. Ona goére bireyin insani sinirlarini asan
kibir, potansiyel olarak yasamsal hatalara neden olan asiri  6zglivenden
kaynaklanmaktadir. Bion, klinik ortamdaki kibri, kligimseyici bir tutum olarak tanimlamis
ve kibirli bireylerde, saldirganlik ve diger insanlari asagilama egiliminin mevcut oldugunu
belirtmistir. Oedipus mitolojisini yeniden yorumlayan Bion, temel su¢ ve trajediyi
cinsellikle degil, gercegi bilme varsayimindan kaynaklanan kibrin sorumluluguyla
iliskilendirmistir. Buna ek olarak, hem Oedipus mitinde hem de klinik ortamda, kibir,
aptallik ve merak gibi birbirinden farkh gortinen unsurlarin birbirleriyle baglantili
oldugunu ve bu unsurlarin bir araya gelmesinin psikolojik bir felakete yol acabilecegini
One slUrmustlr. Bazi hastalarin ¢agrisimlarinda; merak, kibir ve aptallik Gg¢lUstinin
belirgin oldugunu belirten Bion, bu Ugllyl sergileyen hasta, analiste hem gereksiz bir

29 Tiirkay Demir, “Kibr-I Kebir: Kibarca Kabre ilerleyelim, Bosluk Kalmasin”, T24 (Erisim 09 Nisan 2023).
30 Sigmund Freud, Totem and Taboo (London: Routledge, 2004), 147.

31 Otto Fenichel, The Psychoanalytic Theory of Neurosis (New York, US: W. W. Norton & Co., 1945), 473.
32 Karen Horney, “Read - Maturity and the Individual”, American Journal of Psychonalysis 7/1 (1947), 85.
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merak gostermis olur hem de kibirli bir sekilde analistin aptal oldugunu dusinir. Ona
gbre bunun nedeni ise bebeklik doneminde anne ile kurulan nesne iliskisinin son derece
olumsuz bir sekilde gelismis olmasidir.3

Psikanalist Zimmer, Bion’un psikolojik felaket tc¢llsu olan kibir, merak ve aptallik
UglUslne, dordinci bir unsur olarak siirpriz unsurunu eklemistir. Zimmer, bu doértliiniin
diger insanlarla iliski halinde olmanin yarattig kaygi ve hayal kirikligina karsi bir savunma
oldugunu séylemektedir.3* Zimmer’in bahsettigi bu durum Sartre’nin “Cehennem diger
insanlardir” séziinii  hatirlatmaktadir.3> Zimmer, Bion’dan farkli olarak kibri,
blyliklenmeci kibir (hubristic arrogance) ve kiiclimseyici-asagilayici kibir (contemptuous
arragance) olarak siniflandirmaktadir. Biyilklenmeci kibir, bireyin benligini sisirmeye
odaklanirken, asagilayici kibir ise baskalarinin degersizlestirilmesine odaklanir.
Bliyliklenmeci kibirde, bilmemenin verdigi aci ve hiisran, her seyi bilme ya da bilgi arayisi
icinde olma ile savunulur. Kiigimseyici kibirde ise bilmemenin acisinin hem reddedilmesi
hem de bilgi arayisinin ideallestirilmesi vardir. Ona gore bu iki kibir tlri de tabiati geregi
savunmaci bir karakterdedir ve ayni kiside ayni zamanda birlikte bulunabilir. Her iki kibir
cesidi de insanin cehaletinin acisiyla basa ¢ikmasinin bir ydntemidir.3¢

Budizm ile psikanaliz arasinda bir sentez olusturan Weber ise kibrin, herkesin i¢csel
olarak hissettigi yaygin siphenin talihsiz bir sonucu oldugunu ifade eder. Ona gore siiphe
gibi kibir de duygusal baglliktan kaynaklanan zihni bir durumdur. Kibirden kurtulmanin
yolu ise bireyin kendi Gstinlik varsayimini terk ederek, hayatin akisina ve enerjisine
teslim olmasiyla mimkiindir. Bu sayede, kibrin gururundan ve siphenin ¢ikmazindan
kurtulmak mimkiin olacaktir. Weber, bu hedeflere ulasmak icin iki stratejiyi énerir. ilk
olarak, bireyin sadece kendi ¢ikarlarina degil, tiim duyarl varliklarin, hayvanlar ve bitkiler
de dahil olmak tizere, iyiliginin arzulamasi gerektigini savunur. ikinci olarak ise, bireyin
benligini diger insanlara ve evrene baglayan bir algcak gonullilik duygusu gelistirmesi
gerektigi tezini ileri stirer.?’

Patolojik narsisizm Uzerine psikanalitik teorileriyle taninan ve yasayan en bulyuk
psikanalitik kuramci Kernberg de kibri, bircok psikanalitik¢i gibi patolojik narsisizm ile
iliskili olarak tanimlamaktadir. O, yaygin kibir belirtileri arasinda sunlari saymaktadir.
“Asiri benmerkezcilik, sisirilmis benlik imajlarina karsi meydan okuyan gerceklerden
kagcma, asiri kiskanglik, a¢gozliiliik, baskalarina karsi sémiiriicii davranis, dikkat cekecek
derecede empati eksikligi, cinsel karisiklik veya madde bagimhligi yoluyla heyecan
aramaya iten can sikintisi ve bosluk durumu.”®

Baska bir psikanalist olan Ross, hastalariyla olan deneyimlerinden yola ¢ikarak,
kibrin ortaya c¢ikmasinda yalnizligin da etkili oldugunu belirtmektedir. O, derinden
travma gecirmis vyetiskinlerle vyaptigi ¢alismalarda kibrin, derin yalnizliktan
kaynaklandigini ifade etmistir. Cocukluk yasantisinda rahatsiz edici duygu durumlariyla
karsi karsiya kalan ¢ocuklar, zamanla temel bir yalnizlik deneyimi yasarlar. Bu deneyim,

33 Bion, “On arrogance”, 145.

34 Richard B. Zimmer, “Arrogance and Surprise in Psychoanalytic Process”, The Psychoanalytic Quarterly
82/2 (2013), 398.

35 Jean-Paul Sartre, No Exit, and Three Other Plays (New York: Vintage International, 1989), 45.

36 Zimmer, “Arrogance and Surprise in Psychoanalytic Process”, 397.

37 Sara L. Weber, “Doubt, Arrogance, and Humility”, Contemporary Psychoanalysis 42/2 (2006), 218.

38 Otto F. Kernberg, “The Almost Untreatable Narcissistic Patient”, Journal of the American Psychoanalytic
Association 55/2 (2007), 515.
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zamanla uyum saglama ve erken donemde gelisen kendi kendine yeterlilik duygusu ile
iliskilendirilir. Ancak, bu durum cocukta duygusal olarak mesafeli bir tutumu, bakiciya
karsi "sana ihtiyacim yok" inancini ve bilingsizce biyiklenmeciligi ortaya cikarabilir.3
Kibri, narsisizmin temel oOzelligi olarak kabul eden bir diger psikanalist olan Bursten,
"erkegin erkegi" olarak adlandirdig narsistik kisilik 6rglitlenmesinin en st seviyesi
olarak degerlendirir. Bursten, bu narsistik formun daha ¢ok erkeklerde yaygin oldugunu
one surerek kibri, erkeklerin hadim edilme utancina karsi bir savunma mekanizmasi
olarak ortaya ciktigini ileri sirmektedir.*

4. Kibrin Tezahiirleri
4.1. Carpitilmis Bilgi ve Yetenekler

insanlar, genellikle eksik ve yaniltici bilgilere sahip olabilirler. Bu tiir bilgi
eksiklikleri ve yanlis algilar, evrensel olarak her donemde ve her bireyde bulunabilir.
Ancak, bu eksikliklerin ve yaniltici algilarin derecesi, bireyler arasinda ve farkli alanlarda
degiskenlik gdsterebilir. insanlardaki eksik ve hatali bilgiler, bilissel yasamin bircok
alaninda etkin bir rol oynamaktadir. Bu bilgiler, kisinin bilgi ve yeteneklerini asiri
derecede abartmasiyla birleserek asiri gliven durumunun ortaya cikmasina neden
olabilir. Carpitilmis bilgi ve yeteneklerin veya hatali bilgilerin olusmasinda pek ¢ok faktor
etkili olmaktadir. Duyu ve algi yanilsamalari, bellek hatalar ve carpitmalari, dikkat
problemleri, dogru bilinen yanlislar, gercekleri degerlendirmedeki 6nyargilar, dil ve
davranis slr¢meleri, kisinin kendi motivasyonuyla ilgili yanhs varsayimlar, bu
faktorlerden bazilaridir. Bilis, zihinsel aktivite slirecinde dis diinyadan gelen duyumlarin,
nesnelerin ve olaylarin tanimlanmasi islemiyle gerceklesen algilama sureciyle iliskilidir.
Bu sebeple kibrin algisal temeli olan gorsel ve isitsel yanilsamalar hemen hemen
herkeste goriilebilir. Bu durumlar gilinlik yasantida fiziksel ve psikolojik illizyon olarak
herkesin karsilasabilecegi durumlardir.** Ornegin, Ebbinghaus illizyonunda, ayni
boyuttaki iki dairenin birbirine yakin bir sekilde yerlestirildigi durumda, bir dairenin
etrafina kendisinden daha buyik, diger dairenin etrafina ise kendisinden daha kiiglk
daireler yerlestirildiginde, ortadaki daire, gercekte ayni biiylkliikte olmasina ragmen,
konumundan dolayi birinde biiyiik, digerinde ise kiiciik olarak algilanir.*? insanlar,
kendileri i¢in yararli olan ancak dogru olmayan bilgileri kabullenir veya o andaki
motivasyonu algilanan seyi etkileyebilir. Yine dikkat, bir anda ancak bir veya birkag
ogeyle sinirhdir. Ornegin, dikkatsizlik kérliigii olarak adlandirilan durumda, ¢ogu zaman
dikkat odaginda olmayan c¢evredeki o6nemli ve ani degisiklikler dahi gbdzden
kacabilmektedir.*® Uzun siireli bellekte tutulan bilgilerde, anilarda pek ¢ok yanlisin
oldugu bilinmektedir. Yine, yerlesik ve dogru kabul edilen bilgiler bile sonradan edinilen
yanlis bilgilerin etkisiyle bozulabilir. Mantiksal disiinme, karar verme, yargilama ve
Onyargilar Gzerinde vyapilan arastirmalar c¢ok genel bilissel sinirlamalara isaret
etmektedir. Ornegin, karar alma siireclerinde, genellikle zihinsel kisa yollar tercih edilir

39 Kathleen Ross, “Arrogance and Aloneness”, Arrogance Developmental, Cultural, and Clinical Realms, ed.
Salman Akhtar - Smolen Ann (New York: Routledge, 2018), 112.

40 Ben Bursten, “Some Narcissistic Personality Types”, Essential Papers on Narcissism, ed. Andrew P.
Morrison (New York University Press, 1986), 386-394.

41 Cowan vd., “Foundations of Arrogance”, 4.

42 “Epbinghaus illiizyonu”, Vikipedi, (17 Nisan 2023).

43 Nelson Cowan, “The Magical Number 4 in Short-Term Memory: A Reconsideration of Mental Storage
Capacity”, The Behavioral and brain sciences 24 (2001), 89.
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ve bu kisa yollar yaniltici olabilir. Ozellikle karmasik problemlerin basitlestirilmesi icin
belirli stratejiler kullanilmaktadir. Bireyler, bilissel olarak kendilerini zorlamamak adina
bazi bilgileri géz ardi eder ve digerlerini ise yokmus gibi degerlendirir; mevcut bilgileri
daha sik kullanma egiliminde olurlar. Bu yaklasim, sinirh bilissel kapasiteyi, sinirsiz
sayidaki bilgileri islemekten kaginmak icin kullanilir. Ancak, bu tiir kestirme yontemler
ciddi hatalara ve yanlislara neden olabilir.** Bu duruma en giizel érnek, sezgisel olarak
insanlarin ugak kazalarindaki o6limlerin, grip Olimlerinden daha yaygin olduguna
inanmalaridir.  Cinkl ugak kazalari ile ilgili haberler daha vyaygindir ve bunlar
giindemimizde daha cok yer etmektedir. iste sezgisel yéntemlere bu sekilde duyulan
ortiik gliven, kisinin yanhs bir bilgiye yersiz sekilde inanmasina neden olur. Bu durumda
birey, gercek kanitlar ve mantiksal akil yliritmeler sonucunda elde edilmis bilgilere sahip
biriyle anlasmazliga disebilir. Bu sekilde elde edilmis hatali bilgiler, kibirli davranislarin
ortaya ¢ikmasina yol agar. Clinkli 6nceki ifadelerin yanhs oldugu fark edildiginde, geriye
donip bu ifadeleri dogru bir sekilde yorumlamak genellikle miimkiin olmaz. Bu durum,
olasi kisiler arasi bircok yanlis anlamanin temelini olusturabilir. Hatali bilgi ve sinirl
beceriler, kibrin ortaya ¢ikardigi insani durumlari olusturmus olur.*®

Bu anlamda kibirli bireyler, bilgi ve becerilerine ¢ok fazla 6nem verir ve cok fazla
glvenirler. Gergekci olmayan iyimserliklere sahip olur, basarilari sadece kendi
yeteneklerine baglarken basarisizliklari dis glcglere yiklerler. Bu tutumlarinin arkasinda
genellikle mikemmel performansa sahip olmayla ilgili abartilar etkilidir. Kibirli bireyler
kendilerine olan asiri glivenlerinden dolayi iyi olaylarin gergeklesmesinde mantiksiz bir
sekilde yuksek olasiliklar, kot olaylarin gerceklesmesinde ise distk olasiliklar gortrler.
Bu sebeple de gerceklikle baglarini kaybederler.*

4.2. Kendine Asiri Glivenme ve Digerini Gormezden Gelme

Yapilan ¢alismalar asiri glivenin savaslarla, bliytk davalarla, girisimci basarisizliklari
ve buyik ekonomik kayiplarla sonuglandigini ortaya koymustur.*” Asiri giiven kisinin
gercek yetenegini, performansini ve basarisini oldugundan fazla géstermesi durumudur.
Bir baska ifade ile kisinin kendisiyle ilgili abartili tahminlerde bulunmasidir. Ornegin on
soruluk bir testte 6grenicinin sekizini dogru yanitladigini israrla iddia ederken aslinda
sadece Ugunl dogru yanitlamis olmasi kisinin kendisine olan asiri glvenini ifade
etmektedir. Asiri giivenin ikinci ¢esidi, kisinin kendisinin diger insanlardan daha iyi
olduguna inanmasi ve onlari ciddiye almamasidir. insanlarin cogunun, kendilerini
ortalamanin Uzerinde degerlendirmesi bu durumu 6rneklendirmektedir. Asiri glivenin
glinci gesidi ise kisinin sahip oldugu inanglarinin dogruluguna iliskin asiri kesinliktir.*

Kisinin, kaliplasmis bilgileriyle c¢elisen yeni bilgilerle karsilasmasina direng
gostermesinin nedenleri arasinda bilissel, toplumsal ve motivasyonel etmenler etkili
olabilir. insanlarin bilissel olarak herhangi bir seye karar vermelerinin bir maliyeti vardir.
insanlar ilk izlenimlerini olusturduktan sonra izlenimlerini degistirmek yerine onu

44 Cigdem Kagitcibasi - Zeynep Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve insanlar Sosyal Psikolojiye Giris (Evrim
Yayinevi, 2014), 116.

45 Cowan vd., “Foundations of Arrogance”, 5.

46 Picone vd., “The Origin of Failure”, 450.

47 Dominic D. P. Johnson, Overconfidence and War: The Havoc and Glory of Positive lllusions (Massachusetts:
Harvard University Press, 2004), 6; Ulrike Malmendier - Geoffrey Tate, “Ceo Overconfidence and
Corporate Investment”, The Journal of Finance 60/6 (2005), 278.

48 Don Moore - Paul J Healy, “The Trouble With Overconfidence”, Psychological Review 115/2 (2008), 510.
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koruma refleksi gelistirirler. Ciinkl birey, sahip oldugu bilgilerin dislindiigiinden farkli
oldugunu 6grendiginde bu durum kendi degerlendirmesini degistirebilir, bu da bilgi
eksikligi nedeniyle kendisini bilgisiz veya glivensiz hissetmesine yol acabilir.*

Yeni bir bilgiye direnmenin 6rnegi olarak Flanagan ve Beltzner'in ylrittigu algisal
illizyon deneyinde, katilimcilara esit agirhkta ancak boyutlari farkh iki nesne verilerek
boyut-agirlik illizyonu incelenmistir. Katiimcilar, kiiciik olan nesnenin daha agir
olduguna yonelik yanilgiya sahip olmuslardir. Deneyde kullanilan kuvvet sensoérleri,
katilimcilarin kiigiik nesneyi kaldirirken daha fazla kuvvet uyguladiklarini ve blyuk
nesneyi kaldirirken daha az kuvvet uyguladiklarini gdstermistir. Ancak, birka¢ deneme
sonrasinda katilimcilar, her iki nesneyi kaldirmak icin benzer miktarda kuvvet uygulama
egilimine girmislerdir. Yapilan egitim siirecine ragmen, agirlik algisiyla olcilen boyut-
agirhk illizyonunun degismedigi gozlemlenmistir. Daha az agirhgin, deney Oncesi ve
sonrasinda hala agir olarak algilandigl ve egitimden etkilenmedigi tespit edilmistir. Bu
sonuclar, otomatik motor sisteminin 6grenmesine ragmen, bilingli sozel sistemin bu
O0grenmeye karsi direng gosterdigini ve gorevin ilk yorumunun devam ettigini 6ne
stirmektedir.>®

Pronin'un arastirmasi, insanlarin baskalarinin bakis agilarini dikkate almadiklarini
gosteren bulgulara ulagsmistir. Bu baglamda; bireyler arasinda, bakis acilarini dikkate
almadaki bireysel farkliliklar da tespit edilmistir. Bireylerin baskalarinin bakis acilarini
dikkate almamalarinin nedeni ise yeterli bilissel beceriye ve motivasyona sahip
olmamalarindan kaynaklanmaktadir.>! Yine yaygin dogrulama dnyargisina gore insanlar
kendi gorislinii destekleyen kanitlara, karsit kanitlardan daha ¢ok 6ncelik vermektedir.
insanlar bilgi ararken mevcut inanclarini destekleyecek sekilde aramalar, yorumlamalar
ve hatirlamalar yapmaktadir. Bilissel 6nyargi olarak da adlandirilan bu duruma gore
kisiler belirli bir konuda bircok bilgiyle karsilastiklarinda dogrulama 6nyargisi nedeniyle
sadece kendi inanglarini dogrulayan bilgileri secer ve onlari hatirlarlar. Dogrulama
onyargisi bireyin yasaminin birgok yerinde diisiinme ve karar verme sireglerini
etkilemektedir.>?

Akil yirtGtme arastirmalari, insanlarin kendilerini diger insanlardan daha az
onyargili gorduklerini ortaya koymaktadir. Bu arastirmalar, insanlarin baskalarinin
argimanlarini  degerlendirirken kendi argimanlarina gore daha kati kriterler
kullandiklarini gostermektedir. Secici tembellik olarak adlandirilan bu g¢alismada
katihmcilardan bir akil ylritme problemine cevap olarak bir ¢ok argiiman iretmeleri
istenmistir. Daha sonra ise ayni problem hakkinda diger insanlarin argiimanlarinin
degerlendirilmesi istenmistir. Calismaya katilanlara fark ettirilmeden denemelerden
birinde kendi argiimanlari baskasinin argiimaniymis gibi sunulmustur. Baskasinin
argimanini degerlendirdiklerini dislinen katiimcilarin yarsindan fazlasi aslinda kendi
argimanini reddetmistir. Dahasi katilimcilarin kendi arglimanlarini gecgersiz bulma
olasiliklarinin gecerli bulma olasiligindan daha fazla oldugu sonucu da ortaya ¢ikmistir.

49 Cowan vd., “Foundations of Arrogance”, 4.

50 J, R. Flanagan - M. A. Beltzner, “Independence of Perceptual and Sensorimotor Predictions in the Size-
Weight lllusion”, Nature Neuroscience 3/7 (2000), 739.

51 Emily Pronin, “How We See Ourselves and How We See Others”, Science 320/5880 (2008), 1179.

52 p, C. Wason, “On the Failure to Eliminate Hypotheses in a Conceptual Task”, Quarterly Journal of
Experimental Psychology 12/3 (1960), 133.

Harran ilahiyat Dergisi 51 (Haziran 2024), 107-128.



Kibrin Psikolojisi I 120

Bu durum insanlarin kendilerinden ¢ok baskalarinin argiimanlarinin asiri elestirmede
sahip olduklari ényargilari géstermektedir.>

Kibirli bireyler kendi bilgilerinin dogruluguna yiiksek oranda inandiklarindan bu
durum onlarin yanhs hesaplamalar yapmalarina neden olur. Onlar sahip olduklari bilgi ve
icgorilerin gercekte oldugundan c¢ok daha fazla dogru oldugunu distnurler. Kendi
yanitlarinin dogruluguna, kesinligine yersiz bir sekilde inanirlar ve yanlis yapma
ihtimallerini reddetme egiliminde olurlar.>

4.3. Digerlerinden Ustiin Olma inanci

insan kendi bakis acisiyla ilgili dogrudan bilgilere sahiptir ancak zihinsel
islemlerden dolayi baskasinin bakis agisi icin ayni seyi sdylemek zordur. insanlardaki bu
bilissel durum, asiri benmerkezci bir bakis agisinin gelismesine neden olmaktadir. Bu
sebeple insanlar kendi emeklerini, yeteneklerini veya yasamis oldugu sikintilari
baskalarinin yasadiklariyla kiyaslayarak abartmaktadir.>®> Bireylerin bu gibi abartili ve
ustiinlik ifadeleri onlarin sevilmemesine neden olmaktadir.>®

Bireylerdeki Ustiinliik hissi kibirli tutumlariyla iliskilidir. Baskan, Basbakan, CEO,
gibi giicll pozisyonlarda bulunan kisiler Gzerinde yapilan arastirmalarda bu kisilerin sozl{
soylemleri incelenerek kibir sendromunun kriterleri tespit edilmeye ¢alisiimistir. Buna
gore gic ve ihtisam arama, toplumsal imaj sahibi olma kaygisi, Mesih gibi konusma,
kendi gorusleriyle ortisenlerle 6zdeslesme, ben veya biz gibi ifadeleriyle konusma, asiri
ozgliven, baskalarinin tavsiye ve elestirilerini kiicimseme, abartili kendine inang, diger
insanlarin yargisina karsi sorumlu olmama, hakh olacagina dair sarsilmaz inang,
gerceklikle iliskinin kaybedilmesi, huzursuzluk ve pervasizlik, dirtisellik ve asiri 6zgiiven
nedeniyle ayrintilari géz ardi etmenin neden oldugu aksilikler gibi bir dizi kriter ortaya
ctkmustir.>’

Kibrin temel itici unsurlarindan olan Ustlinlik inanci, kibirli bireyin dogru olana
sahip oldugu varsayimindan ortaya cikan asiri kesinlik inanciyla iliskilidir. Bu kesinlik
inanciyla birlikte kibirli birey asiri derecede gururludur.  Fischer'in asiri gliven
sendromuyla ilgili gerceklestirdigi deneysel calismada, katilimcilardan herhangi bir gérevi
nasil yerine getireceklerini tahmin etmeleri istenmis ve bu tahminler gercek
performanslariyla karsilastiriimistir.  Bu deneysel ortamda, katilimcilarin  kendi
performanslarini diger katilimcilara kiyasla asiri abarttiklari ve kendi Gstinliklerini
vurguladiklar sonuglarina ulasiimistir. Fischer, bu sonugla birlikte katiimcilarin kendi
inanglarinda asiri derecede kesin olduklarini ve kendi yeteneklerini abarttiklarini ortaya
cikarmigtir.>®

Kibirli bireyler kendilerine yliksek derecede gliven duyar, gercek¢i olmayan
iyimserlik gosterir, bilgi ve becerilerini abartirlar. Mevcut basarilarini sadece kendi

53 Emmanuel Trouche vd., “The Selective Laziness of Reasoning”, Cognitive Science 40/8 (2016), 2128.

54 Picone vd., “The Origin of Failure”, 450.

55 Cowan vd., “Foundations of Arrogance”, 8.

56 Carolien Van Damme vd., “Why Self-Enhancement Provokes Dislike: The Hubris Hypothesis and the
Aversiveness of Explicit Self-Superiority Claims”, Self and Identity 15/2 (2016), 174.

57 Angela L. Carey vd., “Narcissism and the Use of Personal Pronouns Revisited.”, Journal of Personality and
Social Psychology 109/3 (2015), 8.

58 Gregory W. Fischer, “Scoring-Rule Feedback and the Overconfidence Syndrome in Subjective Probability
Forecasting”, Organizational Behavior and Human Performance 29/3 (1982), 365.
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becerileri ile iliskilendirir, basarisizliklari ise kendi disindaki giiclere atfederler. Kibirli
bireylerin bu 0Onyargilari genellikle miikemmel sonuglara ulasmanin abartiimasiyla
ilgilidir.>® Bu bireyler sahip olduklari ustiinliik duygularindan dolayr iyi durumlarin
gerceklesmesine rasyonel olmayan bir sekilde cok yiiksek ihtimaller verirken, olumsuz
olaylarin gerceklesmesine de ¢ok dislik ihtimaller verirler. Yine, gerceklikle baglantilarini
kaybettiklerinde olaylari kontrol edebildiklerine inanir ve bu durum "kontrol
yanilsamasi" olarak adlandiriir. Bu yanilsamada, bireylerin olaylari tahmin etme
yeteneklerine dair abartili bir giivenleri bulunmaktadir.®®

Kibirli bireyler, kendi performanslarinin diger bireylerden daha iyi ve verimli
olduguna dair kalip inanglara sahiptirler. Bu durum kibirli bireyleri kendilerinden gurur
duymaya iter. Bundan dolayi kendilerine asiri glivenir, kendilerini toplumdan Ustiin gorir
ve toplum 6niline ¢cikmaya cok hevesli olur, diger insanlari kiicimser ve onlarin katkilarini
gérmezden gelirler.% Kibirli bireyler, asiri gururlarindan dolayr basarilarinin rakipleri
tarafindan tam anlamiyla taninmasina ihtiya¢ duyar ve ayni zamanda baskalarina karsi
yiksek diizeyde diismanlik duygularina sahip olurlar. 2

4.4, Baskalarini Agsagilama ve Kiigiimseme

Kibirli bireylerde gorilen Ustlinliik inanci ve varsayimi beraberinde diger insanlarin
haksiz yere asagilanmasina ve kiicimsenmesine yol acar. DSM-V kriterlerinde narsisizm
kisilik bozuklugu kriterleri arasinda yer alan 6. kriter “kisilerarasi olarak séomiriciaduar
yani kendi cikarlarina ulasmak icin baskalarindan yararlanir”, 7. kriter “empatiden
yoksundur ve baskalarinin duygu ve ihtiyaclarini tanimaya veya bunlarla 6zdeslesmeye
isteksizdir” 8. Kriter “siklikla baskalarini kiskanir veya baskalarinin kendisini kiskandigina
inanir” gibi belirtiler kibirli bireylerin baskalarina yonelik tutumlarini gostermesi
acisindan anlamhdir.®

Kibirli kisinin kendisini daha mikemmel bir insan olarak algilamasi onun
baskalariyla olan iliskisini sekillendirir. O, kendisini baskalarindan Gstiin gérdigi icin hem
baskalarinin kendisine sunacaklari bir seylerinin olacagina hem de baskalarinin onun
hayatini zenginlestirecegine yonelik yetenekleri olduguna inanmaz. Baskalarinin goriis ve
diisiinceleri ona gore 6nemsiz oldugu icin onu ilgilendirmez ve onlara kiiglimseyici
davranir. Aslinda bagkalari, onun sahip oldugu milkkemmellikten dolayi ona 6zel bir saygi
borgludurlar. Kibirli kisiler hemcinsleriyle ya iliski kurmaz ya da bir iliski mecburiyeti
varsa bu hiyerarsik ve karsilikli olmayan bir iligski olur. Bu iliskinin en belirgin 6zelligi de
gercek dostlugun ana unsuru olan karsilikli zenginlesmenin mevcut olmamasidir. Kibir bir
karakter Ozelligidir ve davranigsal bilesene de sahiptir. Kibirli kisi tanimlanan inang ve
tutumlara gore hareket eder. Diger insanlarla iliskilerinde karsilikhihk olmaz ve
hemcinslerini kiigimser ve onlardan kendisine saygi gostermelerini bekler. Baskalarinin

59 Leigh Thompson - Reid Hastie, “Social Perception in Negotiation”, Organizational Behavior and Human
Decision Processes 47/1 (1990), 103.

60 Ellen J. Langer, “The illusion of Control”, Journal of Personality and Social Psychology 32 (1975), 319.

61 David Owen - Jonathan Davidson, “Hubris syndrome: An acquired personality disorder? A study of US
Presidents and UK Prime Ministers over the last 100 years”, Brain 132/5 (2009), 1401.

62 picone vd., “The Origin of Failure”, 450.

63 American Psychiatric Associationc, Diagnostic And Statistical Manual Of Mental Disorders (Washington,
DC: American Psychiatric Publishing, 2013), 669-670
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ona sunacaklari hicbir seyi olmadigina dair inang, kibirli ve kiicimseyen davranislarda
kendisini gésterir.5

Kibirli bireylerin, genellikle insanlara kotl ve kaba davranmasi, onlarin gorislerini
kiicimsemesi ve reddetmesi, onlar igin olumsuz sonuglar dogurabilir. Oncelikle bu
durum onlarin gercek dostluklar kurmasina ve bu arkadasliklari devam ettirmesinin
onlinde bir engel olusturur. Clnkl kibirli insanlarin tutumlar karsilikhlik iliskisini ve
karsihkli iliskilerin zenginlesmesini engelleyen tutumlardir. Karsilikli iliskilerde olan
bagkasini 6nemsemek, bizi 6nemseyen ve hayatimizi paylasacak birine sahip olmak,
insanlari kiicimseyen ve anlari asagilayanla mimkin olacak bir sey degildir. Bu durum
kibirli insanlarin saghkli iliski kuramayacaklari ya da kendilerine uygun arkadas
bulamayacaklari anlamina gelmez. Onlar kendilerine denk gordikleri kisilerle iyi iligkiler
kurabilirler.%> Fakat kibirli bireylerin saglikl iliski kurabilecegi bir arkadas bulmasi ve bunu
siirdiirmesi normalde oldugundan daha zordur. Oznel iyi olus icin énemli unsurlardan
olan saglikh sosyal iliski kurmak ya da gercek dostluklar olusturmak kibirli bir tutum icin
oldukca zordur.%®

5. Kibrin Sosyal ve Kiiltiirel Baglami

Kibir psikolojik bir olgu oldugu kadar bireyler arasi iliskilerle ilgili olmasi
bakimindan da sosyolojik bir olgudur. Bununla birlikte kibrin cinsiyet, etnik koken, kiltdr,
din ve sosyo ekonomik faktérlerle de iliskisi vardir. Pek ¢ok yazar kibrin erkeksi, algak
gondllilagin ise kadinsi bir tutum oldugunu ifade etmistir. Kibir, genellikle erkeklere
veya erkeksi tutumlari olan kadinlara yiklenen cinsiyetlendirilmis bir kavram olarak
kabul edilir. Daha ¢ok giicle iliskilendirilen kibir, kadinlarda kibirle ilgili 6zellikler ortaya
ciktig durumlarda bile genellikle kibir olarak adlandiriimaz.®’” Ornegin De Beauvoir, en
vasat erkegin bile kendisini bir kadinin yaninda yari Tanri olarak gérdigiuni belirtirken®®
Vaknin narsistlerin ¢cogunun erkek oldugunu ifade etmektedir.®® Psikiyatri tarihinin en
radikal isimlerinden olarak kabul géren Reich ise kibri, fallik-narsist kisiligin bir karakteri
olarak goriir ve ona gore bu karakterin yiiz hatlari erkeksi yiiz hatlarina sahiptir.”

Kiltlrel baglamda genel olarak Asyalilarin 6zellikle Avrupalilara goére kibirli
olmadiklari veya daha az kibirli olduklari ile ilgili genel bir kanaat vardir. Ornegin Japonlar
geleneklerine atifta bulunarak, karsilarindaki kisiye sayginlik ve tevazu gostererek
itaatkdr bir durus sergilerler.”! Yine bir baska Asyali toplum olan Hintliler, sosyal
iliskilerde kibir yerine miitevazi bir durus sergileme egilimindedirler.”> Hindistan ve
Japonya toplumlarindaki kibirden uzak mutevazi durum bireylerin benlik yapilarina

64 Valerie Tiberius - John D. Walker, “Arrogance”, American Philosophical Quarterly 35/4 (1998), 382.

65 Tiberius - Walker, “Arrogance”, 386.

6 Dana S. Dunn vd., Psikoloji ve Caddas Yasam insan Uyumu, gev. Kolektif (Ankara: Nobel Akademik
Yayincilik, 2016), 20.
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68 Simone De Beauvoir, The Second Sex, gev. Constance Borde - Sheila Malovany-Chevallier (New York:
Vintage, 2011), 33.
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yansimistir. Bu bolgelerde yapilan psikanalitik calismalarda ‘biz-benlik’ veya ‘ailesel
benlik’ kavrami gelistirilmistir. Ozellikle Avrupa ve Kuzey Amerika kiiltiirlerinde bireysel
benligin hakim oldugu, geri kalan dinyanin biylk kisminda ise toplumsal benligin daha
cok géruldigu tespit edilmistir.”

Bati toplumlarinda ise 6zellikle yirminci ylzyilin ikinci yarisindan itibaren narsistik
kisilik bozuklugu yikselise ge¢mistir. Modern batili yasam tarzi, ortaya ¢ikan yeni medya
araglar bu durumda etkili olmustur.”* Modern yasam eskinin gerilemesini ve bir¢ok
alanda yeniliklerin ortaya ¢ikmasini dogurmustur. Dini degerlere baghhgin yaygin sekilde
gerilemesi ile ahlak, hosgorii ve tevazu gibi degerlerde énemini yitirmistir. Ornegin
Rostboll 2005 yilinda Danimarka’da bir gazetede islam peygamberi Muhammed’i tasvir
eden ve Mauislimanlari inciten bir dizi karikatirlerin yayinlanmasiyla ilgili olarak
Aydinlanma gaginin ortaya gikardigi Batili liberal 6zerkligi ve kendini ifade 6zglrligi gibi
degerlerin, ayni degerleri paylasmayan toplumlara ve kiltirlere karsi kibre yol actigini
ifade etmistir.”> Davies vd. ise Bati toplumlarinda olan irkgilik, kibir ve ustinlik
anlayisinin, ‘Oteki’'ni barbar ve insanlik disi olarak gérme egiliminin, antik Yunan
uygarhgindan, Avrupa somirgecili§inden ve vyirminci ylzyilin kazanimlarindan
kaynaklandigini belirtmistir.”®

Diger yandan dinin de kibir kaynagi olduguna dair calismalar yapilmistir. Zingrone
“Dini Dusiincenin Kibri: Bilgi Dini Oldiriir”, ve Hitchens “Tanr Biyiik Degildir: Din Her
Seyin Zehridir” adli calismasinda islam ve Hristiyanlk dahil tiim dinlerin kibirli bir tutuma
sahip olduklarini belirtmistir.”” Freud, “Musa ve Tek Tanricilik” adli eserinde antik
diinyada dini hosgorisizligin olmadigini fakat tek tanrili dinlerin ortaya cikmasiyla
birlikte dini hosgorisizligin ortaya ciktigini ifade etmistir. Freud ayrica Yahudilerin
kendilerini Tanrinin seckin evlatlari olduklariyla ilgili inancinin da kibir oldugunu ve bu
inanca nasil sahip olduklarini sorgulamaktadir.’”® Kirsch “Tanri Tanrilara Karsi: Tek
Tanriciik ve Cok Tanricilik Arasindaki Savasin Tarihi” adl calismasinda kibir ve tek
tanricihk arasinda bir baglanti oldugunu, tek tanricihgin ise vahsi fanatizme neden
oldugunu ve bu durumun da dini hosgorusiizliige yol actigini belirtmektedir. Ona gore,
bu dini hosgorisizligun kaynagi, tek gercek Tanri'ya ibadet etmeyen herkesin kafir
oldugu seklindeki korkutucu inancin dinler tarafindan inananlarina asilanmasidir. Bu
perspektife gore, tek tanricilik kendi deger sistemini asiri derecede abartan ve
onemseyen bir kibri dogurdugu gibi diger dinlerin varliklarini tehdit eden bir yok etme
arzusunu da beraberinde getirir. Kirsch, tek tanrili dinlerin bu 6zelliklerinden dolayi ¢ok
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tanrih dinler kadar dini inang ve uygulamalara agik fikirli ve rahat bir yaklasima sahip
olmadigini éne siirmustir. ”°

Millon vd ise “Modern Yasamda Kisilik Bozukluklar” adli ¢alismalarinda patolojik
narsisizmi ekonomik durumlarla iliskilendirmektedir. Ona goére, insanlar Maslow'un
ihtiyaglar hiyerarsisi piramidindeki Gst ihtiyacglara ulastikca hak sahibi olma duygularinin
arttigini ve bu durumun narsisistik egilimlerin artmasina yol actigini ifade etmektedir. O,
temel givenlik basamaginda kalan ve temel ihtiyaclarini giderme konusunda ugrasi
icinde olan insanlarin kibirli olamayacagini belirtmektedir. Temel ugrasisi acghgini
gidermek olan ve sirekli insanlardan bir seyler istemek zorunda olan dilencilerin kibirli
olmasinin disiiniilemeyecegini ifade etmektedir. Bu sebeplerden dolayi insanin kendisini
gercgeklestirebilmesinin dnlindeki bliylik engellerden birisinin patolojik narsist egilimler
oldugunu soylemektedir. Hukuk, tip, bilim dallari gibi saygin mesleklerde c¢alisan kisilerde
veya spor, eglence, siyaset gibi alanlarda Unli olan bireylerde patolojik narsisizmin
gorulme sikhiginin daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.&

Owen ve Davidson, “Kibir Sendromu: Edinilmis Bir Kisilik Bozuklugu Mu? Son 100
Yildaki ABD Baskanlari ve Birlesik Krallik Basbakanlari Uzerine Bir Calisma” adh
arastirmada 1901 ile 2008 yillari arasindaki ABD baskanlari ile ingiltere basbakanlarinin
gecmislerini incelemis ve bu lilke yoneticilerinin cogunun asiri gurur, asiri 6zgliven ve
baskalarini kiicgimseme gibi kibrin temel tezahirleri olan 6zelliklerin bu yoneticilerde
oldugu sonucuna varmistir.8! is diinyasindaki CEQ’lar ve diger yéneticiler {zerinde
gerceklestirilecek benzer bir ¢alisma, kibir belirtilerine isaret eden bircok 6zelligin bu
kesimde de gbzlemlenecegini éne siirmektedir.®

Sonug

Bir kisilik bozuklugu olan narsisizmin 6nemli belirtileri arasinda yer alan kibrin
psikolojik ve sosyolojik baglamlari vardir. Modern zamanlarin kisilik yapilanmasi olarak
ortaya cikan narsisizmin kdkeni bir Yunan mitolojisinde gecen ve sudaki yansimasini
goren ve yansimasina asik olan ve yasamini bu askina adayan Narkissos’dan
gelmektedir.®® Narsisizm kisilik bozuklugunun tani kriterleri icinde yer alan kisinin 6zel,
biricik olduguna ve yalnizca kendisi tarafindan anlasilabilecegine dair inancinin olmasi,
kendi ¢ikarlarindan baskasini diisinmemesi, baskalarini ancak kendi gikarlarina ulagsmak
icin somird amach dikkate deger gormesi, baskalarini kiskanmasi ve baskalarinin
kendisini kiskandigina inanmasi gibi kriterler kibirli bireylerin temel 6zellikleri
arasindadir. Narsisizmin anlasilmasinda en biyuk katkiyr psikanalitik kuramcilar
vermistir. Bu anlamda kibir lzerine yapilan galismalarin daha ¢ok psikanalitik cevrede
yapildigi gorilmektedir.

Psikanalitik kuram, kibri, patolojik narsisizmin en belirgin 6zelliklerinden biri olarak
sayar. Bu teoride kibir, genellikle bireyin benligini savunacak bir enstriiman olarak ele
alinir. Kibirin temeli, asagilik ve kiskanghk duygularina karsi bir savunma mekanizmasidir.
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Bu duygularla bas etmek icin, kibirli bireyler diger insanlardan nefret etme, onlari yok
etme arzusu ve Ustinlik kurma egilimindedirler. Kibir, asiri gliven duygusuyla birleserek,
bireyin 6limcil hatalar yapmasina neden olabilecegi gibi, diger insanlari kiigimseme,
degersizlestirme ve kendi benligini sisirme gibi sonuclara da yol acabilir. Bu durum,
genellikle yasamin dogal bir parcasi olan siiphenin talihsiz ve yaygin bir sonucudur. Kibirli
bireyler, bu tir dislinsel ve davranigsal ozelliklerin yani sira, diger insanlardan Ustiln
olma inancina sahiptirler.

Ustiinliik inanci kibirli bireyin dogru olanin kendisinde olduguyla ilgili kesin
inanciyla iliskilidir. Bu kesin inan¢ beraberinde asiri derecede gururu da getirmektedir.
Kibirli bireyler, kesin dogrulara sahip olmanin Gstinligline sahip olduklari gibi diger
bireyleri asagilama ve kiicimseme tutumlarina da sahiptirler. Bu durum sahip olunan
Ustunlik inanciyla birlikte ortaya cikar. O mikemmeldir ve bundan dolayi baskalarinin
kendisine sunacaklari bir zenginlikleri yoktur. Hatta diger insanlar, onlarin sahip olduklari
mikemmellikten dolaylr 6zel bir saygl gostermelidirler. Kibirli bireylerin kendilerine
yonelik asiri glivenleri vardir. Arastirmalar asir glivenin biylk insani felaketlere yol
actigini gostermistir.

Yapilan literatlir arastirmasinda, narsisizm (zerine birgok calismanin yapildig
ancak narsistik kisiligin en belirgin 6zelligi olan kibir lzerine psikolojik perspektiften
yapilmis bir calismanin olmadigi gozlenmistir. Kibir zerine yapilan ¢alismalarin genelde
dini bir perspektife sahip oldugu gorilmistiir. Bu anlamda kibirle ilgili psikolojik bakis
acisiyla yapilacak ¢alismalarin arttirilmasinin alana biyik katki saglayacagi aciktir.
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Bu ¢alismada Zirrumme’nin (6. 117/735) siirlerinde yer alan atasozleri dilsel agidan
ele alindi. Atasozleri insanlarin gondllerine en yakin ve onlarin nezdinde en makbul
dilsel yapilardir. Atasozleri yapisinda yer alan kinaye, tesbih vb. belagat sanatlari
vasitasiyla sdzceleme edimi sirasinda konusura az sozle ¢ok sey anlatma olanagi
sunar. Sair Zirrumme atasozlerini basarili bir bigimde siirinde kullanir. O siirlerinde
atasozlerine yer verirken Ug farkli yontemi benimser. Bazen atasoziini oldugu gibi
hi¢ degistirmeden siirinde kullanirken bazen atasdziiniin birkag sozclglini
degistirerek kullanir. Bazen ise atas6ziiniin manasini farkh sézciklerle ifade ederek
siiriyle uyumlu hale getirir. ZUrrumme’nin siirlerinde atasozlerini kullaniimasi onun
siirlerine estetik bir Gslup kazandirmasinin yaninda anlamsal bir derinlik de katar.
Ayrica bu durum onun tesbih, kinaye, istiare vb. edebi sanatlari siirini sanatsal agidan
nasil zirveye tasidigini gosterir.

Atasozlerinin, az soOzciklerle anlamlarin ifadesinde buyik bir 6nemi vardir.
Atasozleri, etkili ve amach ¢agrisimlar vasitasiyla fikirleri dile getirirken semboller ve
isaretler yoluyla da onlari aktarir. Ozellikle siirde kullanildiginda atasézlerinin estetik
6nemi daha da artar; ¢lnkd atasoézleri, siirin glzelligiyle birlesir ve ona kendi
zarafetini katar. ifadenin 6zIi olmasina, anlamin dogru bir sekilde ifade edilmesine
ve benzetmenin glizelligine katki sunar.

Arastirmada, atasozlerinin siirde kullaniminin ve estetik etkisinin 6nemi ortaya
konuldu. Zira atasoézleri, sairin s6zcikleri kisaltmasina ve yogun anlamlarla dolu bir
dizi ifadeyi az sayida kelimeyle sunmasina yardimci olur. Bu ifadeler, siirin dogasina
ve mesajina uyum saglayan cagrisimlara sahiptir. Atasozlerinin siirde kullanilmasi
siirin lafz1 Gizerinde de bir etki olusturur. Atasozleri siirin vezni, ritmi ve mizigiyle tam
bir uyum saglar. Bunun nedeni, atasozlerinin siklikla kelimeler arasindaki karsithik,
benzetme ve diger edebi sanat tekniklerine dayanmasi ve siirin vezniyle uyumlu
olmasiyla ilgilidir. Bu bir taraftan sairin kaltirel zenginligine diger taraftan ise
atasoziniln anlamiyla siirin anlamini értlstliirme ve siirde vezni tutturma gibi dilsel
yetenegine dayanir. Bu arastirmada sairin siirinde yer verdigi atasozlerinin her birinin
i'rabi yapilarak tahlil edildi. Clinku i‘rab, ataséziiniin anlaminin netlestirilmesine ve
ayni zamanda atasozliniin gegctigi siir beytinin anlaminin agikliga kavusturulmasina
yardimci olur. Zdrrumme’nin atasozlerini siirinde kullanirken atasézlerinin bazi
kelimelerinin sirasini degistirdigi, bazi isimlerin marifelik ve nekraliginda oynama
yaptigi ve bazi kelimelerin i‘rabinda tasarrufta bulundugu goze carpar. O, bu islemleri
baglam ve siirin veznine gore gergeklestirir.

Bu arastirmada, ZUrrumme’nin Saleb'in (6. 291) rivayetine dayanarak Ebu Nasr el-
Bahili'nin (6. 231) serhettigi ve Abdulkuddis es-Salih tarafindan tahkik edilen divani
esas alindi. Cunkd el-Bahili, Zirrumme'nin siirindeki bazi atasozleri hakkindaki
o6nemli yorumlar yapar ve anlasmasi zor olan atasozlerini aciklar. Ancak el-Bahili’nin
cabasi, siirin anlamini agiklamaya yarayan ataséziiniin manasini beyan etmekle
sinirliydi. Bu nedenle o, atasoziiniin hikdyesine ve atasoziini ilk soyleyen kisiye
deginmez. Sairin siirinde lafzen ya da mana olarak iktibas ettigi atasdzlerinin 6nemli
bir yek(n tuttugu gorilda. Siirinde tespit edilen atasozleri dilbilimsel ve edebi agidan
ele alindi ve siirine kattigl estetik etki gosterilmeye calisildi. Atasozleri alfabetik
olarak siralandi ve her atasozinin hikayesinin yani sira kullanildigi baglam da
aciklandi. Ayrica, sairin atasozlerini hangi amaclarla siirinde yer verdigi gosterildi.
Bunun yani sira onun sonradan ataséziine donilisen (¢ beyti tespit edildi. Bu
beyitlerden biri ask, diger ikisi ise bilgelikle ilgilidir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Arap Siiri, Atasozleri, Zirrumme, Siir Dili.
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Abstract

This study addresses the use of proverbs in Dhi al-Rumma’s (d. 117 / 735) poetry from a
linguistic point of view. This is because proverbs are figures of speech that appeal to
people’s hearts, and they are highly acceptable for them. Proverbs offer speakers the
opportunity to express a lot in few words in speech acts through rhetorical devices
included in them, such as allegory, metaphor and so on. Dhi al-Rumma uses proverbs and
employs them successfully in his poetry linguistically in three ways. He sometimes uses
proverbs in his poetry without changing any of their words at all, and sometimes he uses
them by replacing some of their words. He sometimes uses different words to convey the
meaning of the proverb, thereby harmonising them with his poetry. The use of proverbs
in Dhi al-Rumma’s poetry not only gives his poems an aesthetic style but also adds to the
depth of their meaning. This also shows how literary devices, such as metaphor, allegory,
simile, allusion and so forth take his poetry to the artistic summit.

Proverbs are critical in expressing meaning through very few words. They help express
ideas through effective and purposeful associations and convey them through symbols and
signs. The aesthetic value of proverbs increases, particularly when used in poetry because
proverbs merge with the beauty of poetry and add their own elegance to it. They
contribute to the conciseness of expression, the correct expression of meaning and the
beauty of metaphors.

The present study highlights the importance of using proverbs in poetry and their aesthetic
impact. They promote conciseness of expression and present a series of phrases full of
intense meanings conveyed in a limited number of words. These expressions have
connotations that harmonise with the nature of the poem and message it delivers. The use
of proverbs in poetry also affects the wording of the poem. Proverbs harmonise well with
the prosody, rhythm and music of the poem. This is because proverbs are often based on
similes and other literary devices, along with the contrast between words, and they are in
harmony with the prosody of the poem. This is based not only on the poet's cultural
richness but also on his linguistic abilities, such as being able to match the meaning of the
proverb with the that of the poem and to keep the prosody in the poem. In the present
study, each proverb included in Dhi al-Rumma's poems was analysed using i‘rab as it helps
clarify not only the meaning of the proverb but also that of the poem couplet in which the
proverb is used. While using proverbs in his poetry, Dhi al-Rumma changes the order of
the words in the proverbs, plays with the ma‘rifa and nakira of some nouns, and works on
the i‘rab of some words. He performs these operations based on the context and the
prosody of the poem.

The present study focuses on Dhi al-Rumma's divan analysed by ‘Abd al-Qudds al-Salih
and annotated by Abu Nasr al-Bahili (d. 231) based on the narration by al-Saleb (d. 291).
This is because al-Bahili makes important comments on some of the proverbs in Dha al-
Rumma's poetry and explains the proverbs that are difficult to grasp. However, al-Bahil’s
endeavour was limited to providing the meaning of the proverb that serves to explain the
meaning of the poem. Therefore, he does not mention the etymology of the proverb or
the person who first used it. It was observed that there were a good number of proverbs
used by the poet in his poetry, either literally or semantically. This study analyzed the
proverbs in his poetry linguistically and literally and illustrated the aesthetic taste they
added to his poetry. It listed the proverbs alphabetically and told the story of each proverb,
as well as describing the context in which it was used. The study also mentioned the
purposes for which Dhi al-Rumma used proverbs in his poetry. Finally, it identified three
couplets by the poet, which later turned into proverbs. One of these couplets was about
love and the others were about wisdom.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Arabic Poetry, Proverbs, Dhi al-Rumma, Poetic
Language
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0z

Bir metnin saglikh bir sekilde anlasilmasi icin o metinde kullanilan kelime ve
kavramlarin  kullanildigi zaman, mekdn ve baglam bilgisine sahip olmak
gerekmektedir. Zira kelimeler duragan bir yapiya sahip degillerdir ve tarihi siireg
icinde kalip ve mana agisindan degisim ve doniisime ugramaktadirlar. Kur’an ise
Yiice Allah’in insanliga génderdigi son metindir. Bu agidan bu metnin kelimelerinin
dogru bir sekilde tahlil edilip anlasilmasi, verilmek istenen mesajin dogru
anlasiimasina katki sunacaktir. Kur’an metninin daha iyi anlagiimasi igin birgok
yontem kullanilmaktadir. Bu yontemlerden bir tanesi de semantik metottur. Bu
makalenin konusu Kur’an’da gegen h-r-c (z-,-z) kdkiini semantik metot yéntemiyle
analiz etmektir. Yontem olarak su siralama takip edilmistir: Birinci asamada bu kék
ve tlrevlerinin tespit edilip, etimolojik acgidan tahlil edilmesi icin Arapgada en
muteber kabul edilen sézliklerden yararlanilmis, ayrica bu kok ve bu kékle yakin ve
zit anlamli olan kelimelerin manalarinin tespit edilmesinde bu kelimelerin gectigi
ayetlerin baglamlari géz 6nlinde bulundurulmak suretiyle alanda s6éz sahibi olan
tefsirlerden de istifade edilmistir. Yapilan bu arastirma sonucunda (z-,-z) kékinin
en temel anlaminin “bir seylerin bir yerde birikmesi ve toplanmasindan dolayi o
yerin dar olmasi” oldugu ortaya konmustur. Yine bu tespit neticesinde bu kokiin, sik
agaclardan olusan dar yer, daralmak, sikilmak, sikistirmak, sasirmak, sedye, beli
incelmis zayif deve, rizgar, iki seyi birbirine siddetli bir sekilde sirtmek, av
képeginin payi, képek tasmasi, ginah, ginaha zorlama ve haram olma gibi
anlamlarda kullanildigi gérilmistiir. Bu anlamlarin hepsinin de asil mana ile
uyustugu saptanmistir. Cahiliye donemi siirlerinde bu kokin giinah, gliinah isleme,
gunaha zorlama ve haram olma gibi anlamlarinin kullanilmamasi, bu kokiin bu
manalari islam sonrasi dénemde kazandigina delalet etmektedir. ikinci asamada (-
z-o) koku ile yakin anlamli olan kelimeler tespit edilmistir ki bunlar da maddi ve
manevi anlamda darligi ifade eden (&x2)1), islenmesi sonucunda muhatabini gesitli
zorluklarla kargl karglya birakan ve giinah manasina gelen ((35;3‘), cesitli acilardan
sikintt manasini barindiran (:,JL;JT), yine darlik ve sikinti halini ifade eden, yemin
bozma ve giinah anlamina gelen (&=J1) ve ihtiyag, zorluk, giicliik, gam, Gziintii ve
giinah anlamina gelen (&9%J1) kelimeleridir. Ugiincti asamada (z-,-¢) koki ile zit
anlamli olan kelimeler tespit edilmistir. Bu kelimeler ise eti pargalarina ayirmak ve
beyan edip agiklamak anlamina gelen (z3&J)), yer agmak ve genisletmek gibi
anlamlara gelen (@L?JT) ve kisinin sahip oldugu kudret, zengin olmak, bir seyi
yapabilme imkani olmak, kusatmak, kapsamak ve genis olmak gibi anlamlara gelen
(&x3)) kelimelerdir. Bu kelimelerin hem sozlik manalari hem de Kur’an’daki
kullanimlari Gzerinde durulmustur. Dordincli asamada ise (z-)-z) koki ve
tirevlerinin Kur’an’daki kullanimlari tzerinde durulmusg bu kullanimlarda baglam
agisindan  su manalarin kastedildigi  gorulmastir:  Siphe  etmek,
sikinti/guglik/zorluk, sikma/daralma ve giinah/glinah isleme. Besinci asamada (-,-¢
z) koki ve tirevleriyle yakin anlamlilik érgiisiine sahip olan kelimelerin Kur’an’da
kullanim bicimlerine yer verilmis bu kelimelerin sozliiklerdeki anlamlariyla
ayetlerdeki anlamlari arasindaki farkhliklar ve benzerlikler Gzerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Semantik, Etimoloji, H-r-c Kok
Abstract

Because words are hardly static and they undergo change and transformation in
form and meaning over time, it is essential to know the time, place and context in
which words and concepts in a text are used so as to understand that text
accurately. The Qur’an is the last holy text sent by Allah Almighty to humanity, and
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analysing and understanding the words of this text accurately can contribute to
fully appreciate the intended message of the Qur’an. Many methods are used for a
better understanding of the Qur'anic verses, one of them being the semantic
method. The focus of this study is to semantically analyse the root h-r-j (z-,-z) in
the Qur’an. The steps below were followed to conduct the analysis: In the first step,
most widely accepted dictionaries in Arabic were used to identify this root and its
derivatives and to analyse them etymologically. In addition, to pinpoint the
potential meanings of this root and those of its synonyms and antonyms, leading
tafsirs in the field were also used by considering the contexts of the verses in which
these words occur. The results of this study revealed that the most basic meaning of
the root z-,-z is “the narrowness of a place due to the accumulation and collection
of things in a place”. The results also indicated that this root has meanings such as a
narrow place with dense trees, to get narrow, to get squeezed, to compress, to be
surprised, a stretcher, a weak camel with a thin waist, wind, to rub two things
against each other strongly, the food for a greyhound, a dog’s collar, a sin, to force
someone to commit a sin and to be forbidden. It was found that all these meanings
converge with the original meaning and that the meanings of this root such as a sin,
to commit a sin, to force someone to commit a sin and to be forbidden were not
used in the poems of the Jahiliya period. This indicates that the root acquired these
meanings in the post-Islamic period. In the second step, words that are closely
related to the root  z-)-z were identified, such a (~&)l, which denotes material
and spiritual hardship, and f’uﬁ‘, which means a sin that causes the sinner to
experience various difficulties, (wWl, which means something that leads to various
types hardship, ¢, which expresses hardship and grievance or which means to
break an oath and to sin, and <3l which means need, difficulty, hardship,
gloominess, grief and sin. In the third step, the antonyms of the root z-,-z were
identified. These words are ’C_}w, which means to cut meat into pieces and to
declare or explain, @u.ﬂ which means to make room for something and to expand
something, and &), which means to be rich, to have the ability to do something,
to surround, to cover and to be wide. Both the literal meanings of these words and
their uses in the Qur'an were analysed. In the fourth step, the uses of the root -,-z
¢ and its derivatives in the Quran were emphasised. It was found that the
following contextual meanings were intended: to doubt,
distress/hardship/difficulty, to depress/depression and a sin/to commit a sin. In the
fifth step, the Qur'anic uses of the words that converge in meaning with the root-z
z-o and its derivatives are discussed, and the differences and similarities between
the literal meanings of these words and their meanings in the Qur'anic verses are
highlighted.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Semantics, Etymology, the Root h-r-j (z--z)

Giris

Kur’an, 610 yiinda Mekke’de nazil olmaya baslamistir. Kur’an’in indigi toplumun
dili Arapga oldugu icin dogal olarak Kur’an da Arapga olarak nazil olmustur. Arapga olarak
inen Kur’an anlasiimak igin basta tevhid, niiblivvet ve ahiret gibi temel konular olmak
Uzere butln hususlari Araplarin glnlik hayatlarinda kullandiklari kelimelerle ifade
etmistir. Bu durum da bazi kelimelerin yeni anlamlar kazanmasina, bazilarinin anlam
daralmasina, bazilarinin da anlam genislemesine ugramasina neden olmustur. Yeni bir din
ve medeniyetin olusmasina 6ncilik eden bu kelime ve kavramlarin iyi anlasiimasi

Kur’an’in da iyi anlasiimasina katki sunmustur. Bu agidan bakildiginda dilin yeni bir diinya
gorisli ve bakis agisi kazandirdigl, sadece kurallar manzumesi olmadigi ve degerler
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sistemi oldugu gorilmektedir. Zira deger Olcglleri toplumda kullanilan deyimlere ve
terimlere gére diizenlenmektedir.! Bundan dolayi Kur’an’da gecen kelimelerin, Kur’an’in
genel hedefleri dogrultusunda dogru bir sekilde anlasilmasi biylik 6nem arz etmektedir.
Erken dénemde Kur’an kelimelerinin manalarini saglikli ifade etme adina Ferra (6.
207/822), Zeccac (6. 311/923), Ahfes (0. 215830) ve Nehhas (6. 338/950) gibi alimler
(Medni’l-Kur’én) calismalariyla bu alana katki saglamislardir.? ViicOh, nezair ve garibi’l-
Kur’an gibi calismalar da bu gayretin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.3

Kur’an kelimelerini tahlil eden metotlardan bir tanesi de ge¢c donemde ortaya cikan
semantik metodudur. Semantik, bir dilin anahtar terimleri (izerinde yapilan analitik
galismadir. Bu c¢alisma, kelimeleri zaman iginde kazandigi manalar bakimindan
incelemektedir.* Bu yeni metodun Kur’an’i bir metot oldugu, bu metotla Kur’an’in daha
iyi anlasilacagi degerlendirilmektedir.> Bu metoda gére kelimeler sahip olduklari mana
acisindan esas ve izafi mana olmak lzere iki kisma ayrilmaktadir. Esas mana, kelimenin
herkes tarafindan bilinen manasidir. izafi mana ise ayni kdkten gelmedigi halde, icinde
bulunduklari anlam 6rgisii sisteminden dolayl ortaya cikan manadir.® Bilindigi gibi
semantik metotta 6ncelikle incelenen kelimenin etimolojik anlami tespit edilir. Ardindan
bu kelimenin etimolojik kokten itibaren bitlin tlrevlerinin ve zaman i¢inde kazandig
yeni manalarin analizi yapilir. Béylece kelimelerin anlam degismeleri, anlam daralmalari,
anlam genislemeleri, anlam kaymalari, anlam iyilesmeleri ve anlam kotllesmeleri tespit
edilip ortaya konulur. Yine bu metotta kelimenin anlami siyak-sibak yani baglam icinde
ele alinmakta bu kontekst goz O©nidnde bulundurularak kelimelerin anlamlari
belirlenmektedir. Bu yontem sayesinde metinde gecen bir kelimeye farkli anlamlar
ylklenebilmektedir. Semantik metotta analizi yapilacak olan kelimenin, Kur’an’da varsa
es anlamhsini veya yakin anlamhsini bulmak; kelimenin ¢ok anlamh olup olmadigini
belirlemek, 6zellikle zit anlamlilarini tespit etmek suretiyle nihaf anlama ulasmaya
calismak esastir.” Yapilan bu arastirmada semantik metot izlenerek h-r-c (z-,-z) koku ve
turevlerinin semantik tahlili yapilmaktadir. Bunun igin 6ncelikle s6z konusu kdk ve
turevlerinin etimolojik tahlili yapilarak anlamlari tespit edilmistir. Bu tespit i¢in alanda
yetkin sozliikler taranmig ve esas manasinin ortaya konmasi adina cahiliye devri siirlerden
istifade edilerek ornekler verilmistir. Daha sonra elde edilen kdk manadan itibaren,
zaman icinde kazandigi tim anlamlarin analizi yapilarak gerek bu anlamlarin gerekse de
turevlerin igerisinde k6k mananin olup olmadigina bakilmistir. Boylece bahse konu kok ve

1 Siiheyla Bayrav, Yapisal Dilbilimi (istanbul: Multilingual Yayinlari, 1998), 43.

2 smail Aydin, “Meani’I-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), EK
2/207-209; Hasan Yilmaz, Semantik Analiz Yonteminin Kur’an’a Uygulanmasi (Bursa: Kurav Yayinlari, 2007),
13.

3 Mehmet Pagacl, “Tefsir'de Semantik ve Hermenétik”, islami ilimlerde Metodoloji/Usiil Mes’elesi | (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2005), 585.

4 Mehmet Soysaldi, “Kur’an’t Dogru Anlamada Semantik Metodun Onemi”, Kur’an ve Dil-Dilbilim ve
Hermenétik-Sempozyumu (Van: Yiziinci Yil Universitesi, Mayis, 2001), 41; Pagaci, “Tefsir'de Semantik ve
Hermenétik”, islami ilimlerde Metodoloji/Usiil Mes’elesi I, 585.

5 [smail Yakit, “Dogru Bir Kur’an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, 5.D.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1
(1994), 17, 20-21, 24.

6 Toshihiko izutsu, Kur‘an’da Allah ve insan, gev. Siilleyman Ates (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 27-31;
Celal Kirca, flimler ve Yorumlar Agisindan Kur’an’a Yénelisler (istanbul: Tugra Nesriyat, 1993), 175.

7 Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 776-777; Soysaldi, “Kur’an’i
Dogru Anlamada Semantik Metodun Onemi”, 42-43; Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’t Anlamada
Semantik Yontem”, Hikmet Yurdu, 6/11, (Haziran 2013/1), 112-115, 130-138.

Harran ilahiyat Dergisi 51 (Haziran 2024), 151-173.



Metin Cetin I 155

turevlerindeki anlam degismeleri belirgin bir sekilde ortaya konulmustur. Daha sonra bu
kok ve mustaklarinin semantik agidan anlam 6rglsini belirleme adina bu kdkle yakin
anlamlilik ve zit anlamlilik iliskisine sahip olan kelimelere yer verilerek karsilastirmalar
yapilmistir. Daha sonra ise bu kok ve tirevleri ile bunlarla yakin anlamh ve zit anlamli
olan kelimelerin Kur’an’daki kullanimlarina yer verilerek llgatlerdeki anlamlariyla
ayetlerdeki anlamlari arasindaki farklliklar ve benzerlikler ortaya konmustur. H-r-c (')'C
C) kokl ve muastaklarinin Kur’an’daki manalari tespit edilirken ayetlerin baglamina dikkat
edilmistir. Zira miinasebet sisteminden kaynaklanan izafi anlamlar ancak bu sekilde
ortaya konabilir. H-r-c (E'J'C) kokayle ilgili mustakil bir ¢alisma yapilmadigi tespit
edilmistir. Fakat Kur’an’daki bircok kelimeyle ilgili semantik calismalar yapilmistir. Bu
husustaki calismalari burada zikretmek makalenin sinirini asmaktadir. Bunlardan bazilari
icin isam veri tabanina bakilabilir.?

1. H-R-C (z-,-z) Kokiiniin Etimolojik Yapisi ve Anlam Analizi

H-r-c (z-0-z) koku ve tiirevlerinin ifade ettigi anlamlar alanda yetkin liigat kitaplari
taranmak suretiyle ortaya konmus ve asagidaki anlamlar tespit edilmistir.

1.1. Sik Agaclardan Olusan Dar Yer

H-r-c (z-,-z) kékindn fiil ve mastar formu (by-éjx-cp) seklindedir. Bu kokiin
esas/asil anlami bir geylerin bir yerde birikmesi ve toplanmasindan dolayi o yerde darligin
meydana gelmesidir. Zeccdc bu kokten tiireyen (Z35J1) kelimesini (Ba&)! 322l) yani
darligin ve daralmanin en st seviyesi olarak tanimlamaktadir.’ Bu da sdz konusu kokte
siddetli darlik ve daralma halinin oIduguna delalet etmektedir. Ornegin Arap!ar, sik
agaclardan meydana gelen dar bir alani (&5,-55J\) kelimesiyle ifade etmektedirler. (&:’e-}.éej\)
ise agaclarin sikligl ve dallarinin birbirine sarmas dolas olmasindan dolayi icine giris ve
¢ikislarin neredeyse mumkin olmadigi bir alani betimlemektedir ki bu alan akasya,
bégirtlen, selem ve sedir agaclarindan olusmaktadir.® Nitekim sair ( ‘n> @J\ CES TN
& & Y oo gds . \gl253/Mahallenin agaclari, onlar selem denen bu yerden
goclip gittikten sonra artik bahar asla size gelmesin) beytinde (<\5355) kelimesini bu
anlamda kullanmistir.! Bu beyitte sair, sevgilisinin goc¢lp gitmesinden Gziintii duymakta,
daha Once bir araya geldikleri o sik agaclardan meydana gelen alana, baharin gelmesinin
artik anlamsiz oldugunu vurgulamaktadir. Bu agidan bakildiginda s6z konusu koékdn,
glnlik hayatta kullanildigi ve fiziki manada bir yerin darligina isaret ettigi gorilmektedir.

8 http://ktp.isam.org.tr/?url=makaleilh/findrecords.php

% EbG Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed ‘Avvad Mur‘ib (Beyrut: Daru
ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 2001), “Hrc”, 4/34.

10 Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahz{mi-ibrahim es-Samirrai
(Beyrut: Daru ve Mektebetu’l-hilal, ts.), “Hrc”, 3/76; Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Direyd el-Ezdi el-
Basri, Cemheretii’l-luga, thk. Remzi Minir Ba’lbeki (Beyrut: Daru’l-ilm li’l-melayin, 1987), “Hrc”, 1/436;
Ezheri, Tehzibii’l-luga, “Hrc”, 4/84; EbG Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh, thk. Ahmed
Abdiilgafur Atar (Beyrut: Daru’l-ilmi lil-Melayin, 1987), “Hrc”, 1/305; Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b.
Zekeriyya b. Muhammed er-Razi, Mekayisi’l-luga, thk. Muhammed Abdusselam Harun (Beyrut: Dar(’l-
Fikr, 1979), “Hrc”, 2/50; Ebi’'l-Hasen Ali b. ismail ed-Darir ibn Side, el-Muhassas, thk. Halil ibrahim Cefal,
(Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1996), 3/176; Ebi’|-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem ibn
Manzdir, Lisénii’l-‘Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1993), “Hrc”, 2/234, 235.

11 Ferahidi, Kitdbi’l-‘ayn, “Hrc”, 3/76; ibn Faris, Mekayisi’l-luga, “Hrc”, 2/50.
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1.2. Daralma/Sikilma

H-r-c (z-o-z) kokinin ifade ettigi diger bir anlam ise psikolojik ve ruhsal agidan
kisinin gégsiiniin daralmasi ve sikilmasidir. Ornegin (zy> J2) ifadesi “Gogsti daralmis
adam” anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim sair (Case Y3 21,,2}\ ’@5 Y) “Gégsiinde
daralma ve baski yoktur” derken kelimeyi bu manada kullanmaktadir.? Yukarida ifade
edildigi gibi Zeccac bu kelimeyi sikintinin zirve noktasi olarak betimlemistir. Ona gore bir
yerde bu kelime kullanilmis ise orada gercekten ciddi bir daralma ve sikilma vardir.’3
Cesitli dert ve sikintilarin, dort bir taraftan gelip insani sarip sarmalamasi, onda gogis
daralmasi ve kalp sikismasi meydana getirmektedir. Bu acidan bakildiginda bu anlamin
kdk anlamla uyustugu goérilmektedir.

1.3. Sikistirmak

H-r-c (z-o-z) kdkinden tireyen (45,-55-?) kelimesi bir varlig késeye sikistirmak
demektir. Ornegin (4] 45351) “Onu zorladi ve kisitlad” anlamina gelmektedir. ( Cj:-l
Xy ) ise “Kopegi ve yabani hayvanlar sikistird’” demektir ki burada avcinin
hayvanlari avlamak igin onlari kagamayacak sekilde dar bir alanda hapsetmesi
vurgulanmaktadir. Yine (jt,aiil &»>) ifadesi riizgarin tozu toprag) bir araya getirip bir duvar
dibine toplamasini ifade etmektedir. Lebid b. Rebia (6. 40/661) ( 85:» 53 & S, s Caglad
3V u.g.n)lr-\ Jdl &> ... /Dismani gozetlemek igin yiiksek bir yere ciktim, siddetli toz
topraktan dolayi ’bayraklarlnl bile goremedim) beytinde kelimeyi bu anlamda
kullanmistir.* Bu kullanimlar, s6z konusu kékiin icerdigi bir araya getirme, biriktirme ve
toplama manasini vurgulamaktadir. Zira riizgdr tozu topragl toparlayip bir alana
sikistirmaktadir.

1.4. Sasirmak

H-r-c (z-o-z) koki  (3A6/G6z) kelimesiyle birlikte (043! z3%5) seklinde
kullanildiginda sasirma ve baka kalma anlamina gelmektedir. Buna gore gbz, gordigu
guzellikler karsisinda sasirir, bu esnada gozde ne kirpma ne de hareket gordlir. Sair
Ziirrumme (6. 117/735) (&5 G &b Giadl E53d9 oo oSz 13) Trlgd) oal) 31555 /Peceyi
kaldirdigl zaman gozlin sevinci artar, pegeyi kapattiginda ise goziin saskinhg daha da
artar) beytinde bu manayr vurgulamaktadir.™® Bu kullanimda gézlerin bakislari
sikilastirmasi ve odaklanmasi dikkate sunulmaktadir ki bu anlam esas manayi
barindirmaktadir.

1.5. Sedye

H-r-c (z-)-z) kdkiinden tireyen (z53J)) kelimesi 6li veya hastanin tagindigr ig ice
gecmis tahtadan yapilan yatak veya sedye anlaminda bir isimdir. imruiilkays (6. 5407?) ( Lols

12 Ferahidi, Kitdbii’l-‘ayn, “Hrc”, 3/76; Ezheri, Tehzibii’l-luga, “Hrc”, 4/84; ibn Manz(r, LisGnii’l-‘Arab, “Hrc”,
2/233; Ebu’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tdci’l-‘ards min
cevéhiri’l-kamds, thk. Komisyon, (by.: Daru’l-Hidaye, ts), “Hrc”, 5/474.

13 Ezheri, Tehzibii’l-luga, “Hrc”, 4/84.

14 Ferahidi, Kitdbii’l-'ayn, “Hrc”, 3/77; ibn Diireyd, Cemheretii’l-luga, “Hrc”, 1/436; Ezheri, Tehzibi’l-luga, “Hrc”,
4/34; ibn Side, el-Muhassas, 3/461; Ebi¥l Kasim Mahmud b. Amr ez-Zemahseri, Esdsii’l-beldga, thk
Muhammed Basil, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l- ilmiyye, 1998), “Hrc”, 1/178; ibn Manzir, Lisénii’l-‘Arab, “Hrc”,
2/234.

15 Ezheri, Tehzibii’l-luga, “Hrc”, 4/85; Cevheri, es-Sihdh, “Hrc”, 1/307; ibn Faris, Mekayisi’l-luga, “Hrc”, 2/50;
ibn Manz(r, LisGnii’l-‘Arab, “Hrc”, 2/234.

Harran ilahiyat Dergisi 51 (Haziran 2024), 151-173.



Metin Cetin I 157

L;LnS\ ERESREIY > Je .. R ds, 3 Lsoy/Sen Cabir’le yaptigim yolculugumda, beni
tahta bir sedyenin Ustiinde gérseydin, elbiselerimin saga sola savruldugunu goriirdiin)
beytinde kelimeyi bu manada kullanmistir.?® Sedyenin imalatinda tahtalarin bulunup bir
araya getirilmesi sonra da bu tahtalarin i¢ ice gecirilmesi sikma ve daraltma anlamini
ifade etmektedir ki bu mana da s6z konusu kék mana ile uyusmaktadir.

1.6. Beli Zayif/ince Deve

H-r-c (z--z) kékiinden tireyen (Z3>) ve (Z93>) kelimeleri Arapga deve anlamina
gelen (4W)1) kelimesiyle kullanildiginda farkli bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore
(&> 430) veya (Zs>3> 430) demek, binek olarak kullanilmayan ve cifte siirilmeyen aksine
iyice beslenmesi icin serbest birakilan deve demektir. Sair Lebid ((GJ€ Lgm.efo @ "@.>/
Ayaklari iyice semiz olmus deve) beytinde kelimeyi bu manada kullanmistir. 7 Bu beyitte
iyice zayiflamis ve kemikleri birbirine gecmis olan devenin binek olarak ve giinlik islerde
kuIIan|ImamaS|d neticesinde iyi beslendigi ve semiz hale geldigi vurgulanmaktadir. Bazi
dilcilerin (z5> 430) ifadesini (8yolall 43UJ1) “zayif deve” seklinde agiklamasi da bu anlama
delalet etmektedir. Buna gore devedeki et ve kemigin birbirine gecmesi bir darligi ifade
etmektedir.'®

1.7. Riizgar

H-r-c (z-0-z) kokinden tireyen (Cy)zl\) kelimesi siddetli esen soguk rtizgar
anlaminda da kullanilmaktadir. Sair Zirrumme ( ‘L,L~Ul)>| o dlgdlie s L)l 2&3
Tors> e 3_32 / Gecenin sonunda gok sert esmeyen bir rlizgar ve yumusak yagan yagmur
onlari kum gibi dimdiiz etti)!® beytinde kelimeyi bu anlamda kullanmistir. Siddetli esen
rizgarda bir sikma ve daraltma anlami bulunmasi nedeniyle bu kullanim da esas mana ile

uyusmaktadir.
1.8. Disleri Gicirdatmak

H-r-c (z-)-z) kokiinden siilasi mucerret birinci babtan fiil olan (55 ’Cjoé =)
bir seyi birbirine siirtmek manasina gelmektedir. Ornegin (<Ul»\ U=yl CJ’) ”Adam
ofkeden dolayi dislerini gicirdatiyor” anlamindadir. Sair ( d&uﬁ 4 el 2 @:u 2309
e\3| L coLASJl/Ve oyle bir glin ki 6fkeden dolayl kahraman savascilar dislerini gicirdatiyor
ve |§Ier|nden ates cikariyorlardi) beytinde bu manada kullanmistir.?’ Burada da dislerin
stkilmasi anlami vardir ki bu da kékiin temel manasiyla uyumludur.

1.9. Av Képeginin Payi/Nasip

H-rc (z-)-z) kokinden tiremis bir kelime olan (Z5=J! ¢: ZI531) ise avcilikta
kullanilan av kdpegine verilen pqyl/nasili)i ifade etmektedir. Sair Tirrmmah (6. 125/743),
(Blalasas NI &) .. &3l «J5S £33/ Yaban arisi gibi hizlica ava saldiryorlar.
Halbuki asil av/pay, kbpeklerin sahibinin kendisine ayirdigidir) beytinde kelimeyi bu mana

16 ibn Diireyd, Cemheretii’l-luga, “Hrc”, 1/436; ibn Faris, Mekayifsi’l-luga, “Hrc”, 2/50; ibn Manzdr, Lisanii’l-
‘Arab, “Hrc”, 2/235.

17 Ferahidi, Kitdbii’l-'ayn, “Hrc”, 3/77; ibn Diireyd, Cemheretii’l-luga, “Hrc”, 1/436; Ezheri, Tehzibi’l-luga, “Hrc”,
4/86; ibn Manz(r, Lisénii’l-‘Arab, “Hrc”, 2/235;

18 Cevheri, es-Sthéh, “Hrc”, 1/305; Zebidi, Técii’l-‘ards, “Hrc”, 5/474.

19 Zemahseri, Esdsii’l-beldga, “Hrc”, 1/178; ibn Manz(r, Lisénii’l-‘Arab, “Hrc”, 2/235.

20 bn Side, el-Muhassas, 4/82; ibn Manz(r, LisGnii’l-‘Arab, “Hrc”, 2/235;
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da kullanmistir.?! Burada av kdpeklerinin avi kapmak icin hizli kosmalari ve birbirlerinin
alanlarini daraltmalari anlami agisindan esas manayla uyumlu oldugu ifade edilebilir.

1.10. Kopek Tasmasi

Yine H-r-c (z-,-z) kokiinden tiiremis olan (z3=! ¢: 45529 é|)>\ ) kelimesi (5 33)5)
yani kdpek tasmasi seklinde aciklanmaktadir. Sair A'sa (6. 7/629), ( Wwil& u./,ai Ly
’@j L@-ﬁyd’ 355 ... c’@j&ﬁ}ll/Hareketli ve kulaklari asagi inmis, boyunlarinda tasma ve
sirtlarinda kuyruklari kalkmis bir sekilde ‘képekler hizlica saldiriyorlardi’).2? Bu beyitte sair
kelimeyi kopek tasmasi anlaminda kullanmaktadir. Ayrica bu kelime ¢ocuklarin
boyunlarina takilan boncuk, elbisenin asildigi ip gibi manalara da gelmektedir.2®> Tasmanin
yapiminda kullanilan iplerin birbirine sikica gegirilmesi esas manayla uyusmaktadir.

1.11. Gunah

H-r-c (z-0-z) kokinden tureyen (éﬁ‘—éﬁ‘) kelimeleri sozliiklerde (éic'}ﬁ) yani
ginah kelimesinin karsihg! olarak kullaniimaktadir. (’@bdl) ise ismi fail olup glinahkar
anlamindadir.?* Ormandaki agaclarin sikligl alanda daralmaya sebep olmakta; kisinin
ginah islemesi de kalbinde daralmaya neden olmaktadir. Bundan dolayi ('@15:3\)
kelimesine (éb'a'}ﬁ) manas! verilmistir.®> Giinah isleme, manevi anlamda bir sikintiya delalet
ettigi icin bu mana mecazidir.® Cahiliye devri siirlerinde (z-)-z) koki ve tiirevlerinin
(é.%)ﬁ) anlaminda kullanilmamasi bu kelimenin islam déneminde vyeni bir anlam
kazandigina isaret etmektedir.?’

1.12. Giinaha Zorlama/ Giinah islettirme

H-r-c (z--z) koka, ifal babinda (lxls31-&,53-£551) seklinde gelmekte ve “giinaha
sokma/siriukleme ve glinah islettirme” anlamina gelmektedir.® Kisiyi giinaha sokma
eyleminde bir zorlama, daraltma ve sikistirma anlami bulunmaktadir ki bu anlam da s6z
konusu kokiin esas anlamiyla uyumlu goziikmektedir. Arapgada bazi kelimelerin lafizlari
ile manalari arasinda bir zitlik bulunmaktadir ki bu kokten tiireyen (@'::3) fiil formu da bu
sekildedir. Ornegin (z3>5a J=v) ifadesi “glinah isleyen” degil “kendisini giinah islemekten

uzak tutan kisi” anlamindadir.?®
1.13. Haram/Yasak Olmak
H-r-c (z--¢) kéki haram olma ve yasak olma manasina da gelmektedir. Ornegin

SIESAPWE &>) henlz sahur yapmamis olan bir kiginin, vaktin darligindan dolay sahur
yapmasinin haram/yasak oldugunu ifade etmektedir. Ayrica (SlAlb L,Lc &»>) “Senin bana

21 Ezheri, Tehzibi’l-luga, “Hrc”, 4/85; Cevheri, es-Sthdh, “Hrc”, 1/306; ibn Faris, Mekayisi’l-luga, “Hrc”, 2/50;
Zemahseri, Esdsii’l-beldga, “Hrc”, 1/178; ibn Manz(r, Lisénii’l-‘Arab, “Hrc”, 2/236.

22 Ferahidi, Kitdbd’l-‘ayn, “Hrc”, 3/77; Cevheri, es-Sihdh, “Hrc”, 1/306; Zemahseri, Esdsi’l-beldga, “Hrc”, 1/178;
ibn Manz(r, LisGnii’l-‘Arab, “Hrc”, 2/235;

2 Ezheri, Tehzibii’l-luga, “Hrc”, 4/85; Cevheri, es-Sthdh, “Hrc”, 1/306;

24 Ferahidi, Kitdbii’l-’ayn, “Hrc”, 3/76; Cevheri, es-Sthdh, “Hrc”, 1/305; ibn Faris, Mekayisi’l-luga, “Hrc”, 2/50;
ibn Manz(r, LisGnii’l-‘Arab, “Hrc”, 2/233;

25 [bn Faris, Mekayisi’l-luga, “Hrc”, 2/50.

26 Zemahseri, Esdsii’l-beldga, “Hrc”, 1/178; Zebidi, Taci’l-‘ards, “Hrc”, 5/474.

27 Zemahseri, Esdsii’l-beldga, “Hrc”, 1/178.

28 Ferahidi, Kitdbii’l-’ayn, “Hrc”, 3/76; Cevheri, es-Sihdh, “Hrc”, 1/305; ibn Manziir, Lisénii’l-‘Arab, “Hrc”, 2/233;

29 Ferahidi, Kitdbi’l-’ayn, “Hrc”, 3/76;
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haksizhk etmen haramdir/yasaktir” ifadesi de bu anlama delalet etmektedir.>

(8T0dl9 el M‘&’tyl él‘iejl\) “Allah’im! iki zayif kimsenin, yetimle kadinin
hakkini yemekten siddetle sakindiriyorum.”3? Hadisindeki ( éjpi) kelimesi yasaklamak ve
haram kilmak anlaminda kullanilmistir. Ayrica ibn Abbas, En’am sdresi 6/138.
(3> E355 AT a4 151583) ayette yer alan (3%=>) kelimesini (£5>) seklinde okuyarak
kelimeye “haram” manasini vermistir.>?

2. H-r-c (z-)-¢) Kékii ve Tiirevleriyle iliskili Kelimeler

Yukarida H-r-c (z-)-z) koéki ve tirevlerinde meydana gelen anlam degisim ve
dénusumlerine yer verildi. Buradaki anlam &rgusu goéz éniine alindiginda bu kokin
(GBad)), (e3Y)), (oelN), (ES=N), ve (L93d)) kelimeleriyle yakin anlamli oldugu; (),
(@wl) ve (z&9ll) kelimeleriyle de zit anlamli oldugu gériilmektedir.

2.1. H-r-c (z-,-z) Kékii ve Tiirevleriyle Anlam Yakinhigi Olan Kelimeler

2.1.1. Gadl

Daralmak, dar gelmek, darlasmak, bikmak, kaygilanmak, sikintiya diismek ve sikisik
olmak gibi anlamlara gelen (éﬁa’l) kelimesinin mazi ve mizarisi (3s2-3L>) seklinde
olup mastari (&b ve laus) seklinde gelmektedir.3® Bu kdkten tiireyen (&%2)1) kalbin ve
mekanin daralmasini ifade ederken (:§,5.«2J|) cimrilik ve eli siki olmayi ifade etmektedir.3*
Ferra'ya gore (:§§~2J|) kelimesi kalbi sikan her seyi ifade etmektedir ki bunda genisleme
olmaz. (é:faJ\) ise kapi ve elbise gibi daralmasi ve genislemesi mimkin olan durumlarda
kullanilmaktadir.3> Buna gére (3x2)1) kelimesi (4a-2J1) kelimesinin zit anlamlisidir ki (4.2J1)
kelimesi genislik anlamindadir.3® Bu kokten tireyen kelimeler ve kazandiklari anlamlar
sunlardir: (ééfa-‘\) fakirlik, kisinin maddi durumunun disiik olmasini ve kalben bir seye
stipheyle yaklasmayi ifade etmektedir.?” (J=,! 3L>) kisinin cimriligine isaret etmektedir
ki bu da aslinda bir darlik manasi barindirmaktadir.3® (T&jfs L CAn-so) birisinden usanmak,
zor ve mesakkatli olmak; (égfﬂl 33Ua3) bir grup insanin bir mekanda sikismasi anlamina
gelmektedir.®® ((3:24)1) dar olan mekan ve isler; (4&Us) birini zor ve gii¢ bir duruma

30 Ezheri, Tehzibii’l-luga, “Hrc”, 4/85; Cevheri, es-Sthdh, “Hrc”, 1/307; ibn Faris, Mekayisi’l-luga, “Hrc”, 2/50; ibn
Side, el-Muhassas, 4/59; Zemahseri, Esdsii’l-beldga, “Hrc”, 1/179; ibn Manzdr, Lisdnii’l-‘Arab, “Hrc”, 2/234,
235;

31 EbO Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen. thk. Abdulfettdh Ebl Gudde, (Halep: Mektebi’l-
Matbuati’l-islamiyye, 1986) “Isretii’n-nisa”64, (5/363).

32 Ezheri, Tehzibi’l-luga, “Hrc”, 4/86;

33 {bn Manzar, Lisdnii’l-‘Arab, “Dyk”, 10/208, 209; Zebidi, Tdcii’l-‘ards, “Dyk”, 26/46.

34 Eb( Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, el-Furidku’l-lugaviyye, thk. Muhammed ibrahim Selim
(Kahire: Darl’I-ilm ve’s-Sekafe, ts), 1/312.

35 [bn Manzar, Lisénii’l-‘Arab, “Dyk”, 10/208; Zebidi, Tacii’l-‘ards, “Dyk”, 26/46.

36 |bn Manz(r, Liséni’l-‘Arab, “Dyk”, 10/208; Ebi’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyy(mi, el-
Misbdhu’l-miinir fi garibi’s-serhi’l-kebir li'r-RGfi7 (Beyrut: Mektebeti/I-iimiyye, ts), “Dyk”, 2/367; Ebiy'l-
Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifredét fi garibi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan ed-
Dav{di, (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), “Dyk”, 513.

37 ibn Manzdr, Lisénii’l-‘Arab, “Dyk”, 10/209; Ebi’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kab el-Fir(izabadi, el-
Kamusu’l-muhit, thk. Komisyon (Beyrut: Miesseset(i’r Risdle, 2005), “Dyk”, 902.

38 [bn Manzar, Lisdnii’l-‘Arab, “Dyk”, 10/209; Feyydmi, el-Misbdhu’l-miinir, “Dyk”, 2/367.

39 ibn Manzr, Lisénii’l-‘Arab, “Dyk”, 10/208, 209.
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sokmak demektir.’® Yapilan bu agiklamalardan da gérildigu gibi (Z351) ve (Gad)
kelimeleri mana itibariye birbirine cok yakindir. Oyle ki daraltma ve sikistirma manasinda
olan bu iki kelime telaffuz edilirken bile agizda bir daralma ve sikisma hissedilir.*

2.1.2. (i

Gunah islemek, gunaha dusmek ve helal olmayan bir seyi yapmak gibi anlamlara
gelen (p-:)l\) kelimesi (Lo3l- pab 51) kékiinden tiiremistir.?? Bu kelimenin esas manasi ise
agir davranmak yavas olmak, ihmal etmek ve geC|kmekt|r Yavas hareket eden deve
anlamindaki (41»3\ ctsb) bu anlama isaret etmektedir. (po)”) kelimesi de bu kokten
tureyerek hayirdan geri kalan, hayir yapmakta agir davranan anlami kazanistir.*3 (fwb

J231) kisinin glinahindan tevbe etmesi ve bagislanma dilemesi demektir.* Bu kokin
stlasi birinci baptaki kullanimi farkli bir manayi icermektedir. Buna gore (’bolﬁg Lu\ @:U @Sl
ééigg) bir fiili baskasi icin giinah olarak kaydetmek ve yazmak manasindadir. Ornegin ( 4:573
138 3 1) “Allah falan hususu onun icin giinah olarak yazdi” anlamindadir.%® (élﬁi}ll)
kelimesi giinah islemenin karsihgi olarak verilecek cezayi ifade etmektedir.%® (63’}”)
bazilarina gore icki manasinda olmakla beraber bu mana pek reva¢ gérmemistir.’ (péi’l)
facir, giinahkar* veya cok yalanci anlamindadir.*® Bu kelimenin devaml surette giinah
islemeyi ifade ettigi de belirtiimektedir.>® Arap dil alimi, edip ve fakih olan Ezheri’nin (6.
370/980) bu kelimeyi (péT 2"@_\5- Jd=3 c‘oflid\ 2’@’:’:") seklinde aciklamasi da iki kelime
arasindaki anlam yakinligina delalet etmektedir.>!

2.1.3. Heldi

Savas, sikinti, siddet ve istirap gibi anlamlara gelen (&»;L;jf) kelimesi (@éﬁgi«@; -
w}u -uuéi) babindan gelmektedir. Bu kékten tireyen (;u‘wn) mastari savas, sikinti ve
istirap; (u«3W1) ismi faili kendisine bela gelen kisi; (U»LJ|) mastari ise hem azap hem de
savastaki siddet anlamindadir>*> Bu kok (l.wwg (- Lwy u»LiS Owi5)  seklinde de
gelmektedir ki bu da kisinin ihtiyacinin ¢ok olmasi yani faklrllk anlamini ifade
etmektedir.>® (Qﬁg) kelimesi genel anlamda bir seyi yermek ve kétiilemek icin kullanilir.>*
Bu kelime sifat olarak kullanildiginda farkli anlamlar kazanmaktadir. Ornegin (s J=)

40 Fir(izabadi, el-Kamdsi’l-muhit, “Dyk”, 902.

41 Mehmet Keles, “Kur’an Tilavetinde Ses ve Mana lliskisi”, Bingél Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22
(Aralik 2023), 186.

42 Ferahidi, Kitdbii’l-‘ayn, “Esm”, 8/250; ibn Manz(r, Liséni’l-‘Arab, “Esm”, 12/5.

43 bn Faris, Mekayisi’l-luga, “Esm”, 1/60; Ragib el-isfahani, el-Miifredét, “Esm”, 63; Askeri, el-Furiiku’l-
lugaviyye, 181, 182.

44 ibn Manz(r, Lisénii’l-‘Arab, “Esm”, 12/5; Zebidi, Tacii’l-‘ards, “Esm”, 31/186.

45 ibn Manz(r, Lisénii’l-‘Arab, “Esm”, 12/5.

46 Ezheri, Tehzibii’l-luga, “Esm”, 15/116; ibn Manz(r, LisGnii’l-‘Arab, “Esm”, 12/6.

47 Ezheri, Tehzibii’l-luga, “Esm”, 15/116; ibn Manzar, Lisdnii’l-‘Arab, “Esm”, 12/6.

48 Ezheri, Tehzibii’l-luga, “Esm”, 15/116; ibn Manzar, LisGnii’l-‘Arab, “Esm”, 12/6.

49 Fir(izabadi, el-Kamdsi’l-muhit, “Esm”, 1074.

50 Askeri, el-Furiku’l-lugaviyye, 233.

51 Ezheri, Tehzibii’l-luga, “Hrc”, 4/84.

52 Ferahidi, Kitdbii’l-‘ayn, “Bes”, 7/316; ibn Manzdr, LisGnii’l-‘Arab, “Bes”, 6/20; Cevheri, es-Sihdh, “Bes”, 3/906.

53 Cevheri, es-Sihdh, “Bes”, 3/907; ibn Manzar, Lisénii’l-‘Arab, “Bes”, 6/20.

54 Cevheri, es-Sihdh, “Bes”, 3/907; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, “Bes”, 153.
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3|5

glicli adam; (uwi ©138) ise siddetli azap anlamindadir.®® (&lle uub Y) yani “Sana
teminat veriyorum, senin icin sikinti olmaz” anlaminda kullaniimaktadir.>® incelenen bu
kokte iki mana bulunmaktadir. Birincisi siddet, zorluk ve sikinti; digeri ise fakirlik ve
muhtag olma. iki mana itibariyle de bu kelimenin (’@’5=J|) kelimesi ile yakin anlamli oldugu
ifade edilebilir. Zira savas, icinde her tirli sikintiyr barindiran bir haldir. Fakirlik hali de bir
baska sikinti ve mesakkat durumudur. Belagat alimi Ziyaeddin ibni/’I-Esir’in (6. 637/1239),
(&> Y3 ) @9 &= b.ub) hadisindeki (&5>) kelimesini (VSAL @1 Y5 b Yigss Vi)
seklinde agiklamasi bu kelimelerin yakin anlamli kelimeler olduguna delalet etmektedir.>”

2.1.4, Eixdi

Glnah ve yeminden caymak gibi anlamlara gelen (C‘ﬁo_dl) kelimesi (Ei-&j Lu>-
Eisa-CEas) fill kékiinden tiiremistir.®® Ayrica bu kdkten tiireyen (E3=J1) gercege aykir
beyanda bulunmak, haktan batila, batildan hakka meyletmek, kotiulik yapmak, sirk
kosmak, mecazen ergenlige ermek anlaminda olup; (C‘ﬁ:’f:) ise lafiz-mana zithg
baglaminda “ibadet etmek ve putlardan uzaklasmak” anlamindadir.>® Lugat alimi ve siir
ravisi ibnii’l-A'rabi’nin (8. 231/846), (&i=J1) kelimesini ( 5319 63}” 385 i) seklinde
aciklamasi bu tg kelimenin yakin anlamli oldugunu géstermektedir.®°

2.1.5. Ggi

H-v-b (&-9-z) kokinlin mazi, muzari ve mastarlari (33\3}3—3.1»—3335—:\:35—;)323—
Sl>) seklindedir. Bu kokten tireyen (2331), (S35d1) ve (933d1) kelimeleri devenin
harekete gecip ylrimesi igin onu azarlamak maksadiyla sodylenen so6zi ifade
etmektedlr61 Yine bu kelimeden tiireyen (c95J1) kelimesi (aSd &3Y1) yani “buyik
ginah”; (43§>=5\) ise ihtiyag, hiiziin ve anne yireginin hassasiyeti manasina gelmektedir.?
(ggzi\) kelimesi ayrica nefis, ¢aba, ihtiyag, gam, Gzlntd, sikinti, zorluk, aci, helak, bela,
hastalik ve vahset gibi anlamlarda kullaniimaktadir.®® Bu kelimedeki “ihtiya¢” sahibini
giinah islemeye sevk eden ihtiyaci ifade etmektedir.®* Gériildigi gibi (< s>J!) kelimesinin
ginah, ihtiyag, zorluk, giiclik ve sikinti anlami icermesi agisindan (é}:’:ﬂ) kelimesiyle
yakin anlamli oldugu ifade edilebilir.

2.2. H-r-c (z-,-z) Kokii ve Tiirevleriyle Anlam Zithg: Olan Kelimeler

55 jbn Diireyd, Cemheretii’l-luga, “Bes”, 2/1022, 1093; Cevheri, es-Sthdh, “Bes”, 3/907; ibn Manzdr, Lisénii’l-
‘Arab, “Bes”, 6/20.

56 ibn Manzdr, LisGnii’l-‘Arab, “Bes”, 6/20.

57 ibn Manzdr, LisGnii’l-‘Arab, “Bes”, 2/233; Zebidi, Tacii’l-‘ards, “Hns”, 5/480.

58 Ferahidi, Kitdbii’l-‘ayn, “Hns”, 3/206; Ezheri, Tehzibii’l-luga, “Hns”, 3/206; ibn Manz(r, LisGnii’l-‘Arab, “Hns”,
2/138; Zebidi, Taci’l-‘ards, “Hns”, 5/223.

59 Zemahseri, Esdsii’l-beldga, “Hns”, 1/217; Ezheri, Tehzibii’l-luga, “Hns”, 4/277, 278; ibn Manz(r, Lisénii’l-
‘Arab, “Hns”, 2/138; Zebidi, Tdci’l-‘ards, “Hns”, 5/223.

60 jbn Manzdr, LisGnii’l-‘Arab, “Hns”, 2/139; Zebidi, Técii’l-‘ards, “Hns”, 5/223.

61 Ferahidi, Kitdbi’l-‘ayn, “Hvb”, 3/310; ibn Side, el-Muhassas, 2/170; Ezheri, Tehzibii’l-luga, “Hvb”, 5/173;
Cevheri, es-Sthdh, “Hvb”, 1/116; ibn Manzar, LisGnii’l-‘Arab, “Hvb”, 1/338, 340.

62 Ferahidi, Kitdbi’l-‘ayn, “Hvb”, 3/310; Ezheri, Tehzibi’l-luga, “Hvb”, 5/173; Cevheri, es-Sthdh, “Hvb”, 1/116;
ibn Manz(r, LisGnii’l-‘Arab, “Hvb”, 1/338, 340.

8 Ezheri, Tehzibii’l-luga, “Hvb”, 5/173; ibn Manz(r, LisGnii’l-‘Arab, “Hvb”, 1/338; Fir(zabadi, el-Kamdisii’l-
muhit, “Hvb”, 77.

64 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, “Hvb”, 261.
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2.2.1. 54

S-r-h (z-0-o%) kékiinan fiili formu (- ’C}wi C}i) seklinde olup manasi “eti
parcalara ayirmak icin yaymak” demektir. (p.xU\ C>%) ifadesi “eti kesip parcalarina
ayirdim” anlamindadir.%> Bu kékten tiireyen (C}ﬁl) kelimesi beyan edip agiklamak, izah
etmek, acmak, anlamak ve kesfetmek anlamandadir. Yine bu kokten miustak olan
(E}y&fd\) kelimesi eti kemikten ayirarak parcalara ayirmak demektir.%® Giinliik yasamda bu
anlamlara gelen bu kelime, islam sonrasi farkli bir mana kazanmistir. Ornegin ( ATl Cj—w
o)due) ifadesi “Allah onun kalbini, hakki kabul etmesi icin genisletti” anlamindadir.®’
(el C>4) bir seyi tefsir etmek demektir.%® Bu gére serh, séziin kapal kisimlarini
aciklayip anlasilir hale getirmek, anlasilmasi zor yerlerini izah etmek anlamindadir.®®
Kur’an’da bu kok ve tiirevleri 5 yerde gecmektedir.”® Nahl siresi 16/106. ayette bu kelime,
“Kalbini kifri kabul etmek icin agmak” manasinda olumsuz olarak kullanilmistir.”* Bu
kelime, kisinin tercih ederek ve severek inkari kabul etmesini yani kiifri imana tercih
etmesini de ifade etmektedir.”> Taha 20/25’te dua formunda gégsiin genislemesi ve
acilmasi anlaminda kullanilimistir. Bu ayette kullanilan serh etmek, Hz. Musa’nin
“Allah’tan aldigi vahyi iyice bellemesi ve firavun karsisinda muhtag oldugu cesaret” olarak
tevil edilmistir.”® Zimer 39/22 ve En’am 6/125’teki serh ise kisinin kalbinin “kabul kastiyla”
islam’a agilmasini ifade etmektedir.”* insirah 94/1’deki serh ise kalbin agilmasi ve
yumusamas! olarak tefsir edilmistir.”® ifade edilen bu bilgiler (Z&J1) kelimesinin (z3>J1)
kelimesinin zit anlamlisi oldugunu gostermektedir.

2.2.2. gl

Bu kelimenin kok harfler| f—s h (C oe-2)dir. Bu kelimenin iki fiil formu
bulunmaktadir. Birincisi (4.>l.w.9 9 dnid @.mv @.«d) olup mekandaki fiziki genisligi ifade
etmektedir. Ornegin (Zuwd Uys) “genis ev”, (@.ms ,u,) ”gen|§ belde” kullanimlari bu
babtan gelmektedir. Bu kdkin diger fiil formu ise (L>3.w-93 [CRR @.«w @wa) seklinde olup
genis olma, yer agma ve bir seyi yapma imkani elde etme gibi anlamlara gelmektedir.”®
Her iki formu da genisligi ifade eden bu kelime mana itibariyle darlik ve sikinti anlamina

65 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, “Srh”, 449.

66 Ferahidi, Kitdbii’l-‘ayn, “Srh”, 3/93; Ezheri, Tehzibii’l-luga, “Srh”, 4/107; ibn Manzdr, LisGnii’l-‘Arab, “Srh”,
2/497;

67 ibn Manzar, Lisénii’l-‘Arab, “Srh”, 2/497.

68 Cevheri, es-Sihdh, “Srh”, 1/378.

69 Askeri, el-Furiku’l-lugaviyye, 58.

70 Muhammed Fudd Abdulbaki, el-Mu‘cemi’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: Daru’l- Marife,
2012), 119, 621, 924, 1005.

71 Ebl Muhammed Abdullah b. Mislim ibn Kuteybe, Garibii’l-Kur’én. thk. Said Lihdm (b.y.: y.y., ts), 221;

72 Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Beyrut: Miiesseseti’r-Risale, 2000), 17/304.

73 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 18/299;

74 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 21/278;

75 EbG Zekeriyyd Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Me‘Gni’l-Kur'dn, thk. Ahmed Yusuf en-Necati,
Muhammed Ali en-Neccar, Abdiilfettdh ismail es-Selebi, (Kahire: Dari’I-Misriyye, ts), 3/275; ibn Kuteybe,
Garibii’l-Kur'dn, 460; Genis bilgi icin bk. Mehmet Keles, Kur’dni Bir Kavram Olarak ingiréh (istanbul: Kitap
Dunyasi Yayinlari, 2023), 19-30;

76 Ferahidi, Kitdbii’l-‘ayn, “Fsh”, 3/93; Ezheri, Tehzibii’l-luga, “Fsh”, 4/190; ibn Manz(r, LisGnii’l-‘Arab, “Fsh”,
2/543; Zebidi, Téci’l-‘ards, “Fsh”, 7/16.
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gelen (éjz’d\) kelimesinin zittidir. Bu kelime kéki Kur’dn'da sadece Mucadele sdresinde su
sekilde gecmektedir: (&0 QU1 g 195ad6 ullsall § 19225 6T 1 13] 153aT Godll (@16 /Ey
iman edenler! Size, bulundugunuz toplant/la}da “Yer a¢in” dendiginde yer agin ki Allah da
size genislik versin). Mifessirler s6z konusu kelimeleri yer agmak ve yeri genisletmek
olarak tefsir etmislerdir.”’

2.2.3. 2wyl

Harec kelimesinin zit anlamlisi olan v-s-‘a (g-u+-9) kékinin iki fiil kalib
bulunmaktadir. Birincisi (4&lu3-das gld-g3) ikincisi ise (ii@-’&&é-’&eé) seklindedir. Bu
kokun asil anlami “kisinin sahip oldugu kudret” demek:cir. Kudretten maksat ise kisinin
sahip oldugu maddi imkanlardir. Ornegin (J=! ’@257) ifadesi kisinin maddi agidan
genislige kavusmasi ve zengin olmasi anlamindadi.’® Bu kok ikinci olarak bir seyi
yapabilme ve gerceklestirebilme imkani ve glicini tanimlamak icin kullaniimaktadir. Bu
acidan (13 &wT (5) ifadesi “Benim buna giiciim yetmez” anlamindadir. Bu kelimenin diger
bir anlami ise kusatmak, kaplamak ve igine alacak kadar genis olmak demektir. Ornegin
(VS (e g &gl 13B) “Bu kap 20 kile alir” ve (sish S <l 4835 Caaws) “Allah’in
rahmeti her seyi icine alir” ifadeleri bu anlamda kullanilmistir. Kelimenin if’al ve tef’il
babi (&wji-bﬁ:g) bir seyi genisletmek manasindadir.”® Bu kelime Kur’dan’da cesitli
sekillerde yer almaktadir. Bu kelime dért yerde (2«3) fiil formunda gelmekte ve ii¢ yerde
Allah’in her seyi ilmen kusattigini ifade etmekte® bir yerde ise Allah’in kiirsii’siiniin her
seyi kapsadigini belirtmektedir.8! Yine (&aw3) ve (Eawd) formlar da ilmin ve rahmetin
genisligi ve kusaticiligini vurgulamaktadir.®? Sekiz yerde (z!9) seklinde gelen bu kelime®
genelde Allah’in alim isminin sifati olarak (;Ll:- étulj) seklinde gelmektedir ki Allah’in
ilminin genisligini ve kapsayicihgini ifade etmektedir.2* Bircok yerde ise bu kelime Allah’in
rahmetinin genisligini ve kusaticiligini ifade etmektedir.®® Yine (LSS Guwls) hitkmiin
genisligini ifade etmektedir.®® Bazen de bu kelime yeryiziiniin genisligini vurgulamak
acisindan fiziki bir genisligi ve bollugu da ifade etmektedir.®’ Kelimenin (@x&3) formu asil
mana olup imkan, gii¢ ve kudret anlaminda kullanilmaktadir.®® (@ﬂl) Allah’in latfunun
genis olmasini® (Ogawgd)) ise gdkyiiziiniin Allah tarafindan genisletilmeye devam ettigini
bildirmektedir.*®* Maddi ve manevi anlamda biitiinlyle genislige delalet eden bu kokin
(z53J)) kelimesinin zitti oldugu gériilmektedir.

77 Eb(i Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna et-Teymi, Mecdzii’l-Kur'dn (Kahire: Mektebeti’l-Handi, ts), 2/255; ibn
Kuteybe, Garibii’l-Kur’én, 393; Taberi, Cémi‘u’l-beyén, 23/243.

78 Ferahidi, Kitdbii’l-‘ayn, “Vs‘a”, 2/203; ibn Manz(r, Lisénii’l-‘Arab, “Vs‘a”, 8/392.

79 Ezherd, Tehzibii’l-luga, “Vs‘a”, 3/61, 62; ibn Manz{r, Lisdnii’l-‘Arab, “Vs‘a”, 8/392, 393.

80 e|-En’am 6/80; el-A’raf 7/89; Taha 20/98.

81 e|]-Bakara 2/255.

82 e|-A’'raf 7/156; MU'min 40/7.

83 Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 948, 949.

8 e|-Bakara 2/115, 247, 261, 268; Al-i imran 3/73; el-Maide 5/54; en-N{r 24/32.

85 e|-En’am 6/147; en-Necm 53/32.

86 en-Nisa 4/130.

87 en-Nisa 4/97; el-Ankeb(t 29/56; ez-Zimer 39/10.

88 e|-Bakara 2/233, 286; el-En’am 6/152; el-A’raf 7/42; el-M{i’minQn 23/62.

89 e|-Bakara 2/236.

90 ez-Z4riyat 51/47.
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3. Kur’an’da H-r-c (z-,-z) Kokii ve Tirevlerinin Kullanimi

Kur'an'da gecen h-r-c (z-)-z) kéki ve tirevlerinin baglami dikkate alindiginda
asagida verilen manalarda kullanildigi goriilmektedir.

3.1. Siphe Etme/Kusku Duyma

BazI ayetlerde gecen (@:>) kel|me5| siphe etmek anlaminda kuIIan|Im|§t|r
Miicahid (o 103/721) ( (“8"“‘"" lgdzs Y & K p-é-‘v‘-’_)-"v-“ laws 3853 A5 ug-wy Y aliys 6
(FHBA lﬁJJw Cdad L 555 oL dyetinde gecen (=35) kelimesini (\i-w) yani siiphe
etmek;®? Eb Ubeyde (6. 209/824) ve Zeccéc ise bu kelimeyi (&L5) yani sikinti duymak®
ibn Kuteybe (6. 276/889) ise (¢l5Lad (w0 laLs Yo &w) ‘Verdigin hikiim hususunda hig bir
suphe ve sikinti duymamak” §ekl|nde tefsir etmistir.®* Taberi (6. 310/923) ise (>3>)
kelimesini (W) (&w) ve (Lw\) sikinti, sliphe ve glinah kelimelerini kullanarak
aciklamaktadir. Ona gore ayet, “Senin verdigin hiikiim hakkinda sikinti duymamalari ve o
hikml inkdr etmek suretiyle giinaha girmemeleri ve sana itaat hususunda siphe
etmemeleri” mesajini vermektedir.®> Zemahseri (6. 538/1144) bu kelimeye darlik ve
sikinti manasi vermekle beraber buna kusku dendigini de sodyleyerek sdyle demektedir:
“Kusku anlamina geldigi de soylenmistir ¢linki kusku duyan kisi, gergek kendisine net bir
sekilde goriniinceye kadar durumu konusunda tedirgin ve kararsizlik icindedir.”%® Baglam
acisindan bakildiginda stiiphe etme anlaminin daha uygun oldugu gorilmektedir. Zira
burada tizerinde durulan husus imandir. iman ise siipheyi kaldirmaz.®”’

Yine bazi mufessirler A'raf sGresi 7/2 ( 4J)J-Mj Lo T3> s S 56 Y6 éJSJ\ dy\ Ses
M}«U 6)533 ) ayetinde yer alan (@>) kelimesinin siphe etmek anlaminda oldugunu
ifade etmislerdir. Miicdhid ve ibn Kuteybe (@>) kelimesini (4w \i-w) yani “Onun
dogruluguna dair kalbinde bir sliphe olmasin” seklinde izah etmektedir. Zira bir isin
hakikatini bilmeyen kisinin siipheden dolay! kalbi darlasir ve sikinti duyar.®® Ferra ise
kelimeyi sikinti anlaminda anlamis ve soyle demistir: “Seni yalanlamalarindan dolayi
Kur’an’a dair gogstinde bir sikinti olusmasin.” Ferrd bu kelimenin sliphe manasinda
kullanildigini da ifade etmistir.® Taberi de A’raf slresi 7/2’de bulunan (&5:3-) kelimesinin
ibn Abbas (6. 68/687-88), Katade (6. 117/735), Miicahid ve Suddi (6. 127/745) tarafindan
“siiphe etmek” olarak tefsir edildigini belirtmektedir.!® Séz konusu ayetin baglamina
bakildiginda, (z3>) kelimesinin, cogunlugun da ifade ettigi gibi, “siphe etmek” olarak
tefsir edilmesi daha uygundur.

91 en-Nis3 4/65.

92 Ebi’l-Haccac Micahid b. Cebr el-Mekki el-Mahz(imi, Tefsir, thk. Muhammed Abdiisselam Ebu’n-Nil
(Kahire: Daru’l Fikri’l islami, 1989), Tefsir, 286.

93 Eb( Ubeyde, Mecdzii’l-Kur'dn, 1/131; EbQ ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Me‘Gni’l-Kur’én ve
i'rébiih, thk. Abdlcelil Abduh Selebt (Beyrut: AlemiV'|-Kiitiib, 1988), 2/70.

% [bn Kuteybe, Garibii’l-Kur'dn, 114.

9 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 8/515.

% Ebl’l Kasim Mahmud b. Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavémizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi
viicGhi’t-te'vil, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1986), 1/529.

97 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 8/518.

9% Miicahid, Tefsir, 333; ibn Kuteybe, Garibii’l-Kur’dn, 143.

9 Ferra, Me‘Gni’l-Kur’én, 1/370.

100 Taberi, Cdmi‘u’l-beyédn, 12/295, 296.
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3.2. Sikinti/Guigliik/Zorluk

Bazi ayetlerde gecen (z3>) kelimesi (&) yani sikinti, zorluk ve giiclik anlaminda
kullanilmistir. Ornegin abdestin nasil alinacagini ifade eden Maide siresi 56 ( dul 3@3 v
@:> BY) ;6/.1:- Ua=d)) ayetinde bu anlamda kullanilmistir. Miifessirlerin cogunluguna gore
ayetteki (=) kelimesi (Boo) yani giiclik anlamindadir®® Bilindigi gibi namazin
sartlarindan biri de abdestli olmak veya gustl abdesti gerekiyorsa gusil abdesti almaktir.
Namaz abdesti ve gusiil icin de su gereklidir. Fakat suya her zaman ulasmak mimkin
olmayabilir. Bundan dolayr da teyemmim abdesti almak suretiyle namazin sarti yerine
getirilmekte; boylece namaz gibi en blylk bir ibadetin vaktinde eda edilmesi
kolaylastirlmis olmaktadir. iste dyet bu hakikati bildirmekte dini vecibelerin yerine
getirilmesi hususunda herhangi bir sikinti ve giicliik bulunmadigini vurgulamaktadir.2

Yine mifessirler, dinin emirlerinin uygulanma5| hususunda zorluk olmadigini ifade

eden Hac sdresi 22/78 (@:- K% u:-Ul 3 piAs J2= k3) ayetinde de (z3>) kelimesinin
(Lyu,o) yani sikinti, zorluk ve gliglik anlaminda kullanildigini vurgulamislardir. Mifessirlere
gore Yice Allah abdest, namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetlerin uygulanmasinda bircok
kolaylik saglamistir. Ginahkarlar icin de tevbe kapisi agik tutulmus ve cesitli ruhsatlar ile
hiakimlerin uygulanmasi kolaylastirilmistir. Bu anlamda hikimlerin uygulanmasinda
herhangi bir zorluk, sikinti ve giicliik séz konusu degildir.*%3

NOr siiresi 2461 (5> (el J& Y3 &5 &9 J2 V5 255 4891 Je o) kor, topal ve
hastalara ruhsat veren bu ayette gecen (&y-) kelimelerinin de zorluk, sikinti ve giiclik
anlaminda oldugunu vurgulamislardir. Bu ayetin nizuli sebebi hakkinda 5 ayri rivayet
bulunmakla beraber bu gorisleri ikiye indirmek mimkintdur. Birincisine gore bu ayetler
kor, topal ve hasta olanlarin baskalarinin evinde veya baskalariyla birlikte yemek yeme
adabini diizenlemektedir. ikincisine gére ise bu ayet korliik, topal olma ve hastalik gibi
nedenlerden dolayl cihada gidemeyenler hakkindaki hikimleri bildirmektedir.2%*
Neticede ayetteki (655-) kelimesi engelli bireyler igin bir ruhsat tanindigini, onlarin
bedenen saglikh insanlar gibi degerlendiriimemesi gerektigini, bazi hikimlerin
uygulanmasinda onlara sikinti, gicliik ve zorluk olmadigini ifade etmektedir.

Bazi miifessirler Fetih sOresi 48/17. ayette (Y3 # > @.cﬁ\ Je Y5 2 > u«f—)" PER

o> ua.x,oJl J€) gecen (z5>) kelimelerinin (p3)/giinah) manasinda oldugunu ifade
etmislerse de!® baglam acisindan bakildiginda bu kelimelerin zorluk/sikinti ve giicliik

anlamini ifade eden (3w>) olmasi daha uygun dismektedir. Zira Yice Allah &yette

101 Micahid, Tefsir, 302; Eb( Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dn, 1/156; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 10/85.

102 7Zemahseri, el-Kessdf, 1/612; Ebiy'|-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir fi
‘iImi’t-tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi, (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l iimiyye, 2001), 1/523; Ebii’l Fida ismail b.
Omer ibn Kesir, Tefsir, thk. Sami b. Muhammed Selamet, (Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 3/60.

103 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 18/689-691; Zeccac, Me‘Gni’l-Kur'én ve i‘rdbiih, 3/440; EbG Mansur Muhammed b.
Muhammed el-Maturidi, Te'vildtii’l-Kur'dn (Beyrut: Dari’'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 7/447, 448; Zemahseri,
el-Kessdf, 3/173; Ebl Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefédtihu’l-gayb (Beyrut: Daru
ihyai’t-Tiirasi’| Arabi, 1999), 23/255, 256.

104 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 19/219-221; Ebi’l Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, thk.
Seyid b. Abdulmaksud b. Abdurrahman, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiye, ts), 4/122, 123; Zemahseri, el-
Kessdf, 3/256; ibn Kesir, Tefsir, 6/84, 85.

105 [bn Kuteybe, Garibii’l-Kur’én, 356.
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zikredilen engellere sahip olanlari savasmaya ve cihada mecbur etmemis onlar bir
glcliik, zorluk ve sikintiyla bas basa birakmamis, aksine onlara kolaylik saglamigtir.2%®

3.3. Sikilma/Daralma

Bazi dyetlerde (z3>) kelimesi sikma, sikilma, bunalma ve daralma anlaminda
kullanilmistir. Mufessirlere gore iman edenler ile iman gtmeyenlerin kalbi durumlarini
ifade eden En’am shresi 6/125 (355 &b 5o Jads duad O 3% (»3) ayetinde gegen
(z7>) kelimesi bu anlamda kullanilmistir. Ayette (&) kelimesinden sonra (\555)
kelimesi tekit icin gelmistir. Zira (535) kelimesi, (&5) kelimesinde olmayan daha yiiksek
bir daralma ve sikilmay ifade etmektedir.}’” Baglam acisindan bakildiginda ayette gecen
(z5>) kelimesinin manevi agidan bir daralma, sikima ve bunalmaya delalet ettigi
gorilmektedir. Zira dalalette kalmayi tercih eden kisi Allah’in yardimindan mahrum kalir
ve kiflr karanligi dort bir taraftan kalbini sarar. Kalbi katilasan, hakka ve imana kapilari
kapatan bu kisi de bir ¢ikis yolu bulamayinca sanki gége dogru ¢ikiyormus gibi gdégsiinde
daralma yasar ve nefes alamaz hale gelir. ' Mucahid ve Siiddi ayetteki (z5>) kelimesinin
sliphe etmek anlaminda oldugunu soylemislerdir ki bu aciklama, s6z konusu ayetin
baglamiyla uyumlu géziikmemektedir.!® Zira yukarida kelimenin etimolojik anlamini
aciklarken de belirtildigi gibi s6z konusu kelimenin bu ayette lafzi anlamda kullanildig
gorilmektedir.

3.4. Giinah/Giinah isleme

Baglam acisindan bakildiginda bazi ayetlerde (&}5) kelimesinin glinah manasinda
kullanildigi gorilmektedir. Mifessirler cesitli nedenlerden dolayi savasa katilamayanlarin
durumlarini aciklayan Tevbe 9/91°deki ( Y uagU\ Je Y3 @o).oll Je Y5 g%‘ Je ol
4@’5 03—3-94-3 & C)gig:;) zayiflar, hastalar ve infak edecek imkani olmayanlara (é}i)
olmadigini ifade eden ayetteki (&55) kelimesini giinah olarak tefsir etmislerdir. Ornegin
Taberi, ayetteki (é}i) kelimesini («3Y! $29) yani giinah seklinde izah etmekte ve sdyle
demektedir: “Buna gore zayiflar, hastalar ve maddi imkani olmadigi igin infak
edemeyenler Allah ve Resulline karsi samimi olduklari siirece, savastan geri kaldiklari igin
kendilerine giinah yazilmayacaktir”!®® Yine Beydavi ayetteki (1’@’5) kelimesini ( & @3
3 WI), 1 Nesefi ise (LW 3 G 9 @3l), 12 Allst (ks & 33)™ seklinde giinah
kavramiyla iliskilendirerek agiklamiglardir. Bununla beraber bazi mifessirler bu kelimeyi

106 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 20/222; Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. ismail en-Nehhas, i‘rdbii’l-Kur’'én, thk.
Abdulmunim Halil ibrahim (Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 4/133; Zemahseri, el-Kessdf, 4/339; Razi,
Mefétihu’l-gayb, 28/78.

107 ibn As(r, et-Tahrir ve’t-tenvir, 8, 59.

108 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 12/102, 103; Zemahseri, el-Kessdf, 2/64; Sihabiiddin Mahmud b. Abdullah el-Al{si,
RGhu’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur'éni’l-‘azim ve’s-seb‘i’l-mesdni, thk. Ali Abdilbari Atiyye, (Beyrut: Daru’l-
Katibi’l- IImiyye, 1994), 4/266, 267.

109 Taberi, Cdmi‘u’l-beyén, 12/103.

110 Taberi, Cdmi‘u’l-beyédn, 14/419.

111 Eb( Said Abdullah b. Omer Beydavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
1997), 393.

112 Epi’l-Berakat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve haka’iku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedevi,
(Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 1/702.

13 Alasi, Rahu’l-me ‘Gni, 5/345.
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hem (3~2) hem de ({&l) kelimesiyle aciklamislardir.®* ibn Asar bu kelimeyi (<831 (su)
“sorumlulugun getirdigi yik/sikinti” seklinde agiklamaktadir.**®

Miifessirler evlathklarin bosadigl kadinlarla evlenme hususunu agiklayan Ahzab

stresi 3337 (553 &éke 15428 13 pe.:l.«sal C\jﬁ 3> um}idl Je 5555 Y V) ayetindeki
(éj.&) kelimesinin giinah anlaminda 6Idugunu ifade etmislerdir. Bu &yete gbre
evlatliklarin bosadigi kadinlarla evlenmek giinah degildir. Zira evlathk biyolojik agidan,
evlat edinen kisinin cocugu degildir. Araplar ise evlathg! 6z cocuk gibi sayar onun bosadigi
kadinla evlenmeyi uygun bulmazlardi. Bu ayetle, evlatligin 6z cocuk olmadigi dolayisiyla
evlathgin bosadigi kadinla evlenmede bir giinah olmadigi vurgulanmistir.!® Yine ayni
stirenin 38. ayetinde (4 4l (538 g 735 &e @.J\ Je 68 ) gecen (z5>) kelimesi de (g3))
yani glinah anlaminda kullanilmakta, Yiice Allah’in yapilmasini emrettigi hususlarin yerine
getirilmesinde Hz. Peygamber icin bir glinah bulunmadigi aksine bunun helal oldugu
vurgulanmaktadir.!*’” Yine ayni sdrenin 50. ayeti ( &8s kg ‘&@.g-@ji k! p@»fc Cud3d L Gake 35
& e 055» Ry MJLM‘) ayetindeki (z3>) kelimesinin hem (@3l/glinah) hem de
(@Jaﬂ/zorluk ve giicliik) manasinda kullanildigi gériilmektedir. Ornegin Taberi dyetin bu
kismini (3a29 @3] lde 0550 W) “senin igin bir giinah ve giiglik olmamasi igin boyle
yaptik” seklinde aciklamaktadir.!*® Bazi mifessirler ise sdz konusu kelimeye sadece sikinti,
glicliik ve zorluk manasini vererek (§x2)!) seklinde tefsir etmislerdir.}°

4. Kur’an’da H-r-c (z-)-z) Kokii ve Turevleriyle Anlam Yakinhigi Olan Kelimeler

4.1. il

Kur'an’da 3-s-u> kokinden (3L2) fiili iki (C8LS) fiili G¢™° (&) fiili de iki kez
gecmektedir.'?* (3L3) fiili Hz. Lat’un psikolojik durumunun tahlili igin kullanilmistir. iki
yerde de (&53 o BU>3) kalip ifadeyle gelmektedir.'?> Hz. Lt kavmini o cirkin fiili
islememeleri hususunda defalarca uyarmis ama bir netice alamamisti. Yiice Allah o
kavmin yaptiklarindan dolayi helak edilmeleri icin melekler gorevlendirdi. Bu melekler ise
“erkek” kiligina biriinerek Hz. Lat'un yasadigl beldeye geldiler. Hz. LGt onlari goriince
kavminin onlara kotiliik yapacaklarini bildigi icin kalbi son derece sikisti ne yapacagini

bilemez bir duruma geldi. iste Yiice Allah onun bu durumunu bu kalip ifadeyle
aciklamaktadir. Taberi ayetteki bu ifadeyi “onlarin gelislerinden dolayl onun nefsini bir

114 Muhammed Resid Riza, Tefsiri’l-Kur’dni’l-hakim (Kahire: el-Hey’eti’l-Misriyyeti’l-Ammeti Ii'I-Kitab, 1990),
10/507; Ahmed b. Mustafa el- Meragi, Tefsirii’l-merdgi, (Kahire: Matbaati Mustafa’l-Babi ve Evladiih,
1946), 10/182.

115 jbn AsQr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 10/294.

116 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 20/273-275; Eb’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahri’l-‘ulim,(b.y.:
y.y., ts), 3/63.

117 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 20/276; Semerkandi, Bahri’l-‘uliim, 3/63; Ebl Muhammed Muhyissiinne Hiiseyn b.
Mes’(d, Me‘Glimii’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr ve Sileyman Muslim el-Hars (Riyad: Daru
Tayyibe, 1997), 6/357; ibn Kesir, Tefsir, 6/427.

118 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 20/290; bk. EbG Muhammed Abdiilhak b. Gali ibn Atiyye, el-Muharrerii’l- veciz f
tefsiri’l-kitGbi’l-‘aziz, thk. Abdiisselam Abdissafi Muhammed, (Beyrut: Daru’l Kitiibi’l iimiyye, 2001),
4/392; AlGsi, RGhu’l-me‘dni, 11/206.

119 Begavi, Me ‘dlimii’t-tenzil, 3/364; Zemahseri, el-Kessdf, 3/551.

120 Abdulbaki, el-Mu‘cem’l-miifehres, 648.

121 Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 1011; HGd 11/77; el-Ankeb(t 29/33.

122 H{id 11/77; el-Ankebit 29/33.
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kayg! kapladi” seklinde agiklamaktadir.®® Kur’an’da (&8LU3) fiili iic yerde gecmekte ve
sadece Tevbe sdresinde yer almaktadir. Bunlardan birincisi Huneyn savasinda
Mdslimanlarin sayisal ¢okluga glvenmelerinden dolayl ilk anda bozguna ugrayip
kacismalari ve bunun neticesinde yasadiklari buyidk sikintlyr anlatmakta; diger ikisi ise
Tebilk seferine mazeretsiz katilmayan, savastan geri kalan Gg kisinin yasadigi pismanlik,
izUintl ve ruhsal bunalim halini aciklamak icin kullaniimaktadir.??

Kur’an’da bu kokten tireyen (3x2) kelimesi iki kez gegmektedir.*> Nahl 16/127'de
bu kelime (&) kipinin tahfifli sekli olan (842) seklinde gegmektedir.'® Nahl 16/127 ve
Neml 27/70’teki bu ifadeler teselli mahiyetinde olup musriklerin hile ve tuzaklarina karsi
Hz. Peygamber’in Gziilmemesi, hile ve tuzaklarindan dolayl kalbinin daralmamasi
gerektigini salik vermektedir. Taberi bu ifadeleri soyle anlamlandirmaktadir: “Onlarin
bilgisizce konusmalari, senin getirdigin hakikatleri sihir, siir ve kehanet olarak
tanimlamalari; hile ve tuzaklarla sana ve Allah’in yoluna engel olmaya calisanlardan
dolayi herhangi bir sikintiya girmene gerek yoktur. Zira Allah sana yardim edecektir.”*?’

0% o 4

En'am stresi 6/125 (355> BELd o5he Jass dlal & 33 (%3). Bu ayette “@b ve
>3>" kelimelerinin birlikte kullaniimasi yakin anlaml olduklarina ve tekit igin
kullanildigina delalet etmektedir. Bu terkip tefsirlerde inkarcinin kalbine iman ve
hikmetin ulasmamasi olarak tefsir edilmektedir. Zira o kisi, kalbini, ormandaki sik
agaclarin alani daraltmasindan dolayi gecislere engel olmasi gibi, iman ve hikmetin
gecisine kapatmistir. Bundan dolayi da o kiginin gogsunde miithig bir daralma ve sikiima
meydana gelmistir.128 Furkan sdresi 25/13. ayette (&5 (8 (g 154l 1315) seklinde sifat
olarak gelmekte ve fiziki anlamdaki yer darligina vurgu yapmaktadir.®

Yine HGd sdresi 11/12’de ism-i fail formunda gegen (353o L 33U53) ifadesinde
“Ona bir hazine verilmesi veya onunla beraber bir melegin gelmesi gerekmez miydi?” gibi
isteklerden dolayi Hz. Peygamber’in kalbinin sikistigi ve gogsinin daraldig
bildirilmektedir.**

Hicr s(resi 15097 (0313—33 by o s L @l 1aJ5) ayetini Taberi ( U3 Olg
¢l>,33) “Bunun seni sikintiya koydugunu biliyoruz” seklinde tefsir etmektedir. Zira
muériklerin Allah resuliinii yalanlamalari ve onun getirdigi Kur’an’i alaya almalari Hz.
Peygamber’in gogslinlin daralmasina ve teblig gorevinde zorluk c¢ekmesine neden
olmaktayd:.®" Suara siresi 26/13 (J3lad 3% Vs @:\42: (Ba253). Bu ayette gecen sozler
Hz. Musa’ya aittir. Hz. Musa peygamberlikle gorevlendirildigi zaman gorevin 6nem ve
zorlugunu bildigi i¢in, gogsinin daralacagini ve dilinin donmeyecegini ifade ederek
kardesi Harun’u yardimci olarak istemektedir. Zira Hz. Musa Firavun tarafindan
yalancilikla suglanmaktan ve daha 6nce onlardan birisini oldirdiGgi icin oldirilmekten

123 Taberi, Cdmi‘u’l-beyédn, 15/407; 20/32.

124 et-Tevbe 9/25, 118; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 14/179; 14/543.

125 Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 652; en-Nahl 16/127; en-Neml 27/70.

126 Ep() Ubeyde, 1/369; ibn Kuteybe, Garibii’l-Kur’én, 211.

127 Taberi, Cdmi‘u’l-beyédn, 17/325, 326; 19/491.

128 Ferra, Me‘Gni’l-Kur’én, 1/353; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 12/10; Zemahseri, el-Kessdf, 2/64.

129 Semerkandi, Bahrii’l-‘ulim, 2/531.

130 H{d 11/12; Ferra, Me‘Gni’l-Kur’én, 2/5; Taberi, Cémi‘u’l-beyén, 15/258, 259; Zemahseri, el-Kessdf, 2/382.
131 Taberi, Cdmi‘u’l-beyén, 17/159; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l- veciz, 3/376.
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korkmaktadir. 2 Butin bu veriler (3-$-o2) kokuntn (z-»-z) koku ile yakin anlamli
oldugunu gostermektedir.

4.2, (31

Kur’an’da p-&-1 kokiinden tiireyen birgok form bulunmaktadir. Bu kék ({33\, ve é—»)”)
formunda 21 ayette, (wl) formunda ise 10 ayette yer almaktadir. Bir ayette (UST)
seklinde, bir ayette (ge-%‘, ve éLiil) seklinde bir ayette (443)) baska bir ayette ise (Lagall)
formunda gelmektedir.3® Genel olarak bu kelime masiyet’* giinah'*® haram®3® gibi
anlamlarda kullanilmistir. Bakara siiresi 2/203. dyetteki (4ds ©3] 8) ibaresini Micéhid (Y
dle zy>) seklinde tefsir etmistir."*” Bakara sGresi 2/219'da gegen ve icki igmeyi yasaklayan
dyette gecen (;}\5 {U) ifadesini Suddi “Kisinin icki icmesi ve ardindan insanlara eziyet
etmesi” olarak agiklamasi, kelimede sikinti ve zorluk manasinin olduguna delalet
etmektedir.!3® Bu kelime sikinti manasinda kullaniimakla beraber baskin manasinin giinah
ve glinah isleme oldugu goérilmektedir. Glinah islemek ise kiside kalbi daralma ve
sikintilara neden olmaktadir. Zira Hz. Peygamber giinahin tarifini yaparken ( 3> & ﬁul’b
Sl ade alls ol &by%s )z 3) buyurmaktadir: “Giinah, kalbini tirmalayan ve
insanlarin muttali oImas;ndan hoslanmadigin seydir”**® Ginahin kiside manevi baski ve
sikintilari arttirmasi agisindan bakildiginda, mana itibariyle (z-)-z) kékiyle ayni anlam
orgusi icinde degerlendirilmesi mimkindur.

4.3, (i

Kur'dn'da b-e-s (u»--) kékii ve bu kékten tiireyen cesitli formlar bulunmaktadr.
Kur’an’da bu kelime dokuz kez (wb) iki kez (l.wb) dort kez (sLWl), iki kez (piwb) 10 kez
(wa) bir kez (Mb) ve bir kez de (N.wb) formunda gecmektedir.}*® Bu kékten tiireyen
kelimeler baglam agisindan cesitli anlamlari ifade etmektedirler. Ornegin bu kdkten
tiireyen ve dort ayette® gecen (2LlJl) kelimesini mifessirler fakirlik, aclik ve gegim
sikintisi olarak tefsir etmislerdir.2*? Siddi ve Katade bu &yetlerden biri olan Bakara
2/214’tin Ahzab Giinii indigini belirtmektedir ki bu ayette gecen (:Lwll) kelimesi aglik,
ihtiyac ve gecim sikintisi olarak tefsir edilmistir. Zira s6z konusu ayette 6nceki milletlerin,
Allah yolunda miicadele ederken bazen c¢ok zor durumda kaldiklari, buna ragmen
sabredip yilmadiklari, bu sabir neticesinde de galip geldikleri bildirilerek Mislimanlara

132 Taberi, Cdmi‘u’l-beyén, 19/337; ibni¥'|-Cevzi, Zadii’l-mesir, 3/336.

133 Abdulbaki, el-Mu ‘cemU’l-miifehres, 51, 52.

134 Eph() Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris ibn Ebi Hatim, Tefsir, thk. Esad Muhammed et-
Tayyib, (Riyad: Mektebetu Nizar Mustafa, 1997), 1/165; 5/1471.

135 Taberi, Cdmi‘u’l-beyédn, 3/322; 3/400; 4/215; 4/245; 19/116; 22/304; 23/238.

136 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 3/550.

137 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 4/216.

138 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 4/325.

139 Ebi’l-HUseyn Miuslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l Arabi, ts), “Birr ve’s-Sila ve’l-Adab”, 15.

140 Abdulbaki, el-Mu‘cem’l-miifehres, 282, 283.

141 e|-Bakara 2/177, 214; el-En’Am 6/42; el-A’raf 7/94.

142 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 3/349,350; 4/288; 11/354; 12/572.
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miicadele ve sabir tavsiye edilmektedir.**® Yine bu kokten tireyen ve dokuz dyette'* yer

alan (uft;jl) kelimesi, mifessirlere gore savas esnasindaki en sikintili durumu veya savasin
bizzat kendisini ifade etmekte olup, savasta catismalarin en yogun oldugu zamani
vurgulamaktadir.**> Kelimenin bu anlamindan dolayi Bakara siresi 2/177. ayetteki ( (=
qu;j\) ifadesini ibn Mesud, Stiddi ve Katade siddet ve savas olarak tefsir etmislerdir."* Bu
kokin diger bir kullanimi olan (u»u\) mastarini mifessirler genel olarak konuyla ilgili
rivayetlerden dolayl savasma ve sldiirme anlamina yormuslardir.**” Netice itibariyle b-e-s
(uv-1-<) kokunin ve ondan tireyen kelimelerin zorluk, giicliik, bela ve sikinti durumlarini
yansitmalari acisindan (’E)’:’Jl) koku ile yakin anlamli bir kelime oldugu gorilmektedir.

4.4. Eixdi

Kur'an'da h-n-s (&-0-z) kékinden tireyen iki kelime bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi mastar digeri muzari fiil formunda gecmektedir.2*® Fiil olarak Sad sdresi 38/44.
ayette (&35 Vs L u!,ob Gio EIRVE] 1;9) seklinde gecmekte olup yemin bozma ile
ilgilidir. Hz. Eylp agir bir hastaliga yakalanir, o sirada bir meseleden dolayi esine kizar ve
ona iyilestikten sonra 100 sopa vuracagina dair yemin eder. Allah’in litfuyla iyilesen ve
saghgina kavusan Hz. Eylip yemininin geregini yerine getirmek istemektedir. Yice Allah
ona yeminindeki miktari karsilayacak bir demet almasini ve onunla bir kez vurmasini
emreder. Hz. Eylip de bunu yapar béylece yeminini bozmamis olur.'#

Kur’an’da bu kokten tureyen diger kelime ise Vakia slresi 56/46. ayette
gegmektedir. (padasll ciadl Je H9lad 15383). Yiice Allah amel defterleri sol taraflarindan
verilecek olan cehennemliklerin 6zelliklerini agiklarken onlardan bir tanesinin de “blyik
g(]nahta israr etmeleri” oldugunu bildirmektedir. Micahid ve Katade ayette gegen
(&i>Jl) kelimesinden maksadin (w..Ul) yani ginah oldugunu ifade etmektedirler.
Dahhak, ibn Zeyd ve diger bir goriisiine gdre Katade biyiik giinahtan kastin Allah’a sirk
kosmak oldugunu belirtmislerdir.!*® Bu kékiin giinah anlaminin (z35J1) kelimesiyle yakin
anlamli oldugu gorilmektedir. Zira giinah (cﬁa_Jl), yukarida ifade edildigi gibi kalpte
manevi bir sikinti ve daralmaya delalet etmektedir.

4.5, Ggi

Kur'an'da h-v-b (<-9-z) kokiinden sadece bir kelime bulunmaktadir. Bu kelime
Nisa sOresi 4/2. dyette sdyle yer almaktadir: ( Y3 uiléJb waeJ\ |5J.u;“¢ Y3 P@J\yl BGd) ‘y\ﬁ
1S Ge3 OF 44\ pﬁ\yl dl fdiss 4] ble) S6z konusu ayette, yetimlerin bakimini Gistlenen
vasilere uyarllar yapilmakta, helal olanla yetinmeleri haramdan uzak durmalari salik
verilmekte ve yetimlerin mallarini kendi mallarina katarak yemeleri yasaklanmaktadir. Bu
sekilde davranmanin ¢ok biylk bir vebal oldugu (L«\S Gg>) ibaresiyle ifade

143 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 4/288.

144 o|-Bakara 2/177; en-Nisa 4/84; el-En’am 6/65; el-isrd 17/5; en-Neml 27/33; el-Ahzab 33/18; Muhammed
40/29; el-Fetih 48/16; el-Hadid 57/25.

145 Taberi, Cdmi‘u’l-beyédn, 3/354; 20/230.

146 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 3/354.

147 Taberi, Cdmi‘u’l-beyén, 8/579; 11/420, 421; 17/270; 18/481.

148 Abdulbaki, el-Mu‘cem’l-miifehres, 340, 462.

149 Taberi, Cdmi‘u’l-beyén, 21/212, 213.

150 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 23/32.
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edilmektedir.’>* Mufessirler (buS Gs>) ifadesindeki (Gs>) kelimesini genel olarak (e3])
kelimesiyle tefsir etmektedirler.?>

Sonug

H-r-c (z-o-z) kokinin temel anlami, bir seylerin bir yerde birikmesi ve
toplanmasindan dolay! bir daralma, sikilma, zorluk ve giigligiin meydana gelmesidir.
Araplar bu ac¢idan maddi ve manevi bazi olgulari bu kelimeyle tanimlamislardir.
Dolayisiyla bu kokten tlreyen bitin kelimelerin de bu esas mana cergevesinde
anlasiimasi ve bu temel manaya hamledilmesi gerekmektedir.

H-r-c (z-)-z) koki ve tirevleri liigatlerde; sk agaclardan olusan dar vyer,
daralma/sikilma, sikistirmak, sasirmak/bir seye bakamamak, yatak/sedye/tahtirevan,
zayif/ beli ince ciliz deve, ruzgar, iki seyi birbirine sikica stirtmek, av kbpeginin payi, kopek
tasmasi, giinah, gtinaha zorlama/glinah islettirme ve haram/yasak olmak gibi anlamlara
gelmektedir. Tespit edilen bitiin bu anlamlar bir yoniyle de olsa kék mananin Uzerine
bina edilmis manalardir. Bu da kék mana ve tlirevleri arasinda semantik bir bag olduguna
delalet etmektedir. Zira bu kokiin bitln tirevlerinde kdkiin asil anlami olan sikinti ve
darlik manasi oldugu gorilmektedir.

H-r-c (z--z) koki ve tirevlerinin Kur’an’daki kullanimlarinin “stiphe etme/kugku
duyma”, “sikinti/gticliik/zorluk”, “sikma/daralma” ve “gtinah/glinah isleme” gibi anlamlar
icerdigi, bu anlamlarin da h-rc (z-)-z) koéki ve tirevleriyle uyumlu oldugu
goriilmektedir. Zira bir seyde sliphe etmek icin biitlin kaygilarin ve endiselerin o noktada
toplanmasi gerekmektedir. Maddi anlamda sikinti ve manevi anlamda daralma hissinde
de yine butin sikintilarin insani ¢epecevre kusatmasi ve onun benliginde toplanmasi
gerekmektedir. Glinah ve glinah islemede ise kisinin glinahtan sonra nedamet duymasi
ve o glnahin getirdigi psikolojik rahatsizliklarin kalbinde toplanmasi onda gogiis darhgi
meydana getirmektedir.

H-r-c (z-0-z) koki ve tirevlerinin anlam &rgusi géz onlne alindiginda bu
kelimenin  (&x2)\/darlik), (é";}i\/g[lnah), (OWl/sikinti),  (ESadl/giinah) ve (gl
glinah/sikinti/ihtiyag) kelimeleriyle yakin anlamh ve ayni semantik alanda yer alan
kelimeler olduklari goriilmektedir.

H-r-c (z-)-z) koki ve tiirevlerinin anlam 6rglsi géz éniine alindiginda kelimenin

(£54\/beyan edip agiklamak), (T /genis olmak) ve (3<3)l/genislik ) kelimeleriyle ise
zit anlamh olduklari tespit edilmistir.

Yapilan bu calisma, Kur’an’daki kelimelerin semantik analizlerinin iyi yapilmasi
gerektigini ortaya koymaktadir. Zira kelimeler de zaman igerisinde ifade ettikleri esas
anlamlarinin disinda farkli anlamlar kazanabilir, anlam degismesine, anlam genislemesine
veya anlam daralmasina ugrayabilirler. Kelimenin semantik anlam analizi ile bitin
yonleri ortaya konduktan sonra Kur’an kelimelerinin anlamlandirilmasi ayetlerin daha iyi
kavranmasina ve Kur’an’in hedeflerinin daha iyi anlasilmasina katki sunacaktir. Bu agidan
yapilan ilmi faaliyetlerde s6z konusu kelimelerin soézlik manalarindan sadece birini
secmek, hedeflenen anlama diizeyinin eksik olmasina neden olmaktadir.

151 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 7/525, 526.
152 Ep(y Ubeyde, Mecdzii’l-Kur'dn, 113; ibn Kuteybe, Garibii’l-Kur'dn, 106; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 7/529.
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0z

Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur'an-i Kerim'de de aciklandigi gibi, sahit, mijdeleyici,
uyarici ve Allah'a davet edici olarak butiin insanliga gdnderilmistir. O, alemlere
rahmet, blyiik bir ahlak izerine ve Allah'l ve ahiret glinini umanlar igin giizel bir
ornektir. Onun bu glizel 6rnekligi her hususta oldugu gibi tebligdeki metodunda da
actkca gortlmektedir. Nitekim o insanlari rahmet ve cennete tesvik, azap ve
cehennemden ta’zir igin ifrat ve tefritten uzak; orta yollu bir tebli§ metodunu
benimsemistir. Teblig vazifesini yaparken hadislerinde tegvik ve sakindirma igin bir
takim kalip ifadeler kullanmistir. Bunlardan “leyse minng” (bizden degildir),
“jyydkim” (sakin ha!) gibi ifadeleri, insanlari ahirette sikintiya sokacak, hem
Yaratanin hem de vyaratilanlarin nazarinda kisiyi kiiclik duslirecek islerden
sakindirmak icin kullanmistir. Ote yandan “hiydrukiim, hayrukiim” (en hayirliniz),
“efdaliikiim” (en Ustlinilniz) seklindeki ifadeleri ise ovilen islere tesvik igin
kullanmistir. Biz de bu calismada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) immetini nelere tesvik
ettigini tespit amaciyla, bir teblig metodu olarak kullandigi ve kaynaklarda ayni
kokten “Hiydrukim”, “Hayrukiim” ve “Ehyarukiim” seklinde Ug farkl kalipla gegen
“en hayirliniz” manasina gelen kelimeleri muhtevi dokuz tane hadisi bir araya
getirdik. Bu hadislerin konu olarak hangi hususlari kapsamina aldigini, fikhi’l-hadis
baglaminda inceleyerek onlardan cikarilan hikimlerin neler oldugunu tespit
etmeye calistik. Dolayisiyla bu calisma hem belirli kalip ifadelerin hangi konularda
kullanildigini tespit etmeye hem de o hadislerden Peygamber’in (s.a.v.) gayesini
anlamaya yoneliktir. Calismada konu bashgi olarak oncelikle Buhari’nin Sahih’inde
gecen lafizlari kullandik. Konuyla ilgili hadisleri Buhari’de bulamadigimizda Katub'a-
Sitte’nin diger eserlerinde; sirasiyla Muslim (61. 261/875), Eb( Daviad (61. 275/889),
Tirmizi (6l. 279/892), Nesai (6l. 303/915) ve ibn Mace (6l. 273/887)de gecen
lafizlar dikkate aldik. Hadislerin agiklamalarinda ise diger hadis kaynaklari ve
serhlerine basvurduk. Fikh{’l-Hadisle ilgili yerlerinde fikih usull ve fikih kitaplarina
miracaat ettik. Konu basliklarinin tespiti ve Hadislerin siralamasinda ise tesvik ettigi
konulari dikkate alarak siralamaya gayret gosterdik. Arastirma neticesinde tebligde
tesvik igin kullanilan “en hayirliniz...” kalibinda gelen hadislerin konularinin sunlar
oldugunu tespit edilmistir. 1- insana nesebinin bir Gstiinliik kazandirmadigi ve
dolayisiyla nesebiyle dviinmenin uygun bir davranis olmadigi, hayirli ve Ustiin olmak
icin Islam’in hiikiimlerini 6grenmek ve Allah’in évgiisiine mazhar olmanin gerekliligi.
2- Kur’an-1 6grenmek, O0gretmek ve yasama gayretinde olmanin kisiyi hayirlilar
kategorisine dahil ettigi. 3- Mizanda en agir gelecek seyin glizel ahlak oldugu. 4-
Allah’in emaneti olan hanimlara karsi giizel davranmak ve onlarla giizel geginmenin
fazilet ve Ustiinlik gostergesi oldugu. 5- insanlar arasinda karsilikl merhamet ve
givenin neticesi olan borg almak ve 6demekle alakali hitkiimler. 6- Bir kimsenin
Mumin kardesine karsi her zaman olmasi gereken merhamet ve yumusakligi namaz
safinda da muhafaza etmesinin onun hayirli oldugunun alameti olmasi. 7- Miminin
her zaman hayri umulan ve serrinden emin olunan kisiler olmaya ¢alismasi. 8- Allah
katinda degerli kisilerle ayni asirda yasamanin ve onlarla ayni yolda olmanin olumlu
etkisi. 9- Hayirli olmayi isteyenin Allah’i hatirlatan dost olmasi ya da edinmesinin
[izumu. Netice olarak “en hayirliniz...” kalibiyla tesvik icin gelen bitin hadislerin
gizel ahlaki vurguladigini soyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Hadis, En Hayirliniz, Teblig, Rivayet, Fikhi’l-Hadis, Hukim.
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Abstract

As revealed in the Holy Qur'an, Prophet Muhammad was sent to all mankind as a
witness, a bearer of glad tidings, a warner, and an inviter to Allah. He is a mercy for
the worlds, a man of great morals, and a good example for those who believe in
Allah and the Doomsday. This is evident in his method of tabligh, along with in
everything else he did. He adopted a moderate method of tabligh, far from
extremism to invite people to God’s mercy and paradise and to warn them against
torment and hell. In his hadiths, the Prophet used various phrases to encourage
people to perform certain deeds or discourage them from doing others. On the one
hand, he used expressions such as “laysa minna” (The one who does... is not one of
us.) and “iyyakum” (beware!) to discourage deeds that would put people in trouble
in the Hereafter and humiliate them in the eyes of both the Creator and creatures.
On the other hand, he used expressions such as “khiyarukum, khayrukum” (the
best of you) and “afdalikum” (the most virtuous of you) to encourage praiseworthy
deeds. To determine what the Prophet encouraged his ummah to do, this study
examined nine hadiths containing the expressions “the best of you”, which the
Prophet used as a method of tabligh and which are mentioned in the sources with
three different phrases from the same root: “khiyarukum”, “khiyarukum” and
“ahyarukum”. The study investigated which issues these hadiths address and what
rulings are derived from them by examining them based on figh al-hadith.
Therefore, this study not only aimed to determine the subjects in which certain
phrases are used but also aimed to understand what the Prophet meant by those
hadtths. To this end, the author first used the phrases in al-Bukhari's Sahih as the
subject headings. When he failed to find the relevant hadiths in al-Bukhari, he
examined the expressions in other works of al-Kutub al-Sitta; Muslim (d. 261/875),
Abil Dawdad (d. 275/889), al-Tirmidht (d. 279/892), al-Nasa’i (d. 303/915) and lbn
Maja (d. 273/887), respectively. In the explanations of the hadiths, the author
consulted other hadith sources and commentaries. In the places related to figh al-
hadtth, he used the books of figh methodology and figh. To determine subject
headings and to classify the hadiths, the author considered the subjects they
addressed. The results of the present study revealed that the subjects of the
hadtths that included the phrase “the best of you...” used for encouragement in
tabligh are as follows: 1. One’s lineage does not give them superiority, and
therefore it is not appropriate to boast of it, and in order to be good and superior,
it is necessary to learn the rulings of Islam and to be praised by Allah. 2. Learning
the Qur’an, teaching it, and endeavouring to live according to its rulings make one
a righteous person. 3. What will weigh the heaviest in the Balance (Meezan) is good
morals. 4. Behaving well towards one’s wives, who are a trust (Amana) from Allah
and getting along well with them are a sign of virtue and superiority. 5. Rulings on
borrowing and repaying debt due to mutual compassion and trust between people.
6. One’s being merciful and kind not only towards their fellow believers at all times
but also during prayer (salat) is an indication of their goodness. 7. The believer
should always strive to be a person whose goodness is taken for granted and
whose bad deeds one feels safe against. 8. The positive impact of living in the same
century and being on the same path with people who are virtuous in the sight of
Allah. 9. For a person who wants to be good, the necessity of having or acquiring
friends who remind him of Allah. In conclusion, all hadiths that include the phrase
“the best of you...” and are intended for encouragement emphasize good morals.

Keywords: Hadith, Best of You, Tabligh, Narration, Figh al-Hadtth, Ruling.
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Giris

Hz. Peygamber (s.a.v.) biitlin insanliga gonderilmis, onlarin hidayetlerine, iyilik ve
menfaat gormelerine pek diiskiin, miminlere cok merhametli,* Allah'i ve ahiret giiniini
umanlar icin giizel bir érnektir.2 Onun bu giizel 6rnekligi tebligdeki metodunda da acikca
goérulmektedir. Nitekim onun "Kolaylastiriniz, zorlastirmayiniz...”® sézleri her hususta
oldugu gibi teblig noktasinda da en gilizel 6rnek oldugunun sahididir. O, tebsir ve ta’zir
vazifesini yaparken hadislerinde tesvik ve sakindirma icin bir takim kalip ifadeler
kullanmistir. Bunlardan “leyse minnd” (bizden degildir)?, “iyydkiim” (sakin ha!)® gibi
ifadeleri, insanlari diinya ve ahirette sikintiya sokacak hem Yaratanin hem de
yaratilanlarin nazarinda kisiyi kigik disitrecek sakincali islerden sakindirmak igin
kullanirken, “hiydrukim”® (sizin en hayirhniz), “efdaliikiim”’ (en Gstiiniiniiz) seklindeki
ifadeleri ise iyi ve glizel islere tesvik ve 6zendirmek igin kullanmistir.

Biz de bu calismada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) insanlari iyi ve glizel amellere
yonlendirmek, tesvik etmek ve mijdelemekte kullandig1 “hiydrukiim” (sizin en hayirliniz)
kalibiyla gelen hadislerini inceleyip hangi konulara tesvikte bu ifadeleri kullandigini tespit
etmeye ve o hadisleri Fikh(i'l-Hadis baglaminda incelemeye ¢alisacagiz. Bu ¢alisma hem
belirli kalip ifadelerin hangi konularda kullanildigini tespite yoneliktir hem de o
hadislerden Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gayesini anlamaya, hadisin anlasiimasina ve
onlardan c¢ikan hiikiimlerin neler olduguna yoneliktir. Bu ¢alismada konu baslig olarak
kullandigimiz hadislerde, kapsami belirleme adina kaynak olarak 6ncelikle Kiitiib’ii-Sitte
dikkate alinacaktir. Metin olarak sadece c¢alismamiza konu olan kisimlar alinip
anlamlarinda ise hadisin tamami verilmeye calisilacaktir. Aciklama kisimlarinda ise diger
hadis kaynaklarindan ve serhlerinden istifade edilecektir. Fikh(i’l-Hadisle ilgili yerlerde ise
fikih usult ve fikih kitaplarina basvurulacaktir. Konu basliklarinin tespiti ve Hadislerin
siralamasinda, tesvik ettigi konular dikkate alinarak siralama yapilacaktir. Arastirmamiza
konu olan ve “en hayirhiniz” manasina gelen kelimeleri muhtevi hadis, s6z konusu
kaynaklarda ayni kékten “Hiydrukiim”, “Hayrukiim” ve “Ehyarukiim” seklinde Ug farkh
kalipla gecmektedir. “En hayirliniz” seklinde gelen hadislerin tespit edebildigimiz
konularini su sekilde siralamak mimkindur:

1. Cahiliye Devrinde Hayirlilariniz, islam Devrinde de Hayirlilarinizdir
Bu konudaki ilk Hadis, Buhdri’de su sekilde gegmektedir.

«lg4hd 13 el (3 Sz Llalz) 3 Suzxdn...
Manasi: Hz. Peygamber (s.a.v.)’e insanlarin en Ustind kimdir diye sorulur, O “En

takvali olaninizdir” der. Ey Allah’in Rasilii bunu sormadik derler. O zaman “insanlarin en
dsttind Halillillah’in oglu, Allah’in nebisinin oglu, Allah’in nebisinin oglu, Allah’in nebisi

1 et-Tevbe, 9/128.

2 e|-Ahzab, 33/21.

3 Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi’u’s-Sahih, nsr. Muhammed Zitheyr b. Nasr (Beyrut:
Daru Tavki’n Necat, 1422/2001) , “ilim”, 11 (No. 69).

4 Buhari, “Cendiz”, 23 (No. 1294); “Tevhid”, 97 (No. 7527); Ebi’l-Huseyn el-Kugseyri Mislim b. Haccac, el-
Cami’u’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai't-Tiiras, 1374/1955), “Siyam”, 58;
“Libas”, 114; “Selam”, 3.

5 Bkz. Buhari, “Nikdh”, 67; “Edeb” 78; “Ferdiz”, 85; Muslim, “Birr”, 28; “Selam”, 20; “Miisdkat”, 132.

6 Buhari, “Vekdlet”, 40 (No. 2305).

7 Buhari, “Hibe”, 51 (No. 2609).
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Yisuf (a.s.)’dur” buyurur. Bunu da sormuyoruz demeleri Gzerine, “Araplarin asillarindan
(neseplerinden) mi soruyorsunuz” der. Evet derler. Peygamber (s.a.v.) “Cahiliye
déneminde en hayirli olaniniz fakih oldugunuz (ser’i; fikhi hiikiimleri 6grendigi) zaman
Islam’da da en hayirlinizdir’® cevabini verir.

Buhari’de bu konudaki ikinci Hadis ise, Tefsirii’l-Kur’dn kitabinda Y@suf Suresi’nin
“Cadkg ] o8 3a)” babinda ve yukaridaki hadisten birkag fark ve ziyade ile gelmistir.’
Buradaki birinci rivayet Mislim’de de zikredildigi icin'® mittefekun aleyhtir.

Cahiliye doneminde hayirli sayilmak, o6vilen isler yapmis atalarina nispetle yani
nesepteki serefleydi.!! Bu hadisin bazi eserlerde “6viinme ve asabiyet” baglig altinda
kaydedilmesi'? de, o anda soruyu soranlarin gecmisteki tistiinlik ve dviing kaynaklarinin
islam’la beraber varligini teyit etmek istemis olabileceklerini distindiirmektedir.
Dolayisiyla aldiklari cevapla, o donemde mirivvet ve giizel ahlakli olup nesep ve serefte
Ustin olanlarin, bu sereflerini, Misliman olduktan sonra da muhafaza edebilmelerinin
mimkin oldugunu ve ayrica dinde tefakkuh ederek de, en hayirli kisilerden
olabilecekleri bildirilmistir.’® Yani gecmisteki nesep ve hasepteki tstiinliklerinin devami,
sonraki dénemde ilim ve hikmet gibi calisarak elde edecekleri tistiinliiklerine baghdir.'*

Bu hadiste ayni zamanda fikhin ve fikih 6grenenlerin kadrini ylceltmek ve ilme
tesvik etmek de vardir.® Fikih ilmi, bircok hayir ve hikmettir. Zira ayette, “kendisine
hikmet verilene birgok hayir verildigi” bildirilmistir.*® ibn Abbas’tan rivayet olunduguna
gore O, hikmetin helal ve harami bilmek oldugunu séylemistir. Yine fikhi su sekilde tarif
edenler de olmustur. Fikih, ahkdm-1 seriyye’den helal ve haramlari dgrenmektir.t’
Dolayisiyla fikih 6grenerek helal ve haramlari bilen kisilere hikmet yani bircok hayir
verilmis demektir. Bu nedenle hadiste, fikih ilmine ve 6grenene atifta bulunulmus ve
onlarin en hayirl kisilerden oldugu bildirilmistir. Bundan dolayidir ki, sahabe ve tabiln
bayikleri fikihla mesgul olmuslar ve bu hususta ilk defa fikhi dallara ayirip tasnif ve telif
eden kisi de yine onlar arasindan ¢ikan imam Eb{ Hanife (61. 150/767) olmustur.®® Yine
bu hadisten, nesep olarak diisiik olan alimin, nesep yoniinden serefli olan cahilden daha

8 Buhari, “Ahddisi’l-Enbiya”, 60 (No. 3374).

9 Buhari, “Tefsiri’l-Kur’dn”, 65 (No. 4689).

10 Mslim, “Feddil”, 168; “Feddilii’s-Sahdbe”, 199.

11 Cemaleddin el-Melati, Yusuf b. M(s3, el-Mu’tasar mine’l-Muhtasar min Miiskili’l-Asdr (Beyrut: Alemiyl-
Kutub, ty.), 2/327.

12 Begavi, EbG Muhammed el-Hlseyn b. Mes’ud el-Begavi, Mesdbihu’s-Siinne (Beyrut: Dari’l-Ma’rife, 1987),
3/338; Muzhiri, Hiseyin b. Mahmud b. Hasan ez-Zeydani, el-Mefétih fi Serhi’l-Mesébih (Kuveyt: Dari’n-
Nevadir, 2012), 5/195.

13 |bn Hacer Askalant Sehabeddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer, Fethu’l-Béri
Serhu Sahih-i Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1379), 6/415.

14 Minavi, Muhammed Abdurralf Zeyni’d-Din, Feyzii’l-Kadir (Misir: el-Mektebetl’t-Ticariyyetu’l-Kibra,
1356), 3/465.

15 |bn Riisd el-Cedd, el-Beydn ve’t-Tahsil (Beyrut: Dari’|-Garbi’l-islami, 1988), 18/504; Cemaleddin el-Melatj,
el-Mu’tasar, 2/329.

16 e|-Bakara, 2/269.

17 Abdilkerim b. Ali b. Muhammed en-Nemle, el-Miihezzeb fi ilmi Usali’l-Fikhr’l-Mukdrin (Riyad:
Mektebeti’r-Riisd, 1999), 8.

18 Serahsi, EbG Bekr Muhammed b. Ahmed, Mebs(it (Beyrut: Dari’l-Ma’rife, 1993), 1/3.
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hayirli oldugu da anlasilir. Zira hadiste en hayirliniz fakih oldugu zaman diye sart
kosulmus olmasi buna isarettir.®

Konuyla alakali Mislim’de gegen bir rivayet ise, “insanlar altin ve giimiis
madenleri gibidir. Onlarin cahiliye déneminde hayirli olanlari, dini emirleri anlayip amel
ettikleri miiddetce islam devrinde de en hayirli olanlardir’®® seklindedir. Burada
insanlarin madenlere benzetilmesinden bircok sey anlasilabilir. Nasil ki insanlar bircok
bilgiyi kavrayip zihinlerinde barindiriyorlarsa, madenler de bircok cevheri igerisinde
barindirmaktadir.?! Yine madenler gibi insanlarin istidatlari,?? tabiatlari, ahlaki dzellikleri
ve psikolojileri de farkh farklidir. Bu nedenle onlardan bir kismiyla ¢abuk tanisir
kaynasirken, bir kismiyla yildizlar hi¢ barismaz. Yine madenlerden bir kisminin gikarilip
islenmesi kolay oldugu gibi insanlarin da bir kisminin igerisindeki cevheri kesfedebilmek,
onu cikarip isleyebilmek, egitim ve 6gretimle istifade edilir hale getirebilmeleri kolaydir.
Her madenin kendisine has ¢zellikleri oldugu gibi her insanin da baskasinda olmayan
Ozellikleri vardir. Ancak bitin bu meziyetlerin kisiye digerlerinden Ustin bir konum
kazandirabilmesi igin bir sart zikredilmistir. Bu ise Misliman olduktan sonra ser’f ilimleri
derinlemesine 06grenmektir. Dolayisiyla bu sarti yerine getirenler, gecmisteki
neseplerindeki Gstiinliiklerini islam déneminde de muhafaza edebilirler. Aksi takdirde
sadece nesepteki Ustlinlik 6vilip kastedilmemis ve kisiyi Ustliin de yapmaz. Zira
Ustiinligiin takvada oldugu Kur’an ile sabittir.*> Ote yandan bu hadis, nesepte degil de
dinde ve ahlakta esitlik aranmasi gerektigine de isarettir.?* Sonug¢ olarak bu hadisten
sunlari anlamamiz mimkdndir. Mutlak Ustlnlik 6l¢list takvadir. Hz. Peygamber (s.a.v.),
hi¢ kimseyi gecmisiyle degerlendirmemis ve asabiyetle 6viinmek isteyenlerin dikkatlerini
glzel bir Gslupla baska bir yone ¢ekmistir. Ayrica bu hadiste, fikha; dini ilimleri iyice
kavrayip yasamaya da tesvik vardir.

2. Kur'an’i Ogrenen Ve Ogretenler

Bu konuda ilk Hadis Buhari’de soyle zikredilmistir.
«aale "’5 Z)T)"fd\ @L’vj RY (ogjié-»
Manasi: “Sizin en hayirliniz Kur’én’t égrenen ve 6greteninizdir. Eb( Abdurrahman
(6l. 73/692), Osman b. Affan (6l. 35/656)In emirliginde Haccac (6l. 95/714) emir
oluncaya kadar insanlara Kur’an okuttu. Eb( Abdurrahman dedi ki: Kur’an’in fazileti
konusundaki bu hadis beni buraya oturttu”.” Yani bu fazileti elde etmek icin burada
Kur’an 6gretimiyle mesgul oluyorum. Bazi yerde, bu ali makam ve Ustiin konumu Kur’an’i

iyi bir sekilde okumam sayesinde elde ettim seklinde gectigi ifade edilmektedir.?®
Nitekim bu hususla alakali imam Safit de “Kim Kur’an’i 6grenirse degeri artar...” der.?’

19 Kastallani Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir, irsddii’s-Sarf li-Serhi Sahih-i Buhéri (Misir: el-Matbaatii’l-
Kubra’l-Amiriyye, 1323), 5/177.

20 Muslim, “Birr”, 160.

21 Kastallani, Irsddii’s-Sari, 7/177.

22 Ayni EbG Muhammed b. Mahmud b. Ahmed Bedreddin, Umdetii’l-Kéri Serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru
ihyai’t-Turasi’l-Arabf, 1431), 18/304.

23 e|-Hucurat, 49/113.

24 51ddik Hasan Han, er-Ravzatii’n-Nediyye (Riyad: Daru ibnii’l-Kayyim, 2003), 2/149.

25 Buhari, “Feddilii’l-Kur’én”, 66 (No. 5027).

26 Ayni, Umdetii’l-Kdri, 20/44.

27 Hasan b. Ali el-Fayimi, Eb0 Muhammed, Fethii’l-Karibi’l-Miicib Ala’t-Tergibi ve’t-Terhibi Ii’l-imémi’l-
Miinziri (Riyad: Mektebetl Dari’s-Selam, 1439/2018), 1/662.
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Yukaridaki hadis gibi yine ayni yerde “... M‘ Z‘);" seklinde de zikredilir.2® Oncelikle bu
hadis, Kur’'an’in diger kitaplara olan Ustlnligu ile onu 6grenme ve 6gretmenin diger
kelamlari 6grenme Uzerine faziletine delalet eder. Hatta bu hadiste zikredilen 6grenen
ve dgretenlere fakih ve muhaddislerin de dahil oldugu séylenmistir.?° Zira islamf ilimlerle
mesgul olanlarin 6ncelikle Kur’an’i bilmesi gerektigi gibi onun ahkdmini derinlemesine
o0grenmek isteyenlerin de tefsir, hadis ve fikihla mesgul olmalari lazimdir.

Bu hadisi Nesai Nikdh kitabinda zikrederken,®® Tirmizi ise, li¢ farkh yerde rivayet
eder.3! Bu hadisin manasi, ebeveynin cocuguna Kur’'dn égretmesini, eger kendisi de
bilmiyorsa -velev ki Ucret karsihiginda olsun- baskalarindan yardim almasini da
kapsamaktadir.3> Mezhep imamlarinin da i¢inde bulundugu alimlerin cogunlugu, rukye:
hadisine kiyasla Kur’an 6greten kisilerin, karsihiginda licret alabileceklerini séylemislerdir.
Buhari'de gecen rukye ile alakali baska bir hadiste ise, rukye karsiliginda tcret alanlara
hitaben "karsiliginda iicret almayi en ¢ok hak ettiginiz sey Allah’in kitabidir’** seklinde
gecer. Bu ifade her ne kadar dncesinde bir olay olmus ve ondan sonra séylenmis olsa da
mutlak bir ifadedir. Yani Kur’an 6gretmek ya da onunla tedavi etmek karsiliginda gibi bir
kayit bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu hadisi delil olarak getiren cumhura gore Kur’an
dgretimi karsihginda tcret almak caizdir.®

ibn Mace bu konudaki hadisi bir yerde “f&$#3"3 iki yerde ”Mi”37 bir yerde de
zayif bir senedle ”5}@%”38 seklinde rivayet etmistir. Eb( Dav(d’'da ise, Feddilii’l-Kur’én
babinda “deles OT,4) pla) ob 33 seklinde gegmektedir. EbG Davad’un bir sonraki
rivayetinde ise Kur’an okuyan ve onunla amel edenlerin, kiyamette anne-babasina, nuru
giinesten daha ziyade bir ta¢ giydirilir seklinde gecmektedir.*

28 Buhari, “Feddilii’l-Kur’én”, 66 (No. 5028).

29 Resid Ahmed Geng(ihi, el-Kevkebi’d-Diirri ald Cami’i’t-Tirmizi (Hindistan: Matbaati Nedvetl'l-Ulemai’l-
Hind, 1395), 4/22.

30 Nesaf, Ebd Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani, el-Miictebd mine’s-Siinen, thk. Abdulfettah
Eb( Gudde (Haleb: Mektebetl’l-MatbGati’I-islamiyye, t.y.), “Nikdh”, 26 (No. 3200-3280-3339-3359).

31 Tirmizi, Eba isa, Muhammed b. isa b. Sevre b. Musa b. Dahhak, Siinen (Misir: Sirketii Mektebe ve
Matbaatli Mustafa el-Babiyyi’l-Halebi, 1975), “Fedadilii’l-Kur’dn”, 42 (No. 2907-2908-2909).

32 Savi, Eb’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, Hdsiyetii’s-Sévi (Daru’l-Maérif, by, ty,.), 4/35.

33 Rukye hadisi icin bkz: Buhari, “icdre”, 16 (No. 2276). Rukye, hastalik ve kétiiliiklerden korunmak veya
kurtulmak amaciyla Kur’an veya dua okuma anlaminda bir terimdir. ilyas Celebi, “Rukye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi. (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 37/219-222. Mezhep imamlarinin da icinde
bulundugu alimlerin gogunlugu konu ile ilgili bazi hadisleri delil géstererek, sirke ve istismara gotirmemek
sartiyla, fayda ve zararin Allah’tan olduguna inanilarak yapilan rukye’de bir sakinca bulunmadigini
belirtmislerdir. Bkz. ibn Hacer, Fethii’l-Béri. 10/206; ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbii’n-Nebevi (Beyrut:
Dari’I-Hilal, ty,.), 137-144.

34 Buhari, “Tibb”, 34 (No. 5737).

35 Atiyye b. Muhammed Sélim, Serhu BiilGgi’l-Meram, 222/6, Samile. Bu kitap ayrica
http://www.islamweb.net sitesinde sesli ders olarak bulunmaktadir.

36 jbn Mace, Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, thk. Suayb Arnavut-Adil Miirsid-
Muhammed Kamil Karabelli-Abdullatif Hirzullah (Dari’r-Risaletii’l-Alemiyye, 2009), “Ebvdbii’s-Siinne”, 16
(No. 211).

37 [bn Mace, “Ebvébii’s-Siinne”, 16 (No. 211-212).

38 [bn Mace, “Ebvédbii’s-Siinne”, 16 (No. 213).

39 EbO Davad, Suleyman b. el-Es’as b. Seddad b. Amr, Siinen, thk. Suayub Arnavut, Muhammet Kamil
Karabelli (b.y: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Feddilii’l-Kur’én”, 347 (No. 1452).

40 Eb(i Davad, “Feddili’l-Kur’én”, 347 (No. 1453).
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Biitln bu rivayetleri bir butiin olarak ele alacak olursak, en hayirli kelam Allah’in
kelami olduguna gore, Peygamberlerden sonra en hayirl kisiler de Allah’in kelamini
ogrenen ve oOgretenler olacaktir. Ote yandan Kur’dn o6grenmek ve o&gretmekle
kazanilacak hayirdan kastin diinya hayri degil, ahiret hayri oldugunu soyleyenler de
vardir. Yani bunun sevabi ve tam karsiigl ahirette verilecektir.*! Yine Hz. Peygamber
(s.a.v.) kendisine gelen bir kadini, Kur’an’dan bildiklerine karsilik bir adama nikahladigiyla
alakali rivayeti*> de Kur'an égrenmenin faziletine dair hadisler arasinda zikredebiliriz.
Ayrica bu hadis, mehir olarak Kur’an o6gretmenin caiz olduguna da delildir. Bazi
rivayetlerde Kur’an’t 6grenen ve onunla amel eden seklinde gegmesinden anliyoruz ki,
Kur’an’i 6grenmekten maksat sadece okumak degildir. Bu nedenle her bir miiminin,
Kur’an’t Arapga lafzindan okumasini 6grendikten sonra asil amaci, onu anlamak ve
hayatinda vazgegemeyecegi bir distur olarak yer almasini saglamak olmalidir. Bu ise
onun tefsirini, ahkamini, ahirete ait haber ve beyanlarini 6grenmekle mimkindir. Aksi
takdirde, hic sliiphesiz, anlamadan okumak her harfi icin sevap kazandirsa bile basta
kendi hayatimiz ve ahiret azigimizi tanzim ve temin noktasinda onun ayetlerini
anlamadan ve tatbik etmeden muvaffak olamayiz. Hatta Kur’an’t 6grenmek ve
O0gretmenin ameli olarak ona uymakla mimkin olacagini séyleyenler de olmustur.
Nitekim Mibarekfiri bu hadisin serhinde séyle demistir. ilim, amele gétiirmedigi zaman
ser’an ilim sayilmaz. Ameli terk ederek Allah’a isyan edenlerin cahil olduklarinda ise
siphe yoktur.*® Nitekim yukarida naklettigimiz Eb( Dav(d’un rivayetinde de* onunla
amel etmeye Ozellikle vurgu yapilmistir. Burada sunu da hatirlatmaliyiz ki, Kur’an
okuyanlarin, 8grenim ve 6gretimleriyle mesgul olanlarin ihlasl olmalari gerekir.*® Zira bu
bir ibadettir ve zahiri sartlarin yaninda bir diger kabul 6l¢list de ihlastir.

3. Ahlaken En Guizel Olanlar

Buhari’de bu konudaki ilk Hadis, Kitdbii’l-Mendkib’ta rivayet edilmistir.
Manasi: Nebi (s.a.v.), ne fahis (cirkin konusan), ne de mitefahhis (fuhsu Gstlenen)

tir. (Yani ne cibilli ne de kesbi olarak hicbir suretle haddi asmadi*). O (s.a.v.) sdyle derdi:
“Sizin en hayirliniz ahlaki en giizel olaninizdir.”*

Allah Resuli (s.a.v.) fahis ve miitefahhis degildir, zira Allah onun en yiice ahlak
sahibi oldugunu ilan ve beyan etmistir.*® Ahlak; din, tabiat, seciye, huy manalarina gelir.
insanin manevi ve batini 6zelliklerini ifade eder.* Ahlakin bircok tarifi olup en yaygin
olani ise sOyledir: Ahlak, nefiste koklesmis bir melekedir ki, zorlamaksizin insanin bitiin

41 jbni’'l-Hac, el-Medhal, (by: Darii’t-Tiiras, ty.,), 2/306.

42 Buhari, “Feddili’l-Kur’dn”, 66 (No. 5029).

43 Mibarekfari, Abdurrahman, Tuhfetii’l-Ahvezi bi-Serh’i Cami’i’t-Tirmizi (Beyrut: DAri’|-Kiitibi’l-ilmiyye,
1431), 8/179; Sindi, Muhammed b. Abdiilhadi, Hésiyetii’s-Sindi ald Siinen’i-ibn-i Mdce (Beyrut: Dari’l-
Ceyl, 1431), 1/92-93.

44 Eb( Davad, “Feddili’l-Kur’én”, 347 (No. 1453).

45 AliyyU’'l-Kari, Mirkdati’l-Mefatih Serhu Miskdti’l-Mesdbih (Libnan: Darl’|-Fiker, 2002), 4/1453.

46 Ayni, Umdetdi’l-Kdri, 16/112.

47 Buhari, “Mendkib”, 61 (No. 3559).

48 el-Kalem, 68/4.

49 |bn Manzir, Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii,
LisGni’l-Arab (Beyrut: Daru's-Sadir, 1414), 3. Baski, 1/86-87.
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davraniglari oradan kolaylikla cikar.*® Giizel ahlak ise Faziletleri tercih edip elde etmek ve
rezaletten uzak durmaktir.>® Kadi iyaz (6l. 544/1150) giizel ahlakla alakali séyle der:
“Insanlarin giizel ve miijdeli seylerle hasir nesir olmasi, onlara muhabbet ve sefkat
gbstermesi, onlara karsi yumusak davranmasi, sikinti verdiklerinde sabirli olmasi, kibri
terk edip kabalik, kizginlik ve cezalandirmaktan uzak durmasidir”.>2 Bu ise
Peygamberlerin ve evliyanin vasiflarindandir.>® Zira genelde biitiin Peygamberlerin
dzelde ise Peygamberimizin en énemli vasiflarindan birisi tGsve-i hasenedir.®® Yine bu
konuyla alakali olarak Allah Resulii (s.a.v.) bir hadislerinde “Giizel ahlaki tamamlamak
lizere génderildigini”> beyan etmistir. Ote yandan kiyamet giinii mizanda, kendisinden
daha agir basacak bir amel yoktur diye ifade edilen sey de yine giizel ahlaktir.>® Hal béyle
olunca, her miminin kazan¢ ve hayatina tatbik etmede, hicbir zaman ayrilmamasi
gereken ve muhafazasi noktasinda gayret gerektiren bu ulvi haslete simsiki sarilmasi
gerekmektedir. Bu konuda tartisilan bir diger husus ise ahlakin degisip degisemeyecegi
meselesidir. Ahlakin kesbi olmadigini dolayisiyla degisemeyecegini sdyleyenler ibn
Hanbel'in Miisned’inde gecen ve ibn Mes’(d (8l. 32/652)'un rivayet ettigi “Allah
aranizda rizki taksim ettidi gibi ahlaki da taksim etmistir” hadisini®’ delil getirmislerdir.>®
Kadi iyaz ise, giizel ahlakin, hem yaratilisla olacagini hem de baskasina tabi olup onun
ahlakiyla ahlaklanip onu taklit etmek suretiyle kesbl olacagini, dolayisiyla
degisebilecegini sdylemistir.>®

Ayrica bu hadis Buhari’nin Edeb kitabinda iki yerde daha birka¢ farkla
zikredilmistir..% Muslim’de ise, Faddil kitabinin on altinci babinda Buhéari’nin bu konuda
rivayet ettigi ilk hadisle®® ayni sekilde yani muttefekun aleyh bir hadis gelmistir.%? Tirmizl
konuyla ilgili hadisi el-Birr ve’s-Sila babinda® devaminda “sizin en hayirliniz hanimlarina
karsi en hayirl olanlarinizdir” ziyadesiyle rivayet etmistir.®* Yine Tirmizi baska bir yerde,
“Bana en sevimli ve kiyamet giiniinde meclis olarak en yakin olaniniz, ahlaki en giizel
olaninizdir’® hadisini rivayet eder. Konumuzla alakali bu hadisten, miminin, cirkinligi
Ustlenmedigi gibi ¢irkin konusan da olmayacagl ve gilzel ahlakini muhafaza edecegi

50 Ciircani Seyyid Serif, Ebii’l-Hasen Ali b. Abdiilaziz, et-Ta’rifdt (Beyrut: Dari’I-Kitibi’l-ilmiyye, 1983), 136.
Daha genis bilgi igin bkz: Halid el-Harraz, Mevsaatii’l-Ahlak (Kuveyt: Mektebeti Ehli’l-Eser, 2009).

51 Kastallani, irsddii’s-Sarf, 6/ 31; ibn Hacer, Fethu’l-Béri, 6/575.

52 Nevevi, Eb(i Zekeriya Muhyiddin, el-Minhdc Serhu Sahih’i-Miislim b. Haccdc (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi'l-
Arabiyyi, 1392) 2. Baski, 15/78; ibn Reslan, Sihabiiddin Ebii’l-Abbas er-Remli, Serhu Siinen-i Ebi Dévid
(Misir: Darii’|-Felah, 2016), 18/204.

53 Ayni, Umdeti’l-Karf, 16/112.

54 el-Ahzab, 33/21.

55 Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Esbahi el-Medeni, Muvattd, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut:
Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1985), Hiisnii’l-Hulk, 8; Ahmed b. Hanbel, Eb Abdullah Ahmed b. Muhammed,
Miisned, thk. Suayb Arnaud (Beyrut: Miiesseset(’r-Risale, 1421), 14/513 (No. 8952).

56 Eb(1 Dav(id, Edeb, 8 (No. 4799).

57 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/189 (No. 3672).

58 Kastallant, irsddii’s-Sari, 6 31.

59 ibn Reslan, Serhu Siinen-i Ebi Déviid, 18/204.

60 Buhari, “Edeb”, 78 (No. 6029- 6035).

61 Buhari, “Mendkib”, 61 (No. 3559).

82 Muslim, “Fedail”, 16.

63 Tirmizi, “Birr”, 25 (No. 1975).

64 Tirmizi, “Radd’”, 10 (No. 1162).

65 Tirmizi, “Birr”, 25 (No. 2018).
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anlasilmaktadir. Bu nedenle giizel ahlak sahibine ¢irkin s6z sdylemenin yakismadigi ifade
edilmistir.

4. Hanimlarina Karsi iyi Davrananlar

Bu konuda ibn Mace Siineni’nde su sekilde bir hadis zikreder.
" {g"@él‘:“f‘l ;‘éjl}? (Qéjl;}:'"

Manasi: “Sizin en hayirliniz, hanimlarina karsi en iyi davrananizdir.”®®

ibn Mace’de bundan bir dnceki hadis ise "J&Y 5 Gl bl (Sus @SRE
seklindedir.®” Kadinlar fitrat ve fiziki yapi itibariyla zayif olduklarindan merhamete, sefkat
ve letafete daha ¢ok muhtactirlar.® Dolayisiyla kim onlarin ahlaki davraniglarina karsi
sabirll davranir, giler yuzli ve iyilikle muamele eder, kétiliklerden onlari korur,®
kimseye muhtac etmez, gozetir, glizel ve hos sohbette bulunur yani kisaca giizel ahlakla
davranirsa en hayirl kisilerden olur.” Zira hanimlar eslerinin hos sohbetlerini en ¢ok hak
edenlerdir.”* Dolayisiyla bu hadiste, erkeklerin hanimlarina karsi iyi davranmalarina
tesvik vardir. Zira kisi bazen yedi kat yabanciyla hos gecinir, hos goriiniir, onlara karsi
giizel ahlak sergiler de hanimina karsi kaba, kati ve kétii davranista bulunabilir. iste bu
hadisle Hz. Peygamber (s.a.v.), bizlere bu noktada isik tutarak asil yapilmasi gerekeni
yapin ve en hayirli kisilerden olun der. Hatta her hususta oldugu gibi kadinlarla ge¢im
konusunda da 6rnek alacaginiz kisi yine benim ve ben de ailesine davranis yoniinden en
hayirli olaninizim diyerek, bizlerin glizel ahlaka tesvikini bir kat daha artirmistir. Ayrica bu
hadiste sila-i rahim’e de tesvik vardir.”? Zira ehil kelimesi esleri icerisine aldigi gibi,
akrabalari hatta yabancilari da icerisine alan simulli bir kelimedir.”

Tirmizl ise bu konudaki hadisi, bir yerde “Miiminlerin iman yoniinden en olgunu
ahlaki en iyi olandir. Sizin en hayirlilariniz da hanimlarina karsi en iyi davrananinizdir”’#
seklinde rivayet eder. Bunun disinda iki yerde daha zikretmistir.”> Bu rivayetleri Nisa
suresinde “...Onlarla iyi geginin...”’® ve ibn Abbas (r.a.)’in: “Karim benim igin stslendigi
gibi ben de onun i¢in siislenirim, ¢linkl Allah Teala: “...Erkeklerin mesru' surette kadinlar
izerindeki (haklari) gibi kadinlarin da onlar iizerinde (haklari) vardir...””” buyuruyor””®
ayetleriyle beraber distindtigimizde, erkeklerin kadinlara karsi davranislarini belirleyen

6 bn Mace, “Nikdh”, 50 (No. 1978).

67 ibn Mace, “Nikdh”, 50 (No. 1977).

68 Aliyy(i’|-Karl, Mirkat, 5/2128.

69 Minavi, et-Teysir bi-Serhi’l-Cdmi’i’s-Sadir (Riyad: Mektebeti’l-imami’s-$afii, 1988), 1/206.

70 Beyhaki, Eb( Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa el-Beyhaki, Suabii’l-iman (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
2003), 6/88.

71 San’ani, Muhammed b. ismail b. Salah, et-Tenvir Serhu’l-Cémi’i’s-Sagir (Riyad: Mektebetii Darii’l-islam,
2011), 3/81.

72 Miibarekf(ri, Tuhfe, 10/269; ibn Melek el-Kermani, Serhu Mesdbihi’s-Siinne li’l-imémi’l-Begavi (By:
idaretii’s-Sekafeti’l-islamiyye, 2012), 4/16; Minavi, Kesfii’l-Menéhici ve’t-Tendkih fi Tahrici Ehédisi’l-
Mesdbih (Beyrut: ed-Dari’l-Arabiyye, 2004), 3/78; Feyzii’l-Kadir, 3/495.

73 Aliyyu’l-Kari, Mirkét, 5/2125.

74 Tirmizi, “Radd”, 10 (No. 1162); “iman”, 38 (No. 2612).

75 Tirmizi, “iman”, 38 (No. 2612); “Mendkib”, 46 (No. 3895). Bu hadisi Hisam b. Urve’nin babasi miirsel
olarak rivayet etmistir.

76 en-Nisa, 4/19.

77 el-Bakara, 2/228.

78 jbn Kudame, Ebli Muhammed Abdullah b. Ahmed el-Makdisi, el-Mugni (Kahire: Mektebetii’l-Kahire,
1979), 7/293.
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ilkelerin kisaca sunlar oldugunu soyleyebiliriz. Onlara karsi maruf cergevesinde yani
toplum tarafindan bilinen, kabul edilen, hos karsilanan, dine gore de mesru
davranislarla, karsilikh hak ve hukuku gozeterek, sevgi ve giler ylizi eksik etmeden giizel
ahlak cercevesinde davranmak gerekir. Bu takdirde hadiste isaret edilen en hayirli
kisilerden olmak mimkindur.

5. Borcunu En Giizel Sekilde Odeyenler

Bu konudaki ilk Hadis, Buhdri’de, vekdlet kitabinda su sekilde gegmektedir.

«zLad ‘61.:.; ijlg;g- :‘)i»...
Manasli: Hz. Peygamber’den (s.a.v.) deve alacagi olan bir adam geldi ve devesini
istedi. Peygamber (s.a.v.) (yaninda bulunanlara) “verin ona” dedi. Adamin devesinin
yasinda bir deve aradilar fakat bulamadilar. Daha biiyiigii oldugunu séylediklerinde,
Peygamber (s.a.v.) o halde “onu verin” buyurdu. Adam dedi ki: “Bana hakkimi tam olarak
verdin Allah da sana tam eksiksiz versin.” Nebi (s.a.v.) de “Sizin en hayirliniz borcunu en
glizel sekilde édeyendir” buyurdular.”

Yine ayni yerde birinci hadisteki “&l 4l &3 yerine “eh Al 3y” seklinde bir
rivayet daha gecmektedir.®® Bu hadisten, borcunu giizel bir sekilde &deyen kisiye
alacaklinin dua etmesinin mistehap oldugu anlasilmaktadir. Oncelikle Fikhii’l-Hadis
baglaminda Buhari bu hadisi, vekalet kitabinin “hazirin da gaibin de vekaleti caizdir”
babinda zikretmistir. Dolayisiyla, cumhur’a gére bu hadis, beldede hazir bulunan kisinin
hasta olmasa da vekaletinin caiz olduguna delildir. Eb( Hanife ise hastalik, sefer ya da
hasmin rizasi gibi bir sebep olmadigi takdirde boyle bir vekaleti caiz gdrmez. imam Malik
(61.179/795), “eger kendisi ile hasmi arasinda diismanlik varsa o takdirde hazir kendisine
vekil tayin edebilir” der.®8 Yine bu hadiste alacakh kisinin vakti gectiginde alacagini
istemesine de delil vardir.®

Ayni konuda vekdlet kitabinin "borglarin 6denmesinde vekalet” babinda zikredilen
diger bir hadis ise mana olarak su sekildedir: “Bir adam geldi ve Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) kaba bir sekilde alacagini istedi. Sahdbe, adama eza vermek iizere yéneldiler.
Fakat Rasdliillah (s.a.v.) birakin onu, ¢iinkii hak sahibinin séz s6ylemeye hakki vardir
dedi. Sonra onun devesiyle ayni yasta bir deve verin dedi. Ashap, Ey Allahin Rasilii! Onun
devesinden daha iyisi var, aynisi yok dedi. O zaman onu verin, ¢iinkii borcunu en giizel
ddeyeniniz en hayirli olanlarinizdandir dedi.”® Bu hadiste gecen alacaklyla alakali birkag
farkl goris vardir. Nitekim onun davranisindan kafir ya da Yahudi olabilecegini
séyleyenler olmustur.® Kastallani (61. 923/1517) ise o kisinin a’rabi oldugunu zikreder.®®
S6z konusu borcun nereden ve nasil 6dendigiyle alakal ise sunlara yer verilmistir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) “Borcu 6deyin” dediginde, ayni yasta deve bulamiyorlar. O zaman
beytilmale gelenlerden 6deyin diyor. Beytiilmalde daha biyigliniin oldugunu séyleyen

79 Buhari, “Vekdlet”, 40 (No. 2305); “Hibe”, 51 (No. 2606).

80 Buhari, “Vekdlet”, 40 (No. 2305).

81 Kastallani, irsddii’s-Séri, 4/158; ibn Battal Ebi’l-Hiseyn Ali b. Halef, Serhu Sahih’i-Buhéri (Riyad:
Mektebeti’r-Ruisd, 2003), 6/439.

82 Ayni, Umdetii’l-Kéri, 12/134; ibn Hacer, Fethu’l-Béri, 5/57.

83 Buhari, “Vekdlet”, 40 (No. 2306).

84 ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, 5/56.

85 Kastallani, irsddii’s-Sarf, 4/217-218.
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sahabeye, o zaman onu verin diyor.% Bir baska yerde ise satin alip adamin devesini verin
diyor. Ayni yasta olmadigini, daha biyik ve iyisinin oldugunu soyleyenlere, o zaman onu
satin alip borcu 6deyin diyor.®” Zira adamin alacagi kiiciik bir deveymis, H.z.
Peygamber’in (s.a.v.) verdigi ise yedi yasinda bir deve.®

Bu hadis basta Hz. Peygamber’in (s.a.v.) glizel ahlakindan hilm, tevazu’ ve insafini
gostermektedir. Yine bu hadis konu bashgindan da anlasilacagl Uzere bor¢ ve sair
haklarin édenmesinde vekaletin caiz olduguna® delildir. Bu konuda bazi yerde
beytiilmalden alip borcu 6deyin, bazi yerde ise satin alip verin seklinde s6z konusu
rivayetlerdeki farkliligin raviden kaynaklandigini soyleyebiliriz. Zira Eb( Rafi’den gelen
rivayetlerde borcu beytiilmalden édeyin seklinde,®® Eb( Hiireyre (6l. 58/678) den gelen
rivayetlerde ise deveyi satip 6deyin dedigi dikkat cekmektedir.®® Bu hususta iki farkl
rivayet oldugu gibi iki de ihtimal s6z konusudur. Birincisi Peygamber (s.a.v.), 6ding aldig
deveyi 6deme vakti gelip de 6deyemeyince borclu hale disti. Bu durumda sadaka
malindan borcunu ddemesi caiz oldu. ikinci ihtimal ise Peygamber (s.a.v.)’e aranan
vasifta ya da daha iyisinin beytilmalde oldugu bildirildiginde, O, deveyi 6nce satin aldi
sonra borcunu 6dedi.’? Yine ayni hadis Buhari’nin istikrdz kitabinda Ugiincii hadisle
arasinda bazi farklarla zikredilmistir.

islam &limleri hayvanin &diing verilip verilmemesi hususunda ihtilaf etmislerdir.
imam Malik, Safit (6l. 204/820) ve ibn Hanbel (8l. 241/855) bu hadisi delil gosterip
hayvanin édiing verilmesinin caiz oldugunu sdylemislerdir. Fakat imam Malik alinip
satilmasi yonlyle mal olarak gorilen cariyenin 6ding olarak verilmesini caiz
gérmemistir. Kiifelilere gére ise hayvanin édiing verilmesi caiz degildir.** Yine bu hadiste
onceden sart kosulmaksizin borcu fazlasiyla 6demenin caiz olduguna da isaret vardir.
Zira bu sekilde bor¢ 6demedeki ziyade, sadaka babindan degerlendirilir ve Hanefi, Safif
ve Hanbelilere gére caizdir.®® Ziyade sart kosmanin ise faiz oldugunda siiphe yoktur.%®
Ote yandan hem alacaklinin giizelce istemesi hem de borglunun giizelce 6demesine de
tesvik vardir. Yani bu hadis bizlere alirken de verirken de giizel ahlaktan 6diin vermeden
muamelede bulunmayi is’ar etmistir.%’

86 jbn Hacer, Fethu’l-Bdri, 5/57.

87 Kastallani, irsddii’s-Sari, 4/356; Ayni, Umdetii’l-Kari, 12/230.

88 Nevevi, el-Minhdc, 11/37.

8 Vehbetii'z-Zlihayli, el-Fikhii’l-islémiyyii ve EdilletiihGi (Suriye: Dari’|-Fiker, t.y.) 5/4060.

%0 Mduslim, “Misékat”, 118; Malik, Muvattd, “Biyd’”, 31 (No. 89); Ebl Davad, “Biyd’”, 11 (No. 3346);
Tirmizi, “Bliyd’”, 12 (No. 1318); Rayani, Eb( Bekir Muhammed b. Harun, Miisned (Kahire: Miesseset’ -
Kurtuba, 1416) 1/461.

91 {bn Battal, Serh, 6/440.

92 jbn Hacer, Fethu’l-Bdri, 5/58.

93 Buhari, “Istikraz”, 43 (No. 2390).

94 Kadi Abdiilvehhab Ebu Muhammed Abdiilvehhab b. Ali, el-isrdf ald Niiketi Mesaili’l-Hildf (Libnan: Daru
ibn Hazm, 1999), 2/564.

% Ziihayli, el-Fikhii’l-islémi, 5/ 3791; Maverdi, Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-
Basri, el-Havi’l-Kebir (Beyrut: DAariVI-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 5/357; Sirazi, Ebl ishak ibrahim b. Ali, el-
Muhezzeb fi Fikhi’l-imam es-Safii (Beyrut: Dariy'I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1431), 2/84; ibn Kudame, Abdullah b.
Ahmed, el-Mukni’ fi Fikhi’l-imam Ahmed (Cidde: Mektebetii’s-Siivadi, 2000), 176.

9% Kadi Abdiilvehhab Ebu Muhammed Abdilvehhab b. Ali, el-Meline ald Mezhebi Alimi’l-Medine (el-imdm
Madlik b. Enes) (Mekke: el-Mektebeti’'t-Ticariyye, 1435), 999.

97 ibn Battal, Serh, 6/515-517.
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Yine ayni konudaki hadis, Buhari’de Hibe kitabinda ikinci ve doérdiinci hadisten
“Rasdliillah’in bir adama borcu vard’” seklindeki farkla zikredilmistir.® Hadisin hibe
bashgi altinda zikredilmesi, taksim edilmemis malin hibe edilip edilmemesi yani “hibetii’l-
miis@'in”®° caiz olup olmadigini akla getirmektedir. imam Malik, EbG YGsuf (61. 182/798),
imam Muhammed (6. 189/805), Safii ve ibn Hanbel gibi fakihlerin cogunluguna gore
misterek milkiyete konu olan bir maldaki hissenin hibe edilmesi caizdir. Eb( Hanife'ye
gore ise, taksime elverisli olan maldaki hissenin hibesi caiz degildir, zira hibe akdinde
kabz sarttir ve siiyu ise kabzi engellemektedir. Fakat kéle ve elbise gibi taksime elverisli
olmayan maldaki hissenin hibesi caizdir.®

Mislim’de bu konudaki ilk hadis Kitdbi’l-Miisékdat'in yirmi ikinci babinda 120.
hadis olarak gecer. “Bir adamin Rasdliillah’tan alacagi vardi, alacakli adam kaba bir
sekilde alacadini istediginde sahabe adamin iizerine yiiriidi...°* Buhari’de zikredilen
Uclincl hadisle ayni sekilde gecmektedir. Yine ayni yerde 121. hadis ise mealen soyledir:
“Rasdaliillah belli yasta 6diing aldigi bir deve yerine daha bliyiigiinii verdi. Ve séyle dedi:
Sizin en hayirliniz borcunu en giizel sekilde deyeninizdir.”**? 122. hadiste ise “Bir adam
geldi ve Rasdaliillah’tan alacagi deveyi istedi. O da: Yasca onun devesinden daha
biiytigiinii verin dedi ve ekledi: Sizin en hayirliniz borcunu en glizel sekilde 6deyeninizdir”
seklindedir.’® Yine ayni bab’da, 118. hadiste devenin “bekr” yani kiciik bir deve oldugu,
Peygamber (s.a.v.)in verdigi devenin ise “Rabaiye” yani yedi yasina girmis bir deve
oldugu zikredilir.1® 119. hadiste ise "Allah’in kullarinin en hayirlisi” seklinde
gecmektedir.

imam Nevevi yukaridaki 121. hadisle alakali su agiklamalarda bulunmustur. Bu
hadiste bor¢ ve 6diing almanin cevazina isaret vardir. Peygamber (s.a.v.) bor¢clanmaktan
hoslanmaz ve Allah’a siginirdi, bu nedenle ihtiyaci icin 6ding almisti. Yine bu hadis
hayvani 6ding almanin cevazina da delalet eder. Zira bu hususta lic mezhep vardir. Safif,
Malik, halef ve seleften cumh(rid’l-uleméa’ya gore, kisinin yatagina sahip oldugu
cariyesinin disinda her tiirli mal ve hayvani édiing vermesi caizdir. ikinci mezhep,
Muzeni (6l. 264/878), Taberi (6l. 310/923) ve Dav(d ez-Zahiri (6l. 270/884) nin
mezhebidir. Bunlara gére cariye ve diger hayvanlarin éding verilmesi caizdir. Uglincii
mezhep, Eb{ Hanife ve Kiifelilerin mezhebidir. Bunlara gore hicbir hayvanin 6diing
verilmesi caiz degildir.2 Yine bu hadis hayvanda selem’in caiz olduguna da delalet eder.
Bunun hiilkmi de borcun hikm gibidir. Bu hadisteki diger bir delalet ise 6diin¢ ya da
baska bir sekilde borg¢lu olanin, borcunu 6derken daha gtizeli ile 6deyebilmesidir. Zira bu
hem siinnet hem de glizel ahlak gostergesidir. Bu ayni zamanda menfaat getiren bir borg
da degildir.1° Clinkii o yasaktir ve onda bor¢ akdi zamaninda bdyle bir durumun sart
kosulmus olmasi gerekir. Bize gore (Safil) borcu o6deyen kisinin fazla vermesi

98 Buhari, “Hibe”, 51 (No. 2606).

9 Musd’: Fikihta taksim edilmemis musterek maldaki hisseyi belirtmek igin kullanilir. Hasan Hacak, “MiisG””,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/151-152.

100 {pn Battal, Serh, 7/121-122.

101 Muslim, “Miisdkdt”, 120.

102 M islim, “Miisdkat”, 121.

103 M islim, “Miisdkat”, 122.

104 Muslim, "Msdkat”, 118.

105 Serahsi, Mebsit, 14/32.

106 jbn Maze, Mahmut b. Ahmed b. Abdiilaziz el-Merginani, el-Muhitu’l-Burhéni fi’l-Fikhi’n-Nu’ménf (Beyrut:
DAri’|-Kitibi’l-ilmiyye, 2004), 7/85.
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mistehaptir, alacaklinin da bu ziyade ister nitelikte isterse adedinde olsun almasi caizdir.
Ornegin 6diing olarak on alan birinin, 6derken on bir vermesi gibi. Maliki mezhebinde ise
adetteki fazlalk yasaktir.2%” Bu husustaki bizim delilimiz ise “Sizin en hayirliniz borcunu en
giizel sekilde 6deyendir” hadisinin umumi olusudur. 1%

Yine konuyla ilgili hadis Muslim’de soyle gecer: “Rasdliillah’tan alacagi olan bir
adam alacagini kaba bir sekilde istedi...”**® devami yukarida mealini verdigimiz 120.
hadisle ayni. Bu hadiste bahsi gecen ve alacagini kaba bir sekilde isteyen kisinin gayri
miuslimlerden Yahudi ya da bagka birisi olmasi muhtemeldir.!’® Muslim’de ayni yerde
daha 6nce gecen birinci hadisle mana agisindan hemen hemen ayni fakat lafiz yoniinden
birkag farkla bir hadis daha vardir.!*’S6z konusu hadis, Tirmizi’nin Siinen’inde (¢ yerde
zikredilmistir.''2 Ayrica bir yerde: “Allah, satisin, alisin ve bor¢ édemenin miisamahali
olanini sever”*’3 seklinde, bir sonraki hadiste ise “Allah Tedld sizden éncekilerden bir
adami bagdisladi. Ciinkii o sattigi, satin aldigi ve bor¢ludan alacadini isterken kolaylk
gésterirdi.”*** seklinde gecmektedir. Zira bu manada Kur'an’da gecen “Eger eli darda
olan birisi borglu ise eli genisleyene kadar beklemek gerekir. Su da var ki, bagislamaniz,
eder bilirseniz sizin icin daha hayirlidir.”** ayeti bize hem borgluya kolaylik géstermeyi
hem de borgtan vazgecerek hayirli kisilerden olmayi 6giitlemektedir. Yine bu hadisi
Nesai, Biiyd’ kitabinda ii¢ yerde naklederken ederken,'® ibn Méace ise Sadakdt kitabinda
zikretmistir.!” Dolayisiyla bu baslik altinda, konumuzla birinci dereceden alakali yirmi
tane rivayet gegmektedir.

islam hukukunda en 6nemli muamelelerden birisi borgtur. Zira Peygamber (s.a.v.),
borglu olarak vefat eden birinin cenaze namazini kilmayip ashaba siz kilin demistir. Bu
tavir karsisinda Eb( Katadde’'nin (6l. 54/674), vefat edenin Uc¢ dinarlik borcunu
Ustlenmesiyle namazini  Peygamber (s.a.v.) kildirmistir.!® Dolayisiyla borcunu
odemeyenin son yolculugunda boyle bir muameleyle karsilasacagi dikkate alindiginda,
borcunu en gilizel sekilde 6deyenlerin en hayirl kisiler oldugunu anlamak zor olmasa
gerek. Bu hadisin delalet ettigi hiikimleri ise kisaca su sekilde siralamak mimkinddr.
Borg vermek, borcu vaktinde 6demek, daha iyisiyle 6demek, borg¢ta hazirin da gaibin de
vekaletinin caiz olup olmamasi, hayvanin 6diing verilip verilmemesi, borgluya kolaylik
gosterenin bagislanacagl, glic sahibi olmakla beraber kendisine cefa veren kisiye karsi
sabredip glizel ahlaktan 6diin vermemek.

1) Namazda Omuzlari En Yumusak Olanlar

Bu konuda ibn Mace’nin Siineni’nde zikredilen hadis su sekildedir.

"SIE § Sl (Sl (Sjls

107 7{ihayli, el-Fikhii’l-Islédmi, 5/3791.

108 Nevevi, Minhdc. 11/37.

109 Muslim, “Miisékét”, 120, 122.

110 Nevevi, Minhdc, 2/38.

1 Miislim, “Miisdkat”, 122.

112 Tirmizi, “Biyd’”, 12 (No. 1316-1317-1318).
113 Tirmizi, “Blyd’”, 12 (No. 1319).

114 Tirmizi, “Blyd’”, 12 (No. 1320).

115 e|-Bakara, 2/280.

116 Nesat, “Biiyd’”, 44 (No. 4618-4619-4693).
117 fbn Mace, “Sadakdt”, 16 (No. 2423).

118 Byhari, “Havaldt”, 3 (No. 2289).
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Manasi: “Sizin en hayirliniz, namazda omuzlari en yumusak olaninizdir.”**°

Namaz, Kelime-i Sehadet’ten sonra islam’in ikinci sartidir. ister tek basina ister
cemaatle kilinan bu ibadetin hem sekilsel hem de batini ilgilendiren kendisine has sart,
rakiin ve diizeni vardir. Saf dlzenini sekilsel olana, hus(’u ise i¢sel olana 6rnek olarak
verebiliriz. Namazda saf diizeni o kadar énemlidir ki, Peygamber (s.a.v.), cemaatle kilinan
namazin tamam olmasini, safin diz olmasina baglamistir. Bu konudaki hadis ise su
sekildedir: “Saflarinizi diiz tutunuz. Zira saflarin diiz olmasi namazin tamam olmasini
saglayan hususlardan biridir.”**° Bagka bir hadiste de: “Ya saflarinizi diizeltirsiniz yahut
ta Allah kalplerinizi baska baska taraflara cevirir.”*** Buyurmustur. Bu hadisin EbQ
Dav(id’da gecen rivayetinin sonunda ravi Nu’'man b. Besir (6l. 64/684) soyle der: “Ben
sonra gordim ki, herkes omzunu arkadasinin omzuna, dizini arkadasinin dizine,

topugunu (da) arkadasinin topuguna yapistiriyordu”.'?2

Fikih kitaplarinda, namazda saf diizeni en ince ayrintisina kadar ele alinmistir.
Nitekim ilk safta kimler duracak, ikinci safta kimler duracak, kadinlar hangi safta duracak,
en faziletli saf hangisidir, cemaat lzerine inen rahmet ilk kime, nereye iner, safin
neresinde durana kac sevap vardir gibi konular iizerinde durulmustur.!® Namazlarda dis
dizenden sonra dikkat edilmesi gereken ve i¢ diizeni ifade eden hus(, Allah’a duyulan
sayginin geregi, ibadetin edasi sirasinda siik(inet ve tevazu icerisinde olmak demektir.?*
Buna gore kisinin namaz icerisinde, i¢c daginikhginin gobstergesi kabul edilen
hareketlerden uzak durmasi gerekmektedir. Dolayisiyla namaz kilanin hareketleri ile
hus( arasinda siki bir bag vardir. Nitekim Said b. Miseyyeb (6l. 94/713), namazda sakali
ile oynayan birini gériince: “Eger su kimsenin kalbinde husi olsaydi azalarinda da husi
olurdu.”** Demistir.

Bu hadisteki omuzlarin yumusak olmasindan su iki seyi anlayabiliriz. Birincisi,
namazda sekinet, vakar ve hicbir yere iltifat etmeden, yanindakine rahatsizlik vermeden
siiklinet ve hus( icerisinde olmak. ikincisi, saftaki bir boslugu doldurmak ya da mekan
darhgi sebebiyle safa dahil olmak isteyenlere mani olmamak, onlara firsat verip yumusak
davranmaktir.’®® Zira saftaki boslugu doldurana, Allah onun derecesini yiikseltsin,
cennette ona bir ev bina etsin diye Peygamber (s.a.v.)in duasi vardir.'?’ Dolayisiyla
onlara davranis ya da sézlii olarak engel olmak yerine kolaylik gostermek gerekir. Ote
yandan, bir mimine yakisan ise herhangi bir saftaki bosluga c¢agrildiginda icabet
etmektir. ibn Hanbel’n Miisned’inde, “..Saflarinizi diizeltin, omuzlarinizi ayni hizaya
getirin, bosluklari doldurun...”*?® Seklinde, namazda saflarin diizeniyle alakali hadiste

119 Eb( Davad, “Saldt”, 94 (No. 672).

120 Muslim, “Saldt”, 124.

121 Buhari, “Ezan”, 70 (No. 717); Muslim, “Salat”, 127.

122 Ep( Davad, “Saldt”, 94 (No. 662).

123 Molla Hisrev, Diirerii’l-Hukkdm Serhu Gurari’l-Ahkém (By: Daru ihyai’l-Kitubi’l-Arabi, ty,.), 1/90.

124 Mehmet Sener, “Hus(”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/422-
423,

125 jbn Ebf Seybe, Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed b. ibrahim b. Osman, Musannef, thk. Kemal Yusuf el-H{t
(Riyad: Mektebeti’r-Riisd, 1. Baski, 1409), 2/86 (No. 6787); Abdurrazzdk es-San’ani, Eb( Bekir
Abdirrezzak b. Hemmam b. N&fi’, Musannef (B.y: Dari’l-Te’sil, 2013), 2/266 (No. 3420).

126 Hattabi, Eb( Siileyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim, Medlimii’s-Siinen (Haleb: el-Matbaati’l-iimiyye,
1932), 1/184; Rayani, Abdiilvahid b. ismail, Bahru’l-Mezheb (Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-iimiyye, 2009), 2/278.

127 |bn Ebi Seybe, Musannef, 1/333 (No. 3824).

128 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10/17 (No. 5724).
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gecen, “kardeslerinizin ellerini yumusak bir sekilde tutun” kismindan konumuzla alakal
yukaridaki hadisten ikinci ihtimalin kastedildigi anlasilmaktadir. Ayrica saf diizeni
esnasinda acele davranan ve bu konudaki ikazlari dikkate alip kibirlenmeden uyan kisiler
de bu hadisin muhtevasina dahildirler.?® Dolayisiyla saflarin tanzimi esnasinda her tiirli
kolaylik ve yumusakhgi gosterenlerin hayirh kisiler olacagi anlasiimaktadir.

6. Hayri Umulan ve Serrinden Emin Olunan Kimseler

Bu konudaki hadisi Tirmizi su sekilde rivayet etmistir.

s
°
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Manasi: Hz. Peygamber (s.a.v.), birtakim oturan insanlarin yanina vardi ve
onlara: “Sizin en hayirlinizi serlinizden ayirt ederek haber vereyim mi? dedi. Cevap
vermeyip sustular. Peygamber (s.a.v.) ayni soruyu Ui¢ kere tekrar etti. iclerinden birisi
evet ya Ras(lallah, bize hayirhimizi haber ver dedi. Peygamber (s.a.v.): “Sizin en hayirlniz,
kendisinin hayri umulan ve serrinden emin olunan kimsedir. En serliniz ise hayri
umulmayan ve serrinden de emin olunmayandir’ dedi.*3°

Ayni hadisi ibn Hanbel,*3* Ebl Ya’la (61. 458/1066) ve ibn Hibban da eserlerinde
zikrederler.®2 Hayirli is yaptig bilinen, bu yoniyle séhret olan ya da hayri serrine galip
olan kisilerin, serlerinden de emin olunur. Yine ne zaman ki kisinin imani kuvvetlenir, o
zaman onun hayri umulur ve serrinden, kétaligiinden emin olunur. Ne zaman da imani
yénden zafiyet icerisinde olur, o zaman hayri serrine galip olur.”®* Dolayisiyla kisinin
hayrinin umulmasi ve serrinden emin olunmasi, imaniyla ve onun hayatina yansimasi
olan gilizel ahlakiyla baglantilidir. Bu nedenle Misliiman her yerde, hem soziiyle hem
Oziyle hayirla yasayip hayirla yad edilmeli. Sunu da bilmelidir ki, “...Kul, kardesinin
yardiminda oldudu siirece, Allah da onun yardimcisi olur”.*3* Eger buna muvaffak
olamiyorsa o zaman en azindan serrinden emin olunup kimseye eza ve cefa
vermemelidir. Kisaca, MUminin émri uzayip asil yurduna yaklastikg¢a, hayri artmali, serri
azalmali ve amelleri de glizellesmelidir.

7. En Hayirh Dénemler

Bu konudaki ilk hadisi Buhari, Sehdddt kitabinda soyle rivayet etmektedir.

o553 5adll & (@ 8oks Fpdll 85 ¢(358 (S
Manasli: “Sizin en hayirliniz benim zamanimda olanlarinizdir, sonra onlari takip
edenler, sonra onlari takip edenlerdir.” imran dedi ki: Nebi (s.a.v.) (kendi asrindan) sonra
iki asir mi dedi, Gg asir mi dedi bilemiyorum. Nebi (s.a.v.) dedi ki: “Sizden sonra bir kavim
gelecek, ihanet edecekler kendilerine giivenilmeyecek, sahit olmadiklari halde (ya da

129 Seharenplri, Halil Ahmed, Bezlii’l-Mech(d Fi-Halli Siinen-i Ebi Dévidd (Hindistan: Merkez(’s-Seyh Ebi’l-
Hasen en-Nedvi, 2006), 3/619.

130 Tirmizi, “Fiten”, 31 (No. 2263).

131 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/411 (No. 8812).

132 Eb( Ya'la, Ahmed b. Ali el-Mevsili, Miisned (Kahire: Dari’l-Hadis, 1434/2013), 5/553 (No. 3910); ibn
Hibban, Eb( Hatim Muhammed b. Hibban, Sahih (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1433/2012), 1/482 (No. 707;
5/376 (No. 4581).

133 MUnavi, Feyzi’l-Kadir, 3/499.

134 b DAv{d, “Edeb”, 60 (No. 4946).
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kendilerinden sahitlik istenmedidi halde>*) sahitlikte bulunacaklar, séz verecekler ama
sézlerinde durmayacaklar ve onlar zamaninda sismanlik yayginlasacak. 3¢

Bu hadiste asir olarak terclime ettigimiz “karn” kelimesi, ligat alimlerinden tercih
edilen goriise gore yiiz senedir. Tarihgiler de bu gériise sahiptirler.**” En hayirli asrin asr-i
saadet oldugunda sliphe yoktur. Clinkii onlar iman edip vahye sahit olmuslardir. Kad?
iyadz, konumuzla alakali bu hadisin serhinde, onlarin ve onlara tabi olanlarin
ustlinliklerinin gectigi su ayete atifta bulunmustur.®®® “Muhdcirler’in ve Ensar’in ilkleri ile
onlara giizelce uyanlardan Allah hosnut olmustur... Biyiik bahtiyarlik iste budur.”*** Bu
ayette gecen, Muhécirler'in ve Ensar’in ilklerinin kimler oldugu hakkinda ise islam
dlimleri arasinda ihtilaf vardir.'*® Bu nedenle tefsir kitaplarinda farkli yorumlarla
karsilasmak mimkiindiir. Bunlardan tespit edebildiklerimizi su sekilde siralayabiliriz.

1- Hudeybiye’de Ridvan Biatina katilanlardir. Bu goriiste olanlar, Sa’bi (Ol.
104/722)*! ve Safit’ dir.142

2- Kibleteyn’e dogru namaz kilanlar.’*® Bu goriis sahipleri, Ebi M{sa el-Es’ari (8l.
42/662), Said b. Miseyyeb, ibn Sirin (6. 110/729), Katade (6l. 117/735)** ve Hasan-i
Basri’dir.'*> ibn Abbas (6l. 68/687-88)’tan hem bu gériiste oldugu gibi iki kibleye dogru
namaz kilanlarin oldugu, hem bir sonraki goriis olan bedir savasina katilanlar, **® hem de
hicrette ilk olanlar'®” olduguyla alakali ti¢ farkli gériis nakledilmistir.

3- Bedir savasina katilanlar. Bu goriis Ata (61. 114/732) dan gelmistir.14®
4- Hicrette dnde olanlardir. Eb( Ya’la'* ve Razi (6. 606/1210) nin° gérusleridir.

5- Cihatta onde olanlardir. Bu ise Miucahid (6l. 103/721) ve Dahhak’(ol.
105/723)'In**! gérisleridir.

135 Kastallani, irsddii’s-Sarf, 9/247.

136 Buhari, “Sehdddt”, 52 (No. 2651-2652).

137 Abdullah b. Bessam, Tevzihu’l-Ahkdm min BiilGgi’l-Merdm (Mekke: Mektebetd’l-Esedi, 2003), 7/193.

138 Kad1 iyaz, Ebi'l-Fadl el-Kadi iyaz b. M(sa, ikméli’l-Mu’lim bi-Fevédidi Miislim (Misir: Darii’l-Vefa, 1998.),
2/48.

139 et-Tevbe, 9/100.

140 Begavi, Eb0 Muhammed el-Hiseyn b. Mes’ud el-Begavi, Medlimii’t-Tenzil (Riyad: Daru Taybe, 1997),
4/87.

141 Taberi, EbG Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir, Cdmiu’l-Beydn Fi Te'vili’l-Kur’én, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1. Baski, 1420), 11/635-438.

142 Mekki b. Ebi Téalib, Ebd Muhammed el-Kurtubi, el-Hiddye ila Biiligi’'n-Nihdye (BAE: Mecm(atu Buh(si’l-
Kitab ve’s-Slinne, 2008), 4/3106.

143 Taberi, Cdmiu’l-Beyén, 14/435-437; 11/637.

144 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11/636-640; ibn Ebi Hatim er-Razi, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed
b. idris b. Miinzir, Tefsiru’l Kur’dn-i’l Azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Suud: Mektebetii Nezzar
Mustafa el-Baz, 2. Baski 1419), 6/1868; Abdurrazzak es-San’ani, Eb( Bekir Abdirrezzak b. Hemmam b.
Nafi’, Tefsir (Beyrut: Daru’l-Kitib, 1419), 2/161.

145 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ila Biiligi’n-Nihéye, 4/3107.

146 Razi, Fahreddin, Ebl Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasen, Mefdtihu’l-Gayb (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabf, 1420), 16/127.

147 AlGsT, Ebii’'s-Sena Sihabiddin, Rihu’l-Medni (Beyrut: Dari’|-Kutiibi’l-ilmiyye, 1415), 14/132.

148 \/ahidfi, Ebi’l-Hasen Ali b. Ahmed, et-Tefsiru’l-Besid (Suud: imadeti’|-Bahsi’l-ilmf, 1430), 11/23.

149 [pnii’|I-Cevzi, Ebii’'I-Ferec, Zddu’l-Mesir (Beyrut: Darii’|-Kitabi’l-Arabi, 1422), 2/292.

150 Razi, Tefsir, 16/127; Kurtubi, Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’ li-Ahkémi’l-Kur’én (Kahire:
Darl’|-Katlbi’l-Misriyye, 1964), 8/235.
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6- Bes vakit namazda énde olanlardir. Hz. Ali (r.a.) (v. 40/661) nin goriisi.*>?
7- Tevbe ve salih amellerde énde olanlar. Said b. Ciibeyr (61. 94/713)’in goriisi.*>

8- Kimisi de bitiin sahabe demistir.’®* Muhammed b. Ka’b el-Kurazi (61. 108/726)
gibi.>® Dolayisiyla farkh gérisler olmakla beraber, Muhécir ve Ensar’in sahabe olduguna
gore onlarin ilklerinden kastin da sahdbe oldugunda siiphe yoktur.1>®

Dolayisiyla bu ayetten anlasilan ve hadiste gecen ilk asir sahabe, sonraki asir ise
tabiGn’dur. Onlardan sonrakilerin tebe-i tabiin oldugunu ise hadisin serhlerinden
anliyoruz. Nitekim Kastallani, bu hadisle kastedilenlerin sirasiyla sahabe, tabilin ve tebe-i
tabiin oldugunu séylemektedir.’>” Ayrica el-Cdmiu’s-Sahih’in sarihlerinden el-Birmavi (6.
831/1428) de, bu hadise gore, immetin en hayirlilarinin sirasiyla sahabe, tabi(in ve tebe-
i tabiin oldugunu ifade etmistir.2>® Fethii’l-Bar? de de ilk (i¢ asrin sahabe, tabiln ve onlara
tabi olanlar oldugu gecmektedir.'*®

Hadisin devaminda ilk lic asirdan sonra gelecegi ve birtakim vasiflari bildirilenlerle
alakali sunlar sdyleyebiliriz. Oncelikle ibrahim en-Nehal (6. 96/714), bu hadiste “sahit
olmadiklar1 halde (ya da kendilerinden sahitlik istenmedidi halde) sahitlikte
bulunacaklar” diye ifade edilen sahitlikten kastin, kisinin kendisinden istenmedigi halde
yemin etmesi oldugunu sdylemistir.'®® Ote yandan istenmeden sahitlikte bulunmakta
diusmanlik ve zulim oldugu®®® dolayisiyla bunun hos bir davranis olmadigini sdyleyenler
olmustur.1®? Cunki sahitlik, kendisine sahit olunan kimsenin hakkidir. Bu hadiste gecen,
istenilmeden sahitlikte bulunmanin zemmedilmesi, vuku bulan olayla alakal hak
sahibinin elinde delil oldugu ve dolayisiyla hak kaybina ugramayacagl zamandir. Aksi
halde boyle bir durumda, aleyhinde sahitlikte bulunulacak kisiye zarar verecegi ya da
lehine sahitlikte bulunacagi kisiden menfaat elde edecegi stiphesi uyandirir. Bu nedenle
onun izni ve talebi olmadan sahitlikte bulunmak dogru degildir.*®> Ote yandan baska bir
hadiste Peygamber (s.a.v.), “Size sahitlerin en hayirlisini haber vereyim mi? o,
istenilmeden, sorulmadan sahitlik yapandir...”*®* buyurmustur. Dolayisiyla bu iki hadis
arasinda goriinliste bir geliski oldugu anlasiliyor. Fakat yukaridaki hadiste istenilmeden
sahitlik yapmanin hangi durumlarda zemmedildigini zikretmistik. Bu hadiste ovilen
istenilmeden sahitlikte bulunmak ise, her hangi bir konuda hak sahibinin hakkini
alabilmesi icin boyle bir sahadetin varligindan haberdar olmadigi durumdadir. Clinkii bu
durumda hak kaybina ugrayacaktir. Dolayisiyla olaya sahit olan kisi, istenilmeden

151 Kurtubi, el-Cami’, 17/199.

152 Kurtubi, el-Cami’, 17/199.
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Arabi, 2002), 3/334.
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sahadette bulunup o kisinin zarara ugramasina mani, hakkini almasina da sebep
olmahdir. Bu durumda istenilmeden yapilan sahitlik 6viilmustiir. Birbirine muhalif
gorinen hadisleri bu sekilde illetleriyle beraber dislindigiimizde aralarinda bir ihtilafin
olmadigi anlasilacaktir.1

Bu ilk li¢ asirdan sonra gelecek kisiler oyle bir kavimdirler ki, aldiklari emanet ve
borg gibi seyleri de inkar ederler. Sahiplerine vermeyip kendi mallariymis gibi kullanirlar.
Kullara karsi s6zlerinde durmadiklari gibi, Allah’in adini anarak Allah’a verdikleri s6zlerde,
adaklarinda da durmazlar. Biitin bunlara ek olarak diinyaya hirslarindan, diinyanin
lezzet ve sehvetine diiskiin olup, sismanliga sebep olan yemeyi ve icmeyi sevdikleri icin o
zamanda sismanlk da artacaktir.®® Kalbi hayatlarina degil kaliplarina ehemmiyet
gdsterecekler. Hatta giinde birka¢ defa tartilarak kilolarini kontrol edecekler.'®” O
donemde sismanlik dyle bir hal alacak ki, bazi hastaliklar nedeniyle kilo almalar olacak,
ancak kilodan dolayi miiptela olunan hastaliklar daha da ¢ok olacak.

Bu konuda Buhari’de iki hadis daha gecmektedir.’®® Mislim’de ise birkac farkla
yedi hadis gecmektedir.’®® ibn Mace ise, “sahitlik istemeyenin sahitlikte bulunmasinin
keraheti” babinda zikreder.!”® Ayrica Nesai,Eb( Davad'’? ve Tirmizi de rivayet
etmistir.1’3

Konuyla alakah bitiln rivayetleri bir bltln olarak ele alacak olursak, ilk ¢ asirdan
sonraki insanlarin  hayirh  olmayislarinin  sebeplerini su sekilde siralayabiliriz.
Kendilerinden sahitlik istenmedigi halde sahitlikte bulunmak, yalanin yayginlasmasi,*’*
ihanet etmek ve gliven kaybi, s6zde durmamak ve diinya hirsi neticesinde sismanligin
bas gostermis olmasidir. Bunlardan yalan, yalan yere sahitlik, ihanet ve adagini yerine
getirmemek dinimizce haram sayilan fiillerdendir. Sismanlikla kastedileni ise Mislim’in
ve Tirmizi’nin rivayetlerinde “sismanligl sevecekler”?” seklinde gectiginden, yeme ve
icmeye asiri derecede duskinlik, liks, israf, diinya ve zenginlik hirsi, makam ve mevki ile
ovinmek seklinde anlayabiliriz. Bunlar da dinimizce hos karsilanmayan koti
huylardandir. Dolayisiyla bu hadisi merkeze alarak bakarsak, Muislimanlar arasinda
genel manada olumsuzluklar, kargasa ve sapmalarin hayirh ilk ii¢ dénemden sonra siyu’
buldugunu séyleyebiliriz.

8. Gorildiklerinde Allah’in Hatirlandigi Kimseler

Bu konuda ibn Mace’nin Siineni’nde su sekilde bir rivayet gegcmektedir.
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Manasi: RasGllllah (s.a.v.), “Size en hayirhlarinizi haber vereyim mi” dediginde
(sahabe): Evet, ya Rasllallah dediler. O da: “Sizin en hayirlilariniz, gériildiiklerinde
Allah’in hatirlandigi kimselerdir” buyurdu.l’®

ibn Hanbel bu hadisin devaminda “Sizin en serlilerinizi haber vereyim mi? Onlar
Koguculuk yaparlar, dostlarin arasini bozarlar ve iffetli insanlara iftira atarlar” seklinde
ziyadeyle rivayet eder.’” Bu konuda bir diger hadis ise Suydti (6. 911/1505) nin Cdmiu’l-
Kebir'inde geger.}”®

Kisilerin maddi oldugu gibi manevi ahvali de dikkat ¢eker. Bu nedenle bazi kisilerde
islam’in giizelliklerinin yansimasini, Peygamberlerin ve veli kullarin hasletlerini insanlar
gordiklerinde, hem iyilik ve gizelligi hatirlarlar hem de halihazirdaki sohbetlerinin
konusu hemen o tarafa doniverir. Dolayisiyla bu vasiftaki kisilere bakis, onlari gérmek
bile kisinin Allah’t hatirlamasina vesile olur. Yani dini yasamlarinda elde ettikleri takva,
kalplerindeki nur ve glzelligin disa yansimasi dikkatlerden kagmaz. Allah’i ¢okga
zikretmelerinin, Allah sevgisi ve korkusunun eserini'’® onlarin yuzlerinde, yasamlarinda,
konusma ve susmalarinda gormek mimkindir. Onlara bakan mutlaka Allah’i ve
Peygamberini hatirlar. Onlari simalarindan tanirsin.*®° Onlarin halleri de islam’i konusur.
Bu ise tebligin en tesirlisinin hal diliyle yapilan oldugunu hatirlatir. ibn Abb3s (r.a.)’dan
gelen bir rivayette, gorildiklerinde Allah’t hatirlatanlarin, Yunus suresinde gecen
“Kendilerine asla korku ve i(ziintiiniin olmadigi Allah’in dostlar’” oldugu ifade
edilmektedir.’® Fakat onlar minzevi bir sekilde yasayarak degil, belki de insanlarin
arasinda, onlara islami anlatarak Allah’in hatirlanmasina sebep olurlar.*®? Bu ise onlari,
kullar arasinda en hayirllar kategorisine yiikseltir. Cag olarak belki de en ¢ok muhtag
oldugumuz insan modelinin bu oldugu soylenebilir. Clinkii neredeyse her seyin
maddeyle olcildigi bir donemde, glizel ahlakiyla 6rnek olacak ve bize Allah’i ve ahireti
hatirlatacak kisilere rastlamak zor. Bunu ifade ederken hayatin hemen her safhasinda;
aileden egitime, yonetimden is hayatina, ibadetten ahlaka, 6rnek olmaktan 6rnek
almaya, islami hassasiyetlerin azaldigina dikkat cekmek istiyoruz.

Sonug

Bu ¢alismamizda “sizin en hayirliniz” kalibiyla gelen dokuz tane hadisin konularini
tespit, onlardan c¢ikarilan hikimlerin neler oldugunu ve onlar hakkinda yapilan
aciklamalari incelemeye c¢alistik. Sonug olarak genel manada bu konularin sunlar
oldugunu gordiik. Neseple 6viinmenin insana bir kazan¢ getirmedigini bunun yerine
islam’in hikimlerini dgrenmek ve Allah’in 6vgiisine mazhar olmaya calismanin
gerekliligi. Kur'an’i 6grenmek ve 6gretmenin dnemi. Mizanda en agir gelecek olan guzel
ahlaka sahip olmak. Hayirli olabilmek i¢in erkeklerin 6zellikle hanimlarina karsi giizel
davranista bulunmalarinin lizumu. Devamli birbirine muhta¢ olan insanlar arasinda
karsilikli merhamet ve glivenin neticesi olan bor¢ ve ona ait hikiimler. Miminin din
kardesine karsi her zaman olmasi gereken yumusakhigl namazda safta da muhafaza
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etmesi. MUminin her zaman hayri umulan ve serrinden emin olunan kisiler olmaya
calismasi. Allah katinda degerli kisilerle ayni asirda yasamanin ve onlarla ayni yolda
olmanin kisiler Uzerindeki olumlu etkisi. Hayirli kisilerden olmayi isteyenin Allah’i
hatirlatan dost olmasi ve edinmesinin gerekliligi.

Dolayisiyla Peygamberimizin kullandigi “sizin en hayirhiniz” ifadesi bizleri hep
glzelliklere tesvik icindir. Nitekim bor¢ 6demede titiz olmayan, borcunu geciktiren
kisilere bir an evvel, imkani olanlara ise daha fazlasiyla 6demeyi tesvik etmistir.
Hayatlarinda bir degisiklik oldugu zaman, farkh gruplara dahil olmakla, eskiden olan
UstlinlUklerine 6zlem duyan kisilerin, nesep ve soyuyla 6viinmelerine cevap olarak,
eskiden olan seref ve haysiyetiniz devam eder ancak sart dininizi iyice 6grenmeniz
diyerek, ilme tesvik ve iman ve gerektirdigi amellerin neticesi olan giizel ahlaka dikkat
cekmistir. Peygamberimize imandan sonra fiilen ve fiziken yakinlik ne kadar 6nemli ve
ovilen bir hasletse, donem olarak yakinlik da 6viilmus ve taltif edilmistir. Kur’an 6grenip
ogretmekle hayirh kisilerden olursunuz diyerek, aslinda bir taraftan da egitim ve
Ogretimin 6nemine isaret ve tesvikte bulunmustur. Bulunduklari zamanda kadinlara
davranislarda gordigi yanlishk ve kabaligl, onlara iyi davranarak en hayirh kisilerden
olursunuz diyerek aile arasindaki muaserete dikkat ¢cekmis ve muhabbete tesvik etmistir.
Kisi dostuyla bilinir kaidesince, kimlerle hasir nesir olacagimizi, kimlerin bize iyilik ve
glzellikleri anlattigi ve gordiigimizde guzellikleri hatirlayacagimiz noktasinda bir ikazda
bulunmus ve iyi insanlarla dostluk kurmamizi, hayatimizda Allah’t hatirlatan dostlar
edinmemizi istemistir. En ¢ok derli toplu olmamiz gereken vyerin Allah’in huzuru
oldugunu ve orada da glzel ahlakimizdan asla taviz vermememiz gerektigini, kardesinize
yumusak davranarak hayirl kisilerden olmamizi istemistir. Son olarak bitin bunlarin
neticesi, her zaman hayri umulan ve serrinden emin olunan kisiler olarak, Allah’in
rizasina nail olan hayirli kisilerden olmamizi tesvik etmistir.
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(o}

Turkiye'deki ilahiyat fakultelerinin tarihi, 1900'li yillarin basinda Osmanli doneminde
kurulan Darulfinin'a kadar uzanmaktadir. Cumhuriyet doneminde ilk agilan ilahiyat
fakiltesi 1924 yilinda Darilftiin(n’a baglh agilmis olan ilahiyat fakdltesidir. S6z konusu
ilahiyat fakultesi tlrli gerekgeler ileri surilerek 1933 yilinda kapatilmistir. 1933’ten,
1949’da Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin agilisina kadar gegen siiregte
Ulkemizde yuksek din 6gretiminden bahsetmek mimkin degildir. 1959 yilinda
istanbul Yiiksek islam Enstitiisii acilmis bunu takip eden yillarda farkli illerde Yiiksek
islam Enstitiileri agilmistir. 1982 yilinda biitiin yiiksek din &gretimi kurumlari ilahiyat
fakultelerine donusturilmistir. 1992 yilinda ikinci nesil diye isimlendirilen ilahiyat
fakilteleri agilmaya baslamis ve 2012 yilindan itibaren hizli bir artis gostererek
Tirkiye’'nin hemen hemen her ilinde bir yiksek din 6gretimi kurumu agilmistir.

Giiniimiize kadar, ilahiyat Fakiiltesi, Dini ilimler Fakiiltesi, islami ilimler Fakiiltesi ve
Uluslararasi islam ve Din Bilimleri Fakiltesi gibi farkl isimler altinda, yiizden fazla
Universitede yiiksek din 6gretimi kurumlarn acilmistir. Ayrica Agik Ogretim
Fakiiltesi'ne baglh ilahiyat On Lisans Programi ve bazi Giniversitelerde ilahiyat Lisans
Tamamlama (ILITAM) Programlarinda da yiiksek din 6gretimi gerceklestirilmektedir.
S6zl edilen yiksek din 6gretimi kurumlarinda bilimsel yayin, sempozyum, calistay,
konferans vb. faaliyetler araciligiyla bilim dinyasina katki sunuldugu gibi din
konusunda halkin ihtiyag, talep ve beklentilerini karsilayacak din gorevlileri de
yetistirilmektedir. ilahiyat fakiiltesinden mezun olanlar, genellikle Diyanet Iisleri
Bagkanhgi’'nda imam-hatip, miezzin, Kur'an kursu &greticisi, vaiz, vaize ve muftu
olarak; Milli Egitim Bakanlig’'nda ise basta 6gretmen olmak Uzere ¢esitli
pozisyonlarda gérev alabilmektedirler. Bu nedenle, ilahiyat fakiilteleri, Diyanet isleri
Bagkanhgl ve Milli Egitim Bakanhgl gibi dis paydaslarinin beklenti ve taleplerini
dikkate alarak 6gretim programlarini, amaclarini, misyonlarini ve 6grenci yetistirme
programlarini diizenlemelidir.

Bu calismanin amaci, Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi ve mezunlarina yonelik
olarak Diyanet Isleri Bagkanhg personeli, Milli Egitim Bakanlig personeli ve
toplumun diger kesimlerinden olusan dis paydaslarin goris ve beklentilerini
belirlemektir. Arastirma kapsaminda Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi ve
mezunlarinin dis paydaslar tarafindan nasil degerlendirildiginin tespit edilmesi,
bununla birlikte dis paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ve
mezunlarindan beklentilerinin neler oldugunun ortaya konulmasi amaglanmaktadir.
Boylece Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ve mezunlarinin toplumun farkl
kesimleri tarafindan nasil algilandigi ve nasil degerlendirildiginin ortaya konulmasiyla
birlikte buna uygun stratejiler gelistirilebilir. Bu agidan bakildiginda arastirmanin,
yuksek din 6gretimi kurumlarinin 6gretim programlarini ve toplumsal faaliyetlerini
dizenlerken dikkate almalari gereken birtakim hususlari belirlemesi agisindan da
o6nemli oldugu distinilmektedir.

Arastirmada hem nicel hem de nitel arastirma yontemlerinin bir arada kullanildigi
karma arastirma yontemlerinden biri olan yakinsayan paralel desen tercih edilmistir.
Arastirma sonucunda elde edilen verilere gére dis paydaslarin, Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi ve mezunlari hakkinda genel olarak olumlu bir bakis agisina sahip
oldugu tespit edilmistir. Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi ve mezunlarinin, dis
paydaslar tarafindan ©onemli bir konuma sahip oldugu; bununla birlikte dis
paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ve mezunlarindan beklenti iginde
olduklari goérilmektedir. Bu baglamda katilimcilar tarafindan vurgulanan ilahiyat
fakiltelerinden alan bilgisi yeterli, genel kiltiirt iyi, 6gretme bilgi ve becerisi gelismis,

Harran ilahiyat Dergisi 51 (Haziran 2024), 198-225.



Omer Ozdemir 1200

iletisim becerisi yliksek munevver din gorevlilerinin yetistirilmesi konusu lizerinde
onemle durulmasi gereken hususlarin basinda gelmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, ilahiyat, ilahiyatci, Mezun, Dig Paydas.
Abstract

The history of theology faculties in Tirkiye dates back to Dardlfindn, which was
established in the early 1900s during the Ottoman period. The first faculty of
theology founded during the Republican period was the one affiliated to Darulfiinin
in 1924, yet it was closed in 1933 on various grounds. No higher religious education
was offered in Tirkiye during the period between 1933 and 1949, when Ankara
University Faculty of Theology was founded. In 1959, however, Istanbul Higher
Islamic Institute was opened, followed by other Higher Islamic Institutes in different
provinces in the subsequent years. In 1982, all bodies of higher religious education
were converted into faculties of theology. Later in 1992, the so-called second-
generation faculties of theology were opened. Finally, a higher religious education
institution has been opened in almost every province of Tirkiye since 2012, leading
to a rapid increase in their number.

Today, there are higher religious education institutions opened in more than 100
universities with different names, including Faculty of Theology, Faculty of Religious
Sciences, Faculty of Islamic Sciences, and International Faculty of Islam and Religious
Sciences. In addition, higher religious education is also offered not only in associate
degree programs in theology affiliated to the Open Education Faculty but also in
Bachelor's Degree Completion Program in Theology (ILITAM) in some universities.
Such institutions of higher religious education contribute to the world of science
through activities, including but not limited to, scientific publishing, symposiums,
workshops, and conferences. They also train religious officials to meet the needs,
demands and expectations of the public about religion. Graduates of theology
faculties are often employed as imam-hatips, mu’adhdhins, Qur'an instructors,
preachers, preacheresses, and muftis in the Presidency of Religious Affairs, as well
as teachers in the Ministry of National Education. Therefore, theology faculties need
to adapt their curricula, objectives, missions and educational programs by
considering the expectations and demands of external stakeholders, such as the
Presidency of Religious Affairs and the Ministry of National Education.

The purpose of this study is to explore external stakeholders’ opinions about and
expectations from Harran University Faculty of Theology and its graduates,
particularly those of the staff in the Presidency of Religious Affairs and the Ministry
of National Education, along with other members of the society. This study aimed to
investigate how Harran University Faculty of Theology and its graduates are
perceived by external stakeholders and to reveal their expectations from this faculty
and its graduates. Thus, appropriate strategies can be developed after identifying
how Harran University Faculty of Theology and its graduates are perceived by various
members of the society. Considered from this perspective, the present study is also
critical in terms of addressing some of the issues that higher religious education
institutions should take into account while designing their curricula and organising
their social activities.

The present study was carried out using a convergent parallel design, one of the
mixed methods designs in which both quantitative and qualitative research
paradigms are used together. The data collected in the present study revealed that
external stakeholders have a generally positive perception of both Harran University
Faculty of Theology and its graduates. It was found that both the faculty and its
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graduates hold an important place based on the perspectives of external
stakeholders, who voiced their expectations from this faculty and its graduates.
Therefore, as highlighted by the participants, a particularly significant priority for
faculties of theology is to train religious officials with sufficient field knowledge,
decent world knowledge, advanced expertise, and skills in teaching, along with good
communication skills.

Keywords: Religious Education, Theology, Theologians, Graduates, External
Stakeholders.

Giris

Ulkemizde 1900'lii yillarin basina kadar yiiksek din 6gretimi medreseler tarafindan
ylratidlmekteydi. 1 Eylal 1900'da agilan Darilfin(n-1 Sahane isimli yiksekoégretim
kurumu, ilahiyat, Fen ve Edebiyat olmak lizere ii¢ fakiilteden olusmaktaydi.® Fen ve
Edebiyat subelerinde egitim siiresi 3 yil, UlGm-1 Aliye-i Diniye (ilahiyat) subesinde ise 4 yil
olarak belirlenmisti.? S6z konusu yiiksekdgretim kurumu, Cumhuriyet’in kurulmasindan
sonra 1933 yilina kadar istanbul Darilfiindnu adiyla varligini siirdiirmiis, 1933 yilinda

yapilan {niversite reformuyla istanbul Universitesi adini alarak giiniimiize kadar varhgini
stirdiirmiistir.’

1924 yilinda DAriilfiinin’da acilan ilahiyat Fakiiltesi ise yalnizca 9 yil varligini
siirdiirebilmis, sézi edilen ilahiyat Fakdiltesi tiirlii gerekgeler ileri siiriilerek 1933 yilina
gelindiginde tamamen kapatilmistir.? ilahiyat Fakiiltesi'nin kisa siire icinde kapanmasinin
baslica nedenlerinden biri, mezunlarina bir meslek ve ge¢im imkani sunmamasiydi.
Ayrica, bu dénemde iktidarin dine ve din egitimine mesafeli bakisinin da 6nemli bir etken
oldugu séylenebilir.’ 1933 yilindan 1949'da Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi acilana
kadar, Glkemizde yiksek din 6gretiminden s6z etmek mimkiin degildir. Ancak, 21 Kasim
1949'da yetiskin ve aydin din adami ihtiyacini karsilamak amaciyla Ankara Universitesi
biinyesinde bir ilahiyat Fakiiltesi kurulmustur.® Kendisinden toplumun ihtiya¢ duydugu
nitelikli din adamlarini yetistirmesi beklenen Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ise
acildigi donemde bir ilahiyat fakiltesinin misyonundan uzak, daha cok bir sosyoloji
fakiltesi niteligini tasiyordu ve yalnizca lise mezunlarini kabul ediyordu.”

1951'de kurulan imam-Hatip okullari, 1957-1958 6gretim yilinda 6grenci mezun
etmeye basladi, ancak bu mezunlar icin devam edebilecekleri bir yiksekogretim kurumu
mevcut degildi. Zira bu donemde Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi yalnizca genel lise

1 M. Tahir Hatiboglu, Tiirkive Universite Tarihi (Ankara: Selvi Yayinevi, 1998), 31; Zeki Salih Zengin, II.
Abdiilhamit D6nemi Orgiin Egitim Kurumlarinda Din Egitimi ve Odretimi 1876-1908. (Adana : Baki Kitabevi,
2003), 82.

2 0sman Nuri Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi (istanbul: Osmanbey Matbaasi, 1941), 1007.

3 Zeki Salih Zengin, Medreseden Daériilfiinin’a Tiirkiye’de Yiiksek Din E§itimi (istanbul: Camlica Yayinlari, 2011),
111.

4 Mustafa Ocal, “ilahiyat Fakiiltelerinin Tarihgesi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1986),
114.

5 Ahmet Kog, “Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi Uzerine Bir Degerlendirme”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
7 (2000), 289.

6 Mustafa Cadirci - Azmi Siislii, Ankara Universitesi Gelisim Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1982),
339.

7 Mustafa Koyll, “Tarkiye’de Din Egitiminin Mesruiyeti Sorunu”, Tirkiye’de Din Egitimi ve Sorunlari, ed.
Mustafa Kéylii (istanbul: Dem Yayinlari, 2018), 44; Kasim Kocaman, “Tiirkiye’de Din Hizmetleri Baglaminda
Yiiksek Din Ogretiminde Mesleki Uygulama”, Turkish Studies (Elektronik) 14/4 (2019), 2533-2534.
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mezunlarini aliyordu.® Bu nedenle, 1959 yilinda bugiinkii adiyla Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi olan istanbul Yiiksek islam Enstitiisii, hem Diyanet isleri Baskanligi'nin
ihtiyac duydugu nitelikli elemanlari hem de Milli Egitim Bakanligi'na 6gretmen yetistirmek
amaciyla egitime baslamistir.

istanbul Yiiksek islam Enstitiisi'niin agilisindan sonra, sirasiyla 1962'de Konya'da,
1965'te Kayseri'de, 1966'da izmir'de, 1969'da Erzurum'da, 1975'te Bursa'da, 1976'da
Samsun'da ve son olarak 1980'de Yozgat'ta Yiiksek islam Enstitiileri agiimistir. Ayrica, 1971
yilinda kurulan Erzurum islami ilimler Fakiiltesi, 1972 yilinda egitim-6gretime baslamistir.®
12 Eylul 1980 askeri darbesinin ardindan tlke genelinde yasanan birgok degisiklik yliksek
din 6gretimini de etkilemistir. Bu baglamda 1982 yilinda alinan bir kararla, tiim yiksek din
ogretimi kurumlari ilahiyat fakdltelerine dontsturdlmustar.

1988-1989 6gretim yilindan itibaren, 6zellikle nitelikli din gorevlileri yetistirmek ve
Diyanet Isleri Baskanhigi'nda gorev yapan imam-hatip lisesi ve ilkokul mezunu din
gorevlilerinin dini bilgi diizeylerini artirmak amaciyla ilahiyat meslek yiiksekokullari
acilmistir. Ancak, yaklasik 10 yillik bir strecin ardindan, bu okullar 1998-1999 6gretim
yilindan itibaren 6grenci kabul etmemistir.1°

Yiiksek islam Enstitiilerinin ilahiyat fakiltelerine dénistiiriilmesinden sonra agilan
ilk ilahiyat fakiltesi, 6nceleri Gaziantep Universitesine bagh olarak 1987 yilinda agilmis
olan ve galismanin konusu olan Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi’dir. 1992 yilinda
Harran Universitesinin acilmasiyla birlikte s6z konusu Fakiilte, Harran Universitesine
baglanmistir. 1992 yilindan sonra, ikinci nesil olarak nitelenebilecek yeni ilahiyat
fakalteleri agilmaya baslamistir.

1992 yilindan 2012 yilina kadar, farkli illerde peyderpey ilahiyat fakilteleri
aciimistir. Ancak, 2012 yilindan itibaren tlkemizde yliksek din 6gretimi veren kurumlarin
sayisinda ciddi bir artis gozlenmistir. Bu donemde acilan yiksek din 6gretimi kurumlari,
program ve mezunlarinin istihdam alanlart acgisindan herhangi bir farkhhik
gdstermemesine ragmen, islami ilimler Fakiiltesi, Dini ilimler Fakiiltesi, Uluslararasi islam
ve Din Bilimleri Fakdiltesi gibi farkli isimlerle agilmistir.!* Bununla birlikte, Acik Ogretim
Fakiiltesi’ne bagh ilahiyat On Lisans Programi ve ilahiyat Lisans Tamamlama (ILITAM)

8 Halis Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi (istanbul: Dem Yayinlari, 2004), 249.

9 Bayramali Naziroglu, “ilahiyat Fakilteleri Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, ilahiyat Atlasi, ed. Bayramali
Naziroglu vd. (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 22.

10 Bk, ibrahim Kafi D6nmez, “Din Gérevlisi Yetistirmeye Yénelik Yiiksek Ogretim Programlarinin Onemi ve
ilahiyat Meslek Yiiksek Okullari Hakkinda Bir Degerlendirme”, Din Sirasi (Sempozyum) 1l (1995), 68-72;
Mehmet Bahgekapili, Tiirkiye’de Din Egitiminin Déniisimii (1997-2012). (istanbul : ilke ilim Kiiltiir Egitim
Dernegi, 2012), 161.

11 Genis bilgi igin bk. Mustafa Ocal, Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi (istanbul: Dergah Yayinlari,
2015), 389-391; Zeki Salih Zengin, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Tirkiye’de Yiksek Din Egitiminin Gelisimi”,
el-Mecelletu’l iimiyyetu’l-Muhakkemetu li-Riaseti’s-Su‘uni’d-Diniyyeti’t-Turkiyye 1/1 (2019), 288; Halit Ev,
Tiirkiye’de Yiiksek Din Odretimi Kurumlari ve Ogretmen Yetistirme (izmir: Tibyan Yayincilik, 2003), 58-71;
Bayramali Naziroglu, “ilahiyat Fakiiltelerinde Din Egitimi ve Sorunlar”, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Sorunlari,
ed. Mustafa Kdylii (istanbul: Dem Yayinlari, 2018), 173-174; Umut Kaya, Ogrenci Gériislerine Gére ilahiyat
Fakiilteleri (istanbul : Camlica Yayinlari, 2020), 20-21; Turgay Giindiiz, “Tiirkiye’de Cumhuriyet Dénemi Din
Egitimi ve Ogretimi Kronolojisi (1923-1998)”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi V1I/7 (1998),
543-557.
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Programlari ile yiiksek din 6gretimi gerceklestiriimektedir.?? Ayrica 2000'li yillarda bazi
ilahiyat fakiiltelerinde bulunan, ancak gilinimuizde bir kismi varligini strdirmeyen
ilkégretim Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi, Uluslararasi ilahiyat, Arapca ilahiyat,
ingilizce ilahiyat, Diinya Dinleri, Yaygin Din Ogretimi ve Uygulamalari, Uluslararasi Din
Hizmetleri ve Egitimi gibi cesitli ylksek din 6gretimi programlarindan da s6z etmek
mumkindar. 3

GUnUmuizde, benzer egitim-0gretim yapilarina sahip ancak farkh isimler altinda
yizden fazla yiiksek din 6gretimi kurumu bulunmaktadir.®* Séz konusu kurumlarda
bilimsel yayinlar ve faaliyetler araciligiyla bilim dinyasina katki saglanmakta ve din
konusunda toplumun ihtiyag, talep ve beklentilerini karsilayacak bireyler
yetistirilmektedir. ilahiyat fakiiltesi mezunlari genellikle Milli Egitim Bakanligi'nda
dgretmen olarak gorev almaktadir. Ayrica, Diyanet isleri Baskanligi'nda imam-hatip,
muezzin, Kur'an kursu Ogreticisi, vaiz, vaize, mifti gibi cesitli alanlarda hizmet
vermektedirler. Son yillarda ise Diyanet isleri Baskanligi'nda manevi danismanlik, aile ve
dini rehberlik birimleri, cezaevleri, hastaneler, okul 6ncesi din egitimi, KYK (Kredi ve Yurtlar
Kurumu), huzurevleri gibi yeni hizmet alanlar olusturulmus ve bu alanlarda personel
istihdam edilmeye baslanmistir.®

Genis bir alanda hizmet sunan bireyler yetistirmek konumunda bulunan ilahiyat
fakilteleri yukarida sozi edilen dis paydaslarin taleplerini dikkate alarak buna uygun
stratejiler gelistirmek durumundadir. ilahiyat fakiiltelerinin &nemli paydaslarindan olan
Milli Egitim Bakanligi ve Diyanet isleri Baskanhigi kendi personellerinde aradiklari genel
yeterliklerin yani sira bazi 6zel yeterlikleri de aramaktadirlar. Bu durum, ilahiyat
fakiltelerinin 6gretim programlarini, amag ve misyonlarini, 6grenci yetistirme diizenlerini
gbzden gecirmelerini ve paydaslarinin beklenti ve taleplerini dikkate almalarini gerektirir.

Arastirmanin odak noktasi olan Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nin resmi web
sitesinde fakiltenin misyon ve vizyonu sirasiyla su sekilde belirtiimektedir:*®

Misyon: “Bir taraftan bilimsel etkinliklerle ilim diinyasina ve insana katki
saglamak ve toplumun alanimizla ilgili taleplerini karsilamak, diger taraftan da bireysel
ve toplumsal sorunlara ¢éziim énerebilen, islam dinini ve diger dinleri ana kaynaklarina
inerek degerlendirme ve yorumlama giiciine sahip, milli ve ahlaki degerlere bagli,
sorumluluk duygusunu haiz, farkliliklara saygili  6gretmenler, din gdrevlileri ve
ilahiyatcilar yetistirmektir.”

12 Bk, Recep Kaymakcan vd., “Paydaslarina Gore ilahiyat Lisans Tamamlama (iLITAM) Programinin
Degerlendirilmesi”, Dederler Egitimi Dergisi 11/26 (01 Aralik 2013), 71-110; Nurullah Altas, “Turkiye’de Dini
Yiiksekégretim Alaninda Uzaktan Egitimle ilgili Algi Sorunlari ve ILITAM Uygulamalar’”, Degerler Egitimi
Dergisi 14/31 (01 Haziran 2016), 7-41.

Fatih ipek, “Darilfiinin’dan Giiniimiize Yiksek Din Ogretimi Mifredatindaki Derslerin Degisimi”,
Sosyopolitik Degisim ve Yiiksek Din Ogretimi Miifredatlari, ed. Fatih ipek (istanbul: Kitap Diinyasi, 2023),
73.

14 “yijksekdgretim Bilgi Yonetim Sistemi” (Erisim 13 Mayis 2024); Muzaffer Uziimcii, “ilahiyat Fakiilteleri
Felsefe ve Din Bilimleri Bélimlerinde Akademik Yapilanma ve Lisansistii Egitim Uzerine Bir
Degerlendirme”, Mevzu — Sosyal Bilimler Dergisi 3 (15 Mart 2020), 167-192; Kaya, Ogrenci Gériislerine Gére
ilahiyat Fakiilteleri, 21.

ibrahim Turan, “Tirkiye’de ilahiyat Egitimi: istihdam Alani-Program iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”,
istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Darulfunun llahiyat 37 (2017), 59-77.

16 https://ilahiyat.harran.edu.tr/ilahiyat/tr/hakkimizda/misyonampvizyon/ erisim tarihi: 17.01.2024.
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Vizyon: “llahiyat ilimlerinde akademik talepler ve toplumsal ihtiyaglar
dogrultusunda manevi mirasini dikkate alarak akil ve bilimin 1siginda arastirmalar yapan,
yaptigi arastirmalar ve yetistirdigi ilahiyatgilarla toplumsal, dini, ahlaki, meselelerde
islami ve insani dederlere uygun ¢éziimler iireten, ulusal ve uluslararasi diizeyde etkili,
saygin bir kurum olmaktir.”

Yukaridaki misyon ve vizyon ifadelerine bakildiginda, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiltesi'nin hem bilimsel etkinliklerle bilim diinyasina katki saglamayi hem de milli ve
ahlaki degerlere bagli, sorumluluk sahibi bireyler yetistirerek topluma katki saglamayi
hedefledigi anlasilmaktadir. Ayrica, akademik talepleri ve toplumsal ihtiyaglari g6z 6niinde
bulundurarak arastirmalar yapmayi; yetistirdigi 6grencilerle toplumsal, dini ve ahlaki
meselelerde islami ve insani degerlere uygun ¢oziimler ireterek ulusal ve uluslararasi
alanda saygin bir kurum olmayi hedefledigi gérilmektedir.

1. Arastirmanin Problemi, Amaci ve Onemi

ilahiyat fakiilteleri ve mezunlari, toplumun hemen her kesimiyle iletisim halinde
olabilmekte ve topluma gesitli kademelerde hizmet sunmaktadirlar. Bu nedenle ilahiyat
fakilteleri ve mezunlarinin, dis paydaslarin goéziinde nasil bir konuma sahip oldugu ve dis
paydaslarin, ilahiyat fakiiltesi ve mezunlarindan beklentilerinin neler oldugunun ortaya
konulmasi gerekmektedir. Bu baglamda Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, uzun bir
gecmise ve yeterli sayida akademisyen ile mezuna sahip olmasi bakimindan, bu tir bir
degerlendirme icin uygun bir érnek teskil etmektedir. Dis paydaslarin Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi ve mezunlarina yénelik gorisleri ile beklentilerini ortaya koymak,
faklltenin olumlu yonlerini ve gelistiriimesi gereken alanlarini belirlemeye yardimci
olacaktir. Bu acidan bakildiginda calismanin, ilahiyat fakiltelerinin egitim programlarinin
tasarlanmasi, diizenlenmesi ve uygulanmasi konusunda ilgili kurum ve kuruluslara
rehberlik edecek bir takim somut veriler sunmasi agisindan da 6nemli oldugu
distnulmektedir.

ilahiyat fakiltelerinin faaliyetlerini etkileyen ve ayni zamanda séz konusu
fakultelerin faaliyetlerinden etkilenen dis paydaslar arasinda Milli Egitim Bakanhgi,
Diyanet isleri Baskanhg gibi kamu kurumlar ile cesitli sivil toplum 6rgiitleri
bulunmaktadir.’” Bu nedenle, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ve mezunlarinin dis
paydaslar tarafindan nasil degerlendirildigi ve dis paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiltesi ve mezunlarindan beklentilerinin neler oldugunun ortaya konulmasi 6nem arz
etmektedir. Bu sayede, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ve mezunlarinin toplumun
farkli kesimleri tarafindan nasil algilandigi ve degerlendirildigi ortaya konularak buna
uygun stratejiler gelistirilebilir. Bu acidan bakildiginda yiiksek din 6gretimi kurumlarinin
toplumun dini ihtiyaglarina daha etkili bir bicimde cevap verebilecek sekilde 6gretim
programlari hazirlamalari ve toplumsal birtakim faaliyetleri dizenlerken gbéz 6niine
almalari gereken birtakim Onerileri ortaya koymasi agisindan da arastirmanin énemli
oldugu distinilmektedir.

Calismanin temel amaci, Diyanet isleri Baskanlig personeli, Milli Egitim Bakanlig
personeli ve toplumun diger kesimlerinden olusan dis paydaslarin, Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi ve mezunlarina iliskin bakis acilarini ve beklentilerini ortaya koymaktir.

17 Kasim Kocaman, “Paydas Olarak Ogrencilerinin Géziinden KDP islami ilimler Fakiiltesi: Bir Swot Analizi”,
Karadeniz Uluslararasi Bilimsel Dergi 1/53 (25 Mart 2022), 234.
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Bu temel amag dogrultusunda, asagidaki sorularin cevaplari arastirilacaktir:

e Dis paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesine yonelik bakislari
nasildir?

e Dis paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesinden beklentileri
nelerdir?

eDis paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlarina
yonelik bakislari nasildir?

e Dis paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlarindan
beklentileri nelerdir?

e Dis paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi ve mezunlarina
yonelik bakislari cinsiyete gore farklihk gostermekte midir?

e Dis paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi ve mezunlarina
yonelik bakislari ¢alistiklari kuruma gore farklilik gostermekte midir?

2. Yontem
2.1. Arastirma Modeli

Bu arastirmada, hem nicel hem de nitel arastirma yontemlerinin birlikte kullanildigi
karma arastirma yoéntemi tercih edilmis olup, bu baglamda yakinsayan paralel desen
kullanilmistir. S6zi edilen arastirma modelinde, nicel ve nitel veriler bir arada toplanir ve
toplanan veriler arastirmaci tarafindan ayri ayri analiz edilerek yorumlanir.X® Arastirmanin
nicel boyutunda, betimsel arastirma yontemlerinden biri olan tarama modeli
kullanilmistir. Tarama modeli, gecmisteki veya mevcut durumu oldugu gibi betimlemeyi
amaclayan bir arastirma yaklasimidir. Bu modelde, arastirmaya konu edilen olay, birey
veya neshe oldugu gibi tanimlanmaya calsilir.® Arastirmanin nitel boyutunda ise
fenomenoloji deseni tercih edilmistir. Fenomenoloji deseni, kisilerin bir fenomen veya
kavramla ilgili yasadiklari deneyimlerin ortak anlamini ortaya ¢ikarmayi amaglar. Sozu
edilen desende amag, belli bir olayr veya olguyu (fenomeni) derinlemesine yasayan
bireylerin deneyimlerini anlamaya ¢alismaktir.?

2.2. Evren ve Orneklem

Arastirma evrenini, Sanliurfa’da ikamet eden Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
dis paydaslar?? olusturmaktadir. Arastirmanin érneklemini ise bu evreni temsil ettigi
diisinilen 376 katilimcr olusturmaktadir. Arastirmaya katilan kadin katihmci sayisi 99,
erkek katilimci sayisi ise 277'dir. Arastirmaya katilanlarin meslek gruplarina gore dagilimi
ise, Diyanet isleri Baskanligi'ndan 223 kisi (140 imam, 52 Kur’an kursu 6greticisi, 20
mdiezzin, 7 vaiz/vaize ve 4 mufti); Milli Egitim Bakanligi'ndan 114 kisi (89 6gretmen, 14
midir ve 11 midir yardimcisi); diger meslek gruplarindan ise 39 kisi (14 memur, 10 esnaf,
4 doktor, 4 ev hanimive 7 serbest meslek sahibi) katiimistir. ilahiyat fakiiltesi mezunlarinin

18 John W. Creswell - J. David Creswell, Arastirma Tasarimi - Nitel, Nicel ve Karma Yéntem Yaklasimlari, gev.
Engin Karadag, (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2021), 217.

19 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2010), 77.

20 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri, cev. Selguk Besir Demir - Mesut Butiin (Ankara: Siyasal
Kitabevi, 2021), 79.

21 Diyanet isleri Baskanligi personeli, Milli Egitim Bakanligi personeli ve Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
mezunu ve/veya mezunlari ile temasi olan farkl meslek gruplarindan bireyler.
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istihdam alanlari genellikle Diyanet isleri Baskanligi ve Milli Egitim Bakanligi oldugundan,
katilimcilarin ¢cogunlugu bu kurumlardan secilmistir.

Arastirma kapsaminda oOrneklem seciminde élgiit (kriter) 6rnekleme yontemi
kullanilmistir. Bu ydntem, onceden belirlenen bazi kriterleri karsilayan durumlarin
secilmesini kapsar. Bu durumda kriter veya kriterler arastirmaci tarafindan belirlenir.?2 Bu
baglamda katiimcilarin Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ve mezunlarn hakkinda
saghkli bir fikir sahibi olmalarini ve degerlendirme yapabilmelerini saglamak amaciyla
drneklem seciminde, katiimcilarin Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunu olmasi
veya en az bir Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezununu taniyor olmalar kriter
olarak belirlenmistir.

Tablo 1. Katilimcilarin Demografik Dagilimi

Degisken Grup N %
Kadin 99 26,3

Cinsiyet Erkek 277 73,7
Toplam 376 100
Diyanet isleri Baskanhgi 223 59,3

Gorev Yaptigi Kurum Milli Egitim Bakanlig 114 30,3
Diger 39 104
Toplam 376 100

2.3. Veri Toplama Araci

Bu calismada veri toplama araci olarak anket kullaniimistir. S6zi edilen anket
formu, Likert tipi sorular ve bir agik uglu sorudan olusmaktadir. Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi ve mezunlari hakkinda dis paydaslarin gériislerini almak iizere 13 tane
ifade hazirlanmis, her bir katilimcinin s6z konusu ifadelere katilma durumlarini gésteren
“kesinlikle katiliyorum”, “katiliyorum”, “kararsizim”, “katilmiyorum” ve “kesinlikle
katilmiyorum” seceneklerinden birini isaretleyerek cevap vermesi istenmistir.
Arastirmanin nitel boyutuyla ilgili olarak ise bir adet acik uglu soru sorularak dis
paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ve mezunlarina iliskin gorisleri
alinmaya calisiimistir. S6z konusu anketler, katilimcilara ¢evrimici olarak ulastiriimis ve
sorulari yanitlamalari istenmistir.

Anket formunda katilimcilari tanimlayici kisisel herhangi bir bilgi talep edilmemis
olup raporlama asamasinda Katilimci 1, Katihmci 2, Katiimci 3, vb. seklinde kodlamalar
yapilarak bulgular sunulmustur.

Anketin glvenilirligine iliskin olarak, Likert tipindeki 13 maddeden ilk dokuzu
Fakilte ile ilgili olup, s6z konusu maddelerin Cronbachs’ Alpha degeri ,948 olarak
bulunmustur. Mezunlarla ilgili olan dért maddenin Cronbachs’ Alpha degeri ise ,882

22 Michael Quinn Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri, cev. Mesut Bltin - Selguk Begir Demir
(Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2018), 238.
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olarak bulunmustur.,70 ve lizeri degerler giivenilirlik bakimindan yeterli gérildigi icin?®
olgme aracimizin givenilir oldugu soylenebilir.

2.4. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmanin uygulanmasi icin 6ncelikle etik kurul izni alinmistir. Bu baglamda
Harran Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Kurulu tarafindan 16.06.2023 tarihinde
verilen 237172 sayil izinle birlikte veri toplama islemine baslanmistir. Verilerin
toplanmasinda ¢evrimici form kullaniimistir.

Calismada elde edilen verilerin analizinde SPSS 21 (Statistical Package for the
Social Sciences) programi kullanilmistir. Frekans ve yiizde gibi betimsel analizlerin yani
sira madde bazinda cinsiyete ve ¢alisilan kuruma gore katilimcilar arasinda anlamli bir
farkhlik olup olmadigini belirmek icin iki Dedisken icin Ki-Kare Testi uygulanmistir. Ki-kare
testi yapildiktan sonra anlamli farklilik ortaya ¢ikmasi durumunda, s6z konusu farkhligin
kaynagini belirlemek icin Post Hoc testi yapilmistir.?* Post Hoc testinde, anlamhlk
dizeyinin tespit edilmesinde Tip I hata oranini kontrol altina almak amaciyla Bonferroni
diizeltmesi gerceklestirilmistir.? jki Degisken icin Ki-Kare Testinde, beklenilen degeri 5'in
altinda olan kategorilerin sayisi, toplam kategori sayisinin %20’sini gecmemelidir.?®
Yapilan testlerde bu kriter dikkate alinmis olup bdyle bir durumla karsilagiimamistir.

Arastirma kapsaminda elde edilen nitel verilerin analizinde ise betimsel analiz
yontemi tercih edilmistir. Bu yontemde, arastirma kapsaminda toplanan veriler, daha
once belirlenen temalara gore 6zetlenir ve degerlendirilir. Ayrica gériisme yapilan ya da
gozlenen katilimcilarin dislincelerini etkili bir sekilde sunmak amaciyla birebir
aktarimlara yer verilir. Bu analizin amaci, bulgulari yorumlanmis ve organize bir bicimde
okuyucuya sunmaktir.?’

3. Bulgular ve Yorumlar

Calismanin bulgulari, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ve Harran Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Mezunlari bashklar altinda incelenip yorumlanmustir.

3.1. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesine iliskin Bulgular

Katihmcilarin “Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi, paydaslarinin beklentilerine
6nem vermektedir” ifadesine verdikleri yanitlarin frekans ve ylzdelik dagilimlar Tablo
2’de sunulmustur.

2 Sener Biiylikoztirk, Sosyal Bilimler igin Veri Analizi El Kitabi (Ankara: Pegem Akademi, 2012), 171.

24T, Mark Beasley - Randall E. Schumacker, “Multiple Regression Approach to Analyzing Contingency Tables:
Post Hoc and Planned Comparison Procedures”, The Journal of Experimental Education 64/1 (Ekim 1995),
79-93.

25 Bk. Andy P. Field, Discovering statistics using SPSS (Los Angeles: SAGE Publications, 2009), 782; Julie Pallant,
SPSS Survival Manual: A Step by Step Guide to Data Analysis Using SPSS for Windows (Maidenhead: Open
University Press, 2007), 228.

26 Biiyiikdztiirk, Sosyal Bilimler icin Veri Analizi El Kitabi, 145.

27 Ali Yildinm - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Segkin Yayincilik, 2016),
239.
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Tablo 2. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, paydaslarinin beklentilerine 6nem vermektedir.

N %
Kesinlikle Katiliyorum 41 10,9
Katiliyorum 157 41,8
Kararsizim 110 29,3
Katilmiyorum 53 14,1
Kesinlikle Katilmiyorum 15 4
Toplam 376 100

Tablo 2 incelendiginde katilimcilarin %10,9’u “kesinlikle katiliyorum”, %41,8’i
“katiliyorum”, %29,3'i ise “kararsizim” yanitini verdigi goérilmektedir. Ote yandan
katihmcilarin %14,1'i “katiimiyorum” seklinde gorus belirtirken katimcilarin yalnizca %4’
ise “kesinlikle katilmiyorum” yanitini vermistir. Verilen cevaplardan hareketle
katiimcilarin -~ ¢ogunlugunun  (%52,7), Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesini,
paydaslarinin beklentilerine 6nem veren bir fakilte olarak gordikleri sdylenebilir.

Katilimcilarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin, paydaslarinin beklentilerine
onem verip vermediklerine yonelik gérislerinin cinsiyete gore anlaml bir farklilik gdsterip
gostermedigini tespit etmek Uzere uygulanan iki degisken icin ki-kare testi neticesinde, ele
alinan bagimsiz degisken agisindan herhangi bir anlamli fark bulunmadigi gézlenmistir.
Fakat katilimcilarin goérev yaptiklari kurum bakimindan anlaml bir farkhlik bulunmustur
[x%(8, n=376)=18.723, p<.001, V=.158]. Katihmcilarin gérev yaptiklari kuruma gore anlamli
farkhiligin hangi grupta oldugunu belirlemek lzere yapilan post hoc testi sonucuna gore
Diyanet isleri Bagkanhgi ve Milli Egitim Bakanligi disindaki kurumlarda calisan paydaslarda
“kesinlikle katiliyorum” seklinde cevap veren katilimci sayisi (n=11) beklenilen degerden
(n=4.3) istatistiksel agidan anlamli diizeyde daha yiiksek oldugu gézlenmistir (p<.003).
Buna gore Diyanet isleri Baskanligi ve Milli Egitim Bakanlig disindaki kurumlarda calisan
paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesini, paydaslarinin beklentilerine énem
vermesi bakimindan beklenenden daha yeterli bulduklari sdylenebilir.

K67 kodlu katihmci konu ile ilgili ilahiyat Fakiltesinden beklentilerini su ifadelerle
aciklamistir: “ilahiyat Fakiiltesi daha ¢ok toplumla i¢c ice olmali. ilahiyat Fakiiltesi
akademisyenlerinin daha fazla camide, kiirsiide, minberde bulunup halka rehberlik
etmeleri gerekmektedir. Ayrica akademisyenlerin olabildigince hayatin farkl alanlarinda
konferans ve seminerlerle insanlari din konusunda aydinlatmalari gerekmektedir.” K244
kodlu katilimcr ise: “Topluma yénelik din hizmetlerinde istenen verimliligin elde
edilebilmesi adina ilahiyat Fakiiltesinin, Miiftiiliik ile daha fazla ve daha etkili is birligi
yapmalari gerekiyor.” seklindeki ifadesi ile ilahiyat Fakiiltesi ile Muftilik arasinda
isbirliginin dnemine dikkat cekmistir. K240 kodlu katilimci da ilahiyat Fakiiltesinin, paydas
kurumlarla projeler gelistirip uygulamalari gerektigini su ifadelerle dile getirmistir:
“llahiyat Fakiiltesi, Miiftiiliik, Milli Egitim MiidiirliiGi gibi paydas kurumlarla birlikte
oncellikle toplumun dini hayatina katki sunacak projeler gelistirip uygulamall. Ayrica
ilimizin manevi ve ahlaki gelisimi icin ilgili kurumlarla aktif bir bicimde siirekli olarak
iletisim ve ¢alisma halinde olmall.”
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Katihmcilarin “Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi egitim-6gretim faaliyetlerini
nitelikli bir bicimde yiirlitmektedir” ifadesine verdikleri yanitlarin frekans ve yizdelik
dagihmlari Tablo 3’te sunulmustur.

Tablo 3. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi egitim-6gretim faaliyetlerini nitelikli bir
bicimde yiritmektedir.

N %
Kesinlikle Katiliyorum 51 13,6
Katiliyorum 162 43,1
Kararsizim 101 26,9
Katilmiyorum 50 13,3
Kesinlikle Katilmiyorum 12 3,2
Toplam 376 100

Tablo 3 incelendiginde katiimcilarin %13,6’s1 “kesinlikle katillyorum”, %43,1’i
“katillyorum”, %26,9'u ise “kararsizim” yanitini verdigi goériilmektedir. Ote yandan
katilimcilarin %13,3’0G “katiimiyorum” seklinde goris belirtirken katihmcilarin yalnizca
%3,2’si ise “kesinlikle katilmiyorum” yanitini vermistir. Verilen cevaplardan hareketle
katihmcilarin cogunlugunun (%56,7), Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesini, egitim-
ogretim faaliyetlerini nitelikli bir bicimde ylriten bir fakilte olarak gordikleri soylenebilir.

Katilimcilara goére Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesinin  egitim-6gretim
faaliyetlerini nitelikli bir bicimde yuritip yiritmedigine yonelik gorislerinin cinsiyete
gore anlamli bir farkhhk gosterip gdstermedigini tespit etmek tizere uygulanan iki degisken
i¢in ki-kare testi neticesinde, ele alinan bagimsiz degisken agisindan herhangi bir anlaml
fark bulunmadigl gézlenmistir. Fakat katilimcilarin gérev yaptiklari kurum bakimindan
anlamli bir farkliik bulunmustur [x*(8, n=376)=18.188, p<.001, V=.156]. Katilimcilarin
gorev yaptiklari kurum bakimindan anlamli farkliigin hangi grupta oldugunu belirlemek
lizere uygulanan post hoc testi sonucuna goére Diyanet isleri Baskanlig ve Milli Egitim
Bakanligi disindaki kurumlarda calisan paydaslarda “kesinlikle katiliyorum” seklinde cevap
veren katilimcr sayisi (n=12) beklenilen degerden (n=5.3) istatistiksel agidan anlaml
diizeyde daha yiiksek oldugu gézlenmistir (p<.003). Buna gére Diyanet isleri Bagkanligi ve
Milli Egitim Bakanligi disindaki kurumlarda ¢alisan paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiltesini, egitim-6gretim faaliyetlerini nitelikli bir bicimde ylritmesi bakimindan
beklenenden daha yeterli bulduklari séylenebilir.

K355 kodlu katihmci konuya yonelik: “Fakiilteden, topluma faydali ve énceligi
egitim olan insanlar yetistiriliyor” ifadesini kullanirken, K1 kodlu katiimci da ilahiyat
Fakiltesinin egitim-6gretim faaliyetleri hakkinda su sekilde diisiinmektedir: “Cok kaliteli
egitim yapan bir fakiiltedir.” K156 kodlu katilimci ise ilahiyat Fakiiltesinde dgrencilerin
akademik anlamda iyi yetistirildiklerini disiinmektedir: “Ozellikle é§rencilerin akademik
olarak kaliteli yetistirildiklerini diisiiniiyorum.”

Katihmcilarin ~ “Harran  Universitesi ilahiyat ~ Fakiiltesi arastirma-gelistirme
faaliyetlerini nitelikli bir bicimde yiiriitmektedir.” ifadesine verdikleri yanitlarin frekans ve
ylzdelik dagihmlari Tablo 4’te sunulmustur.
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Tablo 4. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi arastirma-gelistirme faaliyetlerini nitelikli
bir bicimde ylritmektedir.

N %
Kesinlikle Katiliyorum 45 12
Katiliyorum 147 39,1
Kararsizim 119 31,6
Katilmiyorum 51 13,6
Kesinlikle Katilmiyorum 14 3,7
Toplam 376 100

Tablo 4 incelendiginde katilimcilarin %12'si  “kesinlikle katiliyorum”, %39,1'i
“katiliyorum”, %31,6’s1 ise “kararsizim” yanitini verdigi gériilmektedir. Ote yandan
katihmcilarin %13,6’s1 “katiimiyorum” seklinde goriis belirtirken katilimcilarin yalnizca
%3,7’si ise “kesinlikle katilmiyorum” yanitini vermistir. Verilen cevaplardan hareketle
katilimcilarin ¢ogunlugunun (%51,1), Harran Universitesi ilahiyat Fakdltesini, arastirma-
gelistirme faaliyetlerini nitelikli bir bigcimde yiriten bir fakilte olarak gordikleri
soylenebilir.

Katilimcilarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin arastirma-gelistirme
faaliyetlerini nitelikli bir bicimde yuritip yiritmedigine yonelik gorislerinin cinsiyete
gore anlamli bir farklhihk gosterip gdstermedigini tespit etmek lizere uygulanan iki degisken
igin ki-kare testi neticesinde, ele alinan bagimsiz degisken agisindan herhangi bir anlamli
fark bulunmadigi gézlenmistir. Fakat katilimcilarin gérev yaptiklari kurum bakimindan
anlamli bir farklilik bulunmustur [x3(8, n=376)=16.007, p<.001, V=.146]. Katiimcilarin
gorev yaptiklari kurum bakimindan anlamli farkliigin hangi grupta oldugunu belirlemek
lizere uygulanan post hoc testi sonucuna goére Diyanet isleri Baskanligi ve Milli Egitim
Bakanligi disindaki kurumlarda calisan paydaslarda “kesinlikle katiliyorum” seklinde cevap
veren katilimci sayisi (n=10) beklenilen degerden (n=4.7) istatistiksel agidan anlaml
diizeyde daha yiiksek oldugu gézlenmistir (p<.003). Buna gére Diyanet isleri Baskanligi ve
Milli Egitim Bakanligi disindaki kurumlarda ¢alisan paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiltesini, arastirma-gelistirme faaliyetlerini nitelikli bir bicimde yuritmesi bakimindan
beklenenden daha yeterli bulduklari séylenebilir.

Katimcilarin “Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi toplumsal katki faaliyetlerini
nitelikli bir bicimde yiirlitmektedir” ifadesine verdikleri yanitlarin frekans ve yizdelik
dagihmlari Tablo 5’te sunulmustur.

Tablo 5. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi toplumsal katki faaliyetlerini nitelikli bir
bicimde yiritmektedir.

N %
Kesinlikle Katiliyorum 41 10,9
Katiliyorum 127 33,8
Kararsizim 130 34,6
Katilmiyorum 63 16,8
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Kesinlikle Katilmiyorum 15 4
Toplam 376 100

Tablo 5 incelendiginde katilimcilarin %10,9’u “kesinlikle katiliyorum”, %33,8'si
“katiliyorum”, %34,6’s1 ise “kararsizim” yanitini verdigi gorilmektedir. Ote yandan
katilimcilarin %16,8’s1 “katiimiyorum” seklinde goris belirtirken katilimcilarin yalnizca
%4’U ise “kesinlikle katilmiyorum” yanitini vermistir. Verilen cevaplardan hareketle
katilimcilarin ¢ogunlugunun (%44,7), Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesini, toplumsal
katki faaliyetlerini nitelikli bir bicimde yiriten bir fakilte olarak gordiikleri séylenebilir.

Katiimcilarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesinin toplumsal katki faaliyetlerini
nitelikli bir bigcimde yuritup yiritmedigine yonelik gérislerinin cinsiyete gére anlaml bir
farkhlik gosterip gostermedigini tespit etmek tizere uygulanan iki degisken igin ki-kare testi
neticesinde, ele alinan bagimsiz degisken agisindan herhangi bir anlaml fark bulunmadigi
gozlenmistir. Fakat katilimcilarin gérev yaptiklari kurum bakimindan anlaml bir farklihk
bulunmustur [x3(8, n=376)=31.399, p<.001, V=.204]. Katilimcilarin gérev yaptiklari kurum
bakimindan anlamli farkliligin hangi grupta oldugunu belirlemek Uzere yapilan post hoc
testi sonucuna goére Diyanet isleri Baskanliginda calisan paydaslardan “kesinlikle
katiliyorum” seklinde cevap veren katilimci sayisi (n=15) beklenilen degerden (n=24.3)
istatistiksel acidan anlamli diizeyde daha disik oldugu gozlenmistir (p<.003). Buna gore
Diyanet isleri Baskanliginda galisan paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesini,
toplumsal katki faaliyetlerini nitelikli bir bicimde yiritlip ylritmemesi bakimindan
beklendigi kadar yeterli gormedikleri sdylenebilir. Ote yandan Diyanet isleri Baskanligi ve
Milli Egitim Bakanhg disindaki kurumlarda calisan paydaslardan “kesinlikle katiliyorum”
seklinde cevap veren katilimci sayisi (n=13) beklenilen degerden (n=4.3) istatistiksel
acidan anlaml dizeyde daha yiksek oldugu goézlenmistir (p<.003). Buna gére Diyanet
isleri Bagkanligi ve Milli Egitim Bakanhg disindaki kurumlarda ¢alisan paydaglarin, Harran
Universitesi ilahiyat Fakiiltesini, toplumsal katki faaliyetlerini nitelikli bir bicimde yiritip
ylritmemesi bakimindan beklenenden daha yeterli bulduklari sdylenebilir.

K97 kodlu katihmci konuya iliskin beklentilerini su ifadelerle dile getirmistir:
“llahiyat fakiiltesi hocalarinin toplumla daha ¢ok i¢ ice olmalari gerektigini diisiiniiyorum.
Universite hocalari camilerde, okullarda, toplumun farkl alanlarinda halkla beraber olup
insanlara din konusunda rehberlik etmeliler.”

Katihmcilarin “Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi uluslararasilasmaya énem
veren bir fakiiltedir” ifadesine verdikleri yanitlarin frekans ve yuzdelik dagilimlari Tablo
6’da sunulmustur.

Tablo 6. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi uluslararasilasmaya 6nem veren bir fakiiltedir.

N %
Kesinlikle Katiliyorum 35 9,3
Katiliyorum 128 34
Kararsizim 143 38
Katilmiyorum 50 13,3
Kesinlikle Katilmiyorum 20 5,3
Toplam 376 100
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Tablo 6 incelendiginde katihmcilarin %9,3'UG  “kesinlikle katiliyorum”, %34'0
“katihyorum”, %38’i ise “kararsizm” yanitini verdigi goériilmektedir. Ote yandan
katilimcilarin %13,3'tG “katilmiyorum” seklinde goéris belirtirken katihmcilarin yalnizca
%5,3'U ise “kesinlikle katilmiyorum” yanitini vermistir. Verilen cevaplardan hareketle
katiimcilarin -~ gogunlugunun  (%43,3), Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesini,
uluslararasilasmaya 6nem veren bir fakilte olarak gérdikleri sdylenebilir.

Katilmcilarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin uluslararasilasmaya énem
veren bir fakiilte olup olmadigina yonelik goruslerinin cinsiyete gére anlamh bir farkhlik
gosterip gostermedigini tespit etmek Uzere uygulanan iki dedisken igin ki-kare testi
neticesinde, ele alinan bagimsiz degisken agisindan herhangi bir anlamh fark bulunmadigi
gozlenmistir. Bununla birlikte katilimcilarin gérev yaptiklari kurum bakimindan da anlamh
bir farklihk bulunmamistir.

Konuya dair K67 kodlu katiimci su ifadeleri kullanmistir: “flahiyat Fakiiltesi
akademisyenlerinin daha arastirmaci olmalari, uluslararasi yayinlar yapmalari ve
etkinlikler diizenlemeleri gerekir. llahiyat Fakiiltesi Misir, Urdiin, Pakistan, Hindistan,
Endonezya ve diger lilkelerde bulunan (niversiteler ile isbirligi yapmali. Ayrica Erasmus,
Mevlana, Farabi gibi égrenci dedisim programlari diizenleyerek édrencilerin, diinyanin
farkli liniversitelerine gitmelerine firsatlar sunulmali. Béylece égrencilerin ufuklarinin daha
fazla acilmasi saglanmalidir. Bunun yaninda O6zellikle ehlisiinnet akidesine sahip
Universitelerden misafir hocalar ile gériis alisverisi yapilarak yeni egitim-6gretim modelleri
gelistirilmelidir.”

Katimcilarin “Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi yenilikgi ve isbirligine agik bir
fakiiltedir” ifadesine verdikleri yanitlarin frekans ve ylzdelik dagilimlari Tablo 7’de
sunulmustur.

Tablo 7. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi yenilikci ve isbirligine acik bir fakiltedir.

N %
Kesinlikle Katilyorum 43 11,4
Katiliyorum 145 38,6
Kararsizim 109 29
Katilmiyorum 56 14,9
Kesinlikle Katilmiyorum 23 6,1
Toplam 376 100

Tablo 7 incelendiginde katilimcilarin %11,4’G “kesinlikle katiliyorum”, %38,6'sI
“katihyorum”, %29'u ise “kararsizim” yanitini verdigi gorilmektedir. Ote yandan
katilimcilarin %14,9'u “katilmiyorum” seklinde goéris belirtirken katihmcilarin yalnizca
%6,1'i ise “kesinlikle katiimiyorum” yanitini vermistir. Verilen cevaplardan hareketle
katilimcilarin ¢ogunlugunun (%50), Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesini, yenilikgi ve
ishirligine acgik bir faktlte olarak gordiikleri soylenebilir.

Katilimcilarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakdiltesinin yenilikgi ve isbirligine agik bir
fakilte olup olmadigina yonelik gorislerinin cinsiyete gére anlamli bir farklilk gosterip
gostermedigini tespit etmek lGzere uygulanan iki degisken icin ki-kare testi neticesinde, ele
alinan bagimsiz degisken agisindan herhangi bir anlamli fark bulunmadigi gézlenmistir.
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Fakat katilimcilarin goérev yaptiklari kurum bakimindan anlamli bir farkhlik bulunmustur
[x%(8, n=376)=17.919, p<.05, V=.154]. Katilimcilarin gérev yaptiklari kurum bakimindan
anlamli farkliigin hangi grupta oldugunu belirlemek Uzere uygulanan post hoc testi
sonucuna gore Diyanet isleri Baskanligi ve Milli Egitim Bakanlig disindaki kurumlarda
calisan paydaslardan “kesinlikle katiliyorum” seklinde cevap veren katilimci sayisi (n=11)
beklenilen degerden (n=4.5) istatistiksel acidan anlamli diizeyde daha yiksek oldugu
gdzlenmistir (p<.003). Buna gore Diyanet isleri Baskanhgi ve Milli Egitim Bakanlig disindaki
kurumlarda calisan paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesini, yenilik¢i ve
ishirligine acik bir fakllte olmasi bakimindan beklenenden daha yeterli bulduklari
soylenebilir.

K7 kodlu katilimci Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesinin yeniliklere acik ve
kendini gelistirmeye calisan bir fakiilte oldugunu disiinmektedir: “ilahiyat Fakiiltesi
yeniliklere agik ve kendini gelistirmeye ¢alisan bir fakiiltedir.” K359 kodlu katilimci ise
konuya dair beklentilerini su sekilde ifade etmektedir: “ilahiyat Fakiiltesinin, basta temel
islam alaninda yeterli donanima sahip ve giincel gelismeleri de takip ederek giiniimiiz
modern bilimleri bakimindan yetkin 6dgrenciler yetistirmesi gerektigini diisiiniiyorum.
Ayrica llahiyat Fakiiltesi, halk ile i¢ ice olup topluma yénelik faydali faaliyetlerde bulunmali
ve sehirdeki kamu ve sivil kuruluslarla isbirligi halinde bilhassa genclere yénelik faaliyetler
diizenlemelidir. Zira gliniimiizde gencglerin birtakim yanhs akimlara yéneldikleri
goriilmektedir. Buna yénelik calismalarin yapilmasi gerekiyor.”

Katimcilarin “Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi topluma katki saglayacak
arastirmaci, girisimci, yeni fikirlere acik 6grenciler yetistiren bir fakiiltedir” ifadesine
verdikleri yanitlarin frekans ve ylizdelik dagilimlari Tablo 8’de sunulmustur.

Tablo 8. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi topluma katki saglayacak arastirmaci,
girisimci, yeni fikirlere acik 6grenciler yetistiren bir fakultedir.

N %
Kesinlikle Katilyorum 45 12
Katiliyorum 146 38,8
Kararsizim 105 27,9
Katilmiyorum 59 15,7
Kesinlikle Katilmiyorum 21 5,6
Toplam 376 100

Tablo 8 incelendiginde katilimcilarin %12’si  “kesinlikle katiliyorum”, %38,8'i
“katiliyorum”, %27,9’u ise “kararsizim” yanitini verdigi gérilmektedir. Ote yandan
katilimcilarin %15,7’si “katiimiyorum” seklinde goriis belirtirken katilimcilarin yalnizca
%5,6’s1 ise “kesinlikle katilmiyorum” yanitini vermistir. Verilen cevaplardan hareketle
katilimcilarin cogunlugunun (%50,8), Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesini, topluma
katki saglayacak arastirmaci, girisimci, yeni fikirlere acgik 6grenciler yetistiren bir fakilte
olarak gordikleri soylenebilir.

Katimcilarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesinin topluma katki saglayacak
arastirmaci, girisimci, yeni fikirlere acgik 6grenciler yetistiren bir fakilte olup olmadigina
yonelik gorislerinin cinsiyete gére anlaml bir farklilik gosterip gostermedigini tespit
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etmek Uzere uygulanan iki degisken igin ki-kare testi neticesinde, ele alinan bagimsiz
degisken acisindan herhangi bir anlamli fark bulunmadig1 gézlenmistir. Fakat katilimcilarin
gorev yaptiklar kurum bakimindan anlaml bir farklilik bulunmustur [x*(8, n=376)=25.823,
p<.05, V=.185]. Katilimcilarin gorev yaptiklari kurum bakimindan anlamli farkhihgin hangi
grupta oldugunu belirlemek lizere uygulanan post-hoc testi sonucuna gore Diyanet isleri
Baskanhgi ve Milli Egitim Bakanligi disindaki kurumlarda galisan paydaslarda “kesinlikle
katiliyorum” seklinde cevap veren katilimci sayisi (n=13) beklenilen degerden (n=4.7)
istatistiksel acidan anlamli diizeyde daha yiiksek oldugu gézlenmistir (p<.003). Buna goére
Diyanet isleri Baskanhgi ve Milli Egitim Bakanhgi disindaki kurumlarda calisan paydaslarin,
Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesini, topluma katki saglayacak arastirmaci, girisimci,
yeni fikirlere agik 6grenciler yetistiren bir fakilte olmasi bakimindan beklenenden daha
yeterli bulduklari séylenebilir.

Konuya iliskin K302 kodlu katiimci, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin
topluma katki sunmaya ¢alisan bir kurum oldugunu diisiinmektedir: “Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi topluma katki sunma ve iyi 6renciler yetistirme gayreti tasiyan giizel bir
egitim yuvasidir.” K80 kodlu katilimcinin da konu ile ilgili olumlu dislinceleri su sekildedir:
“llahiyat Fakiiltesi mezunlari, vazife ahlaki edinmis ve toplumsal alanda hizmet iiretmeye
calisan cok iyi egitim almis kisilerdir.” K80 kodlu katihmcinin aksine K197 kodlu katilimci
ise ilahiyat fakiltesinden mezun tanidiklari oldugunu, s6zi edilen konuda yetersiz
kaldiklarini diisinmekte ve bu konu ile ilgili beklentilerini soyle ifade etmektedir: “Mezun
olan arkadaslarimiz var pasifler. ilahiyat Fakiiltesi daha dinamik, toplumun sorunlarini
daha ¢ok énemseyen, bu konuda careler arayan topluma énderlik yapacak ve toplumu din
konusunda aydinlatacak bireyler yetistirmeli. Buna yénelik faaliyetler diizenlenmeli.”

Katimcilarin “Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi diizenlemekte oldudgu egitimler,
seminerler, sempozyumlar vb. etkinlikler ile toplumsal gelisime 6nemli élgiide katki
saglayan bir fakiiltedir” ifadesine verdikleri yanitlarin frekans ve ytzdelik dagilimlari Tablo
9’da sunulmustur.

Tablo 9. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi diizenlemekte oldugu egitimler, seminerler,
sempozyumlar vb. etkinlikler ile toplumsal gelisime 6nemli 6lglide katki saglayan bir
fakiltedir.

N %
Kesinlikle Katilyorum 49 13
Katiliyorum 147 39,1
Kararsizim 99 26,3
Katilmiyorum 64 17
Kesinlikle Katilmiyorum 17 4,5
Toplam 376 100

Tablo 9 incelendiginde katihmcilarin %13’G  “kesinlikle katillyorum”, %39,1’i
“katillyorum”, %26,3'U ise “kararsizim” yanitini verdigi goériilmektedir. Ote yandan
katilimcilarin %17’si “katiimiyorum” seklinde goris belirtirken katihmcilarin yalnizca
%4,5'i ise “kesinlikle katiimiyorum” yanitini vermistir. Verilen cevaplardan hareketle
katiimcilarin -~ g¢ogunlugunun  (%52,1), Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesini,

Harran ilahiyat Dergisi 51 (Haziran 2024), 198-225.



Dis Paydaslarin ilahiyat Fakiiltesi ve Mezunlarina Bakislari: Harran Universitesi Ornegi |215

diizenlemekte oldugu egitimler, seminerler, sempozyumlar vb. etkinlikler ile toplumsal
gelisime 6nemli dlclide katki saglayan bir fakiilte olarak gérdikleri séylenebilir.

Katimcilarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin diizenlemekte oldugu
egitimler, seminerler, sempozyumlar vb. etkinlikler ile toplumsal gelisime 6nemli dlglide
katki saglayan bir fakiilte olup olmadigina yonelik gorislerinin cinsiyete gére anlamli bir
farkllik gosterip gostermedigini tespit etmek tGzere uygulanan iki degisken icin ki-kare testi
sonucuna gore, ele alinan bagimsiz degisken bakimindan anlamli farkhlik bulunmustur
[x*(4, n=376)=9.894, p<.05, V=.162]. Anlamh farkliligin hangi grupta oldugunu incelemek
Uzere yapilan post-hoc testi sonucuna gore kadin katilimcilardan “katiliyorum” seklinde
cevap veren katilimci sayisi (n=49) beklenilen degerden (n=38.7) daha yliksek oldugu
gérilmistir. Buna gore kadin katilimcilarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakdltesinin
diizenlemekte oldugu egitimler, seminerler, sempozyumlar vb. etkinlikler ile toplumsal
gelisime 6nemli 6l¢clide katki saglayan bir fakilte olmasi bakimindan beklenenden daha
yeterli bulduklari séylenebilir.

Katiimci goruslerinin, ayni konuda calisilan kurum bakimindan da anlamli bir
farklilik gosterdigi tespit edilmistir [x%(8, n=376)=16.565, p<.005, V=.148]. Katilimcilarin
gorev yaptiklari kurum bakimindan anlamli farkliigin hangi grupta oldugunu belirlemek
lizere yapilan post-hoc testi sonucuna gore Diyanet isleri Baskanhg ve Milli Egitim
Bakanligi disindaki kurumlarda calisan paydaslarda “kesinlikle katiliyorum” seklinde cevap
veren katilimcr sayisi (n=12) beklenilen degerden (n=5.1) istatistiksel agidan anlaml
diizeyde daha yiiksek oldugu gdzlenmistir (p<.003). Buna gére Diyanet isleri Baskanligi ve
Milli Egitim Bakanligi disindaki kurumlarda ¢alisan paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiltesini, dizenlemekte oldugu egitimler, seminerler, sempozyumlar vb. etkinlikler ile
toplumsal gelisime oOnemli o6l¢lide katki saglayan bir fakilte olmasi bakimindan
beklenenden daha yeterli bulduklari séylenebilir.

K163 kodlu katilimci konu ile ilgili olarak Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden
tanidigi  kisilerin gayretli olduklarindan séz etmektedir: “ilahiyat Fakiiltesinden
tanidiklarim, toplumu din konusunda aydinlatmak konusunda gayretli, yardim sever ve
ilimlerinin zekdtini vermeye ¢alisan kimselerdi.” K240 kodlu katilimci ise bu konudaki
beklentilerini su sekilde dile getirmistir: “Akademik personelin okullarda, kurslarda ve
camilerde aktif gérev almasi gerekir.”

Katimcilarin “Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Sanlurfa halkinin dini, sosyal
ve kiiltiirel yasami iizerinde olumlu katkilar saglayan bir fakiiltedir” ifadesine verdikleri
yanitlarin frekans ve yiizdelik dagilimlari Tablo 10’da sunulmustur.

Tablo 10. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Sanlurfa halkinin dini, sosyal ve kiiltirel
yasami lzerinde olumlu katkilar saglayan bir fakultedir.

N %
Kesinlikle Katiliyorum 46 12,2
Katiliyorum 152 40,4
Kararsizim 91 24,2
Katilmiyorum 64 17
Kesinlikle Katilmiyorum 23 6,1
Toplam 376 100
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Tablo 10 incelendiginde katiimcilarin %12,2’si “kesinlikle katiliyorum”, %40,4'G
“katiliyorum”, %24,2’si ise “kararsizim” yanitini verdigi gériilmektedir. Ote yandan
katilimcilarin %17’si “katiimiyorum” seklinde goris belirtirken katihmcilarin yalnizca
%6,1'i ise “kesinlikle katiimiyorum” yanitini vermistir. Verilen cevaplardan hareketle
katilimcilarin gogunlugunun (%52,6), Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesini, Sanlurfa
halkinin dinf, sosyal ve kiiltiirel yasami izerinde olumlu katkilar saglayan bir fakiilte olarak
gordukleri soylenebilir.

Katimcilarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin, Sanlurfa halkinin dinf,
sosyal ve kiiltiirel yasami lzerinde olumlu katkilar saglayan bir fakilte olup olmadigina
yonelik gorislerinin cinsiyete gére anlamh bir farklilk gosterip gdstermedigini tespit
etmek Uzere uygulanan ki degisken icin ki-kare testi neticesinde, ele alinan bagimsiz
degisken acisindan herhangi bir anlamli fark bulunmadigi gézlenmistir. Fakat katilimcilarin
gorev yaptiklar kurum bakimindan anlaml bir farklilik bulunmustur [x*(8, n=376)=19.359,
p<.05, V=.160]. Katilimcilarin gorev yaptiklari kurum bakimindan anlaml farkliigin hangi
grupta oldugunu belirlemek (izere uygulanan post-hoc testi sonucuna Diyanet Isleri
Baskanhgi ve Milli Egitim Bakanligi disindaki kurumlarda galisan paydaslarda “kesinlikle
katiliyorum” seklinde cevap veren katilimci sayisi (n=12) beklenilen degerden (n=4.8)
istatistiksel acidan anlamli diizeyde daha yiiksek oldugu gézlenmistir (p<.003). Buna gore
Diyanet isleri Baskanhgi ve Milli Egitim Bakanhgi disindaki kurumlarda ¢alisan paydaslarin,
Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesini, Sanliurfa halkinin dini, sosyal ve kiiltiirel yagsami
Gzerinde olumlu katkilar saglayan bir fakilte olmasi bakimindan beklenenden daha yeterli
bulduklari séylenebilir.

Konu ile ilgili K32 kodlu katihmci Harran Universitesi ilahiyat Fakdiltesinin
paydaslarla daha fazla etkilesim halinde bulunup topluma yonelik daha fazla hizmetler
iretmesi gerektigini ifade etmistir: “il Mftiliigii ve il Milli E§itim Miidiirliigii ile daha cok
dirsek temasina ge¢cmeli ve birlikte cesitli hizmetler ortaya koymalilar. Sonugta bu il bizim,
bu Fakiilte bizim, daha iyi olmasi bizi sevindirir ve onurlandirir. Ogretim iyeleri de halkla
daha fazla bir araya gelmeliler.” Ayni sekilde K193 kodlu katilimci ilahiyat Fakiiltesinden
beklentisini su sekilde dile getirmistir: “Fakdiltenin halka, ézellikle genglere dini konuda
daha aktif hizmet etmesini bekliyoruz”

3.2. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Mezunlarina iliskin Bulgular

Katihmcilarin - “Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi mezunlari alan bilgisi,
yéniinden yeterlidir” ifadesine verdikleri yanitlarin frekans ve ytzdelik dagilimlari Tablo
11’de sunulmustur.

Tablo 11. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlari alan bilgisi, yéniinden yeterlidir.

N %
Kesinlikle Katiliyorum 46 12,2
Katiliyorum 150 39,9
Kararsizim 87 23,1
Katilmiyorum 81 21,5
Kesinlikle Katilmiyorum 12 3,2
Toplam 376 100
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Tablo 11 incelendiginde katiimcilarin %12,2'si “kesinlikle katiliyorum”, %39,9'u
“katillyorum”, %23,1’i ise “kararsizim” yanmtini verdigi goérilmektedir. Ote yandan
katilimcilarin %21,5’i “katiimiyorum” seklinde goriis belirtirken katilimcilarin yalnizca
%3,2'si ise “kesinlikle katilmiyorum” yanitini vermistir. Verilen cevaplardan hareketle
katilimcilarin cogunlugunun (%52,1), Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlarini,
alan bilgisi bakimindan yeterli gérdiikleri séylenebilir.

Katimcilarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlarini alan bilgisi
yonilinden yeterli bulup bulmadiklarina yonelik gorislerinin cinsiyete ve ¢alisilan kuruma
gore anlamli bir farkhihk gosterip gdéstermedigini tespit etmek lizere uygulanan iki degisken
i¢in ki-kare testi neticesinde, cinsiyete gore herhangi bir anlamh farkhlik bulunmamistir.
Ancak katilimcilarin gérev yaptiklari kurumun anlamli bir farkliliga yol agtigi tespit
edilmistir [x*(8, n=376)=45.759, p<.05, V=.247]. Katihmcilarin gérev yaptiklari kurum
bakimindan anlamh farkhhgin hangi grupta oldugunu belirlemek lzere gergeklestirilen
post-hoc testi sonucuna goére Diyanet isleri Bagkanliginda calisip bu soruya “kesinlikle
katihyorum” seklinde cevap veren katiimci sayisi (n=16) beklenilen degerden (n=27.3)
disiik olup; “katilmiyorum” cevabini verenlerin sayisi (n=63) beklenilen degerden (n=48)
yiiksek bulunmustur. Buna gére Diyanet isleri Baskanliginda calisan paydaslarin, Harran
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlarini alan bilgisi yéniinden beklendigi kadar yeterli
gormedikleri séylenebilir. Ote yandan Diyanet isleri Baskanhgi ve Milli Egitim Bakanhgi
disindaki kurumlarda galisan paydaslardan “kesinlikle katiliyorum” seklinde cevap veren
katilimci sayisi (n=15) beklenilen degerden (n=4.8) daha yiksek bulunmustur. Bu sonuca
gore Diyanet isleri Baskanhg ve Milli Egitim Bakanhg disindaki kurumlarda calisan
paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlarini alan bilgisi bakimindan
beklenenden daha yeterli gérdiikleri séylenebilir.

Konuya iliskin olarak K375 kodlu katilimci Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
mezunlarinin mesleklerini etkili bir bicimde icra edebilmeleri icin alan bilgisi bakimindan
daha fazla kendilerini gelistirmeleri gerektigini su ciimlelerle dile getirmektedir: “llahiyat
Fakiiltesi mezunlari, alan bilgisi bakimindan kendilerini daha fazla gelistirmelidirler. Bu
baglamda Kur’an ve Hadis basta olmak iizere Kelam, Fikih gibi temel islam alaninda
donanimli olmalari gerekmektedir. Ayrica Islam Felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi,
Din Egitimi, Dinler Tarihi gibi alanlarda da yeteri diizeyde donanimli olmalilar ki
mesleklerini etkili bir bicimde icra edebilsinler.” K247 kodlu katilimci ise ilahiyat fakiltesi
mezunlarinin alan bilgisi yaninda Arapga bakimindan da yetkin olmalari gerektigine vurgu
yapmistir: “Bence, ilahiyat fakiiltesinden mezun bir kimsenin, alaninda yeterli seviyede
bilgi sahibi olmasinin yani sira, Arapg¢a’yi da iyi bilmesi gerekir.”

Katihmcilarin - “Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi mezunlari genel kiiltiir
yéniinden yeterlidir” ifadesine verdikleri yanitlarin frekans ve yizdelik dagilimlari Tablo
12’de sunulmustur.

Tablo 12. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlari genel kiiltiir ydniinden yeterlidir.

N %
Kesinlikle Katiliyorum 47 12,5
Katiliyorum 139 37
Kararsizim 99 26,3
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Katilmiyorum 74 19,7
Kesinlikle Katilmiyorum 17 4,5
Toplam 376 100

Tablo 12 incelendiginde katilimcilarin %12,5’i “kesinlikle katiliyorum”, %37’si
“katillyorum”, %26,3'G ise “kararsizim” yanitini verdigi goériilmektedir. Ote yandan
katilimcilarin %19,7’si “katilmiyorum” seklinde goris belirtirken katilimcilarin yalnizca
%4,5’i ise “kesinlikle katiimiyorum” yanitini vermistir. Verilen cevaplardan hareketle
katihmcilarin ¢cogunlugunun (%49,5), Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi mezunlarini,
genel kiltir bakimindan yeterli gérdikleri soylenebilir.

Katilimcilarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlarini genel kiiltiir
yonlinden yeterli bulup bulmadiklarina yonelik gorislerinin cinsiyete gore anlamli bir
farklilik gosterip gostermedigini tespit etmek tGzere uygulanan iki degisken icin ki-kare testi
neticesinde, ele alinan bagimsiz degisken acisindan herhangi bir anlaml fark bulunmadigi
gbzlenmistir. Fakat katiimcilarin gérev yaptiklari kuruma gére anlamli bir farkliligin ortaya
ciktigi tespit edilmistir [x3(8, n=376)=18.415, p<.05, V=.156]. Katilimcilarin gorev yaptiklari
kurum bakimindan anlamli farklihgin hangi grupta oldugunu belirlemek (izere yapilan
post-hoc testi sonucuna gére Diyanet isleri Baskanhigi ve Milli Egitim Bakanligi disindaki
kurumlarda calisip bu soruya “kesinlikle katilyorum” seklinde cevap veren katilimci sayisi
(n=12) beklenilen degerden (n=4.9) istatistiksel acidan anlamh diizeyde daha yiksek
oldugu gdzlenmistir (p<.003). Buna gore Diyanet isleri Baskanligi ve Milli Egitim Bakanlig
disindaki kurumlarda ¢alisan paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
mezunlarini genel kiltiir bakimindan beklenenden daha yeterli bulduklari séylenebilir.

Konuya dair, K358 kodlu katilimci tanimis oldugu ilahiyat Fakiltesi mezunlarinin
yetenekli ve kiltiirlii olduklarina su ciimle ile isaret etmistir: “ilahiyat Fakiiltesinden
mezun tanidiklarim var, ¢ok kapasiteli ve kiiltiirlii olduklarini diisiintiyorum.” K359 kodlu
katilimci ise: “Fakiilte mezunlari alan bilgisi, genel kiiltiir, 6gretme bilgi ve becerisi
ybniinden kendilerini daha fazla gelistirmeliler. Bununla birlikte giiniimiiz modern
bilimlerini de yakindan takip ederek din ilimleri ile modern ilimleri birlestirip topluma
faydali olmak noktasinda gayret géstermeliler.” ifadeleri ile ilahiyat fakiiltesi mezunlarinin
alan bilgisinin yani sira genel kiltir bakimindan kendilerini daha fazla gelistirmeleri
gerektigine vurgu yapmistir. K362 kodlu katiimci da ilahiyat Fakiiltesi mezunlarinin alan
bilgisi yaninda 21. yiiz yil becerilerine sahip olmalari gerektigini su sézlerle ifade etmistir:
“Bir ilahiyat mezunu, Islami ilimler alaninda donanimli, giincel konularda da bilgi sahibi
olmali ve 21. yiizyil becerilerine sahip olmali.” K44 kodlu katihmci ise: “Okulda verilen
bilgilerle yetinmeyip dogru okumalarla kendilerini siirekli olarak yenilemeleri ve genel
kiiltiirlerini gelistirmeleri gerekmektedir.” ifadesi ile ilahiyat fakiltesi mezunlarinin genel
kiltir bakimindan kendilerini strekli gelistirmeleri gerektigine vurgu yapmistir.

Katiimcilarin “Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlari pedagojik formasyon
(6gretme bilgi ve becerisi) yoniinden yeterlidir” ifadesine verdikleri yanitlarin frekans ve
ylzdelik dagihmlari Tablo 13’te sunulmustur.
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Tablo 13. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlari pedagojik formasyon
(6gretmenlik meslek bilgisi ve becerisi) yoniinden yeterlidir.

N %
Kesinlikle Katiliyorum 47 12,5
Katiliyorum 163 43,4
Kararsizim 102 27,1
Katilmiyorum 52 13,8
Kesinlikle Katilmiyorum 12 3,2
Toplam 376 100

Tablo 13 incelendiginde katilimcilarin %12,5’i “kesinlikle katiliyorum”, %43,4’G
“katiliyorum”, %27,1’i ise “kararsizm” yanitini verdigi goérilmektedir. Ote yandan
katihmcilarin %13,8’i “katiimiyorum” seklinde goris belirtirken katiimcilarin yalnizca
%3,2’si ise “kesinlikle katilmiyorum” yanitini vermistir. Verilen cevaplardan hareketle
katilimcilarin ¢cogunlugunun (%55,9), Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlarini,
pedagojik formasyon bakimindan yeterli gérdikleri séylenebilir.

Katihmcilarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlarini pedagojik
formasyon yoninden yeterli bulup bulmadiklarina yonelik gorislerinin cinsiyete gore
anlamli bir farklilik gésterip gostermedigini belirlemek lizere uygulanan iki degisken igin
ki-kare testi sonucuna gore, ele alinan bagimsiz degisken bakimindan anlamli farklilik
bulunmustur [x*(4, n=376)=13.337, p<.05, V=.188]. Cinsiyete gore anlamli farklihgin hangi
grupta oldugunu belirlemek (izere uygulanan post hoc testi sonucuna gore kadin katilimci
olup bu soruya “katiiyorum” seklinde cevap veren katilimci sayisi (n=56) beklenilen
degerden (n=42.9) istatistiksel agidan anlamli diizeyde daha yliksek oldugu gézlenmistir
(p<.005). Buna gore kadin paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlarini
pedagojik formasyon (6gretme bilgi ve becerisi) bakimindan beklenenden daha yeterli
bulduklari séylenebilir. Bununla birlikte katihmcilarin gérev yaptiklari kurum bakimindan
da anlamli bir farklilik bulunmustur. [x*(8, n=376)=25.352, p<.05, V=.184]. Katilimcilarin
gorev yaptiklari kurum bakimindan anlamli farkliigin hangi grupta oldugunu belirlemek
lizere yapilan post hoc testi sonucuna gore Diyanet isleri Baskanliginda calisan
paydaslarda “kesinlikle katiliyorum” seklinde cevap veren katilimci sayisi (n=18)
beklenilen degerden (n=27.9) istatistiksel a¢idan anlaml diizeyde daha disiik oldugu
gdzlenmistir (p<.003). Buna goére Diyanet isleri Baskanhginda calisan paydaslarin,
mezunlari pedagojik formasyon bakimindan beklendigi kadar yeterli gérmedikleri
sdylenebilir. Ote yandan Diyanet isleri Bagkanhg ve Milli Egitim Bakanligi disindaki
kurumlarda ¢alisan paydaslardan olup bu soruya “kesinlikle katiliyorum” seklinde cevap
veren katilimci sayisi (n=12) beklenilen degerden (n=4.9) daha yiiksek oldugu gézlenmistir
(p<.005). Buna gore Diyanet isleri Baskanligi ve Milli Egitim Bakanhgi disindaki kurumlarda
calisan paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlarini pedagojik
formasyon bakimindan beklenenden daha yeterli bulduklari séylenebilir.

Konuyla ilgili olarak, K132 kodlu katimci, ilahiyat fakiltesi mezunu birinden
beklentilerini siralarken 6rnek kisilik, idealist bir birey olmasi yaninda 6gretme bilgi ve
becerisi bakimindan da yeterli donanima sahip olmasi gerektigine su climlelerle isaret
etmistir: “Bir ilahiyat¢i, Islam dinin emrettigi giizel ahlaki haliyle gésteren, idealist ve
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meslegine dsik biri olmalidir. Ayni zamanda bir ilahiyatgi iyi bir alan bilgisinin yani sira belki
de bundan daha da 6nemlisi bu bilgileri nasil sunacaginin bilgisine sahip olmasi gerektigini
diisiintiyorum.”

Katimcilarin “Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlarinin toplum ile iletisim
kurma becerileri yeterlidir.” ifadesine verdikleri yanitlarin frekans ve yizdelik dagihmlari
Tablo 14’te sunulmustur.

Tablo 14. Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlarinin toplum ile iletisim kurma
becerileri yeterlidir.

N %
Kesinlikle Katiliyorum 55 14,6
Katiliyorum 156 41,5
Kararsizim 90 23,9
Katilmiyorum 62 16,5
Kesinlikle Katilmiyorum 13 3,5
Toplam 376 100

Tablo 14 incelendiginde katilimcilarin %14,6’s1 “kesinlikle katiliyorum”, %41,5'i
“katillyorum”, %23,9'u ise “kararsizim” yanitini verdigi goériilmektedir. Ote yandan
katilimcilarin %16,5’i “katiimiyorum” seklinde goriis belirtirken katilimcilarin yalnizca
%3,5’si ise “kesinlikle katilmiyorum” yanitini vermistir. Verilen cevaplardan hareketle
katilimcilarin ¢ogunlugunun (%56,1), Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlarini,
toplum ile iletisim kurma becerileri bakimindan yeterli gérdiikleri séylenebilir.

Katiimcilarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi mezunlarinin toplum ile iletisim
kurma becerileri bakimindan yeterli bulup bulmadiklarina yonelik goruslerinin cinsiyete
gore anlamli bir farklilik gosterip gostermedigini belirlemek Gzere uygulanan iki degisken
icin ki-kare testi neticesinde, ele alinan bagimsiz degisken acisindan herhangi bir anlamli
fark bulunmadigl gbézlenmistir. Fakat katilimcilarin gérev yaptiklari kurum bakimindan
anlamli bir farkhlik bulunmustur [x*(8, n=376)=33.006, p<.05, V=.210]. Katilimcilarin gérev
yaptiklari kurum bakimindan anlaml farkhhgin hangi grupta oldugunu belirlemek (izere
uygulanan post-hoc testi sonucuna gore Diyanet isleri Baskanliginda calisan paydaslardan
“kesinlikle katiliyorum” seklinde cevap veren katilimci sayisi (n=19) beklenilen degerden
(n=32.6) istatistiksel acidan anlamli diizeyde daha diisik oldugu g6zlenmistir (p<.003).
Buna gore Diyanet isleri Baskanliginda calisan paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat
Fakultesi mezunlarini toplum ile iletisim kurma becerileri bakimindan beklendigi kadar
yeterli gérmedikleri séylenebilir. Ote yandan Diyanet isleri Baskanligi ve Milli Egitim
Bakanligl disindaki kurumlarda calisan paydaslardan “kesinlikle katiliyorum” seklinde
cevap veren katilimci sayisi (n=15) beklenilen degerden (n=5.7) istatistiksel agidan anlaml
diizeyde daha yiiksek oldugu gézlenmistir (p<.003). Buna gére Diyanet isleri Bagkanligi ve
Milli Egitim Bakanligi disindaki kurumlarda ¢alisan paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiltesi mezunlarini toplum ile iletisim kurma becerileri bakimindan beklenenden daha
yeterli bulduklari séylenebilir.

K19 kodlu katilimci ilahiyat Fakiiltesi mezunlarindan konuya dair beklentilerini su
ciimlelerle dile getirerek iletisim boyutuna vurgu yapmistir: “insanlarla iletisim konusunda
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Peygamberimizi kendilerine 6rnek almallar diye diisiiniiyorum. Bir imam, bir din dersi
6gretmeni 6ncellikle sevgi, saygi, merhamet, hosgérii gibi temel ahlaki degerlere sahip,
gonlii genis ve herkes ile iletisim kurabilen bir kisilige sahip olmalidir. Olaylara ¢ok yénlii
bakabilen, farkli gériislere karsi hosgériilii olmali. Ayrica ilahiyatgr bir kimseden iman,
ibadet ve ahlak biitiinliigiine sahip, giyim kusamina, séz ve davranislarina dikkat eden, her
haliyle 6rnek bir kisi olmasini beklerim.”

Tartisma ve Sonug

Dis paydaslarin, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ve mezunlarina yénelik
bakislarini ve beklentilerini ortaya koymayi amaglayan bu arastirma sonucunda elde
edilen veriler, dis paydaslarin genel olarak Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi ve
mezunlari hakkinda olumlu bir bakis agisina sahip oldugunu gostermektedir. Arastirma
verileri, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ve mezunlarinin dis paydaslar tarafindan
dnemli bir konumda goérildiigiini ve ayni zamanda dis paydaslarin Harran Universitesi
ilahiyat Fakdiltesi ve mezunlarindan belirli beklentiler icinde oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu nedenle yliksek din 6gretimi hizmeti sunan ve bu noktada toplumun énemli bir
ihtiyacini karsilamakla sorumlu olan Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ve mezunlari,
dis paydaslar tarafindan dile getirilen talepleri karsilamak icin dinin temel kaynaklari olan
Kur’an ve slinnete dayali, bilimsel veriler i1siginda, gelisen sartlari da géz oniline alarak
kendilerini siirekli gelistirmeleri gerekmektedir. Bu baglamda ilahiyat fakdltelerinin
O0gretim programlari ve faaliyetleri nakilci, ezberci egitim anlayisi yerine, anlamaya,
problem ¢6zmeye dayali, 6grenen merkezli, gelenegi iyi bilen, onu elestirel bir slizgecten
gecirip gliniimlze aktarabilen, bilgi, degerlere ve elestirel dislinme becerisine sahip
ogrenciler yetistirebilmeye imkan sunacak sekilde dizenlenmelidir. Ayrica 6gretim
programlari diizenlenirken 6grencilerin 21. ylzyil becerilerinin gelismesine imkan sunan,
0grenme-6gretme slreclerinde 6grencinin aktif oldugu, ders disi etkinliklerle sorumluluk
alabilen ve vazife ahlakina sahip bireyler yetistirilmesi hususu dikkate alinmalidir. Konuyla
ilgili yapilan ¢ahsmalarda da yukarida vurgulanan hususlara dikkat cekildigi
goérulmektedir.?®

Arastirmada katihmcilar, alan bilgisi yeterli, genel kultlru iyi, 6gretme bilgi ve
becerisi gelismis, iletisim becerisi ylksek miinevver din adamlarinin yetistirilmesinin
onemini vurgulamiglardir. S6zi edilen nitelikler, din egitiminde Uzerinde dikkatle
durulmasi gereken baslica hususlar arasinda yer almaktadir. Bazi arastirmalarda da din
egitimi alaninda hizmet vyiriitecek kimselerin, sahip olmalari gereken ozellikler
siralanirken benzer noktalara vurgu yapildig gériilmektedir.?® Sancak’a gére de din egitimi

28 Bk. Nevzat Yasar Asikoglu, “ilahiyat Fakiltelerinin Egitim Ogretime Katkilari ve Kaliteye Yolculuk”,
Cumbhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi IX/1 (2005), 6; Recai Dogan, “ilahiyat Fakiiltelerinin Egitim
anlayist Nasil Olmalidir?”, Bugiiniin ilahiyati Nasil Olmalidir? -Sorunlar ve Céziimleri- Tartismali iimf7 ihtisas
Toplantisi, 01-04 Haziran 2014, (2015), 351-370; irfan Erdogan, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmen
Adaylarinin Elestirel Diisiinme Egilim Diizeylerinin incelenmesi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 15/2 (30
Aralik 2015), 340-341; Aybice Tosun, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin XXI. Yizyill Ogrenen ve Ogreten
Becerilerini Kullanim Diizeyleri”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (15 Aralk 2019), 306;
Saadet ider - Fatih ipek, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin 21. Yiizyil Becerileri Uzerine Bir inceleme”, Firat
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/2 (29 Aralik 2023), 200.

29 Ahmet Kog, Din Egitiminde Etkili iletisim (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 52-86; Nevzat Asik, “ilahiyat
Fakiiltelerinin Pratik Din Hizmetlerine Katkisi”, Din Hizmetleri Sempozyumu 1l (2008), 457-462; ibrahim
Turan, “Yaygin Din Egitimi Baglaminda Din Gérevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri Uzerine Bir Arastirma”,
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alaninda hizmet sunan kimselerin samimi, glvenilir, dirist, hedef kitleyi iyi taniyan, ilmi
ile amil, ahlaki agidan 6rnek, mesleki donanima sahip, gelisen ve degisen hayat sartlarina
ayak uydurabilen, elestiriye agik, yontem bilgisine sahip, affedici, hosgorili, kaynastirici,
birlestirici, giler yizli bir kisilige sahip olmalarn gerekmektedir.3® Ayrica din egitimi
alaninda hizmet sunan kisilerin muhataplari ile iyi iletisim kurabilen, ihlash, nitelikli,
fedakar, s6z ve fiilleri birbiriyle uyumlu, dini, kiltlrel, mesleki donanimlara ve liderlik
vasfina sahip olmalari gerektigi vurgulanmaktadir.3!

Arastirma sonuglarina dayanarak, asagidaki dnerilerin sunulmasi mimkinddr:

ilahiyat fakiiltesi mezunlarinin, érgiin ve yaygin egitimde farkh alanlarda hizmet
sunma durumu, ayni zamanda toplumun ve dis paydaslarin ihtiyag ve beklentilerini g6z
oniinde bulundurarak, bilimsel bir bakis acisiyla program gesitliligine dayali olarak ilahiyat
fakiltelerinin yeniden vyapilandiriimasi gerekmektedir. Bu baglamda Din Hizmetleri
Bolimi, Yaygin Din Egitimi Bolimi, ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi
Boliimii, Ortadgretim Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Bolimi, imam Hatip Lisesi
Meslek Dersleri Ogretmenligi Bolimii gibi bélimlerin farkli hizmet alanlarini kapsayacak
sekilde acilmasi hususu yeniden degerlendirilmelidir.3?

Bununla birlikte giinimiizde yeni ilahiyat/islami ilimler Fakiiltesi agmak yerine yani
nicelik/sayisal artis yerine nitelige/kaliteye 6nem verilmeli. Bu baglamda mevcut
fakilteleri her bakimindan daha da nitelikli hale getirmenin yollari aranmali, ¢éziimler
Uretilmeli ve Uretilen ¢ozimler uygulanmaya konulmalidir. Zira bazi arastirmalarda da
bircok fakiiltede 6gretim elemani yetersizligi, fiziksel yetersizlikler gibi bircok problemin

Yaygin Din Egitimi Sempozyumu | (2013), 196-197; Mehmet Korkmaz, “ilahiyat Fakiiltelerinin Yaygin Din
Egitimi Yeterlikleri: Egitim-Ogretim Alani”, Degerler Egitimi Dergisi 10/24 (01 Aralik 2012), 141.

30 saffet Sancakli, “Degisen ve Gelisen Toplumsal Hayatta Din Hizmetlerini Yurltenlerin Misyonu ve
Nitelikleri”, Din Hizmetleri Sempozyumu 1l (2008), 345-371.

31 Bk. M. Zeki Aydin, “Verimli ve Kaliteli Din Hizmeti Nasil Olmalidir?”, Din Hizmetleri Sempozyumu | (2008),
32; irfan Erdogan, Editimsel Liderlik ve Din Egitimi (Ankara: Songag Akademi Yayinlari, 2022), 124-129; Cemil
Osmanoglu - Mehmet Korkmaz, “Ogrencilerine Gére ideal ilahiyat Fakiiltesi Ogrencisinin Nitelikleri ve
Bunlarin ilahiyat Egitimiyle iliskisi”’, Degerler Egitimi Dergisi 16/36 (30 Aralik 2018), 165; Habil Sentiirk,
“llahiyatgi veya Din Egitimcilerinin Sosyal Yéni Uzerine”, Tabula Rasa: Felsefe-Teoloji IV/10 (2004), 234.

32 Bk. Saadettin Ozdemir, “Yiiksek Din Egitiminin Gelecegi ve istihdam Alanlarina Yénelik Program Onerileri”,
Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (Ocak 2013), 237-249; M. Sevki Aydin, “ilahiyat
Lisans Programinin Amag Sorunu”, Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi Sorunlari, Yeniden Yapilanmasi ve Gelecegi
Sempozyumu, (2004), 19-25; Cemal Tosun - Recai Dogan, “ilahiyat Fakiiltelerinin Yeniden Yapilanmasi
Uzerine”, Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi Sorunlari, Yeniden Yapilanmasi ve Gelecedi Sempozyumu, (2004),
501-505; Halit Ev, “ilahiyat Fakiilteleri ile ilgili Bir Model Onerisi”, Tabula Rasa: Felsefe-Teoloji 1/2 (2001),
129-149; M. Akif Kilavuz, “ilahiyat Fakiiltelerinde Din Hizmetleri B&limii Olusturulmasina Duyulan ihtiyag”,
Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi Sorunlari, Yeniden Yapilanmasi ve Gelecegi Sempozyumu, (2004), 383-408;
Sakir Goéziitok, “ilahiyat Fakiilteleri igin Alternatif Program”, Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi Sorunlari,
Yeniden Yapilanmasi ve Gelecedi Sempozyumu, (2004), 559-566; Mustafa Baktir, “Nitelikli Din Gorevlisi
Yetistiriimesine Dair Bazi Teklifler”, Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi Sorunlari, Yeniden Yapilanmasi ve
Gelecedi Sempozyumu, (2004), 337; Ayse Zisan Furat, “Nitelikli Din Gorevlisi Yetistirmede ilahiyat
Fakiiltelerinde Siirdiiriilen Egitim-Ogretim Faaliyetlerinin Yeterliligi: istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin Konu Hakkindaki Diisiinceleri”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 12/1 (01 Nisan 2012), 109;
Saadettin Ozdemir, “istihdam Alanlarina Gére ilahiyat Fakiiltelerinin Yeniden Yapilandiriimasi: Din
Hizmetleri Bolimii Onerisi”, Tiirkiye’de Yiiksek Din E§itimi Sorunlari, Yeniden Yapilanmasi ve Gelecedi
Sempozyumu, (2004), 537-558; Ramazan Buyrukcu, “ilahiyat Fakiiltelerinin Yeniden Yapilandiriimasi
Problemi”, Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitimi Sorunlari, Yeniden Yapilanmasi ve Gelecedi Sempozyumu, (2004),
515.
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oldugu belirtilmis ve egitimde kalitenin arttirilmasi gerektigine vurgu yapilmistir.3® Ayrica,
ilahiyat fakllteleri ve ilgili paydaslarin zaman zaman bir araya gelerek sorunlarin
¢6zimine yonelik ortak kararlar alip uygulamaya koymalari 6nem arz etmektedir.
Konuyla ilgili yapilan ¢alismalarda da ilahiyat fakiltelerinin, basta Milli Egitim Bakanhgi ve
Diyanet isleri Baskanligi olmak Uizere, paydas kurum ve kuruluslarla siirekli ve etkin bir
isbirligi icinde olmalari gerektigi vurgulanmaktadir.3*
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Oz

Kur’an-1 Kerim metninde bulunan kelimelerinin anlasilmasinda dil kurallarinin nirengi
nokta ve 6nemi haiz oldugu misellemdir. Bu durum, kiraat farkliliklarinin bulundugu
kelimelerde daha fazla 6nem kazanmaktadir. Zira her mifessirin kendi anlayisiyla
Kur’an’i tefsir etme gabasi, dil kurallarinin kiraatlerin anlagilmasindaki etkisini degerli
kilmaktadir. Muhtelif kiraat vecihlerinin ciimle yapisi bakimindan konumu veya
sOzcugun yapisi gibi durumlarin dil kurallari gergevesinde agiklanmasi, Kur’an
ayetlerinin  tefsirine farkli yorumlar katabilmektedir. Bu sayede Kur’an’in
yorumlanmasinda zenginlik ve genislik saglanmaktadir. Dil, bir dil Grind olan
Kur’an’in dolayisiyla onun bir pargasi olan kiraatlerin anlasilmasinda basvurulmasi
gereken énemli bir olgudur. Nitekim Kur’an kelimelerinin nasil okunmasi gerektigini
inceleyen kiraatlerin sihhat sartlarindan biri olan dil kurallarina uygunluk sarti, dilin
kiraatlerin anlasilmasindaki 6nemini ortaya koymaktadir. Bu gercevede galismanin
amaci, muhtelif kiraat vecihleri olan bir kelimenin cimle yapisi agisindan konumu
sebebiyle ilgili dayete bir¢cok anlam kattigini géstermek, bunun Kur’an yorumuna
zenginlik kattigini ortaya koymaktir. Her ne kadar benzer calismalar yapilsa da s6z
konusu adyetin baska bir calismaya konu edilmis olmamasi ve Arap dili kurallarina
uygunlugu sebebiyle inceleme konusu olan kelimenin saz kiraatinin de mufessirler
tarafindan degerlendirilmeye alinmasi ¢alismayi 6nemli kilmaktadir. Bu ¢alismada,
Zuhruf sresinin 88. ayetinde yer alan ve ayete farkli yorumlar yiiklenmesine sebep
olan 433 sozcliglindeki kiraat farkhliklarinin dil kurallari gercevesinde ciimledeki
konumu agiklanmaktadir. Keza bu kelimenin kok analizine temas edilmekte ve kiraat
farkhliklarinin sentaks agisindan analizi ele alinmaktadir. incelenen her bir kiraat
vechine gore s6z konusu kelimenin ciimle yapisi bakimindan konumu maddeler
halinde siralanmakta, ilgili gorlisi savunan mifessirlerin kimler olduguna
deginilmekte ve farkh kiraatlerin ayetin anlam ve yorumuna olan etkisinin izi
strilmektedir. Bu dogrultuda ayet, Arap dili, tefsir ve kiraat kitaplarindan istifade
edilerek nitel ve metin analizi yontemiyle irdelenmektedir. S6z konusu sdzciik
mecr(r, mansib ve merfi‘ olmak Uzere Ug¢ farkh sekilde kiraat edilmektedir. Bu
okuyuslardan mecrir ve mans(b olanlarin mitevatir, merf‘ okuyusun ise saz kiraat
oldugu ifade edilmektedir. Arap dili agisindan her ¢ hareke ile okunabilen bu
kelimenin, ctmle vyapisi acisindan bircok farkl i‘rdb alabilmesi, ayetin bu
degerlendirmelere gbre yorumlanmasina sebep olmaktadir. Bu cergevede
miifessirlerin inceleme konusu olan kelimenin dil kurallari agisindan birgok yoruma
muisait olmasi sebebiyle her kiraat vechine gore J<& kelimesinin cimle yapisi
bakimindan konumunu agikladiklari ve ayeti bu degerlendirmelere gore
yorumladiklari gériilmektedir. Bu da dogal olarak ayete bircok anlam yiklenmesine
sebep olmaktadir. Sonug olarak bu ¢alismada, dil kurallari ¢ercevesinde inceleme
konusu olan kelimeye farkl i‘rablar takdir edilmesinin ayete degisken anlamlar
ylklenmesine sebep oldugu, bunun Kur’an ayetlerinin delalet yéniiniin ortaya
cikarilmasina katki sagladigi ve ayetin farkli mana takdirini miimkun kildigi misahede
edilmistir. Calismada, 483 kelimesinin ¢ok sayida nahiv kuraliyla yorumlandigi ve
bunun ayetin anlam ve yorumuna oldukga etki ettigi gériilmastar.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kiraat, Dil Kurallari, Zuhruf Stresinin 88. Ayeti, Kil Kelimesi,
Hz. Peygamber’in Sikayeti
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Abstract

It is obvious that language rules are critical in understanding the words in the text of
the Qur’an. This is much more important in words with differences in qira’at. This is
because the endeavour of each commentator to interpret the Qur’an from his own
perspective adds to the value of language rules on the understanding of qgira’at.
Different interpretations can be added to the tafsir of Qur'anic verses based on the
explanation of such situations as the position of various types of gira’at in terms of
sentence structure or the structure of the word based on language rules. This adds
to the richness and breadth of the interpretation of the Qur’an. Language is an
important phenomenon that should be taken into consideration in understanding
not only the Qur’an, which is a linguistic product, but also qira’at, which is a
component of it. As a matter of fact, the importance of language in understanding
gira’at is revealed by the requirement of conforming to the rules of language, which
is one of the conditions for the authenticity of qira’at, which studies how the words
of the Qur’an should be read. In this context, the aim of the present study is to show
that a word with various ways of qira’at not only adds many meanings to a verse due
to its syntactic position but also adds richness to the interpretation of the Qur’an.
This study is critical because, although similar studies have been carried out, the
verse in question has not been addressed, and the shaz qira’at of the word, which is
the subject of the study due to its compliance with the rules Arabic, is also analysed
by commentators. This study examines the syntactic position of the word 43 in the
88th verse of Surah al-Zukhruf, which makes it possible to put different
interpretations on the verse based on the linguistic rules of the differences in gira’at.
Likewise, the study focuses on the morphological analysis of the word and discusses
the differences in qira’at in terms of syntax. The syntactic position of the word based
on the different versions qira’at is listed; the commentators who advocate each are
mentioned, and the effect of the different versions on the meaning and
interpretation of the verse is examined. With this aim in mind, the verse is analysed
through qualitative and textual methods by using books on Arabic language, tafsir
and qira’at. The aforementioned word is recited in three different ways: majrir,
mansib, and marfd’. It is commonly noted that the majrir and mansib versions are
trustworthy, while the marfd‘ one is a shaz qira’at. Pronounced with all three vowel
points in Arabic, this word can take many different case endings (i‘rabs) in terms of
syntactic structure, and this causes the verse to be interpreted based on these
evaluations. Therefore, it is apparent that commentators explain the position of the
word J« in terms of syntactic structure according to each way of gira’at and
interpret the verse based on these evaluations because the word lends itself to many
interpretations in terms of language rules. This naturally adds multiple meanings to
the verse. In conclusion, it was found that the assignment of different i‘rabs to the
word, which was analysed based on language rules, makes it possible to add different
meanings to the verse. This contributes to the revelation of the evidential aspect of
the Qur'anic verses and makes it possible to appreciate different meanings of the
verse. This study revealed that the word 43 is interpreted considering many
grammatical rules, and this has a great effect on the meaning and interpretation of
the verse.

Keywords: Tafsir, Qira’at, Language Rules, Verse 88 of Surah Zukhruf, The Word Kil,
the Complaint of the Prophet
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Giris

Kur’an kelimelerinin ve kiraat gesitliliginin anlasilmasinda dildeki ifade 6zelliklerinin
onemli bir katkisi bulunmaktadir. Clinkii Kur’an Arapcga inmistir ve bu dilin 6zelliklerini
yansitmaktadir. Bu sebeple kiraatler, tefsir kitaplarinda kimi zaman dil kurallari 1s18inda
degerlendirilmektedir. Ornegin bir dil alimi ve ayni zamanda miifessir olan Zeccac (6.
311/923), Me‘éni’l-Kur’én ve ’i‘'rébuh adl eserinde inceledigi kiraat farkliliklarini* bazen
nahiv ilminin verileriyle yorumlamaktadir.2 Ote yandan dil kurallari da Kur’an’dan
etkilenmis ve bazen bu kurallar, Kur’an ifadeleri cercevesinde olusturulmaya calisiimistir.
Bunun yani sira kiraatler, kelimelerdeki muhtelif lafiz ve farkh kullanimlarin tespitinde
Arap dili kurallari agisindan son derece énemlidir. Ornegin Zemahseri’nin (6. 538/114) el-
Kessdf adl eserinde kirdat-i asere arasinda yer almayan* kiraat vecihlerini zikretmesi,® bu
konuda basvurdugu  yontemlerden biridir.® Dolayisiyla  dil kurallarinin
temellendirilmesinde kiraatlere basvurulmasi ile kiraatlerin dil kurallari gergevesinde
desteklenmesi, bu ilimler arasinda karsilikli bir iliskinin mevcut oldugunu géstermektedir.’
Bu dogrultuda saglam bir senetle Hz. Peygamber’e dayanmasi, Hz. Osman’in Mushaf’ina
bir ihtimalle de olsa mutabik olmasinin yaninda bir vecihle de olsa Arap diline uygunluk
arz etmesi, kiraatlerin sahihligi icin sart kabul edilmistir. Bu ise kiraatleri Arap dili
kurallanyla iliskili kilan dnemli bir etkendir.®

1 Eb( ishak ibrahim ez-Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn ve ’i‘rabuh, thk. ‘Abduh Selebi (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub,
1408/1998), 3/399.

2 Ali Temel, Dilbilimsel Tefsirlerde Kirdatlere Yaklasim (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 259.

3 Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim (istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 184.

4 Semsiiddin ibni’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kird@’ati’l-‘asr, thk. Ali ed-Dabbag (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye, ts.),
2/351.

5 Carullah ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil, thk. ‘All Mu‘avvad - ‘Adil Abdulmevcid
(Riyad: Mektebetu’l-‘Ubeykan, 1418/1998), 5/139.

6 Mustafa Kilig, Kiraat Tefsir iliskisi Zemahgeri Ornedi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yayinlari,
2015), 255.

7 Yonis inang, Tesekkiil Siirecinde Nahiv-Kiraat iliskisi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yayinlari,
2016), 169. Her ne kadar dil kurallarinin kiraatlerin sihhati hususunda énemli bir yeri bulunsa da tersi igin
ayni durum her zaman s6z konusu degildir. Nitekim dilciler, kendi koyduklari kurallarla uyusmayan kiraatleri
elestirmekten ¢ekinmemisler hatta bazen bu kiraatleri reddetmislerdir. Bu gergevede dil alimlerinin amaci,
her zaman kiraatlerin ispati olmamigtir. Bazen, Arap diline gore daha dogru olan kiraati belirlemeye
¢alismislar, kiraatlerin Arapgaya uygunlugu tzerinde durmuslardir. Kiraat alimleri ise kiraatlerin sihhatine
dikkat etmisler, nakil ve rivayete 6nem vermisler, kiraatlerin Arap dili kurallarina uygun olmasini sart kabul
etmisler ve bir kiraatin dil kurallarina gére reddedilmesine karsi ¢ikmiglardir. Bu sebeple dilciler ile kiraat
alimleri arasinda kiraatlerin tercih veya tenkit edilmesinde kullanilan ifadeler de farkh olmustur. Mesela
kiraat ile nahiv ilmi arasinda miisterek bir terim olan saz kiraat; dilcilere gore kiyasa uygun olmayan kiraat
anlaminda iken kiraat alimlerine gore senedi sahih olmayan veya her ne kadar Mushaf hattina uygun olsa
bile Arap dili kurallarina uymayan kiraat anlaminda kullanilmistir. Bu konuda detayli degerlendirmeler igin
bk. Eb0 Amr Osman ed-Dani, et-Teysir fi’'l-kira’ati’s-seb’, thk. Halef es-Sagdeli (Hail: Daru’l-Endilus,
1436/2015), 37; EbG Amr Osman ed-Dani, Cami‘u’l-beyan fi’l-kird’ati’s-seb‘, thk. Muhammed Saduk el-
Ceza’iri (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1426/2005), 396; ibni’l-Cezeri, en-Nesr, 1/10; Celaliiddin es-
Stydti, el-ftka@n fi ‘uldmi’l-Kur’én, thk. Su‘ayb el-’Arnailt (Beyrut: Muessesetu’r-Risdle, 1436/2015), 167;
inang, Tesekkiil Siirecinde Nahiv-Kiraat iliskisi, 168-177; Esat Ozcan, “Dil Kurallarinin Kiraat Tercihindeki
Etkisi: Kutrub Ornegi”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (Haziran 2021), 139; Mahsum Tas,
“Had Saresinin 111. Ayetiyle ilgili Kiraatlerin Filolojik Acidan Degerlendirilmesi”, Siirt Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/2 (Aralik 2020), 575; Osman Bayraktutan, “Kirdatlere Dil Mantigina Gére Yaklasimlara
Elestirel Bir Bakis”, Igdir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (Ekim 2018), 99, 100.

8 |bni'l-Cezeri, en-Nesr, 1/9; Alaaddin Siikiir, “Kiraatlerin Nahiv ilminin Tesekkiiliine Etkisi”, Ondokuz Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (Haziran 2019), 29.
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Kur’an ayetlerini olusturan kelimelerden bazilari, menkdl kiraatler sayesinde farkh
okunabilmektedir. Nitekim sahabilerin birbirine zitmis gibi gériinen ve degisik anlamlar
yikledikleri dyetlerin aslinda kiraat farkhliklarindan kaynaklandigi gériilmektedir.® Kiraat
vecihleri arasinda farkh yorumlara sebep olan okuyuslarin bulunmasi, bir mufessirin
bilmesi gereken Kur’an ilimleri icerisinde kiraat ilminin de olmasi gerektiginin
gostergesidir.’® Bu baglamda Kur’an kelimelerinin nasil okunmasi gerektigini ele alan,
nakledilene dayandirmak suretiyle bu kelimelerin farkli okuyuslarini inceleyen kiraat
ilminin, nahiv, ligat, tefsir gibi ilimlerle yakin bir iligkisi bulunmaktadir.? Bazi kelimelere
apayri anlamlar yiiklenilebilmesi, Kur’an yorumuna zenginlik katmaktadir. Tefsir ilmi de bu
zenginlikten faydalanmaktadir. Clinkii yetlerin anlasilmasi temel amactir.!?

Abdurrahman Cetin’in de belirttigi gibi kiraatlerin blyuk bir kismini manaya higbir
etkisi olmayan ve sadece telaffuza yansiyan farklhliklar olusturmaktadir.’®> Ancak bazen dil
kurallarina bagh olarak ortaya c¢ikan ve sozcigin aldigi i'rab veya cimlede dusiruldugi
varsayilan kelimeler, ayete farkli yorumlar yiiklenmesine neden olmaktadir. Ayni sekilde
kelimedeki zamirin tekil yerine cogul, muhatap yerine gaip sigada olmasinin yani sira
kelimenin kalibinda gorilen degisikliklerin de climleye anlam bakimindan etkisi
bulunmaktadir.’* Bu dogrultuda elinizdeki calisma, kiraat farkliiginin bulundugu bir
kelimenin, sentaks acisindan farkl i'rablar almasini ve bunun ayetin anlami Gzerindeki
etkisini esas almaktadir.r® Farkl okunan kelimenin dyeti bambaska yorumlara misait hale
getirmesi gostermektedir ki kiraatler, bazi durumlarda tefsir niteligi tasiyarak ayetin
anlamina aciklik kazandirmis, ilahf muradin daha iyi anlasilabilmesi icin takip edilen bir
yéntem olmustur.!®

Bu calismayi hazirlamamiza sebep olan asil etken, Kur’an’da sadece Zuhruf Siresi
88. ayette gegen “4ld3” kelimesinin; kiraatler agisindan incelenerek dil kurallar
cercevesinde acgiklanmasi ve bunun s6z konusu ayetin anlam ve yorumuna olan etkisine

9 Siydti, el-itkan, 772, 776.

10 Mehmet Emin Masali, “Kiraat-Tefsir iliskisi”, Tefsire Akademik Yaklasimlar (Ankara: Otto Yayinlari, 2015),
357; Mehmet Unal, Kur’dn’in Anlasiimasinda Kiraat Farkhiliklarinin Rolii (istanbul: Haciveyiszade ilim ve
Kaltar Vakfi, 2019), 192.

1 Semsiiddin ibni’l-Cezeri, Muncidii’l-mukri’in ve mursidu’t-talibin, thk. Nasir Muhammed Cad (Kahire:
Daru’|- Afaki’l-‘Arabiyye, 2010), 39.

2 Harun Bekiroglu, Kur’én Yorumunda Fikih Usdliiniin [slevi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2020), 210.

3 Abdurrahman Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 100.

4 Yasar Akaslan, “Kiraat-i Asere’de Fers Yéniinden Farkliliklar”, [slam Bilimleri Arastirmalari Dergisi 4 (Samsun
2017), 10-27.

15 Kiraat literatirtinde nahiv, sarf ve ziyade-noksana dayanan bu farkliliklara “Fers’l-hurGf” denir. Ferst
farkhhklardan kaynaklanan okumalarin, tilavet ve yazi yaninda ayetin anlami Gizerinde de ciddi etkisi vardir.
Bkz. Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, 83-84, 100.

16 Omer Ozbek, “Kiraat Farkhliklarinin Anlama Etkisi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
1/39 (Subat 2015), 167.
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dair herhangi bir akademik ¢alismaya konu edilmemesidir.}” Calismanin temel varsayim
ve problemleri sunlardir: Kiraat farklihgina konu olan ilgili kelime kag¢ farkh sekilde
okunabilmektedir? Kelimeye yiiklenilen okuyus farkliliklari, kiraat ilmi agisindan hangi
kategoriye girmektedir? Muhtelif kiraat vecihleri arasinda bir tercih s6z konusu mudur,
bunun sebebi nedir? Her bir kiraat vechi ciimlenin yapisi bakimindan hangi konumdadir?
Bu vecihler hangi nahiv kurallariyla agiklanmaya calisilmistir? Bu kurallarin ilgili ayet
Ozelinde Kur’an’in anlam ve yorumuna etkisi nedir? Bu vb. sorular, muhtelif kiraat
vecihlerinin dil kurallari ekseninde Kur’an’in anlasilmasina olan etkisini anlamaya
yoneliktir. Bu cergcevede galismanin hazirlanmasindaki amaglardan bir digeri, hareke
farkliligindan kaynakli kiraat vecihlerinin gorildigi bir kelimenin, Kur’an ayetlerinin
yorumlanmasinda ¢ok sayida farkli anlamlar kazanabilecegini gdstermektir. Bu yoniyle
¢alismamizin tefsir, kiraat ve Arap dili alanlarinin her birine katki sunacagi
distnulmektedir. Clinkii s6z konusu ayet, bahsi gegen g ilimle ¢ok yakin bir iligki
icerisindedir.

Ferra (6. 207/822) ve Taber’nin (6. 310/923) belirttikleri gibi Hz. Peygamber’e ait
olan®® ve sadece Zuhr(f slresinde gecen bu ifadede Allah, Peygamber’inin sikdyetini
bildirmis ve bu kil/s6z, Hz. Peygamber’in gercekten soyledigi bir ifadeden olusmustur. Bu
ayet, Hz. Peygamber’in Kureyslilerin iman etmekte diretmeleri ve vahye karsi duyarsiz
olmalari sebebiyle Allah’a sikayetinden ve bu konuda O’na minacatindan

17 Kiraat ilminin tefsir veya nahiv ilmi ile iliskisini konu edinen ¢ok sayida makale, kitap ve tez hazirlanmigtir.
Ancak galismamiz, kiraat ilminin hem tefsir hem de nahiv ilmiyle baglantili oldugu bir dyeti kapsamaktadir.
Bu cercevede kiraat-tefsir veya kiraat-nahiv iliskisine dair kaleme alinan ¢ok sayida calisma bulunsa da
inceleme konusu olan Zuhruf Siresi 88. ayette yer alan kil kelimesinin muhtelif kiraatler agisindan
incelenerek Arap dili kurallari gergevesinde agiklandigi ve bunun ilgili dyetin anlasilmasina olan etkisine dair
herhangi bir galismaya rastlayamadik. Bu ayet 6zelinde Zakir Demir’in bir ¢alismasi bulunsa da o, s6z konusu
ayeti kiraat farkliliklari yoéniinden degil dyette yer alan Hz. Peygamber’in minacaatini tefsir agisindan
yorumlamistir. Kiraat ilminin tefsir veya nahiv ilmiyle olan iliskisine dair kaleme alinan bazi calismalar igin
bkz. ismail Karacam, Kiraat ilminin Kur’én Tefsirindeki Yeri (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi
Yayinlari, 2013); Masal, “Kiraat-Tefsir iliskisi”; Unal, Kur’dn’in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Roli;
Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim; Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi; Temel, Dilbilimsel
Tefsirlerde Kirdatlere Yaklasim; inang, Tesekkiil Siirecinde Nahiv-Kiraat iliskisi; Kilig, Kiraat Tefsir iliskisi
Zemahseri Ornegi; Stkir, “Kiraatlerin Nahiv ilminin Tesekkiiliine Etkisi”; Ozbek, “Kiraat Farkliliklarinin
Anlama Etkisi”; Ozcan, “Dil Kurallarinin Kiraat Tercihindeki Etkisi: Kutrub Ornegi”; Tas, “H(d Saresinin 111.
Avyetiyle ilgili Kiraatlerin Filolojik Acidan Degerlendiriimesi”; Esat Ozcan, “Miislim b. Ciindeb’in Kiraat ve
Tefsir ilimlerine Katkisi”, Hicri Il. Asirda Isldmi ilimler-2, ed. Hidayet Aydar vd. (Ankara: IKSAD, 2002), 101-
114; Kadir Taspinar, “Kiraat-Nahiv iliskisi Baglaminda Ebussuud Efendi’nin Tefsirinde Yer Alan Kiraat
Vecihleri”, fhya Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi 3/1 (Ocak 2017), 113-138; Mehmet Masuk Acar,
“Kiraatlerle istishadin Nahiv Konularinin Anlasiimasindaki Rolii (Serhu ibn ‘Akil Ornegi)”, Akademik Platform
islami Arastirmalar Dergisi 6/3 (Aralik 2022), 399-428; Sitki Giille, “Taberi’nin, Tefsiri’ndeki Kiraat
Degerlendirmeleri”, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (2004), 65-85; Ahmet Kiitiikoglu,
Kastalldni’nin Letdifii’l-isGrét li Fiindni’l-Kiradt Adh Eserinin Kiraat ilmindeki Yeri (istanbul: Nida Akademi,
2021), 365-370; Mustafa Kilig, “ibn Kuteybe’de Kiraat—Filolojik Tefsir iligkisi (Tefsiru Garibi’l-Kur’an
Ornegi)”, Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (Haziran 2020), 7-50; Ahmet Kiitiikoglu,
“Ahmed B. Muhammed El-Harrad’a (D.1948-?) Gére Kiraat Farkliliklarinin Manaya Etkileri”, Harran ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020); irfan Cakici, S6z Kiraatler ve Tefsire Etkisi (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016); Necattin Hanay, Kur’dn Tefsirinde Kiraat
Farkhliklarinin Rolii: Zeccdc ve Taberi Ornedi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
EnstitUsl, Doktora Tezi, 2015).

18 Yahya b. Ziyad el-Ferrd’, Me‘ani’l-Kur’én (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1403/1983), 3/38; Muhammed b. Cerir
et-Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te'vili ayi’l-Kur’én, thk. Abdullah et-Turki (Kahire: Daru Hecr, 1422/2001),
20/663.
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bahsetmektedir.’® Ayrica Hz. Peygamber’in yumusak huylulugunu ve halimligini
gostermekte, sitemkar ve miinasip bir ifadeyle onlari Allah’a havale etmesini ele
almaktadir.?°

Konunun bu ehemmiyetinden hareketle ¢alismada, Hz. Peygamber’in
“siteminin/sikayetinin” birebir aktarildigi iki dyetten! biri olan ve “ Y 338 :V5a &1 &5 b 4lds
ug’mgi” seklinde olan Zuhruf 88. ayet incelenmektedir. Ayrica bu ayette yer alan “4.&”
sozcugi ile ilgili muhtelif kiraatler ve dil kurallari ¢ercevesinde bu kiraatlerin tefsirlere
yansimasi konu edilmektedir. Calismanin temel kaynaklarini Arap dili, kiraat ve tefsir
kitaplari olusturmaktadir. Calismada yalniz ilgili ayet ele alinmakta, ¢alismanin sinirlarini
asmamak adina baglantil oldugu ayetlere deginilmemektedir. Konunun daha iyi
anlasilmasina katki saglayacagi distinllen ilgili sézclglin kok analizine temas edildikten
sonra kiraat vecihleri aktarilmaktadir. Her bir vechin nahiv kurallari agisindan cimledeki
konumu maddeler halinde siralanarak bunlarin dyetin anlam ve yorumuna olan etkisi
irdelenmektedir.

1. “J3” Kelimesinin Kok Analizi

Unli dil limi Halil b. Ahmed’e (6. 175/791) gore “J.8” sdzcigi “J38” kékiinden
tiremektedir. Bu kok, Kur’an-1 Kerim’de insan sozl igin kullanilan genel tabirlerden bir
tanesidir. Kur'an’da 1728 defa yer almaktadir. isim anlaminda olan kavl sézctigii 93 ayette
bulunurken, calismaya konu olan kil kelimesi ise Kur'an’da sadece Zuhruf siresinde
gecmektedir. isim sigasindaki bu kok, “tabir, sdylemek, ifade, keldm ve konusmak” gibi
anlamlarda kullaniimaktadir. Cogulu ise "d‘jfeT" ya da bundan tiiretilen ve ¢ogulun ¢ogulu
kabul edilen “Js9&1” sdzciikleridir.?2

Aoy

Mazi fiil formu “J&” olan sézcligiin muzarisi “Us45”, mastari ise “J38” seklindedir.
Cogunlukla beraber kullanilan “J.&” ve “U8” sdzciklerinin de “Usd” kelimesinden tiireyen
birer isim olduklari séylenir.”® Bu da “Us8”, “UB” ve “J&” lafizlarinin ayni anlamda

19 7akir Demir, “Furkan Slresinin 30. Ayetine Dair Mufessirlerin Yaklasimlari ve Hz. Peygamber’in Allah’a
Miinacatinin Makasidi Tefsir Agisindan Yorumu”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 27/2 (Arahk 2023), 595.
20 Nesrisah Saylan, “Kur’an’da Beddua”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 26/1 (2016), 132. Bir sonraki
dyette (43/89) Allah, Hz. Peygamber’in bu s6zline cevaben onlarin eziyetlerini gormezden gelmesini, onlari
hos gdrmesini soyleyerek tesellide bulunmustur. Bkz. Taberi, Cami‘u’l-beyan, 20/664; Ahmet Tasdogan,
Dilbilimsel Tefsir Baglaminda Kur’én’da I'réz ve lliskili Kelimelerin Analizi (Malatya: inénii Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitls(, Doktora Tezi, 2024), 204-206.
Diger dyet Furkan sdresinin 30. dyetinde gegmektedir. Ayetin metni su sekildedir: Y T R e P g
1) sada &) 580 1 1,585
Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, thk. Abdiilhamit Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts.), “Kyl” 3/444;
ismail b. Hammad el-Cevheri, Tacu’l-luga ve sthahu’l-‘arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafar (Beyrut: Daru’l-‘ilm
li’-Melayin, 1990), “Kvl”, 5/1806; Ebi’l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’l-luga, thk.
Abdusselam Haridn (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399/1979), “Kvl”, 5/42; Ali b. ismail ibn Side, el-Muhkem ve’l-
muhitu’l-'a‘’zam., thk. Abdiilhamit Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye, 1421/2000), “Kvl”, 6/561-563;
Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), “Kvl”, 11/572; Zakir Demir,
“Kur’an’in Butunliginde Kullanilan Kavl/S6z Terkiplerinin Mahiyeti ve Bunlarin Kutsal Kitab’a Arzi”, Arife
Dini Arastirmalar Dergisi 22/2 (Arahk 2022), 913.
Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, “Kvl”, 3/444; Muhammed b. el-Hasen ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, thk.
Remzi Munir (Beyrut: Daru’l-‘ilm Ii'l-Melayin, 1987), “Kvl”, 2/976; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri,
Tehzibu’l-luga, thk. Abdusselam Harln (Kahire: Daru’l-Misriyye, ts.), “Kvl”, 9/302, 305.
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kullanildigini gdstermektedir.?* Bu sebeple isim oldugunu belirtigimiz “J8” sézcugi,
mastar olarak “séylemek” anlaminda kullaniimaktadir.?

Sézcugiin kullanim alani ile ilgili yeterli bilgi aktardigi gériilen Ragib el-isfahant (6.
V./XI. ylzyihn ilk ceyregi), az veya ¢ok fark etmeksizin konusmaya “J38” denildigini
soylemektedir. Bununla beraber insanin zihnen tasavvur ettigi fakat lafizlarla agikca
soylemedigi seyler icin de bu ifadenin kullanildigini belirterek s6zcligiin; inanmak, bir seyi
gostermek, bir seyi 6nemsemek ve mantikgilar nezdinde ise “had/tanim” gibi anlamlara
geldigini ifade etmektedir.®

2. “J.3” Kelimesinin Kiraat Vecihleri

Kiraat dlimleri, inceleme konusu olan ayette yer alan 4. s6zcigiiniin mecrar (4L3)
ve mansib (4L3) seklinde okundugunu séylemislerdir.?” Bu konuda Taberi’nin belirttigine
gore Mekke, Medine ve Basra kiraat alimlerinin blyilk ¢ogunlugu, soz konusu kelimeyi
mansib (4L8), Kafe kiraat alimlerinin 6nemli bir kismi ise bunu mecrlr (4kd)
okumuslardir.?® Kirat-i seb‘a’ya dair ilk eseri telif eden ibn Miicahid (6. 324/936),
Taber?nin ifadesine agiklik getirerek Kife kiraat imamlarindan Asim (6. 127/745) ve
Hamza’nin (6. 156/773) mecr(r, Mekke kiraat imami ibn Kesir (6. 120/738), Medine kiraat
imami N&fi‘ (6. 169/785), Sam kiraat imami ibn Amir (6. 118/736), Basra kiraat imami Eb
Amr (0. 154/771) ve Kife kiraat imami Kisai’nin (6. 189/805) ise mansib okudugunu ifade
etmistir.?® Bahsi gecen &limler, kirat-i seb‘a olarak bilinen yedi kiraat imamlaridir.
Dolayisiyla yedi kiraat imaminin bazilari ilgili kelimeyi mecrdr, diger bir kismi ise mans(b
olarak okumuslardir.

Onemli bir kiraat ve dil alimi olan Ferra’ya gére mevzu bahis kelimenin dil kurallari
acisindan merfa‘ (4) olarak okunmasi da caizdir.?® ibn Cinni (6. 392/1002), saz kabul
edilen bu kiraati A'rec’e (6. 130/747-48) nispet etmis, Micadhid (6. 103/721) ve Eb(
Kilabe’in (6. 104/722) de bu sekilde okuduklarini belirtmistir.3!

24 Eb() Ubeyd Kasim b. Sellam, Garibu’l-hadis, nsr. ‘Abdu’l-muid Han vd. (Haydarabad: Matba‘atu Daireti’l-
Me‘arifi’l-‘Osmaniyye, 1384/1964), 2/51; Eb( Ca‘fer en-Nehhas, i'rabu’l-Kur’én, nsr. Halid el-‘All (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, 1429/2008), 955; Mekki b. Ebl Talib, Muskilu ’i'rabi’l-Kur’dn, thk. Hatim Salih (Beyrut:
Muessesetu’r-Risile, 1405/1984), 2/652; ibn Side, el-Muhkem, “Kvl”, 6/563; Ebi’I-Fazl Sihabiiddin Ahmed
ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-barf bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, nsr. Su‘ayb Arnait vd. (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-
Alemiyye, 1434/2013), 20/165.

Ebi’l-Feth Osman ibn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini vuciihi sevazzi’l-kira'at ve’l-idah ‘anha, nsr. Ali en-Necd1

- Abdiilfettah ismail (Kahire: Vezaretu’|-’Evkaf, 1414/1994), 2/258; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb

(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 27/235; Muhammed b. Ahmed ibn Ciizey, et-Teshil li-‘ulimi’t-tenzil, thk.

Muhammed Salim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1436/2015), 2/320; Muhammed Tahir ibn As(r, et-

Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 25/271.

Ragib el-isfahani, el-Mufredat fi garibi’l-Kur’én, thk. Muhammed el-Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.),

“Kvl”, 415-416.

27 Ahmed b. M{sa ibn Miicahid, Kitabu’s-Seb‘a fi’l-kira at, thk. Sevk Dayf (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1972), 589;
Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Me‘ani’l-kira’at, thk. ‘lyd Mustafa Dervis - ‘ivad Hamd el-Kazi (b.y.,
1414/1993), 2/369; Hiiseyn b. Ahmed ibn Haleveyh, el-Hiicce fi’l-kird Gti’s-seb", thk. Abdul‘al Salim (Bagdad:
Daru’s-Surik, 1399/1979), 323; ibn Mihran en-Nisabri, el-Mebsit fi’l-kird’Gti’l-‘asr, thk. Siibey’ Hamza
Hakimi (Dimagk: Mecme'u’l-lugeti’l-‘Arabi, 1401/1980), 400.

28 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 20/663, 664.

29 fpn Miicahid, Kitabu’s-Seb‘a, 589; Semsiiddin ibnii’|l-Cezeri, Takribu’n-Nesr fi’l-kira ati’l-‘asr (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘limiyye, 1423/2002), 190.

30 Ferrd’, Me‘ani’l-Kur’én, 3/38.

31 jbn Cinni, el-Muhteseb, 2/258.
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Mans(b kiraatin daha fazla 6zimsendigi anlasiimaktadir. Nitekim cumhurun (blyuk
¢ogunlugun), kelimeyi bu kiraate gore okudugu belirtilmistir. S6z konusu kiraatin dil
acisindan daha uygun olmasi, cogu alimin bu kiraati benimsemesine ve ayeti buna gore
tefsir etmesine neden olmustur.3? Nitekim Taberi, daha sonra belirtilecegi tizere séz
konusu kelimenin mahzaf bir fiilin (J&) mef'Qli olduguna tefsirinde isaret etmistir.3
Zeccac da (0. 311/923) ileride ele alinacag Uzere ilgili s6zcUgln Zuhruf sdresinin 85.
dyetinde gecen 4clidl kelimesinin mahalline/konumuna atfedilmesi sebebiyle mans(b
okundugunu ve bu nedenle mansib kiraati tercih ettigini belirtmistir.3* Bu konuda Ezheri
(6. 370/980), sahih olan goérusin, ilgili kelimenin bahsi gecen sebepten dolayr mansib
olarak okunmasi oldugunu naklederek Taberi ve Zeccac’in yolunu takip etmistir.>®> Bu
kiraatin tercih konusunu agiklamaya calisan Mekki b. Ebl Talib (6. 437/1045), bunun
sebebinin yedi kiraat imaminin ¢cogunlugunun kelimeyi bu sekilde okumasi, bu okuyusun
alimler tarafindan benimsenmesi ve ilgili kiraate gore ayetin bir¢ok sekilde i‘rab
edilebilmesi oldugunu séylemistir.3® Bu okuyusun tercih edilmesindeki bir diger sebep ise
nahiv ilminin bir konusu olan atiftir. Nitekim s6z konusu kelime, basinda bulunan vév (5)
harfinden dolayi kimi zaman kendinden 6nceki ayetlere baglanmistir. Ancak Arap dilinde
mecr(r bir isme atif yapilinca ma‘tif ile ma‘tGfiin aleyh arasinda uzun bir fasilanin
olmasinin hos karsilanmamasi, mecrdr kiraatin elestirilmesine sebep olmustur. Fasila uzun
olsa dahi mans@b bir kelimeye atfin yapilmasinda ise herhangi bir sakinca s6z konusu
olmamistir.3” Bu sebeple atif yapilinca da mansib kiraat goz 6niinde bulundurularak tercih
sebebi olmustur.

Bununla birlikte s6z konusu kelimenin sonunda bulunan hd (2) zamiri, ilgili kiraate
gore farkl sekilde telaffuz edilmis,*® mecrir kiratte esreli (4L8), mansib ve merfd* kiraatte
ise otreli (4ld) olarak okunmustur.®

Netice itibariyle ilgili dyetteki 4Ld sozcUglinin, mutevatir kiraatlerde mansib ve
mecrdr, saz bir kiraatte ise merf(‘ olarak okundugunu ve dilciler tarafindan her (g kiraatin
ayetin anlami tizerindeki etkisinin Gizerinde duruldugunu soyleyebiliriz.*°

32 Nehhas, ’I‘rabu’l-Kur’dn, 955; Ebi’l-Hasen Ali el-Vahidi, el-BasTt fi tefsiri’l-Kur’én, thk. Muhammed b. Hamd
vd. (Riyad: Cami‘atu’l-imam Muhammed b. Suid el-islamiyye, 1430), 20/87; Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/235;
Eb( Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, thk. ‘Al Muhammed Mu‘avvad - ‘Adil Ahmed Abdulmevcad
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1413/1993), 8/30; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin fi ‘ulami’l-kitabi’l-
meknin, thk. Ahmed el-Harrat (Dimask: Daru’l-Kalem, ts.), 9/613; Sihablddin Mahmad el-AlGsi, Rihu’l-
me‘ani fi tefsiri’l-Kur’éni’l-‘azim ve’s-seb ‘i’l-mesani (Beyrut: Daru ihya’i Turasi’l-‘Arabi, ts.), 9/612; ibn Asdr,
et-Tahrir ve’t-Tenvir, 25/273.

33 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 20/664.

34 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’én, 4/421.

35 Ezheri, Me‘ani’l-kira’at, 2/370.

36 Mekki b. EbG Talib, el-Kesf ‘an vucihi’l-kird’éti’s-seb‘ ve ‘ilelihd ve huceciha, thk. Muhyiddin Ramazan
(Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1984/1404), 2/263.

37 Nehhas, ’i'rabu’l-Kur’dn, 955; Ebi’l-Hasen Ali el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur'dni’l-mecid, thk. ‘Adil
Abdulmevcid vd. (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1415/1994), 20/88; Ebu’l-‘Ala el-Kirmani, Mefatihu’l-
Egani fi’l-kiraati ve’l-me‘ani, thk. ‘Abdulkerim Mustafa (Beyrut: Daru ibni Hazm, 1422/2001), 368; Razi,
Mefatihu’l-gayb, 27/235.

38 [pn Haleveyh, el-Hiicce, 323, dip. 10.

39 DAnf, et-Teysir, 509; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/370.

40 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’én, 4/421; ibn Eb( Zemenin, Tefsiru’l-Kur'éni’l-‘Aziz, thk. Ebd ‘Abdillah Hiseyn -
Muhammed el-Kenz (Kahire: el-Fartku’l-Hadise, ts.), 4/107; Ebi’l-Hasen el-Maverdi, en-Nuket ve’l-‘uydn,
thk. ‘Abdulmaksid b. ‘Abdurahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye, ts.), 5/242.
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Mevzu bahis kelimedeki farkh kiraatler hakkinda bilgi verdikten sonra bu kiraatlere
dayanarak ileri stiriilen i‘rab vecihlerini maddeler halinde ele alacagiz. Oncelikle miitevatir
kiraatleri inceleyecegiz. Bu dogrultuda Tirkiye’de okunan kiraat vechinin nahiv kurallari
cercevesinde ayete yikledigi anlamlari aktardiktan sonra diger mitevatir kiraati
irdeleyecegiz. Sonrasinda saz kiraati ele alacagiz. Her bir kiraati incelerken i'rdb
vecihlerinden mutevellit ortaya ¢ikan manalarin izerinde durmaya c¢alisacagiz.

2.1. Mecrir (443) Kiraate Gore Ayetin Anlamlari

Pyt

Yedi kiraat imamlarindan Tirkiye’de ve islam aleminin kahir bir cografyasinda
okuyusu tercih edilen Asim b. Behdele’nin ve yine yedi kiraat imamlarindan Hamza b.
Habib’in kiraatine goére s6z konusu kelime mecrir (448) okunur.** Bu kiraate gore ilgili
sozclik climle yapisi agisindan bazen muzafun ileyh bazen de mef(l olur (mef‘Glin bih
gayr-1 sarih). Cimle yapisi bakimindan iki i’rdb alan bu kiraat seklinde dyetin anlami her
zaman ayni degildir. Clinkli s6z konusu sozcuglin atfedildigi ayetteki kelimenin cliimle
acisindan farkh bir konumda olmasi, 4.& kelimesinin de bu minvalde yorumlanmasini

gerekli kilmaktadir. Simdi bu kiraate binaen ileri sirilen farkh i'rdb sekillerini ve bu
cercevede ortaya cikan muhtelif anlam ve yorumlari maddeler halinde ele alacagiz.

1) 4L3 s6zcugl, muzafun ileyhtir. Buna gore kelime, Zuhruf Slresi 85. dyette yer alan
delidl @le 8Xis3 cimlesindeki 4281 sdzciigiine atif edilmistir.*? S6z konusu ayetteki 42|
s6zclgi, mibteda olan pj& kelimesinin muzafun ileyhidir. 443 kelimesi, muzafun ileyh olan
delidl sozeligiine atfedildiginden o da muzafun ileyh i’'rabini almistir. Zira ma‘t(f, ma‘tifin
aleyhin hikmiine tabidir.”® Buna gére ayetin anlami su sekilde olur: “Kiyametin saati ve
onun (Hz. Peygamber’in), ‘Ya Rab! Onlar inanmayan bir toplumdur’ sézii hakkindaki bilgi
sadece Allah katindadir.” Bu yonuyle dyet, Hz. Peygamber icin vaat, Mekkeli misrikler icin

tehdit barindirmaktadir.*

Eb( Ali el-Farist’ye (6. 377/987) gore de mecrir kiraatte s6z konusu kelime 4zLaJ!
sbézcuigiine ma‘tiftur ve muzafun ileyhtir. Fakat o, sXis ve 4ld kelimelerindeki zamirlerin
Hz. Peygamber’e raci oldugunu distinmektedir. Farisi’ye gore ayetin anlami su sekildedir:
“(Hz. Peygamber), kiyametin bilgisini ve séziiniin durumunu/dederini bilir.” Bu da dyetin,
Hz. Peygamber’in kiyametin kopma zamanini ve duasinin Allah’a ulasacagini bildigi
manasina gelmektedir.* Bu gérisi elestirdigi gorilen Bakali (6. 543/1148), kiyametin
kopus saatinin Allah’in bilgisi dahilinde oldugunu, dolayisiyla 33 kelimesindeki zamirin

41 jbn Mucahid, Kitabu’s-Seb‘a, 589; Ezheri, Me‘ani’l-kira’at, 2/369; ibn Mihran en-Nisabari, el-Mebsdt, 400.

42 Ferrd’, Me‘Gni’l-Kur’én, 3/38; Taberi, Cami‘u’l-beyan, 20/664; Eb( Mans(r el-Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-
siinne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye, 1426/2005), 9/195; ibn Cinni, el-Muhteseb,
2/258; ibn Ciizey, et-Teshil, 2/320.

43 Cemaluddin ‘Abdullah b. Yasuf ibn Hisam en-Nahvi, Serhu Katri’n-nedé ve bellu’s-sada, thk. ‘irfan Matraci
(Beyrut: Muessesetu’l-kutubi’s-Sekafiyye, 1429/2008), 364, 380.

44 ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/258; Abdurrahman b. Muhammed ibn Zencele, Huccetu’l-kird‘at, thk. Said el-
Afgani (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1418/1997), 655; Miintecebiddin el-Hemedani, el-Ferid fi ’i'rabi’l-
Kur’éni’l-mecid, thk. Muhammed Nizamettin el-Fettth (Medine: Daru’z-Zeman, 1427/2006), 5/567; ibn
Asar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 25/273.

45 EbQ Al el-Farisi, el-Hticce li’l-kurrd’i’s-seb‘a, thk. Bedrettin Kahveci vd. (Beyrut: Daru’l-Me’mdin |i’'t-Turas,
1413/1993), 6/159.
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Faris’nin iddiasinin aksine Hz. Peygamber’e degil Allah’a dondiigini ifade etmistir. Bakali,
4L3 kelimesindeki zamirin ise Hz. Muhammed’e raci oldugunu kabul etmistir.

Razi de (6. 606/1210) 4é kelimesinin muzafun ileyh oldugunu kabul etmektedir.
Ancak bunun ma‘tQf degil aksine mahzGf b3 seklindeki bir s6zclige muzafun ileyh
oldugunu séylemis, bu sdzcugiin de Kur'an’da cokca takdir edilen 830 fiiline muteallik
oldugunu belirtmistir. O, s6z konusu kelimenin ma‘tif sayilmasinin Kur’an’in asil muradina
aykiri olacagini disinmektedir. Razi, birazdan ele alinacagl lzere Zemahseri’nin (6.
538/1144) ilgili kelimeye kasem/yemin anlami yiklemesini de zorlama bir yorum olarak
degerlendirmektedir.*’ Bu goriisiin dyetin anlam ve yorumuna olan etkisi ise su sekildedir:

“Onun, ‘Ya Rab! Onlar inanmayan bir toplumdur’ deme vaktini hatirla.”

2) 4d sozcugu mef‘Glin bih gayr-| sarihtir. Bu goru5e ~gore 448 kelimesi, Zuhruf
Shresi 86. (Osalsg 423 &Jb dgd e A 493 e O9es &l &3 Ys) ayetindeki é;’:)b
sézcUgline ma'taftur. Bu sézclik, bd (<) harf-i cer ile mecrir olup ig& fiilinden mef‘Glin
bih gayri sarihtir. Ma‘t(f da ma‘tifin aleyhin hilkminde olduguna gore 4.3 kelimesi de
ayni hilkme tabidir.*® Cimle yapisi agisindan mef‘Ql olan bu sézciikler icin baslarindaki
harf-i cerden dolayi dogrudan mef‘Glin bih demek yerine mef Gliin bih gayri sarih ifadesi
kullanilmaktadir. Zira harf-i cer, ilgili kelimelerin mansib olmasini dolayisiyla mef il
oldugunu gosteren nasb alametini almasini engellemektedir. Bu yoruma gore @:db dgl
433 climlesi de mevsil olan 4% edatinin sila ciimlesidir.*® Buna gore dyet su anlamdadir:
“Allah’l birakip kendilerine dua ettikleri varliklar, asla sefaat edemezler; bilerek hakka ve
onun (Hz. Peygamber’in) ‘Ya Rab! Onlar iman etmeyen bir toplumdur’ séziine taniklik
edenler hari¢.” Ancak Taculkurra el-Kirmanf (6. 500/1006’dan sonra), bu i‘'rab sekline karsi
¢tkmis, gerekce olarak ma‘t(f ile ma‘tQfin aleyh arasinda ara bir ciimlenin bulunmasini
gbstermistir. Zira burada ma‘t(f ile ma‘tGfiin aleyh arasinda Zuhruf SGresi 87. ayeti vardir.
Ayrica o, her iki s6zciigin sila ciimlesinin birer bolimiuni teskil ettigini, sila cimlesinin
parcalari arasinda farkli bir ciimlenin bulunmasinin dil kurallari gercevesinde dogru kabul
edilmedigini belirtmistir.*® Bu goris, bu iki nedenden o&turi elestirilmis ve kabul
gorilmemigtir.>

Zemabhseri, 43 kelimesinin butin kiraatlerde kasem/yemin anlamini tasidigini
savunmaktadir. Bu yilzden soézcligiin basindaki vdv (9) harfinin atif harfi kabul edilerek
yapilan degerlendirmelerini reddetmistir. Clinkii Zemahseri, ma‘tif ve ma‘tifun aleyh
arasinda ara bir ciimlenin bulunmasinin dogru olmadigini diisiinmektedir. Bu sebeple 4.
kelimesinin basinda yemin ve ayni zamanda cer edatlarindan olan bd (<) harfinin gizli
oldugunu belirtmistir. Ona gore s6zcugin basindaki vdv (9) harfi |bt|da|yyed|r/yen| bir
climlenin baslangicidir. Aslinda 4 seklinde olan kelime, mahzif olan W\ fiilinden

mefQlin bih gayr-1 sarih olmaktadir. Buna gére &3 G nida climlesi, 4ud sézcuginiin

46 Naruddin Al el-Bakali, Cevahiru’l-Kur’dn ve neta’icu’s-san‘at, thk. Muhammed Ahmed ed-Dallt (Dimask:
Daru’l-Kalem, 1440/2019), 2/819.

47 Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/235.

48 Kivami’s-siinne et-Teymi, [‘rabu’l-Kur’dn, nsr. F&’ize bnt. Omer (Riyad: Mektebetu Melik Fehd, 1415/1995),
368.

49 Nehhas, ’I‘rabu’l-Kur’én, 954.

50 Taciilkurra el-Kirmani, Gara’ibu’t-tefsir, thk. Semran Yinus el-‘Aceli (Beyrut: Muessesetu ‘Ulimi’l-Kur’an
ts.), 2/1070.

51 Bakali, Cevahiru’l-Kur’dn, 2/1089.
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mef 0ld, yemin anlaminda olan @« fiilinin cevabi ise Oste3s Y 338 Y55 Ol ciimlesidir.5? Bu
degerlendirmeye gore ayetin anlami soéyledir: “Onun (Hz. Peygamber’in), ‘Ya Rab’ séziine
yemin ederim ki onlar inanmayan bir toplumdur.”

Ote yandan s6z konusu kelimenin basinda bulunan vév harfinin kasem ve cer harfi
oldugu, bu sebeple mecrar okundugu soylenm|§t|r Bu durumda kasemin cevabi énaid
(size yardim edilecek) veya Ja)‘ b og &lasY (onlara diledigimi yapacagim) seklinde mahzaf
bir cimle olmaktadir. Bu ¢ergevede ayetin meali su sekildedir: “Onun (Hz. Peygamber’in),
‘Ya Rab! onlar inanmayan bir toplumdur’ séziine yemin ederim ki” (size yardim
edilecek/onlara diledigimi yapacagim).>

Netice itibariyle, mecrir kiraate gére 4k s6zcigi ya muzafun ileyh (4L sz/
4l3) ya da mefGlin bih gayr-i sarihtir (4l ..L@.«»:/M ‘M.e\) Bu yoniyle ayet, atlftan
(pls:/;y’db) veya mahzQf (&85/c M!) kabul edilen kelimelerden dolay farkli sekillerde
yorumlanmistir. Burada sunu da belirtmemizde fayda milahaza etmekteyiz: Bu kiraat,
yedi kiraat imamlarindan ve kiraat imamimiz olan Asim ile yine yedi kiraat imamlarindan
Hamza’nin kiraatidir. Giiniimiizde Misliimanlarin biyik bir cogunlugu Asim’in kiraatini
tercih etmekte ve bu sebeple s6z konusu kelimeyi mecrir okumaktadir. Bu bilgilerden

sonra simdi bir diger mitevatir kiraat olan mansib kiraat tizerinde duracagiz.
2.2. Mansib (4L3) Kiraate Gore Ayetin Anlamlari

Kiraat-i seb‘aimamlarindan Asim ve Hamza disinda kalan yedi ve on kiraat imaminin
tamami s6z konusu kelimeyi mans(b olarak 4.3 seklinde okumuslardir.>*

Bu kiraate gore 4lé sdzcligliniin nahiv kurallari agisindan mef a1 oldugu belirtilmis,
ancak mef‘al oldugu yer hususunda dokuz farkh goris ileri strGlmdistir. Bu gorisleri
maddeler halinde siralayarak i‘rab sekillerine gore ayetin tahlili ve anlami Uzerinde
durmaya calisacagiz.

1) 43 sézcligl, Zuhruf sdresinin 85. ayetinde gegen 42LaJ! dle 53ic5 climlesindeki
4zlZJ! kelimesinin mahalline ma‘tGftur.®® 4elidl sdzcligl ise mastar olan p.ls kelimesinden
mef'Glin bihtir. Ne var ki mastar mef‘(line muzaf oldugundan 4=l kelimesi mecrlr
okunmustur.®® Buna goére 4cliJl kelimesi zarf (mefGlin fih) degil mefGlin bih
konumundadir. Bu ise mef‘iline muzaf olan gls mastarinin fiil anlaminda olup &3
manasinda kullanildigini géstermektedir.” Bu durumda cimlenin ash &5 G alé &las
seklindedir.>® Bu yorum, Miiberred’e (6. 286/900) aittir. Nitekim Eb( Bekir ibnii’l-Enbari
(6. 328/940), Miiberred’e 4ld kelimesini mans(b olarak okumayi tercih etmesinin

L0 .

>

52 Zemahseri, el-Kessdf, 5/461; Nasiriddin Eb( Said Kadi el-Beyzavi, ‘Envaru’t-tenzil ve esrdru’t-tevil, thk.

Abdurrahman el-Mer‘asli (Beyrut: Daru ’lhyai’'t-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 5/98; Ebii’l-Berekat en-Nesefi,

Medariku’t-tenzil ve haka’iku’t-te'vil, thk. Yasuf ‘All Bedevi - Muhyiddin Dib Mutd (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-

Tayyib, 1419/1998), 3/284-285; Eb(i Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’l-muhit, 8/30; Semin el-Halebi, Durru’l-

masin, 9/612; Alasi, Rahu’l-me‘ant, 25/108; ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 25/273.

Semin el-Halebi, Durru’l-masiin, 9/612; AlGsi, Rahu’l-me‘Gni, 25/108.

54 jbn Mucahid, Kitabu’s-Seb‘a, 589; Ezheri, Me ‘Gni’l-kird’at, 2/369; ibn Mihran en-Nisabdri, el-Mebsit, 400;

ibnii’I-Cezeri, Takribu’n-Nesr, 190.

Mekki b. EbG Télib, el-Kesf, 2/263; Semin el-Halebi, Durru’l-masiin, 9/612. ]

56 Mastar bazen fail bazen de mefdliine mdzaf olur. Mesela G<Ull 4l 433 Y 515 ayetinde failine & 5all 4ndi alks &)
gibi bir climlede ise mef‘Qliine muzaf olmus olur. bkz. ibn Hisdm en-Nahvi, Serhu’l-Kitr, 342.

57 Eb( Alf el-Farisi, el-Hiicce, 6/160; Mekki b. Ebl Talib, Muskilu ’i‘'rabi’l-Kur’én, 2/652; Teymi, ['rabu’l-Kur'én,
368; AlGsi, Rihu’l-me‘ant, 25/108.

58 [pn Cinni, el-Muhteseb, 2/258; ibn Ciizey, et-Teshil, 2/320.
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sebebini sordugunda Muberred, bu s6zcliglin Zuhruf Slresi 85. dyette yer alan 4clJ! p-l-f—
ifadesindeki 4sLiJl szctigiine ma‘taf olup ciimlenin aslinin 4l @iy seklinde oldugunu
séylemistir.>® Daha énce belirtildigi gibi Zeccac da ilgili sézctigiin Zuhruf Siresi 85. dyetinde
gecen 4eliJl kelimesinin mahalline/konumuna atfedilmesi sebebiyle mansib okundugunu
ve bu nedenle mansib kiraati tercih ettigini belirtmistir.®® Buna goére ayetin anlami
soyledir: “Kiyametin saati ve onun (Hz. Peygamber’in), ‘Ya Rab! Onlar inanmayan bir
toplumdur’ s6zii hakkindaki bilgi sadece Allah katindadir.”

2) 43 sézciigi, Zuhruf stiresinin 80. dyetindeki ( (5 4425355 dhiw &aid ¥ BT Gghacss &
59385 pgd &) a2 sozcligline atfedilmigtir. 425w kelimesi, Osiass fillinden mef Qliin
bihtir. Bu sebeple 4L kelimesi de ayni fiile mef'alun bih olarak degerlendirilmistir. Buna
gore ayetin takdiri 4ld3 ek aasd Y Ul &g1ass 4l seklindedir.® Bu i'raba gére ayetin anlami
soyledir: “Yoksa onlar, sirlarini ve fisildastiklarini ve onun (Hz. Peygamber’in) ‘Ya Rab!
Onlar inanmayan bir toplumdur’ séziinii isitmedigimizi mi saniyorlar!” Bu ise Onun Ya Rab!

sozlinii de elbet isitiriz anlamindadir.®?

3) 48 sozciigli, Zuhruf Stiresi 80. ayette yer alan (55155 gl Glijs 5) ciimlesindeki
9485 fiilinin mef Glune atfedilmistir.” Bu yoruma gére o545 fiilinin GU3 veya «81381 gibi
mahzaf bir mefGlii bulunmaktadir. Bu sebeple 4d sézcugi, 69585 fiilinin mahzaf
mef’'Gline atfedildigi icin bu fillden mef'Glin bih olmustur. Buna gére ayetin takdiri &
S5 6 Alds 041581 (985 (g Glijs seklindedir.5 Bunun ayetin anlam ve yorumuna etkisi ise
soyledir: “Aksine, yanlarindaki elgilerimiz (konusmalarini) yaziyorlar ve Onun (Hz.
Peygamber’in) ‘Ya Rab! Onlar inanmayan bir toplumdur’ séziinii de (yaziyorlar).” Bu
dogrultuda Hz. Peygamber’in s6zl, misriklerin inkar ve haddi asmalari karsisinda yardim
isteme ve sikdyeti dile getirme anlamini tasimaktadir.®®

4) 45 sdzcligli, s seklinde mahzaf bir fillden mef‘dlin bihtir. Bu degerlendirmeye
gére ayetin takdiri & b 48 dlss 4Ul seklindedir.®® Bu takdire gére ayet su anlamdadir:
“Allah, onun ‘Ya Rab! Onlar inanmayan bir toplumdur’ s6ziinii bilir.”

5) 4lé sézeuigi, 5531 seklindeki bir fillden mef‘dliin bihtir. Bahsi gegtigi tizere Razi, bu
dyette bir kelimenin mahz0f oldugu belirtilecekse bunun Kur’an’da siiregelen bir sdzciik
oldugunu sdylemenin daha dogru olacagini ifade etmistir. Buradan hareketle o, alé

59 Eb( Bekir ibniV'I-Enbari, Kitabu Tdahi’l-vakf ve’l-ibtida’ (Dimask: Mecma‘u’l-lugati’l-‘Arabi, 1390/1971),
2/886.

60 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’én, 4/421.

61 Ferrd’, Me‘ani’l-Kur’dn, 3/38; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 20/663; ibn Haleveyh, el-Hiicce, 323; Eb{ Alf el-Farisi,
el-Hiicce, 6/160; ibn Zencele, Huccetu’l-kird‘at, 655; ibn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 25/272.

62 Eb( Ubeyde Ma‘mer b. Misennd, Mecazu’l-Kur’dn, thk. Fuat Sezgin (Misir: Mektebetu’l-Hanci, ts.), 2/207;
Nehhas, “i‘rabu’l-Kur’én, 954; ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/258; Mekki b. Ebl Talib, Muskilu ‘i'rabi’l-Kur’én,
2/651; Mekki b. Ebl Talib, el-Kesf, 2/263; Ebl’I-Muzaffer es-Sem‘ant, Tefsiru’l-Kur’én, thk. EbG Temim Yasin
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 5/120; ibn As(ir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 25/273.

63 Mekki b. Eb( Talib, Muskilu ’i'rabi’l-Kur’dn, 2/652; ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-
kitabi’l-‘aziz, thk. ‘Abdusselam Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye, 1422/2001), 5/67; Eb( Hayyan
el-Endelusi, el-Bahru’l-muhit, 8/30.

64 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 20/652; Mekki b. Eb(i Talib, el-Kesf, 2/262; Miintecebiiddin el-Hemedani, el-Ferid,
5/567; ibn Ciizey, et-Teshil, 2/320; Semin el-Halebi, Durru’l-masin, 9/612; Alsi, Rihu’l-me ‘ani, 25/108.

6 Eb( Zeyd Abdurrahman es-Se‘alibi, el-Cevahiru’l-hisan fi tefsiri’l-Kur’én, thk. ‘Al Mu‘awvad - ‘Adil
Abdulmevciid (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabt, 1418/1997), 5/192.

6 Eb{ Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, 8/30; Semin el-Halebi, Durru’l-masiin, 9/612; ibn Adil ed-Dimaski,
el-Lubab fi ‘ulami’l-Kitab, thk. ‘Al Mu‘avvad - ‘Adil Abdulmevcid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1419/1998), 17/303.
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sozcuguniin, 333 seklinde mahzdf bir fiilden mef dl oldugunu sdylemistir. Buna gore ayet
&3 6 4l 3831 seklinde takdir edilmistir.®” Ayetin anlami ise syle olur: “Onun “Ya Rab! Onlar
inanmayan bir toplumdur’ séziinii hatirla.”

6) a3 sozcugu Zuhruf sGresinin 86. ayetindeki (33\ FEA] 493 be Oseds &l GUas Vs
Ogalss ab @:«Jb dgd {y8) Halas fiilinin mahzaf ma‘mali olan 3\ sézcugiine atfedilmistir.
Bu sebeple 4lé sdzcligl de &galss fiilinden mef‘Glin bih olmugstur. Bu durumda ayetin
takdiri 4185 35l O9alss abs 5L Agd Bs Yl seklindedir.® Buna gore ayetin anlami soyledir:
“Allah’1 birakip kendilerine dua ettikleri varliklar asla sefaat edemezler; bilerek hakka
tanikhik edenler ve onun (Hz. Peygamber’in) ‘Ya Rab! Onlar inanmayan bir toplumdur’
s6ziinii bilenler hari¢.” Fakat Ebl Hayyan el-Endel(si (6. 745/1344), bu gorisin adyeti
anlasilmaz kilacagini séylemistir.®°

7) 48 sdzeligl, ayni kokten tiireyen mahzdf bir fiilin mef Gl olmustur. Bu durumda
Jé kelimesi, gizli kabul edilen U8 veya Usés fiiline mefGldir.”® Buna gére 4Ld sézcugi,
mef'Gli mutlaktir. Zira kendi cinsinden bir fiil ile mansib olan mastar bu sekilde
isimlendirilmektedir.”* Bu konuda Ferra, 443 J&3 “séziinii séyledi.” seklini alan ciimlenin
&5 JI 8155% K& “Rabbine sikdyetini arz etti.” manasina geldigini soylemistir.”2 Daha
onceden belirtildigi Gzere Taberi de s6z konusu kelimenin bu fiilin mef Gli olduguna isaret
etmistir.”® Bu sekildeki i’'rAbin yetin anlamina olan etkisi ise séyledir: “O (Hz. Peygamber),
‘Ya Rab! Onlar inanmayan bir toplumdur’ séziinii séyledi.” Bu i'raba g(’jre a3 U683 climlesi,
ba§|ndak| vav atif harfinden dolayi Zuhruf s(iresinin 87. ayetine ( QJ}EJJ RVEESR ééﬂu RAL)
55) L;l.e Z01) ma‘tOf olmustur. Ancak Al(isi (6. 1270/1854), burada mana agisindan atfi ve
f||||n tekit edilmesini gerektirecek bir durumun bulunmamasi sebebiyle s6z konusu i'rabin
reddedildigini nakletmistir.”

8) 43 sozcligli, yukaridaki ayette yer alan @:Jb sOzcligliniin mahalline atfedilmistir.
Clinku @:db sbzc[]é(j mef‘Qlin bih gayr-i sarih oldugu icin lafzen mecrdr olsa bile mahallen
mans(btur. @alb kelimesinin mahalline atfedilen 4.3 sozcugu de g fiilinden mef‘Gliin
bih gayri sarih olmustur. Buna gore ayet 41».93 [3:11‘.: NVEIRY 1 seklinde takdir edilmistir.”
Bu durumda 4l&j .. ydb dg& climlesi, basindaki &» ismi mevsdliinin silasi olmustur.
Ancak daha 6nce bahsi gectigi lizere ism-i mevsdl ile sila ciimlesi arasina fasila girmesi dil
kurallari agisindan yaygin bir kullanim olmadigindan bu sekildeki bir degerlendirme
elestiriye maruz kalmistir. Clinki ma‘taf ile ma‘tGfiin aleyh olan sézclkler arasinda ez-
Zuhruf 43/87. ayeti bulunmaktadir.”® Bu cercevede ayetin anlami su sekildedir: “Allah’i

§7 Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/235.

68 Nehhas, f'rabu’l-Kur’én, 955; Mekki b. Eb( Talib, el-Kesf, 2/262; Miintecebiiddin el-Hemedani, el-Ferid,
5/567.

69 Mekki b. Ebl Talib, Muskilu ’i'rabi’l-Kur’dn, 2/652; Eb( Hayyan el-Endelisi, el-Bahru’l-muhit, 8/30; Semin
el-Halebi, Durru’l-masiin, 9/612; ibn Adil ed-Dimaski, el-Lubab, 17/303; Alasi, Riahu’l-me‘ani, 25/109.

70 Ma‘mer b. Musenna, Mecazu’l-Kur’dn, 2/207; Taberi, Cami‘u’l-beyan, 20/663; Zeccac, Me‘ani’l-Kur’én,

4/421; Ezheri, Me‘ani’l-kira’at, 2/369.

Eb( Al el-Farisi, el-Hiicce, 6/160; Mekki b. Eb( Talib, Muskilu ’i'rabi’l-Kur’én, 2/652; Miintecebiddin el-

Hemedani, el-Ferid, 5/567; Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/235; ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 25/272.

72 Ferrd’, Me‘ani’l-Kur’én, 3/38.

73 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 20/664.

74 AlGsi, Rihu’l-me‘ani, 25/109.

75 Semin el-Halebf, Durru’l-masan, 9/612.

76 Bakali, Cevahiru’l-Kur'én, 2/1089; ibn Adil ed-Dimaski, el-Lubab, 17/303.

Harran ilahiyat Dergisi 51 (Haziran 2024), 226-246.

7

-y

o



Ahmet Tagsdogan | 240

birakip kendilerine dua ettikleri varliklar, asla sefaat edemezler; bilerek hakka ve onun (Hz.
Peygamber’in) ‘Ya Rab! Onlar iman etmeyen bir toplumdur’ séziine tanikhik edenler harig.”

9) 4l sozcligli, “yemin” anlamindadir. Daha 6nce belirtildigi tizere Zemahseri, ilgili
dyetin butin kiraatlerde bu anlamda oldugunu savunmustur.”” Bu degerlendirmeye goére
asll itibariyle 5\-9233:5 biciminde mecri(r olan sozciik, kasem harfi olan bdnin (<) hazfi
sebebiyle 4.3 seklinde mansib olarak okunmustur. Bu durumda kasemin cevabi, Y5 &1
Oghe8 Y 358 climlesidir.”® Buna gore ayetin meali sdyledir: “Onun, ‘Ya Rab’ séziine yemin
ederim ki onlar inanmayan bir toplumdur.” Bu takdire gbére kaseme vurgu yapildigi
gorilmektedir.

Netice itibariyle mans(b kiraate gore s6z konusu sozcik dokuz farkh sekilde i‘rab
almistir. Bu kiraate gore ciimlede mefGl olan 4Lé kelimesi, ya mahz(f kabul edilen
(JB/flss/3831/4udl) veya sibakinda gegen (0555 veyahut &s3ss fiillerinden) ya da
atfedildigi sozcikten (@?ﬁjb/‘u—tﬂlﬂ/ﬁjﬁﬂ) dolayt mefQl (mefGlin bih/mef'Glin bih gayri
sarih/mef‘GlG mutlak) olarak degerlendirilmistir. Goriuldugi gibi bu farkli i'rab sekilleri,
ayetin farkl yorumlanmasina sebep olmustur. Simdi s6z konusu so6zcligiin merfa‘ kiraatine
ve bu konuda 6ne sirilen dil kurallarinin ayetin anlam ve yorumuna olan etkisine
deginecegiz.

2.3. Merfli’ (aié) Kiraate Gore Ayetin Anlamlari

inceleme konusu olan sozciigu merf( (4é) olarak okumak sazdir.”® Ancak her ne
kadar bu sekildeki okuyus sz olsa da Arap diline aykiri degildir.2° Bunun icin mufessirlerin
diger iki kiraat gibi bu kiraati degerlendirmeye aldiklarini, bunun i'rab sekillerini
belirttiklerini ve mana lGzerindeki etkisinden bahsettiklerini miisahede etmekteyiz.

Mifessirler, merfG‘ kiraate gére 4ld sdzctiginin mibtedd oldugu konusunda
hemfikirdir. Ancak mibtedanin haberi konusunda doért farkli goris serdetmislerdir.
Asagida bu gorisleri ve bunlarin mana lzerindeki etkisini maddeler halinde zikretmeye
calisacagiz:

1) 4l sézcuguniin haberi, s4e5 Y 353 Y5 &1 &5 G “Ya Rab! Onlar inanmayan bir
toplumdur” ciimlesidir.2* Ancak bu goriise gére dil kurallari bakimindan bir problem séz
konusudur. Cinkl haber climlesinin insdi (emir, yasaklama, soru, nida (seslenme) vb.)
degil, ihbari (yargi bildiren) bir ciimle olmasi gerekmektedir. Oysa buradaki nida cimlesi
ihbari degil, insal bir cimledir. Bu da ilgili cimlenin miibtedaya haber olmasina engel teskil
etmektedir.®2 Ne var ki bu gorisu savunan alimler, ilgili cimleyi ihbari kilmak icin bir

77 Zemahseri, el-Kessaf, 5/461.

78 Beyzawvi, ‘Envdru’t-tenzil, 5/98; ibn Ciizey, et-Teshil, 2/320; Eb(i Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, 8/30;
Semin el-Halebi, Durru’l-masin, 9/612; ibn Adil ed-Dimaski, el-Lubdb, 17/303; Ebissutd Efendi, irsadu’l-
‘akli’l-selim ila mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, thk. ‘Abdulkadir Ahmed ‘Ata (Riyad: Mektebetu’r-Riyadi’l-Hadise,
ts.), 5/98.

79 ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/258; EbiV'l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi, thk. Ali
Mu‘avvad - ‘Adil Abdulmevcid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1413/1993), 3/214; ibn Ciizey, et-Teshil,
2/320; Alasi, Rahu’l-me‘ant, 25/108.

80 Eb( Bekir ibni’I-Enbari, Kitabu’l-idah, 2/887.

81 Eb{’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 5/120; Zemahseri, el-Kessdf, 5/460, 461; Razi, Mefatihu’l-gayb,
27/235; Mintecebiiddin el-Hemedani, el-Ferid, 5/567; Eb( Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’l-muhit, 8/30.

82 Celaluddin es-Suyati, Hem u’l-hevami‘ fi serhi Cem'i’l-cevami’, thk. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘iimiyye, 1418/1998), 1/315.
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¢oziim Uretmis ve ciimleyi gizli bir Js3 kelimesinin muzafun ileyhi (mef‘Qld) kilmiglardir.®
Bu durumda miibtedanin haberi nida cimlesi degil, mahzGf haber olan L3 veya 833
sézcligli olmustur. Clinki Arap dilinde Js3 lafzinin ciimle igerisinde diisiiriilmesine ¢okga
rastlanmaktadir. Bu goriisii savunan alimler, bu sekilde olusan ihbari ciimlenin 4Lé
s6ézcugiiniin haberi oldugunu ileri siirmislerdir.®* Buna gére ayet su anlamdadir: “Onun
s6zii “Ya Rab! Onlar inanmayan bir toplumdur’ (séziidiir.)”® Bu ise Ya Rab! ile baslayan
ifade, Hz. Peygamber’in seslenisidir/nidasidir anlamindadir.®

9 <

2) 4 kelimesinin haberi, Zuhruf sresinin 85. dyetinde gecen 4&laJ| ple odie
ciimlesindeki 33is sézcuigiidir. Bu durumda M kelimesi, bahsi gecen ayette yer alan pJ:-
aelad) (kiyametin bilgisi) ifadesine atfedilmistir.?” Buna gore 4.é sézctigii, mahzaf bir dle
kelimesine muzafun ileyh olur, ancak muzaf hazfedildigi icin iL.s onun yerine gegerek
merf‘ okunmustur.® Bu dogrultuda ayetin anlami sdyledir: “Kiyametin saati ve onun (Hz.
Peygamber’in), ‘Ya Rab! Onlar inanmayan bir toplumdur’ sézii hakkindaki bilgi sadece

Allah katindadir.”

3) 41»3 sOzcuglinliin haberi mahzGiftur. Bu gorise gore hazfedilen haber &M veya
Jaass sézcukleridir.® Buna gore ciimle $sais Oshadl Y 28 V50 O &5 4133 seklinde takdir
edilmistir. Bu durumda Osie3s Y 338 Y5a Ol &35 6 climlesi miibteda olan 4@ sézciigtinin
mef‘Qli olmustur.®® Bu cercevede dyet su anlama gelir: “Onun (Hz. Peygamber’in) ‘Ya Rab!
Onlar inanmayan bir toplumdur’ seklindeki s6zii, (isitilmistir veya kabul edilmistir.)

4) 43 sdzcuginin haberi mahziftur. Ancak bu goriise gére haber L,M.e seklindeki
bir s6zcliktlir. Burada sunu belirtmekte fayda vardir. Bu degerlendirmeye gore haberin
mahz(f olmasi zorunluluk arz etmektedir. Zira 4d sézcugiine kasem anlami
yliklenmektedir. Kasemin haberinin de dil kurallari agisindan zorunlu olarak mahzif olmasi
gerekmektedir. Buna gore Allah, Hz. Peygamber’in “Ya Rab!..” seklindeki s6zline yemin
etmis olmaktadir. Bu durumda -..&55 G sézii, 4l kelimesinin mef ali, Oshads Y 358 V50 &)
cuimlesi ise kasemin cevabidir.®* Buna gére ayetin anlami su sekilde olur: “Onun “Ya Rab!..”
s6zii yeminimdir ki onlar inanmayan bir toplumdur.”

Daha 6nce belirtildigi lGzere Zemahser, ilgili kelimenin bitlin kiraatlerde kasem
anlaminda oldugunu savunmustur. Ona goére a3 sdzclgu merf(‘ kiraatte, Araplarin 4l
40l (Allah’a yemin olsun), 34 (Senin hayatina yemin olsun) gibi yemin kelimeleri ile
benzer bir anlam tasimaktadir. Bu yoruma goére Allah, Hz. Peygamber’in s6ziine yemin

83 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn, 4/421; Semerkandi, Tefsir, 3/214; Maverdi, en-Nuket ve’l-‘uyin, 5/242.

84 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’én, 4/421; Eb( Ali el-Farisi, el-Hiicce, 6/161; ibn Zencele, Huccetu’l-kird ‘Gt, 656, dip. 1;
Mekki b. EbG Talib, Musgkilu ’i'rabi’l-Kur’én, 2/652; Mintecebiddin el-Hemedani, el-Ferid, 5/567;
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubfi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur’dn, thk. Abdullah et-Turki (Beyrut: Muessesetu’r-
Risale, 1427/2006), 19/96.

85 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’én, 4/421.

86 Ferrd’, Me‘ani’l-Kur’én, 3/38.

87 ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/258.

88 Zemahseri, el-Kessaf, 5/461; Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/235; Semin el-Halebi, Durru’l-masin, 9/612; Alsi,
Rahu’l-me‘ani, 25/108.

8 Mekki b. EbQ Talib, Muskilu ’i'rabi’l-Kur’én, 2/652.

% Eb( All el-Farisi, el-Hiicce, 6/161; ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, 5/67; Eb(i Hayyan el-Endeliisi,
el-Bahru’l-muhit, 8/30; Semin el-Halebi, Durru’l-masin, 9/612; ibn Adil ed-Dimaski, el-Lubab, 17/303.

91 Zemahseri, el-Kessaf, 5/461; ibn Hisam en-Nahvi, Serhu’l-Kitr, 184; ibn Adil ed-Dimaski, el-Lubab, 17/303.
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ederek onu yiceltmekte, duasinin ve kendisine siginmasinin kendi katinda buyik bir
degeri haiz oldugunu belirtmektedir.®?

Dolayisiyla saz olan merf(‘ (4l) kiraate dair serdedilen farkli i’rab sekilleri dyetin
muhtelif anlamlar yiiklenmesine sebep olmustur. Zira mibtedd olan 4. sézctginiin
haberi ya mezklr (3Xis/0siesl ¥ 238 V52 &1 &5 6) ya da mahzof (Boriun/ oad) kabul
edilmistir. Haber oldugu var sayilarin s6zciklerin farkli olmasi dogal olarak ayetin degisken
anlamlar yiklenmesine sebep olmustur.

Netice itibariyle s6z konusu kelime mecrdr, mansib ve merfQ’ olarak kiraat
edilmistir. Alimler, her bir kiraate gére inceleme konusu olan kelimenin ciimledeki
konumunu agiklamiglardir. Bu kelimeye yiiklenilen i'rab degerlendirmeleri ekseninde
sOzcUgln basindaki vav harfinin atif edati olarak degerlendirilebilmesi ve bundan
kaynaklanan problemler, Zemahseri’'nin sdzciiglin her kiraat vechinde kasem anlaminda
olduguna dair degerlendirmesinin daha isabetli oldugunu gosterebilir. Bu dogrultuda
ma‘tifile ma‘tafiin aleyh arasinda fasilanin bulunmasi, mahzaf kabul edilen kelimeye gére
ayetin anlam yoninden sibakina uygun olmamasi, sila ile mevs(l arasina climlenin baska
bir unsurunun girmesi, bazi atiflarin ayeti anlasiimaz kilmasi, varsayilan kelimelerin ayetin
nazmindaki uyumsuzluklari gibi sebepler Zemahseri’nin gérisiini destekler niteliktedir.

Sonug

Kiraatlerin blyuk bir kismini manaya hicbir etkisi olmayan ve sadece telaffuza
yansiyan farkliliklar olusturmaktadir. Bunlarin disinda kalan bazi kiraat vecihleri ise Kur’an
yorumuna zenginlik katmaktadir. Bunlardan bir tanesi ¢alismamiza konu olan Zuhruf
shresinin 88. ayetinde gegcmektedir. Bu ¢calismada, Zuhruf Siresi 88. dyetinde yer alan 4.8
kelimesindeki kiraatler ve bu kiraatlere bagl olarak ileri strilen farkli i‘rab sekilleri ele
alinmis, bu i‘rab sekillerinin mana tzerindeki etkisi irdelenmistir.

inceleme konusu olan 4ké sdzcigiiniin; mansib (4k3), mecrir (4kd) ve merf(* (4Ls)
olarak okundugu, mansib ve mecr(r kiraatlerin mitevatir, merfG‘ okumanin ise saz kabul
edildigi belirtilmistir. Mans(b kiraat; mitevatir olmasi, ¢cok sayida i‘rab vechine uygun
olmasi, kurranin cogunlugu ve miifessirler tarafindan benimsenmesi ve i‘rab konusunda

serdedilen vecihlerin fazlaca elestiriimemesi sebebiyle tercih edilmistir.

Mecrdr kiraate gore 4.8 sozcligli, cimle yapisi bakimindan bazen muzafun ileyh
bazen de mef‘llin bih gayr-1 sarih olarak kabul edilmistir. Ancak climleye yapilan farkh
takdirler, mecrir kiraate gore ayetin alti degisik sekilde anlasiimasina neden olmustur.
Mans(b kiraate gore 4Lé, mefGlin bih, mefGlin bih gayr-i sarih veya mef‘Gli mutlak
olarak kabul edilmistir. Buna gore ayetin dokuz ayri anlama geldigi gorulmistir. MerfQ*
kiraate gore as s6zcligl mibteda kabul edilmis, haberi konusunda farkli goérisler
belirtilmistir. Bu kiraate gore ayet dort sekilde anlasiimistir. Her ne kadar saz kiraat olsa
bile Arap diline uygunlugu sebebiyle bu kiraat vechi, basta Ferra, Zeccac, Nehhas, ibn Cinni
ve Zemahseri olmak (zere dil 4limi ve mifessirler tarafindan degerlendirmeye alinmistir.
Buradan hareketle erken dénem Kur’an tefsirlerinin dilsel izah agirlikli olmasi, saz kiraatin
dilbilimsel tefsirlerde istishad metodu olarak kullanildigini gosterebilir. Ancak
tespitlerimize gore Taberi, Razi ve ibn As(r gibi bazi mufessirler ise saz kiraat olan merfQ

92 Zemahseri, el-Kessdf, 5/460; Razi, Mefatihu’l-gayb, 27/235; Kurtubi, el-Cami‘, 19/96; Eb(d Hayyan el-
Endelusi, el-Bahru’l-muhit, 8/30; ibn Adil ed-Dimaski, el-Lubab, 17/304.
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okumaya tefsirlerinde yer vermemislerdir. Bu durum onlarin, saz kiraatleri mitevatir
olmadiklari sebebiyle Kur’an’dan saymadiklarina isaret edebilir.

Calismada, farkli kiraatler nedeniyle ilgili s6zciik icin on bes i‘rab seklinin mimkiin
oldugu tespit edilmis, bu i‘rab sekillerinden toplam on dokuz mananin muhtemel oldugu
gorilmuistir. Bu i‘rdb vecihleri arasindan, inceleme konusu olan dyetin her (¢ kiraate gore
ayni anlami ifade ettigi sadece bir tane i‘rab sekli olmustur. O da s6z konusu kelimenin
Zuhruf sdresinin 85. dyetinde gecen 4Ll dle 8dics climlesindeki 4elidl, dls veya @ls

aliJl kelimelerine yapilan atiftir. Bununla beraber ilgili kelimenin Zuhruf Sdresi 86.
ayette yer alan dzlb sdzcigline ya da mahalline yapilan atif degerlendirmesine gore de
ayet, mecr(r ve mans(b kiraatte ayni anlami ifade etmistir. Ayrica ilgili s6zctiglin her bir
kiraat vechinde yemin anlamini tasidigini sdéyleyen ve ayete ayni i‘rabi farkl takdirlerle
ylkleyen Zemahseri'nin goriisiine gére de ayetin yalniz mecr(ir ve mansib kiraatte ayni
anlama geldigi goridlmistir. Sayilanlar disinda kalan manalara goére her Ug¢ kiraat
ekseninde ayet on iki farkli anlam yiiklenmistir. Bu gcercevede Taberi ve Razi gibi bir kisim
alim, ciimlede mahzGf bir kelimenin bulundugunu soyleyerek kil kelimesinin bunlara
miteallik oldugunu ifade etmislerdir. Mahz(f oldugu varsayilan kelimelerin birbirlerinden
farkli olmasinin, ayetin muhtelif anlamlara gelmesine etki ettigi fark edilmistir. Zeccac gibi
bazi alimler ise ayette atfin s6z konusu oldugunu ifade etmislerdir. Kil kelimesinin
atfedildigi her bir kelimenin bulundugu ayetteki i‘rab vechinin, s6z konusu kelimenin de o
dogrultuda yorumlanmasini zorunlu kildig1 gérilmustir. Dolayisiyla inceleme konusu olan
s6zclgin cimledeki konumuna dair serdedilen her bir i‘rab seklinin, ayetin toplam on bes
farkli anlam yiiklenmesine sebep oldugu sonucuna ulasiimistir.

Netice itibariyle kiraat vecihleri sebebiyle alimlerin dil kurallari agisindan farkh
degerlendirdikleri bu kelime, ilgili ayetin de muhtelif anlamlarda yorumlanmasina sebep
olmus, bunun da s6z konusu dyetin anlam ve yorumuna oldukga etki ettigi gérilmustdr.
Bu calismada dil kurallarinin kiraat farkliliklari ekseninde ilgili ayetin anlasiimasindaki
rolini inceledik. Baska bir ¢alismada elde edilen bu sonuglarin Kur’an meallerindeki
karsiligi incelenebilir. Mesela Tirkiye’de okunan kiraat vechinin ilgili ayetin meali
aktarilirken mecrdr kiraati yansitip yansitmadigi, yansitmiyorsa hangi kiraate gore
mealinin verildigi tespit edilebilir. Bu minvalde Tiirkiye’de tercih edilen Asim b.
Behdele’nin kiraatinin Kur’an meallerine yansitilamamasi sorunu tizerinde durulabilir.
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0z

Ahiret hayatina iliskin yapilan tasvirler Kur'an’da en yogun sekilde islenen konular
arasinda yer almaktadir. Bunun en temel sebebi, dhiret inanci ve hesap verme
bilincini insanin zihin ve gonliine yerlestirerek davranislarinin olumlu yénde
degisimini saglayabilmektir. Ayrica birgok farkh olay ve hadisenin yasandigi ahiretin
cesitli asamalari hakkinda muhataplari bilgilendirmek de bu sebepler arasinda yer
almaktadir. insanin yaptiklarinin hesabini vermek {izere sorguya cekilecegi siireg
ahiretin 6nemli agamalarindan biri olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Sorgu ahiretin en
temel esaslarindan biri olmasina ragmen bazi ayetlerde bu gergekle ¢elisecek sekilde
gunahkar ve suclularin sorguya ¢ekilmeyecegine, onlarin konusmasina, Ozir
beyaninda bulunmasina misaade edilmeyecegine dair cesitli bilgilere
rastlanmaktadir. Ayetler arasindaki bu miiskillik genellikle dhiret giintiniin cok uzun
bir zaman dilimini iceren farkli asamalardan olustugu, bu asamalarin bazilarinda
sorgu yapilacagi, bazilarinda ise sorgunun olmayacagl seklindeki teoriyle izale
edilmistir. Ancak Kur’an’da kiyamet-ahiret siireglerinin sistemli bir asama ve siralama
cercevesinde anlatma gibi bir gayenin bulunmamasi 6nerilen ¢6zim ydntemini
yetersiz hale getirmektedir. Ayetlerin baglami ve konuyla ilgili rivayet malzemesi
birlikte degerlendirildiginde celiski arz eden hususlarin her biri esasinda ahiret
hayatinin korkung ahvaline yonelik farkli anlam c¢agrisimlari yapmaktadir. Buna gore
sorguya c¢ekme, isledikleri kot s6z ve eylemler sebebiyle suglu ve glinahkarlarin
kusurlarini, hatalarini ortaya dokerek onlari rezil etme ve asagillama amacina
matuftur. Sorguyu nefyeden ifadeler ise azabi hak eden kimselere kesinlikle
merhamet edilmeyecegini, onlar icin 6ziir ve mazerette bulunma muddeti kadar bile
sure verilmeden cehenneme atilacaklari uyari ve ikazini icermektedir. Sorgunun
azarlama ve kinama eylemine dayali psikolojik bir azap vasitasi olmasi sebebiyle bu
incitici muameleye maruz kalacak grup olarak misrikler 6n plana ¢ikmakla beraber
bazi ayetlerde miminlerin hatta peygamber ve meleklerin sorguya cekilecegine
isaret edilmektedir. Bu bakimdan ¢alisma konuyla ilgili muskillik arz eden hususlari
acikliga kavusturma, sorgunun islenen ameller hakkinda bilgi sahibi olmaktan ziyade
koétl amel sahiplerinin psikolojik siddete maruz kalacagi bir asamaya tekabdil ettigini
vurgulama amaci tagimaktadir. Bunun igin ilk olarak sorgu siireci ve bu siiregle gelisen
ayet ifadelerinin genel bir degerlendirmesi vyapilarak ahiretteki sorgunun
gunahkarlara yonelik uyari ve tehdit anlami icerdigi belirtilecektir. Ardindan
Kur’'an’da sorgulanacak hususlar muhatap kitleyi gézeten bir tasnif dogrultusunda
incelenecektir. Bu sayede sorgu konusu yapilacak s6z ve eylemlerin benzerlikleri,
ortak noktalar tespit edilecegi gibi peygamber ve melekler icin bu siirecin tasidigl
anlama iliskin belirli bir kanaate ulasilacaktir. Son olarak ise cennete girecek
muminlerin sorgulanip sorgulanmayacaklari veya bu siireg sirasinda musriklerden
farkli olarak gizel muamelelerle karsilasacaklarina dair Maverdi (6l. 450/1058)
kaynakli bilgi malzemesi, sorgunun mahiyet ve kapsami cergevesinde tartismaya
actlacaktir. Arastirmanin kapsami Kur’an’daki ahiretteki sorguyla iliskili ayet
ifadelerinin tahlil ve analiz edilmesiyle sinirli olmakla birlikte ¢alismada bu siirece
isaret eden baska ayetler de inceleme konusu yapilacaktir. Yontem olarak tahlili
metot izlenerek, Kur'an’daki ifadelerin anlamini tespit etmede ayetin bulundugu
baglam ve konu bitlinliga hareket noktasi olacaktir. Ayrica Hz. Peygamber’in
hadisleri basta olmak Uzere konuyla ilgili rivayet malzemesi gerek dogru anlami
belirlemede gerekse varilan neticenin tutarliligini tespit etmede daima géz 6niinde
tutulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Ahiret Hayati, Sorgu, Psikolojik Azap.
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Abstract

The descriptions of life in the Hereafter are among the most frequently mentioned
topics in the Qur'an. The primary purpose of this is to introduce the belief in the
Hereafter and the awareness of accountability into the minds and hearts of people
to ensure positive behavioural change. Another purpose is to inform humans about
the various stages of the Hereafter with the specific incidents that take place in it.
The process in which people will give an account of their actions stands out as it is
one of the crucial phases of the Hereafter. However, although questioning is one of
the key aspects of the Hereafter, some verses note that sinners and criminals will
not be questioned and that they will not be allowed to speak or ask for forgiveness.
This ambiguity in the verses is usually explained through the theory that the Day of
Judgement involves various stages that span a long time, and that there will be
questioning in some of these stages, while there will be no questioning in others.
However, this suggested theoretical explanation is inadequate as the Qur'an does
not aim to clarify the processes of judgement and the Hereafter in a systematic and
chronological way. When the contextual properties of the verses and narrations on
the issue are evaluated together, each controversial issue has different connotations
revealing the dreadful aspects of the Hereafter. Accordingly, questioning is intended
to humiliate criminals and sinners and put them to shame by revealing their faults
and mistakes, along with their bad words and deeds. On the other hand, the
expressions that do not mention questioning give the warning that those deserving
punishment will not be shown mercy and will be sent to Hell without being allowed
to make excuses or offer explanations. Although it is the polytheists that will be
subjected to this hurtful treatment, some verses stress that the believers, even
prophets and angels will be questioned as questioning is a means of psychological
torment involving rebuke and condemnation. In this respect, this study not only aims
to clarify unclear issues about this subject but also aims to emphasise that
questioning involves to a stage in which the doers of bad deeds will be subjected to
psychological violence, rather than seeking information about the deeds they
committed. With this aim in mind, a general evaluation is first offered to discuss the
questioning process and the Qur’anic expressions that contradict this process. It
should be noted that questioning in the Hereafter is intended for warning sinners.
Then, the study analyses the issues that form the focus of questioning, as mentioned
in the Qur’an, in line with a classification based on the intended audience of
questioning. This analysis helps identify the similarities and shared aspects of words
and actions to be questioned and it also helps gain an understanding of the meaning
of this process for prophets and angels. Finally, based on what is known about the
nature and scope of questioning, this study investigates whether the believers who
deserve Paradise will be questioned, and it discusses al-Mawardi’s (d. 450/1058)
claim that they will be treated differently from the polytheists. Although the scope
of the present study is limited to the analysis of the expressions related to the
questioning in the Hereafter in the Qur’an, it also examines other verses mentioning
the process. By adopting analysis as a method, the context and subject integrity of
the verse became the main points of departure in determining the meaning of the
expressions in the Qur’an. In addition, narrative evidence, particularly those from
the Prophet's hadiths, was always taken into consideration both in seeking the
correct meaning and in testing the consistency of the conclusions drawn.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Life in the Hereafter, Questioning, Psychological Torment.
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Giris

Oliimden sonra yeniden dirilisle baslayacak olan ahiret hayati islam’in en 6nemli
inang esaslarindan biridir. Diinyada islenen amellerin 6dil ya da ceza olarak karsiliginin
verilecegi bu farkli alem insanin idrak ve tahayyiliine imkan tanimayan gayb haberleri
kapsamindadir. Bu nedenle dhiret hayatinin mahiyeti hakkindaki bilgiler Kur’an ayetleri ve
hadislerle sinirlidir. Yiice Allah rahmetinin geregi olarak insanin ahirette karsilasacagi
durumlari Kur’an’da tafsilath bir sekilde anlatarak, onu ebedi miikafata ulastiracak ameller
sergilemeye tesvik etmistir. Oyle ki Kur'dn’in hemen hemen biitiin s(relerinde &hiret
hayatinin gesitli safhalarindan carpici kesitlerin yapildig pasaj, ifade veya isaretlere
rastlamak mimkindir. Kiyametin  kopmasi, sura flenmesi, yeniden dirilisin
gerceklesmesi, insanlarin hesaba ¢ekilmesi, organlarin konusmasi ve sahitlik etmesi, amel
defterlerinin verilmesi, amellerin tartilmasi, cennet nimetlerinin hayranlik veren cazibesi,
cehennemin dehset ve korkunglugu ahiretle ilgili Kur'an’da en gok tasviri yapilan érnekler
arasindadir. Bu bilgiler vasitasiyla dhiret hayatina dair gaybi hakikatler adeta muhataplarin
akil ve zihin dilinyasina hitap edecek sekilde somut ve miisahhas hale getirilmektedir.

Kur'an’in 6lim o6tesine iliskin beyanlari ¢esitli zaviyelerden inceleme konusu
yapilmasi sebebiyle ahiret slreglerine dair bilgiler arasinda benzer vurgularin yani sira
farkli ima ve isaretlere de rastlamak miimkiindiir. Ozellikle insanin yaptiklarindan sorguya
cekilecegi gercegine isarette bulunan ayetlerin bir kisminda birbirleriyle celiski izlenimi
veren ifadelerin yer aldigl gbze ¢carpmaktadir. Nitekim bircok ayet, insanin amellerinden
muhakkak surette sorguya cekilecegini beyan ederken, bazi ifadelerinde bdyle bir
sorgunun olmayacagi, buna gerek kalmayacagl belirtiimektedir. Sorguya cekilecek
muhatap kesim icin de benzer seyleri séylemek miimkiindiir. Kur’an’da genellikle islam’la
ortismeyen soz ve eylemler sergilemeleri sebebiyle musriklerin sorgulanacagi beyan
edilirken, bazi ayetlerde meleklerin hatta peygamberlerin de sorguya cekilecegi, onlarin
dahi sorgudan muaf tutulmayacaklari bildiriimektedir. Bu bakimdan peygamber ve
meleklerin sorguya ¢ekilmelerinin hangi amag ve hikmete yonelik oldugu konunun dikkat
ceken bir baska boyutunu teskil etmektedir. Ayni sekilde sorguyla ilgili bazi genel
ifadelerin miminleri de icerdigi gbz Oniline alindiginda muminlerin de musrikler gibi
benzer siireglerden gegip gegmeyecegi merak uyandiran bir baska husustur. Diger taraftan
ahiretteki sorgunun anlam ve amacinin tespiti, insanlarin zihin ve tasavvurlarindaki algiyla
hangi noktalardan farkhlastigl ya da benzerlik tasidigi, bu baglamda muhataplara
sorgulama sonucunda kendini savunma ve konusma hakkinin verilip verilmeyecegi hususu
cevaplanmasi gereken sorular arasindadir. Konuyla ilgili daha 6nce yapilan galismalara
bakildiginda bunlarin genellikle kiyamet-ahiret slreglerini bir biitiin olarak Kur’an ve hadis
perspektifinden inceleme lizerine yogunlastigi, sorgu meselesinin ise kabir hayati 6zelinde
ele alinmakla birlikte ahiretteki boyutunun mustakil bir arastirma konusu yapilmadigi gbze
carpmaktadir.! Calisma bu ihtiyaca binaen telif edilmis olup &hiretteki sorgulamanin
mabhiyet ve kapsamini Kur’an-1 Kerim cercevesinde belirleme, konuyla ilgili muskillik arz
eden hususlari agikliga kavusturma amaci tasimaktadir. Bununla birlikte dhiret hayatinin
gaybfi bir nitelik tasimasi, hadislerin yani sira konuyla ilgili rivayetlerden azami 6l¢lide

1 Mehmet Okuyan, Kur’dn-i Kerim’e Gére Kabir Azabi Var Mi? (Samsun: Etit Yayinlari, 2007), 375-391; Zeynep
Ceran, Kur’an-i Kerim’de Ahiret Hayatinin Asamalarini Anlatan Kavramlarin Tasnif ve Tahlili (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 84-89; Silleyman Toprak,
Ahirete iman (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2018), 54-56; Abdulvehhab Goéziin, “Hadisler
Isiginda Kabir Sorgusu ve Sorular”, Dergiabant 9/1 (Haziran 2021), 338-339.
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istifade etmeyi ve ulasilan sonuglarin bu iki bilgi malzemesi karsilastirip saglamasinin
yapilmasini gerekli hale getirmektedir.

1. Sorguyu Nefyeden Ayetlerin Tahlili

Sorgu sireci Kur'an’da ahiretin en 6nemli asamalarindan biri olarak kabul edilmekle
birlikte bazi ayet ifadelerinde sorguyla 6rtiismeyen ya da celisen ima ve isaretlere
rastlanmaktadir. Konunun mahiyetini belirleyebilmek sorguyla ¢elisen, muskillik arz eden
hususlari acikliga kavusturmanin yani sira bu kapsamdaki ayetlerin ihtiva ettigi mesaj ve
anlamin dogru bir sekilde tespit ve tahlil edilmesini de gerekli hale getirmektedir. Bunun
icin calismanin bu bolimiinde mubhtelif tefsir kaynaklari ve Mugkil’'l-Kur’an tiri telif
eserlerde mifessirlerin dhiretteki sorguyla ilgili iskali giderme amaciyla yaptiklari yorum
ve izahlar incelenerek, konu hakkindaki ayetlerin mana ve maksadina yonelik genel bir
perspektif ¢izilmeye ¢alsilacaktir.

1.1. Giinahkarlarin Sorguya Gekilmeyecegini Belirten ifadeler

ilaht adaletin geregi olarak biitiin herkes yaptiklarindan hesap ve sorguya cekilecegi
slire¢ sonrasi hakkinda takdir edilen karara gore ya cennette cesitli mikafatlara mazhar
olarak odullendirilecek ya da cehennemde suc¢ ve glinah tirine uygun bir sekilde
cezalandirilacaktir. Bu ilahi gergek siklikla vurgulanmasina ragmen genel kabuliin aksine
Kur’an’in bazi ayetlerinde belirli muhatap kitlelerin sorgulanmayacagina iliskin ifadeler
bulunmaktadir. “iste o giin insana da cine de giinahi sorulmaz’?, “Suclular giinahlarindan
dolayi sorguya cekilmezler”® seklindeki dyet ifadeleri genel kanaatle tedruz arz edecek
sekilde insanlarin amelleri hakkinda herhangi bir sorguya tabi tutulmayacaklarina isarette
bulunmaktadir. Mufessirlerin bir kismi bu ayetlerin ahiretteki sorgu gercegine vurgu
yapan “Senin Rabbine yemin ederim ki yaptiklarindan dolayr muhakkak surette onlarin
hepsini sorguya cekeriz’®, “durdurun onlari, sorguya cekilecekler”® seklindeki ayetlerle
celistigini ileri stirerek mezkar ifadeleri te’vil cihetine gitmislerdir. Bu mufessirlerden biri
olan ibn Kuteybe (81. 276/889) “Melekler ve ruh, siiresi diinya senesine kiyasla elli bin sene
uzunlugundaki bir giinde O’na yiikselirler’® ayet ifadesini dayanak gostererek ahiret
glnindn birbirinden farkh bir¢ok slire¢ ve asamanin gerceklesmesine imkan verecek
muhtelif yer ve vakitleri bulunan uzun bir zaman dilimi oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla
ahiret glininlin bazi zaman dilimlerinde insanlar sorguya cekilecek iken bazilarinda
sorgulanmayacaktir.” Tabii mifessirlerden Katade’den (6l. 117/735) gelen rivayet de
konunun ahirette yasanacak siireglerle ilgili farkliliktan kaynaklandigi dusiincesini
desteklemektedir. Ona gore oOnce sorgulama gerceklesecek, sonraki safhalarda ise
glinahkarlarin agizlari mihirlenerek, organ ve azalari yaptiklarina sahitlik edecektir.® Bir

2 er-Rahmaén 55/39.

3 el-Kasas 28/78.

4 el-Hicr 15/92.

5 es-Saffat 37/24.

6 e|-Meéric 70/4.

7 EbG Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te vilii miiskili’l-Kur’én, thk. ibrahim Semseddin
(Beyrait: DAaru’l-Kutiibi’l-‘iimiyye, 2007), 46; Ebl Muhammed el-Hiseyn b. Mestd el-Ferrd el-Begavi,
Medélimi’t-tenzil, thk. Halid Abdurrahman el - Akk-Mervan Sevar (Beyrat: Daru’l-Ma’rife, 1987), 4/272.

8 Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beyédn an te’vili yi’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-Hadis, 2010),
10/568; Ebi¥’l-Kasim Mahm{id b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakdiki’t-tenzil
ve uyiini’l-ek@vil fi viicihi’t-te’vil (Kahire: Daru’l-Hadis, 2012), 4/311; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed
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baska rivayete gore ise sorgunun olmadigi bu safha, gilinahkarlarin kabirlerinden
cikarilarak bollkler halinde mahser meydanina sevk edilme esnasindaki olay ve durumilari
kapsamaktadir. “Rabbine yemin olsun ki onlarin hepsini sorgulayacagiz” benzeri ifadelerin
isaret ettigi sorgulama ise miinakasa ve hesap yerinde olacaktir.® Dolayisiyla biitiin bu
rivayetler Rahman ve Kasas slresindeki dyetlerin sorgunun olmadigi zaman dilimine ait
bir tasvir olarak distintilmesi gerektigini vurgular niteliktedir.

insanlarin cinlerin ve suclularin giinahlarindan sorguya cekilmeyecegini belirten
ifadelerdeki muskillik genellikle bu yorum ve izah c¢ercevesinde yapilan te’viller yoluyla
¢Ozlime kavusturulmaya calisiimistir. Ancak boyle bir akil yiritme mezk(r dyetin anlam
derinliginin yeteri kadar yansitilmasina engel oldugu gibi konuyla ilgili muhtemel bazi soru
isaretlerinin belirmesine de kapi aralamaktadir. Zira Kur’an’in metafizik aleme iliskin
yaptigl tasvirlerin kiyamet-ahiret sireclerini sistemli bir asama ve siralama dahilinde
anlatma gibi bir gayesi olmadigi icin bu tasvirlerden yola gikarak ahirette gergeklesecek
olay ve hadiseleri sirasiyla, kesin ve acik bir sekilde belirleyebilmek de tam olarak miimkiin
degildir. Bu durum elbette bazi sonuglara ulasmaya engel teskil etmemekle birlikte
konuyla ilgili ayetlerde ahiret siireclerinin sirasina yonelik herhangi bir vurgu veya isarete
yer verilmemesi, yapilan yorum ve degerlendirmeleri elestiriye acik hale getirmektedir.
Ayni sekilde rivayetler icin de benzer bir durumdan s6z etmek mimkindir. Nitekim
sorguyla ilgili zikredilen Katade kaynakli rivayet, glinahkarlarin sorguya cekilmeyecegi
safhanin sorgudan sonra gergeklesecegine isaret ederken, bir diger rivayet ise bu safhayi
sorgunun baslamadigi 6nceki siirecglerle iliskilendirmektedir. Bu bakimdan mezkar ayetler
dhirette sorgunun olmadigi asamalarlailgili misellem bir hakikati dile getirmesine ragmen
rivayetler arasindaki farkhliklar sebebiyle bu asamanin tekabl ettigi hususun acik ve net
bir sekilde tespitinin yapilamamasi ortaya konulan ¢6zim 6nerisini yetersiz hale
getirmektedir.

Miifessirlerin bir kismi bu nedenle olsa gerek dhiret asamalarina dayali olarak boyle
bir yorum ve izahla yetinmeyerek mezk(r ayetleri Arap dilindeki kullanimin yani sira
sQrenin baglamsal c¢ergevesi igerisinde anlamlandirmaya c¢alismiglardir. Buna gore
ginahkarlardan sorguyu nefyeden ifade, ahirette herhangi bir bilgiyi aciga ¢ikarma,
0grenebilme amacina dayali sorularla iligkilidir. Bagka bir deyisle islenen ameller hakkinda
bilgi sahibi olabilmek icin muhataplara herhangi bir soru ydneltilmeyecektir. Dilci
mufessirlerden biri olan Zeccac (61. 311/923) konuyu izah baglaminda ahirette yapilacak
sorgulamanin 6grenme amagli degil, muhatabi azarlama ve susturma tarzinda vuku
bulacagini ifade etmistir.X° Buna gére giinahkarlarin ahirette sorguya cekilmesi kétii s6z
ve davranislari sebebiyle onlari kinayip asagilamak, kabahat ve kusurlarini yizlerine
vurmak igindir. Dolayisiyla sorgulamanin cehennemliklerin maruz kaldigi psikolojik bir
azap vasitasi olacagi séylenebilir.

el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur'dn, thk. Salim Mustafa el-Bedri (Daru’l-Kitiibi’l-‘iimiyye, 2014),
17/114.

9 Nasiriiddin Eb( Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil (Beyriit:
Daru’|-Kiitlbi’l-‘iimiyye, 2015), 2/454; Ebiissulid el-imadi Muhammed b. Muhammed b. Mustafa, irsadii’l-
akli’s-selim il mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim, thk. Halid Abdulgani Mahfaz (Beyrit: Daru’l-Kitiibi’l-‘iimiyye, 2010),
8/46.

10 Eb( ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Me‘Gni’l-Kur’dn ve i‘rdbiihi, thk. Abdi¥’l-Celil Selbi (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2004), 4/20; Ebi’I-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’I-
Cevzi, Zadii’l-mesir f7 ilmi’t-tefsir, thk. Ahmed Semseddin (Beyrdt: Daru’I-Kiitibi’l-‘ilmiyye, 2009), 7/313.
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Bu bilgilerden hareketle sorgudan istisna tutulan kitlenin tahkir edilmek,
asagilanmak gibi psikolojik siddetten kurtulacak olmalari sebebiyle sorguya cekilenlere
nazaran daha avantajli bir konumda olduklari séylenebilir. Ancak suglularin glinahlarindan
sorguya cekilmeyecekleri bilgisi esasinda onlarin cehenneme girmekten kurtulmalarinin
mimkin olmadigl, bir an 6nce o azabi tadacaklari tehdit ve uyarisini zihinlere naksetme
amacina yoneliktir. Bu hususiyeti Rahman slresindeki mezk{r ayetin bagh bulundugu
baglam cercevesinde belirginlestirmek miimkindir. Nitekim muteakip ifadelerde
glnahkarlarin simalarindan taninacagi, pergem ve ayaklarindan tutulup yakalanarak
cehenneme atilacag) bilgisi paylasiimaktadir.!

insanin yiiz ve simasindan sergiledigi séz ve eylemlerin anlasilabilmesi, islenen
glnahlarin insanin beden ve azalarina sirayet edip asikar bir sekilde sergilenecegini
belirtmenin yani sira higbir seyin Allah’tan gizlenmesinin mimkiin olmadigi gergegine de
isaret eder mahiyettedir. Ayrica kafirin ylziinin kararip, asilmasina mukabil, iman edip
salih amel isleyenlerin yizlerinin sevingten parildamasina yénelik baska ayetlerin de!?
delaletinden anlasilacagi lzere bu iki kesimin isledikleri ameller sebebiyle kendilerini
bekleyen nihai akibet hakkinda bilgi sahibi olduklari agiktir. Baska bir deyisle islenen
ginahlarin bedende olusturdugu o korkutucu tablo insanin artik ebedi azapla
ylzlesmesinin an meselesi oldugunu ortaya koymaktadir. Artik bu asamadan sonra
azaptan kurtulmanin tek yolu Allah’in rahmet ve merhametinin tecelli ederek o
giinahkarin affedilip, bagislanmasidir. iste Rahman ve Kasas siresindeki ayet ifadeleri
suglularin  glnahlari  hakkinda konusulmayacagini, onlara herhangi bir soru
yoneltilmeyecegini beyan ederek bagislanma beklenti ve talebinin bu asamadan sonra
glinah batagina saplanmis kimseler icin gerceklesmesinin mimkiin olmayacagina isarette
bulunmaktadir. Nitekim Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) de “sana falancanin hatasini
soracagim” ifadesinin Arap dilinde “senden onu affetmeni istiyorum” manasina geldigini
belirterek ayette zikredilen sorgunun bagislama ve sefaat etme anlaminda kullaniimis
olabilecegine isaret etmistir.’® Dolayisiyla suglu ve giinahkarlarin sorguya cekilmeyecegini
belirten dyetler bu kimseler igin af ve magfiretin gerceklesmeyecegini, bir an dnce onlarin
azapla ylizleseceklerini hatta bu konuda onlara hesaba ¢ekilme siiresi kadar bile miihlet
verilmeyecegi tehdit ve uyarisini icermektedir. Bu bakimdan s6z konusu ayetlerin
sorgulama gercgegiyle celismedigi, her bir ifadenin esasinda ahiret ahvalinin siddet ve
dehsetinin farkh yonini yansitan anlatimlar olarak degerlendirilmesi gerektigi
soylenebilir.

1.2. Oziir ve Mazeretin Olmayacagini Belirten ifadeler

Kur’an’in ahiret hayatini tasvir eden bazi ayetlerinde sorgulama sirasinda
muhataplarin  konusmalarini  yansitan diyaloglarin yani sira onlara s6z hakki
verilmeyecegini, kendilerini savunma firsati taninmayacagini belirten ifadelere rastlamak
da mimkiindiir. Ornegin “Bu 6yle bir giindiir ki artik konusamazlar. Zamani gectigi igin
kendilerine izin de verilmez ki mazeret bildirsinler”** seklindeki ayet ifadesi insana &hirette
kendini savunma hakki verilmeyecegini, hatta bu konuda konusmasinin dahi imkansiz

11 er-Rahméan 55/41.

12 Al-i imran 3/107; el-Kiyamet 75/22-25; Abese 80/38-42.

13 Eb( Abdillsh Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’l-gayb, thk. Seyyid imran (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2012), 15/122.

14 e|-Murselat 77/35-36.
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oldugunu kesin bir sekilde beyan ederken “onlarin mazeretleri, ‘Rabbimiz olan Allah’a
yemin ederiz ki biz ortak kosanlardan olmadik’ demekten baska bir sey olmad”*®
meaélindeki ayet ise insanin bazi mazeretlerin arkasina siginarak kendisini aklamaya
¢alisacaginin altini cizmektedir.

Genellikle mezk(r ayetler arasindaki miskillik ahiretin cesitli olaylarin yasanmasina
imkan saglayan farkli asamalardan olustugu seklindeki ayni teoriyle izale edilmeye
cahisilmistir. Buna gore ahiretin bazi asamalarinda konusmaya izin verilecek, bazilarinda
ise muhataplara konusma imkan ve firsati taninmayacaktir. Bazi mufessirler bu kanaati
cesitli dilsel karinelerle teyit etme yoluna gitmislerdir. Nitekim Ferra (6l. 207/822)
Miirselat sGresindeki ayette ahireti tavsif eden “glin” ibaresinin Arap dilindeki “falanca
geldigi glin ben de sana gelecegim” seklindeki kullanimla benzerlik tasidigini, gelme isinin
kisa bir sire icerisinde gerceklesmesi sebebiyle gliniin tamamini kapsamayacagini
dolayisiyla giin ile kastedilenin “an” oldugunu belirtmistir.'® Giin ibaresinin ihtiva ettigi bu
anlamin benzerinin ayni ayette zikredilen “konusamazlar” ibaresi icin de gecerli oldugu
sdylenebilir. Oyle ki insanin sorguya cekildigi anda 6ziir ve mazeret ileri siiremeyecek
olmasi bu ibarenin dogrulanabilmesinde yeterlidir.!” Bu bakimdan sanik konumundaki
kisilerin ahiret glinlinin uzun bir sirece yayillan herhangi bir zaman diliminde
konusabilmelerine izin verilmesi kadar izin verilmemesi de imkan dahilindedir.

Dilin imkan ve sinirlari kapsaminda yapilan bu yorum ve izahin dhirette birbirinden
tamamen farkh slire¢ ve asamalarin yasanabilmesinin mimkin oldugu gercegini
delillendirdigi ancak konuyla ilgili ayet ifadelerinin maksat ve gayesini yeteri kadar
yansitmaktan uzak oldugu soylenebilir. Zira suclularin bazi durumlarda s6z séylemelerine
ve konusmalarina izin verilmemesi, sorgu sirasinda kisinin kendini savunma hakkinin
elinden alinmasi anlamina geldigi icin sorgu gercegiyle celisen bu hususun da ¢6ziime
kavusturulmasi gerekmektedir. Bunun icin konusmanin yasaklandigi siirecin ahiretin hangi
asamasinda gerceklestiginin net bir sekilde belirlenmesi konunun anlasiimasina bliytk
katki saglayacaktir.

Gerek konuyla ilgili bazi rivayetler gerekse ayetlerdeki baglamsal vurgu ve isaretler
konusmanin yasaklanacag siire¢ hakkinda birtakim bilgiler icermektedir. Nitekim ikrime
(6. 105/723) Miurselat sdresinde glinahkarlarin konusmalarina ve mazeretlerini
bildirmelerine izin verilmeyecegini bildiren ifadeyi “Sonra siz kiyamet giiniinde Rabbinizin
huzurunda davalasacaksiniz”*® seklindeki ayetle telif etme cihetiyle ginahkarlarin
baslangicta kendi aralarinda konusup tartisacaklarini, sonrasinda Allah’in onlarin agizlarini
muhurleyecegini, ellerinin ve ayaklarinin konusacagini belirterek, séz ve konusmanin
yasaklandigi siireci bu durumla iliskilendirmistir.’® ibn Kuteybe de bu ayetler ¢ercevesinde
benzer bir yorumda bulunarak insanlarin aralarinda tartisacaklarini, mazlum olanlarin
zalimlere karsi cesitli iddialar ileri slireceklerini, kisas gergeklesip hiikim sabit olunca

15 el-En‘am 6/23.

16 Eb( Zekeriyyd Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Me‘Gni’l-Kur’én (Misir: Daru’l-Misriyye, 1983),
3/226; Taberi, Cdmiu’l-beyén, 11/307.

17 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 15/588; Ebl Hafs Omer b. Ali ed-Dimeski b. Adil, el-Liibéb fi ulimi’l-
Kitdb (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 20/84.

18 @z-Zimer 39/31.

19 Ebi’l-Hasen Al b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, thk. Muhammed b. Abdullah el-
Muheymid (Riyad: CAmi‘atii’l-imam Muhammed b. Su(d el-islAmiyye, 1430), 23/102; ibni¥'|-Cevzi, Zadii’l-
mesir, 8/181.
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cehennemliklere, “kavga etmeyin, birbirinizle konusmayin ve 6ziir dilemeyin; ¢linki bu
durum sizin basiniza gelen cezayi engelleyemedigi gibi size hicbir faydasi dokunmayacak”
denilerek onlarin asagilik ve zelil bir konuma diseceklerini belirtmistir.° Tabii
mifessirlerden Hasan-1 Basri de (6l. 110/728) “Yikilin karsimdan ve artik bana bir sey
séylemeyin”?! seklinde Allah Teal3 tarafindan yapilan hitabin cehennemliklerle gecen son
diyalog oldugunu, bundan sonra higkirik, inleme, esek anirmasi, képek ulumasi gibi hig
kimsenin anlamayacagi sesler disinda konusmayla ilgili hicbir seyin olmayacagini ifade
etmistir.2? Bu ifadenin yer aldigi dyet pasajlari da konusmanin yasaklandigi siirecin suglu
ve giinahkarlarin cehennem azabini tatmalariyla baslayacagina vurgu yapmaktadir.?® Her
ne kadar “Sdra iflendiginde artik ne aralarinda akrabalik baglari kalacak ne de birbirlerine
soru sorabilecekler’® seklindeki ayet ifadesi bu olayin sura ilk defa iflendiginde
gerceklesecegi izlenimi uyandirsa da buradaki durum kiyametin kopmasi sirasinda insanin
yasadigl korku ve saskinlikla konusma yetisini gegici bir slire kaybetmesiyle ilgilidir.
Nitekim Abdullah b. Abbas “Biri digerine yénelir, karsilikli birbirini sorumlu tutup
suglarlar”®, “Vay basimiza gelenler! Bizi yattigimiz yerden kim diriltip kaldirdi? Rahménin
vaad ettidi iste bu! Peygamberler gercekten dogru séylemis”?® bicimindeki konusmalarin
ikinci kez sura uflendiginde vuku bulacagini séylemistir.?’

Biitln bu goris ve yorumlar incelendiginde giinahkarlara hicbir sekilde konusma
izin ve firsati verilmeyecek olan siirecin hesap ve sorgunun tamamlanip ebedi azap
hikminin kesinlesmesinin ardindan baslayacagl soylenebilir. Bu asamadan sonra 6ne
surlilen 8zir ve mazeretler fayda saglamayacagi,?® anlamini yitirecegi, daha acik bir
ifadeyle karara baglanan nihaf hilkkmi degistiremeyecegi icin cehennemliklere konusma
ve sO0z soyleme izni verilmeyecektir. Dolayisiyla Kur’an’da konusmaya yonelik getirilen
kisitlama ifadelerini, ebed azaba mahkim olmalari kesinlesmis kimseleri tahkir etme ve
asagilama amaci tasiyan manevi ve ruhani bir azap bicimi olarak degerlendirmek
mamkanddr.

Diger taraftan musriklerin ahiretin bazi asamalarinda konusamayacak olmalari ile
bazilarinda birtakim mazeretler ileri stirmeleri, 6zlrlerini beyan etmeleri arasinda
herhangi bir farkin olmadigi séylenebilir. Zira herhangi bir fayda saglamayan soézler
séyleyen kimse sanki hic konusmamis gibidir.?° Daha agik bir ifadeyle suglularin kendilerini
aklamaya galisma girisimlerinin giinahlarinin bagislanmalari ve affedilmeleri hususunda
olumlu higbir katkiya sahip olmadigi icin ahiret gliniinde dile getirilen 6ziir ve mazeretler
yok hikmindedir. Bu nedenle cehennemliklerin kusur ve glinahlarinin bagislanmasina
yonelik sarfettigi cimleler, birtakim seyler mirildanan kisinin hicbir mana ifade etmeyen
sozlerine benzetilmistir. Konuya bu perspektiften yaklasildiginda ayet ifadelerindeki

20 ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur’én, 46.

21 e|-MU'mindn 23/108.

22 Begavi, Medlimii’t-tenzil, 3/318; Zemahseri, el-Kessdf, 3/187.

23 g|-M{’'min(in 23/103-108.

24 e|-MU’'mindn 23/101.

25 es-Saffat 37/27.

26 Yasin 36/52.

27 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8/322; Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyati, ed-Diirru’l-mensir fi tefsiri’l-
me’sir (Beyrat: Daru’|-Kitibi’l-‘ilmiyye, 2010), 5/30.

28 Eb Mans(r Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el-Maturidi es-Semerkandi, Te'vildtii Ehli’s-siinne, thk.
Mecdi Beslim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1426/2005), 10/385.

29 Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 2/558; Ebissu(id Efendi, irsddii’l-akli’s-selim, 8/285.
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muhteva arasinda herhangi bir iskalden s6z etmek mimkiin degildir. Zira glinahkarlar
tarafindan serdedilen 6ziir ve mazeretlerin hicbirinin kabul gérmeyecegine vurgu
yapilmasi, ayni kitlenin konusmasina misaade edilmeyecegi sonucuna kapi aralamakta bu
gercekle hicbir sekilde celismemektedir.

2. Ahirette Sorguya Cekilecek Muhatap Kitle

Ayetlerin muhteva ve baglami dikkate alindiginda sorgu siirecinin misriklerin séz
ve eylemleriyle ilgili oldugu géze carpmaktadir. Bunun yani sira Kur’an’daki bazi sarih
beyanlar musriklerin yani sira peygamber ve meleklerin icinde bulundugu kitlenin de
sorgulanacagini bildirmektedir. islenen giinah ve suclardan dolayi muhatabi azarlama ve
kinama amaci taslyan bu siirecin giinahlardan masum olanlar igin ihtiva ettigi anlamin
tespiti, konunun muhakkak surette yorum ve izahi gerekli kilan boyutunu teskil
etmektedir. Ayni meyanda miminlerin sorguya c¢ekilip c¢ekilmeyecekleri, musriklerle
aralarinda ne gibi farklar olacagl hususu cevap aranan sorular arasindadir. Bunun igin
sorgu gercegi muhataplari gozeten bir tasnif altinda siniflandirilarak konuyla ilgili ayet ve
hadislerin yani sira mifessirlerin yorumu cercevesinde degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

2.1. Misriklerin Sorgulanmasi

insanin sorgulanmasi, islenen giinah ve suglarin yiiziine vurulmasi, bunlar sebebiyle
hor ve hakir bir duruma duslrilerek asagilanmasi anlamina geldigi icin Kur’an’da bu kotu
muameleye reva gorilen kesim olarak musrikler 6n plana ¢ikarilmistir. Gerek ayetlerdeki
sarih beyanlar gerekse sorgu sireci ile ilgili ayet ifadelerinin muhteva ve baglami,
misriklerin genellikle sirkin tezahir( olan s6z ve eylemlerinin sorgu sirecinin bir pargasi
olacagina isaret etmektedir. Ozellikle bu siirecin cahiliye anlayisina dayali olarak atalardan
tevariis edilen, islam’in temel inang esaslarina halel getiren birtakim inang, ritiiel ve
uygulamalar Gzerine yogunlastigl gbze carpmaktadir. Bu ¢ercevede musriklerin sorguya
cekilecegi hususlardan birisi melekleri Allah’in kizlari olarak telakki etmeleriyle ilgilidir.
Nitekim rivayetlerde musriklerin Allah’in cinlerin gozde kizlariyla evlenmesi sonucu
meleklerin meydana geldigi kanaatine sahip olduklari bildirilmektedir.3° Bu durum onlari
meleklerle Allah arasinda soy ve nesep bagi kurmaya, kutsiyet atfettikleri varliklari da disi
olarak nitelendirmeye sevk etmistir. Bu nedenle de tapindiklari meshur putlara Lat,
Menat, Uzza gibi disi isimler koymuslardir.®*

Kur’an’in birgok ayetinde meleklerin cinsiyetini belirmeye iliskin musriklerin
iddialari reddedilmekte, Allah’in bu tiir nitelemelerden miinezzeh yegane ve tek ilah
oldugu disiincesi vurgulanmaktadir.32 Ayrica meleklere cinsiyet atfedip onlari disi varliklar
olarak nitelendiren misriklerin bu s6zlerinin muhakkak surette sorgulama konusu olacagi
beyan edilmektedir. “Rahman’in kullari olan melekleri disi saydilar. Yoksa yaratilislarina
sahit mi oldular? Onlarin sahitlikleri kaydedilecek ve bundan dolayr sorguya
cekileceklerdir’®® seklindeki ifadeler musriklerin meleklerin cinsiyetiyle ilgili sarfettikleri

30 Taberi, Cadmiu’l-beydn, 9/549; Kurtubi, el-Cdmi°, 15/88; Ebii’|-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b.
Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim (Kahire: Daru’l-Hadis, 2011), 4/29; islAm &ncesi Arap toplumundaki melek
inancinin Kur'an'daki yansimalari hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Suayip Karatas, “Kur’an Oncesi Cahiliye
Toplumunun Melek inancr”, Miitefekkir 6/11 (Haziran 2019), 110-119.

31 en-Necm 53/19-20.

32 en-Nisad 4/117; en-Nahl 16/57; el-Enbiya 21/26-29; es-Saffat 37/152-159; ez-Zuhruf 43/15-16; en-Necm
53/27-28; el-ihlas 112/3.

33 ez-Zuhruf 43/19.
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sozlerin hicbir temel dayanagi bulunmayan farazi ve hayal mahsulii ¢ikarimlardan ibaret
oldugunu bildirmektedir. Konuyla ilgili delil niteliginde bir bilgi veya haberin bulunmamasi
ise misahede etme ve gozlemleme disinda meleklerin cinsiyetini 6grenmenin mimkiin
olmadigina delalet etmektedir. “Yoksa meleklerin yaratilislarina sahit mi oldular”
ifadesiyle boyle bir yontemi kullanmanin imkansiz oldugunu belirtilerek mdusriklerin
melekleri tabiati konusundaki bilgisizlik ve cehaletlerini yizlerine vurulmakta adeta
kendileriyle alay edilmektedir. Bu durum ayni zamanda msriklerin kori koriine atalarinin
soyledikleri sozleri tekrar etme disinda mesnetsiz konusmalarinin Yice Allah nezdinde
biiyik vebal gerektiren su¢ ve giinahlardan biri olduguna isarette bulunmaktadir.3* Bu
bakimdan mdsriklerin sorguya c¢ekilecek olmalarini hicbir mazeretin arkasina
siginamayacaklarina, ahirette bilylk bir kinamaya, cetin bir azaba ugrayacaklarina isaret
eden agir bir tehdit ifadesi olarak degerlendirmek mimkdinddir.

Musriklerin sorguya cekilecekleri bir baska konu hayvan ve zirai Uriinlerinin bir
kismini putlara ayirmayi zorunlu bir vecibe haline getirmeleriyle alakalidir. Esasinda bu
mesele ilahi sahaya miidahale etme yetkisini kendinde goren zihniyetin s6z ve eylemlerine
yonelik kinamayi icermesi bakimindan digeri gibi benzer vurgular tasimaktadir. Zira
musrikler herhangi bir delil ve bilgiye dayanmadan tarim mahsullerini ve hayvanlarini
Allah ve putlarin hissesi olmak tzere ikiye taksim etmekte, Allah’in hissesini misafir, fakir
ve disklnler icin digerini ise putlarin hizmet ve bakimindan sorumlu olanlar icin
kullanirlardi. Sayet Allah’a ayirdiklari daha degerli ise onu putlarin hissesine aktarmakta
ancak putlara ait olan degerli seyleri Allah’in hissesine aktarmaktan imtina ederlerdi.®
Putlari Allah’a nazaran daha ayricalikli bir konuma tasiyan bu anlayis ve uygulamadan
dolayl su ayet ifadesi misriklerin sorguya cekileceklerini haber vermektedir: “Onlar,
kendilerine rizik olarak verdiklerimizden, bilmedikleri seylere de bir pay ayirirlar. Allah’a
yemin olsun ki béyle kendi uydurdugunuz putlardan dolayr mutlaka sorguya
cekileceksiniz.”3®

Musriklerin sorguya c¢ekilecegi ihbari yaptiklarinin hesabini kesinlikle verecekleri,
bundan dolayl cehennemde siddetli bir azaba ugrayacaklari anlamina gelen agir bir tehdit
ifadesidir. Allah Teala mezk(r ayette kendi zatina yemin ederek sorgunun muhakkak
surette gerceklesecegini bunun musriklerin sug ve giinahlarini yizlerine vurarak, onlari
kinama ve azarlama maksadiyla yapilacagini beyan etmistir.3” Sorgulamanin muhtevasina
iliskin herhangi bir bilgi veya nakle yer verilmese de bunun sergilenen tavir ve
davranislarin sebebini 6grenme gibi soru-cevap seklinde olmayacagi, misriklerin
kendilerine 6zlr veya mazerette bulunma hakki taninmayacak bir sliregten gegirilecekleri
soylenebilir. Baska bir deyisle mezk(r ifadedeki sorgulama diger ayetlerde oldugu gibi
olumsuz anlam gagrisimi yapan tehdit ve vaid unsuru olarak kullaniimistir.

Sirk inancinin tezahiril olarak 6n plana ¢ikan uygulamalardan biri olan ¢ocuk katli
de musriklerin sorgulanacaklari hususlardan biridir. Kur’an’da atalardan tevaris edilen bu
vahim hadisenin en temel sebebi olarak yeni dogan ¢ocugun aileye getirecegi maddi
kiilfete isaret edilmistir. “Fakirlik veya fakirlik korkusu sebebiyle ¢ocuklarinizi

34 Zemahseri, el-Kessdf, 4/129; Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 2/370; Ebiissu(id Efendi, irsadii’l-akli’s-selim, 7/313.

35 el-En‘am 6/136.

36 en-Nahl 16/56.

37 Fahreddin er-Razi, Meféatihu’l-gayb, 10/263; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-kadir, thk.
Seyyid b. ibrahim b. Sadik b. imran (Kahire: Daru’l-Hadfs, ts.), 3/240.
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éldiirmeyiniz” 3 seklindeki Kur’an ifadeleri cocuk katlinin agirlikh olarak ekonomik

kaygilardan kaynaklandigini gozler 6nline sermektedir. Bu nedenle mezk({r ayetlerde
ailenin de ¢ocuklarin da rizkini ihsan edenin Allah Teala oldugu, ekonomik sebeplere dayali
bu tlr bahanelerin hicbir sekilde evlat katlinin gerekgesi olarak ileri strilemeyecegi
vurgulanmistir. Hatta bu hususu daha etkili ve belirgin hale getirmek, ayrica ¢ocuk katlinin
Allah nezdinde ahirette azabi gerektiren ¢ok bilyiik su¢ ve glinah oldugu noktasinda uyari
ve ikazda bulunmak igin “diri diri topraga gémiilen kiz cocuguna hangi giinahtan 6étiirii
éldiiriildiigii soruldugu zaman”* seklindeki ifade ile bahse konu olan uygulama, kiyamet
ahvalini tavsif eden olaylar silsilesi igerisinde zikredilmistir.

Oldiiriilen ¢ocugun masumiyetini godzler éniine sermenin yani sira bu sucun
faillerinin sorguya ¢ekilecek olmalarinin kiyametin dehset ve korkunglugunu yansitan
olaganistu hadiselerle iliskilendirilmesi esasinda olaylarin faillerine yapilan agir ve siddetli
bir tehdittir. Her ne kadar zikredilen ifadede sorguya ¢ekilecek kitleye yénelik herhangi bir
degerlendirmede bulunmaktan ziyade oldirilen kiz ¢ocugunun masumiyetine vurgu
yapilmasiilk etapta tenkit ve tehdidin siddetini azaltiyor goriinse de dyetin maksadi bunun
tam aksidir. Nitekim Zemahseri (6l. 538/1144) ve Razi “gémilen kiz ¢ocuguna
oldirtlmesine yol acan ginahin sorulmasinin anlami nedir? Asil onu gémene kizini
oldirmesinin gerekgesi sorulmali degil miydi” seklindeki soruyu katili susturma, onu
utandirip cevapsiz birakmak icin bdyle bir ifade kullanilmistir diyerek yanitlamislardir.®
Kurtubi (6l. 671/1273) de benzer sekilde dyetteki ifadenin katile, kiz cocugunu nigin
oldirdagiine dair sorulacak sorudan daha belig ve etkileyici oldugunu beyan etmistir. Ona
gore kiz cocugunun masumiyetine vurgu yapilmasi, éldirenin higbir mazereti olmadigini
dolayisiylaislenen bu fiilin Allah nezdinde biyuik bir su¢ oldugunu géstermek icindir.** Ayni
sekilde Beyzavi (0l. 685/1286) sorunun kiz cocuguna yoneltilmesini, Allah Teald’nin cocuk
katillerine olan 6fke ve gazabini gésterme, onlari ziyadesiyle tahkir ve asagillama etme
amaci tasidigini belirtmistir.*? Yapilan bu yorumlara bakildiginda Tekvir sQresinin mezkdr
ayetleri, ahirette oldiriilen kiz ¢ocuklari tGzerinden katilin sorgulanmasi anlamini ihtiva
etmektedir. Bu ifade tarzi katile karsi 6fke ve sitemin ¢ok fazla oldugunu, islenen suga
gerekge olarak ileri sirillen gerekgelerin hicbir ikna edici delil ve temele dayanmadigini,
bu nedenle de yapilan sorgulamada kesinlikle katile s6z hakki taninmayacagi bilgisini
vurgulamaya yoneliktir.

Mausriklerin sorguya cekilecekleri hususlardan bazilari ise islam’in kutsal degerlerini,
inang ilkelerini, muhkem prensiplerini ihlal etme girisim ve tesebbislerine ydneliktir.
Musrikler Hz. Peygamber’in tevhid ¢agrisinin insanlarin vicdan ve gonillerdeki etkisini
kirabilmek icin vahyin inzalinden itibaren gesitli yol ve yontemler sergilemislerdir. Bu
cercevede basta Hz. Peygamber olmak lzere ona itaat eden kimseleri onur kirici ve
rencide edici s6zlerle tahkir etmisler, islAm’in temel inang esas ve ilkelerine halel getiren
tavir ve tutumlar icerisinde olmuslardir. Kur’an’in konuyla ilgili dyetleri bu nedenle bir
taraftan misriklerin itham ve suclamalarina karsilik verme amaci giderken diger taraftan
da onlarin kotl s6z ve eylemlerinin karsihigini gérmek Ulzere siddetli bir sekilde
cezalandirilacaklari tehdit ve uyarisinda bulunmaktadir. iste sorgu gercegi, musriklerin

38 g|-En‘am 6/151; el-isra 17/31.

39 et-Tekvir 81/8-9.

40 Zemahseri, el-Kessdf, 4/544; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 16/74.
41 Kurtubi, el-Cdmi°, 19/152.

42 Beyzavi, Envéru’t-tenzil, 2/573.
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yaptiklarindan dolayi kendilerini bekleyen hazin sonla muhakkak surette yiizlesecekleri
bilgisini vurgulamaya yoneliktir.

Oyle ki musrikler sorumlulugun sahsi oldugu, hi¢ kimsenin baskasinin yaptiklarindan
mesul tutulamayacagi seklindeki islam’in kadim ilkesine ragmen siirekli olarak inananlarin
zihinlerini bulandirma, onlari tirlG entrikalarla dinlerinden dondiirme ¢abasi icerisine
girmislerdir. Bu cercevede 6zellikle gesitli sikinti ve eziyetlerden muzdarip zayif miminleri
hedef segmisler, onlarin dinlerini terk edip kendilerine tabi olmak suretiyle icine dustikleri
zillet ve iskenceden kurtulup geride kalan hayatlarini rahat ve huzurla gecirecekleri
glvencesi vermislerdir. Miiminlerin “size uyarsak Allah’in bize azap etmesinden gekiniriz”
seklindeki karsiliklari Gzerine ise musrikler “eger bir glinahiniz varsa, bu glinah bize”
diyerek glya onlarin vyaptiklarinin  sorumlulugunu Ustlenecekleri iddiasinda
bulunmuglardir.®® “O kdfirler iman edenlere dediler ki: ‘Bizim yolumuza uyun. Sizin
glinahlarinizi biz yiiklenelim.” Hdlbuki onlarin hicbir giinahini yiiklenecek degillerdir.
Gercekte onlar yalancidirlar”* ifadesi mdusriklerle miminler arasinda yasanan bu
diyaloglara dikkat cekmekle birlikte musriklerin verdikleri sozlerde cok da samimi
olmadiklarini, niyetleriyle sdylemlerinin értlismedigini gdzler dniine sermektedir.

Musriklerin yeniden dirilisin vuku bulusuna ihtimal vermemeleri ve ahiret hayatina
iliskin bitlin hakikatleri kesin bir dille reddetmeleri dikkate alindiginda dinlerinden
donmeleri halinde iman edenlerin dhirette glinahlarini yikleneceklerini dillendirmeleri
esasinda hicbir temel ve dayanagi bulunmayan kuru bir iddiadan 6te gegmemektedir. Bu
nedenle muteakip ayet ifadeleri gaybi hakikatler konusunda inananlarin zihinlerinde
birtakim stipheler olusturmak amaciyla ortaya atilan iddialarin agir sonug ve yaptirimlari
olacagina vurgu yaparak musrikleri tehdit etmektedir. “Onlar kendi yiikleriyle birlikte
baska yiikler de yiiklenecekler, uydurduklari iddialardan dolayi kiyamet giiniinde mutlaka
sorguya cekileceklerdir.”*

Bu ifadeler iman edenleri dinlerinden dondiirmek icin sarfettikleri sézler sebebiyle
musriklerin agir vebal ve mesuliyet altina girdiklerini, kendilerinin yani sira dogru yoldan
saptirdiklari insanlarin da glinahlarina ortak olduklarini bildirmektedir. Hz. Peygamber’in
mezk{r ayetin agiimi meyaninda “kim kot bir ¢i8ir agarsa hem bu kétalGgiin vebalini hem
de o yolda gidenlerin giinahini Ustlenir”*® seklindeki buyrugu, musriklerin séz ve
eylemleriyle adeta glinah batakligina siriklendigini izhar etmektedir. Onlarin bu konuda
suglarini hafifletecek higbir mazeret ve bahane ileri siiremeyecek olmalari durumlarini
daha da vahim hale getirmektedir. islenen giinahlarin biyiikligi ise verilecek cezanin
katlanmasina, fiziki siddetin yani sira insanin ruh ve vicdanina tesir eden psikolojik siddete
maruz kalmalarina yol agacaktir. Bu bakimdan sorgu gercegi cehennem azabinin hemen
oncesinde musriklerin isledikleri glinahlardan 6tirl insan onur ve sahsiyetini ayaklar
altina alacak tlirden kot muamelelerin hedefi olacaklari uyari ve tehdidini icermektedir.

43 Ebii’'l-Hasen el-Besir el-Ezdi el-Belhi Mukatil b. Stileyman, Tefsiri’l-kebir, thk. Ahmed Fiireyd (Beyrat: Daru’l-
Kitiibi’l-‘iimiyye, 2003), 2/513; Begavi, Medlimii’t-tenzil, 3/462; Ebl Muhammed Abdi¥'l-Hak b. Galib el-
Endeliist ibn Atiyye, Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’I-Kitdbi’l-aziz, thk. Abdii's-Seldam Abdi’'s-Safi Muhammed
(Beyrait: Daru’I-Kiittbi’l-‘ilmiyye, 2011), 4/308.

44 el-Ankeb(t 29/12.

45 el-Ankeb(t 29/13.

46 Ebu’l-Hiseyin Mislim b. el-Haccic el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-sahih (Beyrat: Daru’l-Kitiibi’l-‘ilmiyye, 2011),
"Zekat", 69; EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Al en-Nesai, es-Siinen, thk. Ahmed Semseddin (Beyr(t:
Daru’I-Kiitlibi’l-“iimiyye, 2013), "Zekat", 64.
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Miifessirler tarafindan mezk(r ayetteki sorgulamanin azarlama ve kinama maksadiyla
yapilacaginin belirtiimesi konunun bu yéniine vurgu yapmaktadir.#’

Kur’an’da misriklerin islam’in muhkem prensiplerine halel getirmeye ¢alismalarinin
yani sira vahyin kaynagiyla ilgili gindeme getirdikleri iddia ve ithamlar sebebiyle de
sorguya cekileceklerine isaret edilmektedir. “Rabbine yemin olsun ki yaptiklari sebebiyle
muhakkak surette onlarin hepsini sorguya cekecediz’*® seklindeki ifadeler esasinda
Kur'an’t beser mahsulli gayretin Urlnl olarak telakki eden zihniyetin &hirette
yargilanacagina iliskin birtakim cagrisimlara sahiptir. Ancak diger ayetlerden farkh olarak
bu ifadelerde musrik gliruha yonelik herhangi bir vurguya yer verilmemesine ragmen
mifessirlerin bir kismi mezk{r ayetteki zamirin daha 6nceki ifadelerde zikredilen Kur’an’i
béliip parcalayanlar manasindaki “muktesimin” lafzina raci oldugunu,* dolayisiyla umumt
ifadenin bu lafizla tahsis edildigi goriisiinii benimsemisleridir.>® Buna gére mezkidr ayette
sorguya cekileceklerin “muktesimin” ziimresine dahil kisilerden olusacagi séylenebilir.

Rivayetlerden hareketle Kur’'an’in bir kismina inanmakla birlikte bir kismini inkar
eden Yahudi ve Hristiyanlar ile Kur’an’i eskilerin masallari, sihir, siir ve kehanet kitabi
olarak niteleyen Mekke misriklerinin bu ziimrenin icerisinde telakki edildigi séylenebilir.>
Buradaki 6nemli nokta ilahi Kelam ile ilgili ileri siiriilen iddia ve yakistirmalarin delil ve
mesnetsizligi bir yana bunlari dillendirenlerin kendilerini dahi ikna niteligi tasimayan art
niyet ve kasit Urlni olmasidir. Misriklerin “niye Kur’an-1 Kerim’e karsi isyan eden
hareketler igerisinde bulundunuz, bu konuda deliliniz nedir?” seklindeki sorularin
muhatabi olacaklarina dair rivayetler,®® yaptiklarini hakli ¢ikaracak hicbir bahane ve
mazeretin ardina siginamayacaklarina isaret etmektedir. Bu bakimdan sorgu sirasinda
Kur’an ile ilgili itham ve iftiralar sebebiyle suglari yizlerine okunan mdisrikler buyuk bir
azar ve kinamaya maruz kalacaklardir.

2.2. Peygamber ve Meleklerin Sorgulanmasi

Yiice Allah’in bitlin toplumlara peygamber géndermesinin temel amaci, insanin
diinya hayatinda ilahi rehber ve kilavuza olan ihtiyacini gidermektir. S6z konusu amacin
gerceklesmesi ayni zamanda glinah ve kotilik batagina saplananlarin birtakim bahane ve
mazeretlerin ardina siginarak kendini aklama tesebblistinii gegersiz hale getirmektedir. Bu
nedenle bircok ayette peygamberlerin toplumlari igin ahirette sahit olacaklari ifade
edilerek, gunahkarlar tarafindan sergilenen kotii s6z ve eylemlerin asla mazur
gorilmeyecegi vurgulanmaktadir.

Peygamberlerin sorgulanmalari da esasinda sahitlik misyonuyla alakali olarak
gonderildikleri toplumun teblig edilen ilahi hiikiim ve buyruklara yonelik tavir ve tutumlari
konusunda kendilerinin tanikhgina basvurma anlamina gelmektedir. Bu bakimdan

47 Zemahseri, el-Kessdf, 3/409; ibni’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 6/129; Ebii’l-Hasen Alaiiddin Alf b. Muhammed b.
ibrahim el-Hazin, Liibdbii’t-te'vil fi me‘éni’t-tenzil, thk. Abdiisselam Muhammed Ali $ahin (Beyrat: Daru’l-
Ktiibi’l-‘ilmiyye, 2010), 4/3/377; Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Y(suf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-
muhit, thk. Adil Ahmed el-Mevcid (Beyrit: Daru’I-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2010), 7/140.

48 el-Hicr 15/92-93.

49 el-Hicr 15/90-91.

50 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 7/128; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 10/196.

51 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uy(in, thk. Abd’I-Maks{d b. Abdi’r-Rahim
(Beyr(t: Daru’I-Kiitiibi’l-‘iimiyye, 2007), 3/172; ibni¥'|-Cevzi, Zadii’l-mesir, 4/318; Kurtubi, el-Cdmi*, 10/39.

52 Kurtubi, el-Cdmi*, 10/41.
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“elbette kendilerine peygamber génderilen kimseleri de génderilen peygamberleri de
mutlaka sorgulayacadiz”’>® ayetini dzellikle ilaht buyruk ve égretileri kabule yanasmayan
misrik kesimi tahkir ve tezyif etmeye yonelik biyik bir tehdit ve ceza unsuru olarak
anlamlandirmak mimkiindiir. Zira sorgu stirecinde ildhi vahyin insanlara teblig edildiginin,
ndblvvet ve risalet vazifesinin layikiyla yerine getirildiginin tanik konumundaki
peygamberler araciligiyla izhar edilmesi, islenen glinahlarin biitiin sorumlulugunun
peygamberlerin ¢agrisina ylz ¢evirenlerin Gzerine yikilmasi sonucuna kapi aralamaktadir.
Peygamberlerin taniklig ile musriklerin sug ve glinahlarinin kesinlesmesi ise verilecek
cezanin katlanmasina sebep olmaktadir. Boylelikle sorgulama inkarcilara karsi ¢cok daha
fazla tahkiri, asagilama ve kinamayi iceren bir siirece déniismektedir.>*

islam muhaliflerinin sirkle ilgili akide ve inanclar cercevesinde peygamber ve
meleklere ilahT nitelik atfetmelerinin higbir temele dayanmadigini temellendirmek igin sirk
diisiincesine vasita kilinan kisi ve varliklarin bizzat kendi tanikligini basvurulmasi da ayni
maksada yoneliktir. Nitekim baba-ogul-kutsal ruhtan olusan UglG ilah anlayigini
Hristiyanlik akidesinin merkezine yerlestiren bu dinin mensuplarini tahkir etmek igin Yiice
Allah’in ahirette “Ey Meryem oglu Isé! insanlara sen mi ‘Allah’in disinda beni ve annemi
birer tanri kabul edin’ dedin?"*> seklindeki ifadelerle Hz. sd’y1 sorguya cekecegi beyan
etmektedir. Sorgu sirasinda toplum hazir oldugu halde sualin Hz. 1sa’ya tevcih edilmesi,
kiz cocuklarini topraga gémenleri agir bir sekilde tahkir etmek icin katili degil de kiz
cocuklarini sorgulamaya benzemektedir. Hz. 1sd’nin bu sorgu sirasinda Allah’a kulluk
etmeyi 6gltlemek disinda kavmini kesinlikle sirke kapi aralayan duygu ve disilincelere
sevk etmedigini bizzat dile getirmesi,*® kavminden sirke saplananlarin ¢ok agir ceza ve
muamelelerin hedefi olacagini izhar etmektedir.

Benzer sekilde melekleri Allah’in kizlari olarak gérdikleri icin onlara kulluk eden,
onlardan sefaat beklentisi icerisinde olan misriklerin bu iddialari da bizzat meleklerin
dhiretteki sorgu sirasinda sarfettigi su sozlerle ¢liritilecektir: “O giin Allah onlarin hepsini
toplayacak ve meleklere soracak: Bunlar miydi size tapmakta olanlar? Melekler séyle
cevap verecekler: Hasd! Sen yiliceler ylicesisin. Bizim velimiz onlar degil sensin. Gercekte
onlar cinlere tapiyorlardi; ¢cogu onlara inanmistr.”®’” Bu ifadelerde giinah ve sugun tespiti
konusunda her ne kadar melekler sorguya cekilse de esasen melekler (zerinden
inkarcilara sitem edilmektedir. Allah Teala Hz. isd’nin durumunda oldugu gibi meleklerin
boyle bir telkini bulunmadigini bilmesine ragmen melekleri sorgulamasindaki maksadi
musriklere yonelik sitem ve kinamanin daha etkili olmasina dayanmaktadir. Zira
meleklerin tanikhgi ile musriklerin yalanciliklarinin ifsa edilmesi dogal olarak musriklere
yapilan azar ve kinamanin siddetini arttiracagl gibi onlarin ahirette yasayacaklari
mahcubiyet ve pismanhgin katlanmasina yol acacaktir.>®

Peygamberlerin tanikhgiyla ilgili kiyamet sahnelerinden yapilan su iktibas da
konunun vaid boyutuna iliskin 6nemli bir 6rnek niteligindedir: “Allah’in peygamberleri
toplayip da onlara ‘Size ne cevap verildi?’ diye soracagi giin onlar ‘bizim bir bilgimiz yok.

53 el-A‘raf 7/6.

54 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 7/224; Kurtubi, el-Cami’, 6/241; ibn Adil, el-Liibdb, 9/20.
55 el-Maide 5/116.

56 e|-Maide 5/116-117.

57 Sebe 34/40-41.

58 Zemahseri, el-Kessdf, 3/542.
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Biitiin gizlileri tam olarak bilen yalniz sensin’ diyecekler.”>® Nebevi davete karsi gosterilen
tepkileri belirlemede peygamberlerin skt ederek nihal degerlendirmeyi Yiice Allah’in
ilim ve ihatasina havale etmeleri, kavimlerinden gordikleri kot davranislar konusunda
serzenis ve sikayetlerini sadece O’nunla paylastiklarina isarette bulunmaktadir. Allah’in
azarinin peygamberlerin sikdyetiyle bir araya gelmesi ise inkarcilara verilecek cezanin
siddetini arttiracagi icin onlarin ¢ok daha fazla Gzlintli ve pismanlik duymalarina yol
acacaktir.’? Dolayisiyla masumiyetleri vahiy tarafindan tescillenen peygamberlerin
sorgulanmasi, toplumlarin verdigi tepkiler konusunda hak ve hakikatin ortaya cikarilarak
inkarcilari ahirette hor ve hakir kilma amacina mebnidir. Kur’an’da bu sorgunun sadik
peygamberler tarafindan dogrularin izhar edildigi bir stire¢ olarak tavsif edilmesi ve bu
ifadenin hemen ardindan inkarcilara siddetli bir sekilde azap edileceginin bildirilmesi,5!
konunun uyari ve tehdit boyutunun isldm’a muhalefet eden kitleye yénelik oldugunu
vurgulamaktadir. Bu bakimdan peygamberlerin sorguya cekilecekleri ihbari esasen nebevi
cagriya icabet etmeyen gilinahkar kimselerin kinanip, azarlanacagi psikolojik azap
slirecinin baslayacagi anlamina gelmektedir.

2.3. Miminlerin Sorgulanmasi

Buraya kadar verilen bilgiler ahiretteki sorgunun, sergilenen koti s6z ve eylemler
sebebiyle misrik ve glinahkarlari kinama ve azarlama amacina dayali psikolojik ceza
vasitasi oldugunu, peygamber ve meleklerin sorguya cekilecekleri ihbarinin da ayni kesimi
tahkir ve takbih etmeye yonelik uyar ifadeleri olarak anlasiimasi gerektigini vurgular
niteliktedir. Konunun bu boyutu miminlerin sorgulanmasinin mahiyet ve keyfiyetinin
tekrar anlamlandiriimasini, sorgu sirecinin misriklerden farkllik arz eden yonlerinin agiga
cikarilmasini gerekli hale getirmektedir. Bu yontem ayni zamanda elde edilen bilgilerin,
ulasilan netice ve sonuglarin saglamasinin yapilmasina da imkan verecektir.

Kur’an’da agikca miminlerin sorgulanacagina vurgu yapan herhangi bir ifade
zikredilmemekle beraber konuyla ilgili muhatap kitleye isarette bulunan bazi dyetlerdeki
umumf lafizlardan hareket eden miifessirler, musriklerin yani sira miminlerin de sorguya
cekilecegini belirtmislerdir. “O kitap sana ve kavmine bir hatirlatmadir, yakinda
sorgulanacaksiniz’®?, “Rabbine yemin ederim ki yaptiklarindan dolayr onlarin hepsini
sorguya cekecediz”®, “Kendilerine peygamber génderilen kimseleri de mutlaka
sorgulayacadiz’® seklindeki ayet ifadelerinin herhangi bir karine ile tahsis edilmemesi,
sorgu surecinin miminleri de icine alan bir asama olarak anlasiimasini beraberinde
getirmistir.®®

Mutlak sekilde bitiin herkesin sorguya g¢ekilecegine bildiren ifadelerin miiminlerin
hangi konulardan ne sekilde sorgulanacaklarina dair herhangi bir tespitte bulunmaya
imkan vermemesi, konuyla ilgili rivayet malzemesi kadar bu rivayetlerin yorum ve tahliline
iliskin mufessirlerin goris ve degerlendirmelerini de 6nemli hale getirmektedir. Tekasur
shresinin “O giin nimetlerden elbette sorguya cekileceksiniz” seklindeki son ayeti gerek

59 e|-Maide 5/1009.

60 Zemahseri, el-Kessdf, 1/644.

61 e|-Ahzab 33/7-8.

62 ez-Zuhruf 43/44.

63 e|-Hicr 15/92-93.

64 e|-A‘raf 7/6.

65 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 7/235; Kurtubi, el-Cdmi‘, 10/41.
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sorgu slrecinin muhtevasina iliskin farkli bilgiler ihtiva etmesi gerekse bu konudaki
tartismalara makes tutmasi bakimindan oldukca dikkat ¢ekicidir. Bu konudaki tartismalar
genellikle insanin sorguya cekilecegi nimetlerin mahiyetini tespit etme lizerine yogunlassa
da bu sireci yasayacak gruplarin durumlarina iliskin cesitli degerlendirmeler icermektedir.

Zemahseri ve Beyzavi basta olmak lizere mifessirlerin bir bolimi ayetteki nimet
kavramini, insani dinden, dini sorumluluk ve yikimlalukleri ifa etmekten alikoyan eglence
ve mesguliyetler seklinde tanimlamislardir. Buna gore ilim ve ameli hichir sekilde
onemsemedigi halde kaliteli elbiseler giymek, lezzetli gidalar yemek suretiyle hayatin
bltin anlam ve amacini zevk ve eglenceye hasreden kimselerin sahip oldugu nimetler
sorgulama konusu yapilacaktir.®® “Allah’in kullari icin yarattigi iyi ve giizel riziklari kim
haram kildi”,*” “Ey Peygamber! Tertemiz nimetlerden yiyin, giizel amel isleyin”®® seklindeki
ayet ifadeleri helal nimetlerden istifade etmeyi dinin zorunlu bir rilknii olarak giindeme
getirmektedir. Dolayisiyla Allah Teala’nin bahsettigi rizik ve nimetlerden yararlandigi halde
glzel ameller isleyerek bu nimetlerin siikriinii eda eden kimseler, ahiretteki sorgudan
muaf tutulacak kesimi temsil etmektedir.

Miminlerin diinya nimetlerinden sorguya cekilmeyecegi gorisiinde olanlarin
delillerinden birisi de konuyla ilgili Hz. Peygamber’in yaptigi izah ve agiklamalardir. Nitekim
Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer Ebu’l-Heysem’in evinde yedikleri yemekler konusunda Hz.
Peygamber’e “bunlar bizden hesabi sorulacak olan nimetlerden midir?" diye sorunca Hz.
Peygamber; “Mimine diinyada iken yedigi bir seyden dolayl hesap sorulmaz. Bu konuda
sadece kafire hesap sorulur” buyurarak “Biz kédfirlerden baskasini cezalandirmayiz”®
ayetini okumustur.”® Ayni sekilde ashabiyla bir miktar hurma yiyip su icmesinin akabinde
Hz. Peygamber’in “bizi yedirip, iciren ve Misliman kilan Allah’a hamdolsun” seklinde
beyanda bulunmasi,” sikriinii eda eden miminlerin yararlandiklari nimetlerden hesaba
cekilmeyecegine isarette bulunmaktadir.

Taberi (6l. 310/923), Fahreddin Razi ve Kurtubi gibi mifessirler ise nimet kavraminin
herhangi bir karine ile tahsis edilmemesinden yola g¢ikarak Allah’in bahsettigi bitln
nimetlerden insanin hesaba cekilecegini belirtmislerdir.”? Bu anlayisin izdiisimi olarak
sadece kafirler degil miminler de sorguya cekilecek gruplar arasinda yer almaktadir.
Tekasur sGresindeki nimet ve sorgu kelimelerinin mutlak anlamda kullanilmasinin yani sira
Hz. Peygamber’in s6z ve beyanlari bu miifessirlerin gorislerini mudellel kilmak igin
kullandiklari en énemli arglimanlardir. Rivayete gore mezklr ayet nazil oldugu zaman
Muslimanlar Hz. Peygamber’e “Ey Allah’in Res(ll! Yiyecek olarak su ve hurma olan iki
siyahtan baska bir seyimiz yok iken hangi nimetlerden dolayl hesaba g¢ekilecegiz” diye
sorunca Hz. Peygamber “hesaba ¢ekileceginiz nimetler ileride sizde bulunacaktir” seklinde
cevap vermis, baska bir rivayette de kendisine ikram edilen su ve hurma gibi yiyecek ve

66 Zemahseri, el-Kessdf, 4/623; Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 2/619.

57 el-A‘raf 7/32.

68 e|-MU’mindn 23/51.

69 Sebe 34/17.

70 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 24/285; ibn Adil, el-Liibdb, 20/482; Styti, ed-Diirru’l-mensir, 6/664.

71 Eb( 1s& Muhammed b. Tsa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-sahih (Beyrat: Daru’l-Kiitubi’l-iimiyye, 2014),
"Deavat", 56; Ebl Dav(d Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Heysem b. Nizar
Temim (BeyrQt: Daru’l-Erkam, 1999), "Et'ime", 52; Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-
Siinen, thk. Ahmed Semseddin (Beyr(t: Daru’I-Kiitiibi’|-‘iimiyye, 2013), "Et'ime", 16.

72 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 11/691; Fahreddin er-Razi, Mefétihu’l-gayb, 16/308; Kurtubi, el-Cdmi‘, 20/121.
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iceceklerin hesabi sorulacak nimetler arasinda oldugunu vurgulamistir.”® Hz. Peygamber
ayrica kiyamet giiniinde nimetlerle ilgili olarak insana “Sana beden sihhati vermedik mi,
seni soguk suya kandirmadik mi?” seklinde sorular yoneltilecegini, kulun émriinden,
malindan, gengliginden ve amelinden sorguya cekilmedikce &ahirette vyerinden
kipirdamayacagini belirtmistir.”* Bu ve benzeri rivayetler miminlerin de istifade ettikleri
nimetlerden sorguya ¢ekileceklerine vurgu yapmaktadir.

Tekaslr sOresinde mezk(r ayetin kapsamina miminlerin de dahil edilmesi
musrikleri azarlama, kusur ve kabahatlerini yizlerine vurmaya dayali sorgu sirecinin
mabhiyetiyle ilgili bilgilerin te’vil edilmesini, tekrar yorumlanmasini da bir bakima zorunlu
hale getirmistir. Bu ¢cercevede Maverdi’'nin siikri terk eden inkarcilari cezalandirma vasitasi
olan sorgunun siikriinli eda edip, itaatte bulunan miminler i¢in Allah nezdindeki mevki ve
makamlarini ylicelten mikafat unsuruna donlsecegi seklindeki izahi, sorgunun umumi
oldugu goériisiinii benimseyen miifessirler tarafindan kabul gérmiistiir.”> Ancak yapilan bu
degerlendirme ahiret ahvaline iliskin misellem bir hakikati ihtiva etse de mezk{r s(irenin
baglami dikkate alindiginda sorgu siirecinin miispet anlam icerdigi sonucuna ulasabilmek
pek mimkin degildir. Nitekim Hasan-1 Basri slirenin zahirinin nimetlerden sorguya
cekilmenin sadece cehennemlikleri icine aldig1 gercegini bariz bir sekilde ortaya koydugu
gorisiindedir. Ona gore Tekaslir slresinde diinya nimetleriyle 6vinip bobirlenerek
Allah’a itaat ve silkiirden uzaklasan kafirlere, mutluluk sebebi saydiklari bu nimetlerin
dhirette en buyulk zintl ve sekavet sebeplerinden biri olacagini hatirlatmak amaciyla
kendilerinin nimetlerden sorguya cekilecekleri ihbari yapilmaktadir.”® ibn Asr da (6.
1973) slrede ahiret inancini inkar edenlerin 6n plana ciktigini, ifadelerin sertligi ve tehdit
icermesi de dikkate alindiginda miminler i¢in zorluk derecesinde sorguya ¢ekilmenin s6z
konusu olamayacagini belirtmistir.”” Dolayisiyla Tekdsir sQresinin ana temasi, sorgunun
sadece kafirleri kapsamina aldigi distincesini desteklemektedir. Bu cercevede sorgudan
maksat o giin elden gidecek o nimetleri basa kakmak, kendilerini cehenneme sirikleyen
tavir ve tutumlar sergilemeye sevk etmesi sebebiyle diinyada miireffeh bir hayat siiren
inkarci giruhu azarlayip, kinamaktr.

Diger taraftan sorguyla ilgili ayetler Kur’an’in biitinligl icerisinde ele alindiginda
miiminler igin sorgu sirecinin miikafat unsuru olacagini vurgulayan ya da buna isarette
bulunan herhangi bir sarih ifadeden s6z etmek yine miimkiin degildir. Sadece onunla
benzer ¢agrisimlar yapan amellerden hesaba ¢ekilme siireciyle ilgili olarak bazi nitelemeler
konu hakkinda birtakim tespitlerde bulunmaya imkan saglamaktadir. Soyle ki Kur’an’da
kitabi sag tarafindan verilenlerin kolay bir sekilde hesaba cekilecegi,’® Allah’in ve
peygamberlerin emirlerine tabi olmaktan kaginanlarin siddetli bir sekilde hesaba gekilip
azaba carptirilacaklari’® belirtilmektedir.

73 Muslim, "Esribe", 140; Tirmizi, "Zihd", 39; Eb( Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybant el-
Mervezi, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnavut-Adil Miirsid (Beyrat: Miessesetii’r-Risale, 2001), 3/35; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 4/672-673; Styati, ed-Diirru’l-mensir, 6/661; Sevkani, Fethu’l-kadir, 5/709.

74 Tirmizi, “Sifatl’l-Kiyame”, 1; “Tefsir”, 88.

75 Maverdi, en-Niiket, 6/332; ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 8/315; Fahreddin er-Razi, Mefétihu’l-gayb, 16/306-
307; Kurtubi, el-Cdmi", 20/121.

76 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 16/304-305; ibn Adil, el-Liibdb, 20/481-482; Sevkani, Fethu’l-kadir,
5/707.

77 Muhammed et-Tahir b. Astr et-T(nisi, et-Tahrir ve’t-tenvir (TGnus: Dari’t-Tanisiyye, 1984), 30/30/519-520.

78 el-ingikak 84/8.

79 et-Taldk 85/8.
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Kolay bir sekilde hesaba cekilme anlamindaki “hisdben yesira” tabiri itaatkar
miiminlerin iyi ve glizel muamelelere karsilanip cennete sevk edilecekleri bir stireci tavsif
etmekle birlikte dhiretteki sorgunun bu kapsamda herhangi bir olumlu ¢agrisim yapmadigi
soylenebilir. Zira Hz. Peygamber bu tabiri, islenen kotulik ve ginahlarin Allah’a arz
edilmesi, hemen ardindan da kulun ilahi af ve magfirete nail olmasi seklinde aciklamistir.
Hatta Hz. Peygamber’in “kim hesaba cekilirse azaba ugrar” beyani tizerine Hz. Aise mezkr
terkibin bulundugu ayeti hatirlatinca Hz. Peygamber bundan kastin amellerin arz
oldugunu, ancak azaba ugrayacak kimselerle giinah konusunda miinakasa edilecegini
belirterek konuya aciklik getirmistir®® Zaten musgriklerin miminlerin aksine siddetli bir
hesaba gekilecek olmasi, af ve magfiret edilmeyeceklerini vurgulamanin yani sira ufak ve
Oonemsiz saydiklari hata ve kusurlara varincaya kadar her seyin sayip dokilecegi, bunlar
sebebiyle onlarin sorguya cekilip azarlanacaklari manasina gelmektedir.?! Bu acidan
Kur’an’daki sorgu siregleriyle ilgili yapilan uyari ve tehdit esasinda cehennemliklerin ebedi
azap oncesinde siddetli bir hesaptan gecirilecegini bildiren ifadeyle benzer cagrisimlar
yapmaktadir. Ancak bu tehdidin karsiti olarak cennete girecek miiminlerin kolay bir
bicimde hesaba gekileceginin belirtilmesi, miminlerin misriklerden farkh olarak iyi ve
glzel sekilde sorgulanmasini degil tam aksine hi¢ sorgulanmadan giinahlarinin af ve
magfiret edilme mijdesini ihtiva etmektedir. Sorgulamayla iliskili hicbir dyette miminlere
dogrudan herhangi bir vurgu yapilmamasi bu sirecin ahirette cehennemliklere reva
gorilen tavir ve davranislari icermesi sebebiyle olsa gerektir.

Sonug

Sorgu siireci ahiretin en 6nemli asamalarindan biri olarak tasvir edilmesine ragmen
konuyla ilgili ayetlerin bir bolimi bu gercekle celisecek sekilde muhataplarin
sorgulanmayacagini ya da onlara 6zlir ve mazerette bulunma hakki verilmeyecegini ifade
etmektedir. Genellikle ayetlerdeki muskillik dhiretin cok uzun bir zaman dilimini ihata
eden asamalardan olustugu, bu asamalarin bazilarinda suclular sorguya cekilirken
bazilarinda konusmalarina izin verilmeyecegi seklindeki teoriyle izale edilmeye
calisiimistir. Ancak Kur’an’da ahiret sireglerinin sistemli ve planli bir tasnif dahilinde
anlatilma gibi bir gayenin olmamasi, ortaya konulan ¢éziim 6nerisinin eksik kalmasina yol
acmistir. Halbuki glinahkarlarin sorguya c¢ekilmesi onlarin isledikleri kotli soz ve
eylemlerinden dolayr kusur ve kabahatlerinin yuzlerine vurulma suretiyle azarlanip,
kinanmalarini; sorgulanmayacaklarina, konusma haklarinin ellerinden alinacagini belirten
ifadeler ise azabi kesinlesmis kimselere merhamet edilmeyecegini, onlar icin 6ziir ve
mazerette bulunma zamani kadar bile siire veriimeden cehenneme atilacaklari uyari ve
tehdidini icermektedir. Dolayisiyla sorgu sireciyle iliskili ayetlerin her biri ahiretteki
korkung hakikat ve ahvalin farkli yonine wvurgu vyapan anlatimlar olarak
degerlendirilmelidir. Bu nedenle sorguya cekilecek hitabin muhataplari olarak genellikle
musrikler 6n plana ¢ikmaktadir.

islam karsiti kitlelerin sorgulanacagi konular melekleri Allah’in kizlari seklinde
telakki etme, peygamber ve melekleri ilahlastirma, kiz ¢ocuklarini 6ldirme, tarim ve

80 Ep() Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Mahmud Muhammed
Nassar (Beyr(t: Daru’l-Kiitlibi’l-‘iimiyye, 2015), “ilim”, 37; Mislim, “Cennet”, 79-80; Tirmizi, “Kiydmet”, 5;
EbG Davad, “Cenaiz”, 8.

81 Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 2/503; Ebl’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahm{d en-Nesefi, Meddrikii’t-tenzil
ve haka'iku’t-te’vil (Beyr(t: Daru’l-Kelami’t-Tayyib, 1998), 3/501; Ebiissu(id Efendi, irsddi’l-akli’s-selim,
8/166.
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hayvanlardan elde ettikleri gelirleri putlara tahsis etme gibi sirkin tezahiri olan s6z ve
eylemlerle alakahdir. Ayrica Hz. Peygamber’in teblig sireciyle birlikte Mekke
miusriklerinin, islAam’in kutsal degerlerini, muhkem esaslarini yikma tesebbiisiine dayali
soylem ve iddialari da sorgulama yapilacak hususlar arasindadir. S6z konusu eylemlerin
kasith ve israrli bir sekilde islenmesi bir yana kendilerini mesru ve mazur gésterecek, hakli
cikaracak delil ve dayanaktan yoksun olmasi, verilecek cezanin siddetini ve dozunu bir
hayli arttirmaktadir. Bu nitelikteki eylemler sebebiyle glinahkar ve suclularin sorguya
cekilecegi ihbari esasinda ahirette ¢ok siddetli cezalara maruz kalacaklarina iliskin buyik
bir uyari ve tehdit icermektedir. Bazi ayetlerde bu hususiyet tanik konumundaki
peygamber ve meleklerin sorgulanmalari (zerinden ihsas edilmektedir. Bu sireg
kapsaminda masumiyeti vahiy tarafindan tescillenen kisi ve varliklarin tanikhigiyla hak ve
hakikatin biitlin gercekligiyle dile getirilmesi sonucunda mdsriklerin yalanciliklarinin izhar
edilmesi, kiyamet giiniinde bu kitlenin daha sert azar ve siteme maruz kalmasina yol
acacaktir.

Ahiretteki sorgu vaid unsuru olarak 6n plana ¢cikmasina ragmen bazi ayetlerdeki
lafizlarin umumi olmasini ve konuyla ilgili rivayetleri gerekce gdsteren miifessirlerin bir
kismi miminlerin de sorgulanacagini, musrikleri kinama amaci tasiyan bu sirecin
miiminleri sereflendirme aracina dénisecegi kanaatindedirler. Ancak ayetlerin baglamsal
cercevesi ve Kur’an’in batinligi boyle bir sonuca ulasmaya imkan vermemektedir. Hz.
Peygamber’in bahsedilen nimetlerden biitlin herkesin sorguya cekilecegine iliskin
beyanlarina gelince bu tiir rivayetler miiminleri salih amele islemeye sevk ederek ahiret
glnine hazirlama, cehennemliklerin maruz kalacaklari kotii akibetten onlari sakindirma
inzar ve uyarisini ihtiva etmektedir. Sorgulamanin muhatabi glinahlarindan dolayi
azarlama, onunla tartisma, kusurlarini yiiziine vurma gibi cehennemliklere yonelik koti
muamele ve davranislari iceren psikolojik bir azap vasitasi oldugu dikkate alindiginda
cennete girecek miminlerin de ayni slrecten gececegini sdylemek pek mimkiin
gozikmemektedir. Hz. Peygamber’in glinahlari konusunda miinakasa edilen kimsenin
helak olacagini, cennetlik miminlerin ise glinahlariyla herhangi bir tartismaya girilmeden
affedilecegini belirtmesi bu gercege isarette bulunmaktadir. Tasvir yapilan bu durum ise
Kur’an’da miminlerin sorgulanmasi degil kolay sekilde hesaba gekilmesi anlamindaki bir
tabir ile agiklanmistir. Muhtemelen sorguyla ilgili ayetlerde miminleri dogrudan hedef
alan herhangi bir ifadenin bulunmamasinin temelinde, ahiretteki bu siirecin psikolojik bir
azap vasitasi olmasi yatmaktadir.
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0z

Libnan, jeopolitik ve jeostratejik Gneminin yani sira tarihi mirasi ve kiltlrel zenginligiyle
Ortadogu’da &n plana gikan tilkelerden biridir. Ulkede gesitli dini topluluklarin bir arada
yasamasi Ulkenin mezhepsel karakterini belirginlestirmistir. Bu durumun bir sonucu
olarak Libnan, dogu ve bati diinyasinin birlestigi, kesistigi ve zaman zaman da ayristig
bir yer olmustur.

XX. ylzyilin ikinci ¢eyreginde Lubnan’daki Hristiyan ve Misliman topluluklarin
Libnan’in gelecegine dair farkl tasavvurlari bulunmaktaydi. Bu sirada “Libnanli
Hristiyanlar” ile “Arap Muslimanlar” seklinde iki farkli kavram kullanilmaktaydi.
Bununla ilintili olarak llkedeki dini topluluklarin Liilbnan’in bati ya da dogu dinyasiyla
uyumlu bir gorinume sahip olmasi gerektigi yoninde tartismalari mevcuttu.
Nihayetinde Maruni Cumhurbagkani Bisare el-Hari ile Stinni Basbakan Riyad es-Sulh
“Ulusal Pakt” adi altinda Libnan’daki Hristiyan ve Misliman topluluklarin uyumunu
sagladi. Ulusal Pakt’la Libnan’in mezhebe dayali yonetim anlayisi yerlesik hale geldi.

Libnan’daki farkh dinsel kimliklere sahip topluluklarin her birinin llkeye bakisi, bu
topluluklarin gikarlarini gelistirme ¢abalari, Ortadogu’daki bolgesel sorunlar ve Liibnan
Gzerinde uluslararasi etkilerin yogunlasmasi tlkeyi istikrarsizhga sirikledi. Libnan 1975
yilinda baslayan ve on bes yil sliren bir i¢ savasa sahne oldu. Nihayetinde Glkedeki dini
topluluklarin catisan menfaatleri bir noktada uzlastirildi ve c¢atisma ortami sona
erdirildi. Ancak glinlimiizde Liibnan zaman zaman siyasi, sosyal ve ekonomik sorunlarla
giindeme gelmektedir. Ulkenin gesitli alanlarda karsilastigi sorunlar biyiik &lglide
mezhebe dayali yonetim anlayisindan kaynaklanmaktadir. Bu ¢alismada siyasi tarih
temelinde Libnan’in mezhebe dayali yonetim anlayisinin olusum silrecinin ortaya
konulmasi amaglanmaktadir. Calismada Libnan’in mezhebe dayali yénetim anlayisinin
XIX. yuzyilda olusmaya basladigi ve bir asirlik stirecin sonucunda bu anlayisin yerlesik
hale geldigi savunulmaktadir.

Libnan’in mezhebe dayali yénetim anlayisinin olusum sirecini anlayabilmek adina
arastirma ¢ donem (zerine yogunlastirildi. Bunlar; XIX. ylzyilin baslarindan Gglinci
ceyrege uzanan donem, XIX. ylzyilin son ¢eyregi ve XX. ylzyilin ilk ceyregini kapsayan
dénem ve Buyik Libnan’in kurulusundan 1943 yilinda Ulusal Pakt’in kabul edilmesine
uzanan donemdir. Calismada elestirel sosyal bilim anlayisi cercevesinde tarama, tasnif
ve tahlile yer verildi. Oncelikle, genel tarih arastirmalari ydntemlerinden kaynak
taramasi kullanildi. Bu yontemle literatiirde arastirma konusu hakkinda kaleme alinan
akademik calismalar taranarak ¢alismanin baglami kuruldu. Galismanin diger bir
yontemi de arsiv taramasidir. Cumhurbaskanhgr Osmanli Arsivi‘'nde (BOA) tarama
yapilarak XIX. yazyil Osmanh Libnan’i ile ilgili belgelere ulasildi ve tahlil edilen bu
belgelerden konu baglaminda istifade edildi.

Arastirma neticesinde, XIX. ylzyilin ikinci ve Ulglnclu ceyreginde Libnan’in idari
yapisindaki degisim ve donidsimlerin, modern Lilbnan’da mezhebe dayal yonetim
anlayisinin olusumunda ilk basamak oldugu sonucuna varildi. Yine Blylk Libnan’in
kurulusu ve takip eden siiregte (ilkedeki dini topluluklarin birbirlerine ve Fransa’ya karsi
algi ve tutumlarinin Libnan’da mezhebe dayali yonetim anlayisinin olusumunda ikinci
basamagl olusturdugu tespit edildi. Fransiz vesayeti altindaki Libnan’da dini
topluluklarin her ne kadar llkeye bakis agilari farkli olsa da iginde yasanilan dénemin
kosullarinin da etkisiyle Libnan’in bagimsizhiga kavusmasi konusunda hemfikir
olduklari, bu durumun neticesinde dini topluluklarin istek ve zorunluluklarini bir potada
eritmek durumunda kalarak Ulusal Pakt’i kabul ettikleri, bu Pakt’la birlikte Liibnan’da
mezhebe dayali yonetim anlayisi yerlesik hale geldigi arastirmada ulasilan diger
sonuglardir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Liilbnan, Dini Topluluklar, Ulusal Pakt, Konfesyonalizm.
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Abstract

Lebanon is one of the countries that stands out in the Middle East with its historical
heritage and cultural richness, as well as its geopolitical and geostrategic importance.
The coexistence of various religious communities in the country has shaped its
sectarian character. As a result, Lebanon has become a point where the Eastern and
Western worlds meet, intersect and sometimes diverge.

In the second quarter of the twentieth century, Christian and Muslim communities
in Lebanon had different visions for the future of Lebanon. At that time, two different
concepts were used: "Lebanese Christians" and "Arab Muslims". In parallel with this,
there were discussions among religious communities in the country about whether
Lebanon should have a harmonious appearance with the Western or Eastern world.
Ultimately, Maronite President Bechara el-Khoury and Sunni Prime Minister Riad al-
Sulh achieved harmony between the Christian and Muslim communities in Lebanon
under the name "National Pact". With the National Pact, Lebanon's sectarian
understanding of governance was established.

The perspectives of different religious communities in Lebanon, their efforts to
advance their interests, regional problems in the Middle East, and intense
international influences on Lebanon have all driven the country towards instability.
As a result, Lebanon witnessed a civil war that began in 1975 and lasted for fifteen
years, but the conflicting interests of the country's religious communities were
eventually reconciled, bringing the conflict to an end. However, today Lebanon
sometimes comes to the fore with its political, social and economic problems. The
problems that the country faces in various areas are largely due to the sect-based
governance approach. This study aims to elaborate on the formation process of
Lebanon's sectarian-based understanding of governance based on its political
history. It is argued that it started to form in the nineteenth century and that this
understanding became established following a century-long process.

To understand how Lebanon's sect-based governance approach has emerged, the
present study focused on three periods: from the early nineteenth century to the
third quarter of it, from the last quarter of the nineteenth century to the first quarter
of the twentieth century, and from the establishment of Greater Lebanon to the
adoption of the National Pact in 1943. The study included review, classification and
analysis in line with a critical outlook in social science. First, document analysis,
commonly preferred historical research method, was used. With this method, the
context of the study was established by reviewing scholarly papers on this topic in
the literature. Another method of the study was archival research. Documents
related to the nineteenth century Ottoman-period Lebanon were accessed by
investigating the Presidential Ottoman Archives (POA), and these documents were
analysed in the study.

The present study concluded that the administrative changes and transformations in
Lebanon during the second and third quarters of the nineteenth century were the
initial steps in the formation of a sectarian understanding of governance in modern
Lebanon. Furthermore, the perceptions and attitudes of religious communities
towards each other and towards France during the establishment of Greater
Lebanon and in the subsequent period formed the second step in the formation of
the sectarian understanding of governance in Lebanon. Although the religious
communities in Lebanon under French tutelage had different perspectives on the
country, they agreed on the independence of Lebanon due to the conditions of the
period in which they lived. As a result, they had to melt the wishes and obligations
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of the religious communities in a pot and accepted the National Pact. The sectarian-
based governance approach became established in Lebanon with this Pact.

Keywords: History of Islam, Lebanon, Religious Communities, National Pact,
Confessionalism.

Giris

Ortadogu, Hristiyanlik caginin baslangicinda Roma ve Pers imparatorluklari®;
islam’in arifesinde ise Bizans ve Sasani imparatorluklari arasinda paylasilamayan bir
bolgeydi. Buradaki niifuz miicadeleleri yalnizca siyasi ve kilttirel alanla sinirli kalmadi, dini
alana dayansidi. Bu durumun neticesinde o dénemde Ortadogu, Hristiyanlik ve Zerdustlik
olmak lzere iki dini alana béliindii. Daha sonra islam’in dogusuyla birlikte bélge,

Musliiman Araplarin fetihlerine sahne oldu.? Hulefa-yi Rasidin doneminde fetihlerle islam
dini Ortadogu’nun bir¢cok yerine ve yeni cografyalara yayildi.?

Modern Libnan’in kiyi sehirlerinden olan Beyrut (635), Sayda ve Sur (636)
Musliiman Araplarin hakimiyeti altina girdi.* islAm topraklarinin bir pargasi olarak Liibnan
takip eden sirecte sirasiyla Emevi, Abbasi ve Tolunogullari’nin (IX. ylizyilin son ¢ceyreginde)
kontroliinde oldu. X. ylzyll baslarinda Tolunogullari’'nin yikilmasiyla birlikte Libnan
topraklari kisa bir sireligine yine Abbasi amillerinin yonetimine gecti. Ardindan bir ddnem
ihsidiler’in idaresine ve daha sonra Fatimiler’in hakimiyeti altina girdi.> 1098 ile 1291 yillari
arasinda Hacgh Seferleri donemini yasayan bolge, takip eden sirecte Memlikler’'in
kontroliine gecti.® Nihayetinde Liibnan, Yavuz Sultan Selim’in 1516 yilinda Memldkler
Uzerine yapmis oldugu Mercidabik Seferi sonucunda Osmanli Devleti’nin hakimiyeti altina

girdi.” Uzun yizyillar boyunca da Osmanli idaresi altinda kaldi.

XIX. ylzyihn baslarinda Libnan’in sosyo-ekonomik ve politik 6rgiitlenmesine
bakildiginda, bolgenin mukataalardan olustugu ve yerel siyasi otoritenin mukataaci
ailelerin elinde oldugu goriilmektedir. Osmanli ydnetim sistemi baglaminda padisah resmi
olarak Libnan Emirleri ve halki izerinde en yliksek otoriteye sahipti. Emir’in yillik tayini
Sayda, Trablus veya Sam Valileri araciligiyla yapilmaktaydi. Emir, adi gecen valilikler
aracihgiyla Osmanli hazinesine bor¢lu oldugu yillik haraci (miri) ggndermekteydi.® Bununla
birlikte Liibnan’da yasayan halk, Osmanli’'nin diger bolgelerinde tebaanin tabi oldugu gibi
Misliiman topluluklar ile korunan Ehl-i Kitap topluluklarindan olusmaktayd:.’

1 Bernard Lewis, Ortadogu: Iki Bin Yillik Ortadogu Tarihi, cev. Selen Y. Kélay (Ankara: Arkadas Yayinevi, 2017),
27.

2 Ira M. Lapidus, isldm Toplumlari Tarihi, gev. Yasin Aktay (istanbul: iletisim Yayinlari, 2016), 1/ 37.

3 Azmi Ozcan, “islam/Dogusu ve Yayilisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/27.

4 Sandra Mackey, Lebanon: Death of a Nation (New York: Anchor Books, 1991), 32.

5 Mustafa L. Bilge, “Liibnan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slém Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/ 244-
245; Afaf Sabeh McGowan, “Historical Setting”, Lebanon: A Country Study, ed. Thomas Collelo
(Washington: Federal Research Division Library of Congress, 1989), 7-8.

6 Kamal S. Salibi, A House of Many Mansions: The History of Lebanon Reconsidered (London: I.B.Tauris & Co.
Ltd, 1988), 6-9; McGowan, “Historical Setting”, 10-12.

7 Charles Winslow, Lebanon: War and Politics in a Fragmented Society, (London: Routledge, 1996), 13-14.

8 Samir Khalaf, Civil and Uncivil Violence in Lebanon: A History of the Internationalization of Communal
Conflict, (New York: Columbia University Press, 2002), 64-65.

9 Fawwaz Trablusi, A History of Modern Lebanon, (London: Pluto Press, 2007), 3-4; lliya F. Harik, Politics and
Change in a Traditional Society Lebanon, 1711-1845 (Princeton: Princeton University Press, 1968), 19-20.
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Bu makalede, siyasi tarih temelinde Libnan’da mezhebe dayali yonetim anlayisinin
olusum siireci ele alinmaktadir. Calismada, Lilbnan’da mezhebe dayali yonetim anlayisinin
XIX. ylUzyilda olusmaya basladigi ve bu anlayisin bir asirlik slirecin sonucunda yerlesik hale
geldigi ortaya konmaktadir.

1. XIX. Yiizyil Osmanli Liibnan’inda Mezhepsel Aidiyet ve idari Yapinin Déniisiimii

Farkl dinsel kimliklere sahip olmanin ve bir arada yasamanin dogal bir sonucu
olarak Osmanl Libnan’inda dini topluluklar arasinda zaman zaman ihtilaflar yasanmistir.
1825 yilinda Maruni lider Emir Il. Besir’in, rakibi Dirzi lider Besir Canbulat’'in gliclini
kirarak yerelde etkisiz hale getirmesi bu duruma bir 6rnek teskil etmektedir. Ancak Maruni
ve Dirzi liderler arasinda yasanan bu hadise mezhepsel bir karakterden ziyade liderlerin
yerelde baskin bir giice sahip olma ve niifuz edinme ¢abasinin bir sonucudur.'® Gergek
anlamda Lubnan’daki topluluklarin mezhepsel diizeyde karsilasmalari, bolgenin Mehmet
Ali Pasa’nin isgaline sahne oldugu 1831 ile 1840 vyillari arasindaki doéneme
rastlamaktadir.!?

Osmanli Devleti'ne isyan eden Mehmet Ali Pasa; Suriye, Libnan ve gevresini
kapsayan bdlgeyi kontroli altina almak icin oglu ibrahim Pasa’yi gérevlendirdi. ibrahim
Pasa kisa siirede basarilar elde ederek babasinin bu amacini gerceklestirdi.!? Bélgenin
Mehmet Ali Pasa’nin isgaline sahne olmasi Libnan 6zelinde énemli sonuglar dogurdu.
ibrahim Pasa Akka’yi kusattig sirada Liibnan Emiri Il. Besir’i kendi safina cekmeyi basardh.
Takip eden siiregte, 1831 ile 1840 yillari arasini kapsayan dénemde Liibnan, ibrahim
Pasa’nin kontroli altina ve Il. Besir’in idaresine girdi.®®

ibrahim Pasa’nin isgali ve Il. Besir'in idaresi gayrimislim topluluklar, 6zellikle
Maruniler, tarafindan benimsenirken Misliman topluluklar bilhassa Dirziler tarafindan
kabul gérmedi.’* Bu arada ibrahim Pasa kontrolii altina aldigi yerlerde gayrimiislim
topluluklara uygulanmakta olan bazi geleneksel kisitlamalari kaldirdi ve bu topluluklar
Misliman topluluklarla ayni temele yerlestirdi. Ozellikle Hristiyan ve Misliman
topluluklar arasinda siyasi, sosyal, ekonomik vb. alanlarda esit muamelede israr etti.
Dolayisiyla bu politika, gayrimuslim topluluklara bir takim kazanimlar saglarken Misliiman
topluluklarin avantajli konumunu sarsti. Bu durum hem Libnan’daki Hristiyan ve
Misliiman topluluklarin ibrahim Pasa’ya karsi tavrini netlestirdi hem de bu topluluklarin
mezhepsel aidiyet bilincini uyard:.®®

10 Carol Hakim, The Origins of the Lebanese Nation Idea 1840-1920 (Berkeley and Los Angeles: University of
California Press, 2013), 20-21.

11 Abdullah Ekinci — Abdullah Orak, “Bir Yol Ayrimina Dogru: Libnan’da Mehmet Ali Pasa Yonetimi”, Harran
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 225-240.

12 Stanford J. Shaw - Ezel Kural Shaw, Osmanli imparatoriugu ve Modern Tiirkiye, cev. Mehmet Harmanci
(istanbul: E Yayinlari, 2010), 2/ 62; Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi (Nizam-i Cedid ve Tanzimat Devirleri
1789-1856) (Ankara: TTK Basimevi, 2011), 129; Muhammet Hanefi Kutluoglu, “Kavalall Mehmed Ali Pasa”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/ 63.

13 BOA, HAT. 354/19898-A; BOA, HAT. 357/20022-C; Kamal S. Salibi, The Modern History of Lebanon (New
York: Caravan Books, 1993), 29.

14 William Harris, Lebanon: A History, 600 - 2011 (New York: Oxford University Press, 2012), 136; Salibi, The
Modern History of Lebanon, 28-29; Yitzhak Hofman, “Misir Yénetimi Altinda Suriye ve Filistin’in idaresi
(1831-1840), cev. M. Hanefi Kutluoglu, ilmi Arastirmalar 12, (Ocak 2001), 188-195; Ekinci ve Orak, “Bir Yol
Ayrimina Dogru”, 231; Caesar E. Farah, The politics of Interventionism in Ottoman Lebanon, 1830-1861
(London: I.B. Tauris, 2000), 16.

15 Salibi, The Modern History of Lebanon, 28-30; Ekinci ve Orak, “Bir Yol Ayrimina Dogru”, 232.
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Libnan’da ibrahim Pasa’ya karsi Misliman topluluklarda olusan hosnutsuzluk
1830’larin sonlarinda gatismaya donistii. 1838’de Diirziler, 1839’da ise Siiler ibrahim
Pasa’ya isyan etti. ibrahim Pasa bu iki Miisliiman toplulugun karsisina Il. Besir’'in destegiyle
Hristiyan topluluklarin da dahil oldugu bir kuvvet cikararak isyanlari bastirdi. Bu hadisede,
Liibnan’daki dini topluluklari mezhepsel diizeyde ilk kez karsi karsiya gelmistir.®

Ote yandan ibrahim Pasa’nin Osmanli kuvvetleri karsisinda basarili olmasi, Mehmet
Ali Pasa isyanini uluslararasi bir sorun haline getirdi ve Avrupa devletleri cikarlar
baglaminda bu sorunla ilgilenmeye basladi. Fransa, Mehmet Ali Pasa’dan yana bir tavir
alirken®” ingiltere bu durumun karsisinda ve Osmanli’dan yana tavir aldi. Bélgede ingiltere
ve Fransa’nin nifuz miicadelesi slirerken Avusturya, Maruniler lzerinden Rusya ise
Ortodoks Hristiyanlar Gzerinden bdlgede nifuz kazanmaya caligti.’®

Avrupa devletleri 1839 yilinin sonu ve 1840’larin basinda Osmanli ve Misir Valisi
arasindaki sorunu ¢ézmeye yonelik adimlar atti. Mehmet Ali Pasa’ya taraf olan Fransa
hari¢ ingiltere, Rusya, Avusturya ve Prusya 15 Temmuz 1840 tarihinde Londra’da bir
antlagsma imzaladi. Antlasma uyarinca bu devletler Mehmet Ali Pasa’ya Misir’in babadan
evlada gecmek lizere, Gliney Suriye ve Akka’nin ise kayd-1 hayat sartiyla birakilmasini teklif
etti. Avrupa devletlerinin bu teklifi Misir Valisi tarafindan kabul gérmedi. Bu durum
karsisinda ilgili devletler bu kez Mehmet Ali Pasa’ya sadece Misir pasaliginin birakilmasini
teklif ederek bu onerilerinin de kabul edilmemesi halinde Misir'in kendisinden zorla
alinacagini bildirdi. Mehmet Ali Pasa, Fransa’nin destegine giivenerek ilgili devletlerin bu
teklifini de kabul etmedi.*

Londra antlagsmasini imzalayan devletler ve Osmanli Devleti, Mehmet Ali Pasa’ya
karsi askeri bir miidahale baslatti. Mittefik devletlerin olusturdugu filo, ingiltere’nin
onciligiinde Beyrut’a yonelerek 11 Eylii’de ibrahim Pasa’nin mevzilerini topa tuttu.
Ardindan ingiltere, Avusturya ve Osmanli’nin miittefik filosu ibrahim Pasa’nin kuvvetlerini
kaleden g¢ikarmak icin Akka’ya yoneldi. Avrupa koalisyonu ve Osmanli birlikleri Akka’yi ele
gecirdi, Suriye kiyi seridi (izerinde hakimiyet tesis etti. Denizle baglantisi kesilen ibrahim
Pasa birliklerini takviye edemedigi gibi yerli halkin taciz atesine de maruz kaldu.
Nihayetinde Ibrahim Pasa kuvvetlerini Sam’da toplayarak Ocak 1841’de Misir'a geri
dénmeye basladi.?’ Lilbnan Emiri Il. Besir ise Beyrut’ta ingiliz kuvvetlerince tutuklanarak
dnce Malta’ya ve ardindan birkac yil sonra yasamini yitirecegi istanbul’a siirgiin edildi.?

Netice itibariyla Libnan’da Mehmet Ali Pasa’nin isgali son buldu. Ancak bélgenin
1831 ile1840 yillar arasinda isgal altinda olmasi ve bu dénemde ibrahim Pasa’nin izledigi
strateji Lilbnan 6zelinde dini topluluklarin mezhepsel gli¢ dengesini bozdu ve takip eden
slrecte Libnan dis midahaleye agik hale geldi. Bolgede dayanak noktasi elde etmek

16 Trablusi, A History of Modern Lebanon, 12; Khalaf, Civil and Uncivil Violence in Lebanon, 81.

17 Karal, Osmanli Tarihi, 132; Farah, The politics of Interventionism in Ottoman Lebanon, 12.

18 Michael C. Hudson, The Precarious Republic: Modernization in Lebanon (New York: Random House, 1968),
36; Alfred Schlichts, “The Role of Foreign Powers in the History of Lebanon and Syria from 1799 to 1861”,
Journal of Asian History 14/2 (1980), 102-103.

19 Karal, Osmanli Tarihi, 197-199; Schlichts, “The Role of Foreign Powers in the History of Lebanon and Syria
from 1799 to 1861”, 109.

20 Eygene Rogan, Araplar: Bir Halkin Tarihi, gev. Cem Demirkan (istanbul: Pegasus Yayinlari, 2017), 98-99.

21 Hakim, The Origins of the Lebanese Nation Idea 1840-1920, 25; Trablusi, A History of Modern Lebanon, 13;
John P. Spagnolo, France & Ottoman Lebanon 1861-1914, (London: Ithaca Press, 1977), 13; Philip K. Hitti,
A Short History of Lebanon (New York: St. Martin’s Press, 1965), 189.
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isteyen Avrupa devletleri stratejik olarak buradaki bir dini toplulugu digerine karsi
destekledi ve bdylece Liibnan’da mezhepsel rekabet gii¢c kazandi.?2 Bu dénemde Avrupa
devletlerinin mezheptaslik adi altinda Liibnan’a miidahalelerinin farkinda olan Osmanli
Devleti, merkezilesme politikasina énem verdi.?3

Il. Besir'den sonra Libnan’in idaresine IIl. Besir (Kasim) getirildi. [ll. Besir
doneminde Libnan’daki Hristiyan ve Misliman topluluklar arasinda uyusmazliklar bas
gosterdi. Dirziler 6nceki donemde (1831 ile 1840 yillari arasinda) kaybettigi imtiyazlarini
geri almaya calisti.?* Maruniler ise kazanimlarini korumaya yénelik adimlar atti.?> Catisan
menfaatler 1841 yilinin sonbaharinda taraflari fiili bir catismaya striikledi.?®

Bolgede yasanan huzursuzluk Osmanli Devleti’nin Libnan’in idari yapisini yeniden
dizenlemesiyle sona erdi. 1842 yilinin sonunda yirirlige yeni idari diizen; Libnan’in,
Sayda eyaletine bagli iki kaymakamliga ayrilmasi ve bu kaymakamliklarin birine Dirzi
digerine de Hristiyan bir kaymakam atanmasiyla sekillendi.?’ Bu iki idarenin &nemli
meseleleriyle ilgili olarak son s6z Sayda Valisine ait oldu ve her kaymakamin yargi yetkisi
kendi bolgeleriyle sinirlandirildi.?® Kuzey Kaymakamligin idari sinirlari icerisindeki tebaanin
¢ogunlugu Hristiyan olmakla birlikte az sayida Dirzi ve Sii topluluklari bulunmaktaydi.
Glney Kaymakamligin idari sinirlari igerisinde ise ¢ogunlugu Dirzi olmakla birlikte az
sayida Siinni ve Sii yasamaktaydi.?° Bdylece yeni idari diizenle Libnan idaresi ve cografyasi
buyik élcude dinsel gizgiler dogrultusunda tanzim oldu ve mezhepsel siyaset mesrulasti.*®

Yeni idari dizen Liibnan’da ¢atisma ortamini sonlandirdi fakat yeni sorunlari da
beraberinde getirdi. iki kaymakamligin da idari sinirlari igerisinde farkli dinsel kimliklere
sahip karma nfuslu kéyler bulunmaktaydi. Her iki boélgede de azinlikta olan topluluklar
kendilerinden olmayan bir idarenin yetkisi altina girmekten memnun degildi. Bu durum
1843 yili baslarinda genel anlamda Hristiyan ve Misliman, 6zel anlamda ise Marunf ve
Diirzi topluluklarin anlasmazliklarina neden oldu. Ayni zamanda Fransiz ve ingiliz
konsoloslarin midahalesine imkan tanidi. Osmanli Devleti her iki kaymakamhgin idari
sinirlari icerisindeki karma nifuslu kdylere halk tarafindan segilecek biri Dirzi digeri
Maruni olmak tzere iki vekil tayin edilmesi ve bu vekillerin dogrudan Sayda Valisine bagh
ve ona karsl sorumlu olmasi kararini alarak Liibnan’daki sorunu ¢ézdi. Ancak bu kez 1841
yihnin sonlarinda Maruni ve Diirzi topluluklari arasinda yasanan ¢atismalarda zarar goren
Marunilerin zararlarinin karsilanmasi meselesi ve esasen Maruni ve Dirzi topluluklari
arasinda 6teden beri var olan anlagsmazliklar Mayis 1845’te bu iki dini toplulugu tekrardan
bir catismaya siiriikledi.3!

22 Khalaf, Civil and Uncivil Violence in Lebanon, 85-86.

23 Ussama Makdisi, The Culture of Sectarianism: Community, History, and Violence in Nineteenth-Century
Ottoman Lebanon (Berkeley: University of California Press, 2000), 68-72.

24 Salibi, The Modern History of Lebanon, 44-48; Khalaf, Civil and Uncivil Violence in Lebanon, 85-87.

25 Haluk Ulman, “1840-1845 Arasinda Suriye ve Libnan’in Durumu ve Milletlerarasi Politika”, Ankara
Universitesi SBF Dergisi 18/3 (1963), 250.

26 Salibi, The Modern History of Lebanon, 49-52.

27 BOA, HR.SFR.3..,, 2-56; BOA, HR.SYS., 1528-24-2; Ulman, “1840-1845 Arasinda Suriye ve Liibnan’in
Durumu”, 258.

28 Trablusi, A History of Modern Lebanon, 24; Salibi, The Modern History of Lebanon, 63.

29 BOA, HR.SYS., 1528-24-2.

30 Makdisi, The Culture of Sectarianism, 80.

31 BOA, HR.SYS., 2920-56; BOA, HR.SYS., 2920-64; BOA, HR. MKT.10-47; BOA, A.} MKT. 21-27; Ulman, “1840-
1845 Arasinda Suriye ve Liibnan’in Durumu”, 260-263.
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Netice itibariyla bolgede olusan huzursuzluk ortami Liilbnan idaresinin yeniden
yapilandirilmasinin yolunu acti. Her iki kaymakamlikta vergilerin toplanmasi ve adalet
yonetimine yardimci olunmasi i¢in birer meclis kuruldu. Kaymakamin baskanlik ettigi bu
meclis (alti dini toplulugu temsilen) Maruni, Dirzi, Grek Ortodoks, Grek Katolik, Stinni ve
Sii bir Giye ve bir hakimden olusturuldu. Osmanli sinirlarindaki Misliman tebaa Stinni yargi
alaninda oldugundan ayri bir Sii hakim taninmamaktaydi ve Siinni hakim her iki mezhep
icin de yetkilendirildi. Meclislerin kurulmasiyla birlikte Lilbnan’daki feodal sisteme agir bir
darbe vuruldu. Meclislerin Ustlendigi islevleri daha once feodal sefler vyerine
getirmekteydi. Her iki kaymakam Osmanli Devleti’nin bir memuru olarak Sayda Valisinin
otoritesine tabi kilindi. Libnan’daki bu idari dizenlemeler Tanzimat fermaniyla
uyumluydu ve merkezilesme cercevesinde Sayda Valisine genis yetkiler verildi. Ancak
Dirzi ve Hristiyan seyhleri gliclerini baltalayan tiim idari degisikliklerin karsisinda yer
aldi.32 Bununla birlikte Beyrut’taki Avrupa konsolosluklari Liibnan’in igislerine midahale
etmeyi siurdirdid. Bunun UGzerine Osmanl Devleti Libnan’daki asayisi korumak ve
konsoloslarin miidahalelerini engellemek icin gerekli tedbirleri aldi.3

Libnan’in idari yapisinda yapilan degisiklikler burada yasayan feodal ailelerin
ekonomik ve politik ¢ikarlarina zarar verdi.3* Feodal aileler ekonomik kayiplarini telafi
etmek icin koylilere daha fazla yiklenmeye basladi. 1858 yilinin baslarinda Hristiyan
nifusun yogunlukta oldugu kuzey bélgesindeki halk bu durumun karsisinda yer aldi.®
Kisrevan'in gesitli koylerindeki halk, toprak sahiplerine karsi toplantilar dizenleyerek
feodal haksizliklara (6zellikle Hazin ailesinin baskisina) karsi kendilerini savunmak igin bir
araya geldi.3® 1859 yili baslarinda Tanyus Sahin liderliginde kdyliler, Hazinler’e karsi ciddi
bir destek bularak Hazinler'e saldirdi ve ilkbaharin baslarinda Hazinler'i tamamen
Kisrevan’dan c¢ikardi.’

Kisrevan’da bu olaylar yasanirken giineydeki Diirziler, seyh ve emirlerine baghhgini
sirdirmekteydi. Fakat burada yasayan Maruni koyllleri feodal yapiya karsi duruslarini
Diirzi seyh ve emirlerine de yoneltmeye basladi. Maruni koylilerin bu tavirlarina karsihk
Dirzi seyh ve emirleri feodal haklarini ve topraklarini korumak adina topluluklarini
silahlandirdi. Bu durum ise Maruni ve Dirziler arasinda bir gatismanin gikmasini kaginilmaz
kildi.®® Nitekim Kisrevan’da Hazinler’e karsi basari elde eden Tanyus Sahin ve taraftarlari,
dini bakimdan karma niifusa sahip bir bolge olan Metn’e dogru harekete gegerek 1860
yilinin ilkbaharinda Diirzi seflerine karsi Maruni koylileri savunacagini bildirdi. Bu arada
Maruni koyluler Dirzilerin yogunlukta yasadig yerlerde kiskirtici eylemlerde bulundu.
Buna karsilik Diirzi koylller de karsi tavir sergiledi. Dolayisiyla her iki toplulugun da
mensuplarinin karsi toplulugun yeleri tarafindan oldirildiugi bireysel cinayetler giderek
artmaya basladi. Sonug olarak, baslangigta Kisrevan’da Maruni koylilerin Tanyus Sahin
liderliginde feodal seflere karsi baslattigi ve potansiyel olarak sosyal bir devrim niteliginde

32 Trablusi, A History of Modern Lebanon, 26-27; Salibi, The Modern History of Lebanon, 71-73; Makdisi, The
Culture of Sectarianism, 84-85.

33 BOA, HR. SYS., 2920-67.

34 Trablusi, A History of Modern Lebanon, 27.

35 Khalaf, Civil and Uncivil Violence in Lebanon, 91.

36 Salibi, The Modern History of Lebanon, 84-85.

37 Salibi, The Modern History of Lebanon, 86; lliya Harik, “The Maronite Church and Political Change in
Lebanon”, Politics in Lebanon, ed. Leonard Binder (New York: John Wiley and Sons Inc., 1966), 50.

38 A. Haltk Ulman, 1860-1861 Suriye Buhrani: Osmanli Diplomasisinden Bir érnek Olay (Ankara: Ankara
Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yayinlari, 1966), 26.
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alevlenen durum artik Libnan genelinde hizli bir sekilde mezhepsel bir i¢ savasa dogru
evrilmeye basladi.>®

Tanzimat ve Islahat fermanlarindaki esitlik vaatlerinden gii¢ alan Maruniler ve diger
Hristiyan topluluklar ticari faaliyetlerini gelistirme, Avrupa Ulkelerinin temsilcileriyle
iliskilerini ilerletme ve yeni egitim kurumlari kurma imkani elde etti. Ayrica genelde
Mdsliman topluluklarin géziinde Musliman bir devletin azinlik tebaasina izin verdigi
sinirlari asan davranislarda bulundu. Dolayisiyla bu durum da Misliman topluluklarda
hosnutsuzluk yaratti.’® Libnan’da yasanan olaylarin Suriye’de duyulmasi ve burada
yasayan Ddrzilerin kiskirtmasiyla Musliman topluluklar Sam’da yasayan Hristiyan
topluluklara saldirdi.** Netice itibariyla olaylar esnasinda disaridan tesvik edilen ve ortak
bir otorite tarafindan kontrol altinda tutulamayan misterek duygular dini nefrete
doniistu. Ortodoks Hristiyanlar Marunilerin safinda, Stinni ve Siiler ise Dirzilerin yaninda
yer aldi.*

Libnan’da yasanan olaylar Avrupa’da duyuldugunda Avrupa devletleri hem kendi
aralarinda hem de Osmanh Devleti ile ilgili konuda diplomatik gorismeler yapti.
Goriismeler neticesinde ilgili konuda arastirma yapmak lizere ingiltere, Fransa, Avusturya,
Prusya ve Rusya’nin temsilcilerinden olusan besli bir komisyon goérevlendirildi.*®
Nihayetinde Osmanli Devleti ile Avrupa komisyonu arasinda Libnan’in idari yapisinin
yeniden dizenlenmesine yonelik bir fikir birligi olustu ve 9 Haziran 1861 tarihinde
Liibnan’in idaresine dair taraflar arasinda bir antlasma imzalandi.**

Dlzenlemeye gore Liibnan, Beyrut ve Sam valiliklerinden tamamen ayri olarak
Babiali tarafindan secilen yerli olmayan ve tebaadan bir Hristiyan mutasarrif tarafindan
idare edilecekti. Libnan halkini teskil eden topluluklarin her biri mutasarrifin yaninda birer
vekil bulunduracakti. Bitiin Libnan icin bir merkezi idare meclisi kurulacakti ve mecliste
dini topluluklarin iki Gyesi yer alacakti. Libnan alti ilceye bolinecek ve her ilce mutasarrf
tarafindan (o ilgede ¢ogunlukta olan topluluk mensuplari arasindan) atanacak bir midir
tarafindan idare edilecekti. Bu ilgelerde mahalli idare meclisi bulunacakti ve bu meclisler
topluluklar tarafindan segilecek olan Ug ila alti Gyeden olusacakti. Feodal haklar kalkacak
ve herkes kanun 6niinde esit sayilacakti. Buradaki asayis ve emniyeti saglama gorevi
karma bir zabita heyetine verilecekti. Avrupa komisyonu ve Osmanl arasinda
nizamnameyle ayni giin imzalanan protokolde ise Babiali tarafindan Liilbnan’a atanacak
Hristiyan mutasarrifin merkeze baglh olacagi, misir unvanini tasiyacagl ve Deyru’l-
Kamer'de oturacagl yazmaktaydi. Ayrica mutasarrifin gorev siiresinin (¢ yil olacagl ve
ancak mahkeme karariyla gérevinden azledilebilecegi kabul edildi. Bu cergevede Babiali,

39 Bruce Masters, Osmanli imparatorlugu’nun Araplari 1516-1918: Sosyal ve Kiiltiirel Bir Tarih, cev. Feray
Coskun (istanbul: Dogan Kitap, 2017), 190; Makdisi, The Culture of Sectarianism, 118.

40 William L. Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, gev. Mehmet Harmanci (istanbul: Agora Kitaphgi, 2008), 103-
104.

41 Ulman, 1860-1861 Suriye Buhrani, 37.

42 Albert Hourani, “Lebanon: the Development of a Political Society”, Politics in Lebanon, ed. Leonard Binder
(New York: John Wiley and Sons Inc., 1966), 22.

43 Ulman, 1860-1861 Suriye Buhrani, 45-71.

44 Engin Deniz Akarli, The Long Peace: Ottoman Lebanon, 1861-1920 (London: The Centre for Lebanese
Studies and 1.B.Tauris, 1993), 31; Spagnolo, France & Ottoman Lebanon 1861-1914, 39-41; M. Tayyib
Gokbilgin, “1840’tan 1861’e Kadar Cebel-i Libnan Meselesi ve Dirziler”, Belleten Dergisi 10/ 40 (Ekim
1946), 700-703.
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bir Katolik Ermeni olan Davud Efendi’yi mutasarrif tayin etti. Libnan’in bu yeni idari diizeni
I. Diinya Savasi’na kadar devam etti.*®

Libnan’in yeni idari diizeninde her ne kadar mutasarriflik koltuguna bir Hristiyan’in
oturmasi esasl getirilmisse de Libnan’in idare kurulunda diger dini topluluklar da temsil
edildi. Bununla birlikte Libnan, Osmanl sinirlari icerisinde Avrupa devletlerinin
glivenligini garanti ettigi ayricalikh bir eyalet haline geldi.*® Mutasarriflik diizeniyle birlikte
Libnan’daki mezhepler sadece taninmakla kalmadi ayni zamanda onaylandi ve
glclendirildi. Takip eden silirecte imzaci devletlerin konsoloslari, Libnan’daki dini
topluluklar Gizerindeki niifuzunu korumaya galisti ve yerel politikacilara siklikla midahale
etti. Fransa Marunilere, ingiltere Diirzilere, Rusya Grek Ortodokslara ve Avusturya ise Grek
Katoliklere ilgi gésterdi. Ayni zamanda bélgede Fransa ve ingiltere’nin niifuz miicadelesi
strdu.?’

2. Liibnan’da Fransiz Manda Yonetiminin Kurulmasi

XIX. Ylzyilin son geyregi ve XX. ylzyllin baslari Osmanl’nin Arap vilayetlerindeki
tebaasiyla iliskilerinde bir doniim noktasi oldu. 1860 ve 1870’li yillarda Beyrut'ta edebiyat
kullipleri ve bilimsel dernekler faaliyet gostermeye ve buralarda edebi konularin yani sira
siyasi konular da tartisiimaya baslandi.*® Suriye’nin kiyi sehirlerinde ve 6zellikle de
Libnan’da kultarel canliik daha sonra bir Arap siyasi bilincinin olusmasina zemin
hazirladi.*® Bu arada yénetimin istismar, yozlasma ve sertligine karsi bir reaksiyonu ifade
etmek icin “Arap uyanisi” tabiri gelistirildi. Araplar, Osmanli yonetiminden Tirklerle esit
haklara sahip olma, sivil ve siyasi 6zgirliiklere kavusmayi talep etmekteydi.*® Zaten Arap
milliyetci 6rgltlenmelerin cogunun kdkleri Il. Abdilhamid’in istibdadini protesto etmek
amaciyla Suriye ve Irak’ta kurulan eski muhalif siyasi gruplara dayanmaktaydi.>® Reform
savunuculari ve 1l. Abdllhamid’e muhalif olan gruplar bu donemde calismalarini ya
gizliden yUritti ya da Paris, Londra, Cenevre ve Kahire'ye tasidi.>? Belirtmek gerekir ki,
XIX. ylzyilin sonuna kadar Arap siyasi orgltleri temelde Suriye’nin Osmanli sinirlari
icerisindeki birligini yeglemekteydi.>

Jon Tarkler iktidar ele gegirdikten sonra Osmanli’nin Arap vilayetlerindeki tebaayla
iliskileri yeni bir boyut kazandi. Jon Turklerin dil vurgusu, merkezi denetimi gliglendirme
ve devletin ulusal birligine yonelik izledigi siyasetin bir sonucu olarak, kabaca 1911-1914

45 Ulman, 1860-1861 Suriye Buhrani, 120-121; Gokbilgin, “1840’tan 1861’e Kadar Cebel-i Lilbnan Meselesi ve
Dirziler”, 703.

46 [ra M. Lapidus, Isldm Toplumlari Tarihi, gev. Yasin Aktay, Mevliide Ayyildizoglu Aktay (istanbul: iletisim
Yayinlari, 2013), 2/134-135.

47BOA, Y..PRK.TKM., 2-46; BOA, Y..PRK.ASK., 88-18; Riad B. Tabbarah, “Background to the Lebanese Conflict”,
International Journal of Comparative Sociology 20/1-2 (January 1979), 107.

48 Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, 147.

49 Hudson, The Precarious Republic, 39-40.

50Zeine N. Zeine, Tiirk Arap lliskileri ve Arap Milliyetciliginin Dodusu, cev. Emrah Akbas (istanbul: ARK Kitaplari,
2020), 86.

51194,

52 Zeine, Tiirk Arap lliskileri ve Arap Milliyetgiliginin Dogdusu, 73.

53 Hasan Kayali, J6n Tiirkler ve Araplar: Osmanlicilik, Erken Arap Milliyetciligi ve Islamcilik (1908-1918), gev.
Tirkan Yéney (istanbul: Tirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 60.
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yillari arasinda bir dizi Arap milli teskilati ortaya ¢ikti.>* Yine bu politikanin bir baska sonucu
da Jon Turklerin “Turklestirmekle” (Osmanli’nin Tiirk olmayan tebaasini sistematik olarak
yerlesik sosyal, siyasi ve kiiltirel haklardan mahrum birakmakla) suglanmasina yol agti.>®
Cesitli nedenlerle muhalif olan ve bilhassa Samli Suriyelilerden olusan bazi Arap subay ve
memurlar, henliz bagimsiz bir Arap devleti taleplerini dillendirmese de Osmanli sinirlari
icerisinde Arap vilayetlerinin daha iyi konuma getirilmesini istemekteydi ve 6zerklige
kadar varan ademi merkeziyetciligi arzulamaktaydi. Hatta bazi Libnanli Hristiyanlar, bir
Avrupa gliciiniin korumasi altinda biytik élciide bir Lilbnan ézerkligi ummaya basladi.>®

I. Dlinya Savasi arifesinde Osmanli’nin iginde bulundugu durum Arap milliyetgilerin
reform cagrilarinin dikkate alinmamasina neden oldu.’” Savas bagsladiktan sonra Serif
Huseyin ile Misir’daki ingiliz Yiiksek Komiseri Sir Henry McMahon arasinda yazismalar oldu
(Temmuz 1915-Mart 1916). Bu yazismalar neticesinde ingiltere savas sonrasinda bagimsiz
bir Arap devletini tanimayi kabul etti. Buna karsilik Serif Hiseyin’in (gerekli destek
saglanarak) Osmanli'ya karsi bir silahli ayaklanma baslatmasi kararlastirildi.® Hicaz
disindaki Araplarin gogunlugu Serif Hiiseyin’in isyanina karsi ¢ikmasa da isyani destekleme
konusunda kararsiz kaldi. isyandan &nce ve sonra Cemal Pasa’nin Suriye’deki sert
tedbirleri Suriyelilerin Serif Hiiseyin’e sempati duymasina neden oldu.>® Netice itibariyla
Osmanl Ekim 1918’de I. Diinya Savas’ndan cekildi. ingiliz kuvvetleri Mezopotamya,
Filistin ve Arap isyanindaki muttefiklerinin destegiyle Suriye’yi ele gegirdi.®°

Takip eden siiregte Serif Hiiseyin’in oglu Faysal (1883-1933), ingiltere’nin bir Arap
devleti kurulmasi yoniindeki s6zii yerine getirmesini beklemekteydi. Ancak mevcut
durumda bir Arap devletinin kurulmasi, ingiltere ve Fransa’nin ¢ikarlari baglaminda pek
mimkiin gérinmemekteydi. Nitekim ingiltere 1 Kasim 1919’da Suriye ve Liibnan’dan
cekilecegini ve bu yerleri Fransa’ya birakacagini duyurdu. Bu durum karsisinda Suriye
Genel Meclisi lyeleri King-Crane Komisyonu’na verilen bir onergeyi esas alarak bir
bagimsizlik bildirgesi hazirladi ve bu bildirgeyi 8 Mart 1920’de halka okudu. Faysal, Filistin
ve Lilbnan da dahil olmak tzere “Suriye krali” ilan edildi.5!

Bolgede bu gelismeler yasanirken Nisan 1920’de San Remo Konferansi’'nda Suriye
ve Libnan’in Fransa, Filistin ve Irak’in ise ingiltere manda yonetimine birakilmasi
kararlastirildi. Daha sonra Milletler Cemiyeti tarafindan Fransa’nin Liibnan Uzerindeki
manda yonetimi onaylandi ve Fransa buraya bir yiiksek komiser atadi.®? Suriye’de Arap
milliyetgi cevreler (Faysal ve hikiimeti) manda yonetimi fikrine karsi durdu. 1920 yilinin
yazinda Yuksek Komiser General Henri Gouraud, Fransiz manda yoOnetiminin tim
Suriye’de aktif olmasi icin gerekli tedbirleri aldi.%® Faysal'in General Gouraud ile uzlasma
girisimleri sonugsuz kaldi ve kendisine bagl kigik kuvveti 24 Temmuz’'da Maysalun

54 Kemal H. Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Ortadogu’da Millet, Milliyet ve Milliyetgilik, gev. Recep Boztemur
(istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 194; Albert Hourani, Arap Halklari Tarihi, cev. Yavuz Alogan (istanbul:
iletisim Yayinlari, 2014), 364.

55 Kayall, Jon Tiirkler ve Araplar, 96-97.

56 Hourani, Arap Halklari Tarihi, 364.

57 Masters, Osmanli imparatorlugu’nun Araplar1 1516-1918, 232-233.

58 Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, 176-179.

59 Kayall, Jon Tiirkler ve Araplar, 229.

60 Rogan, Araplar, 179.

61 Rogan, Araplar, 187-194.

62 Hitti, A Short History of the Lebanon, 217-218.

63 Salibi, The Modern History of Lebanon, 164.
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Gegidi'nde Fransiz kuvvetleriyle karsilasti. Kisa siren bir ¢atismanin ardindan General
Gouraud 7 Agustos’'ta Sam’a girdi.** Nihayetinde Fransa, Suriye ve Liibnan’da manda
yonetimini kurdu.

2.1. Biiyuik Libnan’in Kurulusu ve Dini Topluluklarin Tepkileri

Fransa, Beyrut'u ve Sam’i isgal ettikten sonra kismen milliyetgilerin Fransiz
kiltirinin Suriye’de yayllmasina direnecegini bildiginden ve kismen de Ortadogu’da bir
milliyetci hareketinin basarili olmasi halinde Kuzey Afrika’daki Fransiz kolonileri arasinda
bir yanki uyandirabileceginden dolayi Arap hareketinin baskilanmasi yoninde bir rota
¢izdi.%® Bu arada hatirlanacag tzere |. Diinya Savas arifesinde bazi Libnanli Hristiyanlar
bir Avrupa gicinin korumasi altinda daha bulyuk 6lglide bir Libnan 6zerkligi fikrini
savunmaktaydi.®® Savasin ardindan Maruni din adamlari baskanliginda iki delegasyon
sinirlari genisletilmis bir Libnan dlsiincesini Fransiz yetkililere agiklamak Uzere birbiri
ardina Paris’e gitti. Fransa cikarlari baglaminda Maruni din adamlarinin Libnan’a dair bu
disiincelerini olumlu karsiladi.®” Bu durumun neticesinde General Gouraud 1 Eyliil
1920’de Fransa’nin manda yénetiminde Blyiik Libnan’in kuruldugunu ilan etti.®® Libnan
Mutasarrifigina Beyrut, Sayda, Sur ve Trablus kiyi kentleri ile Hasbeya, Resaya, Baalbek ve
Akkar kazalarinin eklenmesiyle Bilyiik Libnan olusturuldu.®

General Gouraud Beyrut’ta toplanan kalabaliga “ey buyuk Libnan halki” diye hitap
ederek onlara bugliniin dogusuna sahit olduklarindan dolayi atalarindan daha sansh
olduklarini soyledi. Ardindan hikimet yetkilileri, seckin aileler ve farklh mezheplerden
olusan halk yigini 6niinde Blylk Libnan Patrigini “dagindan inerek bu serefli glinde
burada bulunan ve hayatinin miicadelelerini taclandiran” sozleriyle selamladi.”®

Ldbnan’in sinirlarinin genisletilmesi, Fransa’nin Dogu Akdeniz’de kalici ve sadik bir
Usse sahip olma ve ayrica kendi siyasi ve kiltlirel amaclarina engel teskil eden Misliman
topluluklara karsi burada bir kale olusturma amacina hizmet etmekteydi. Ayni zamanda
Marunilerle geleneksel baglara sahip olan ve onlari himaye eden Fransa’nin Marunilerin
bagimsiz bir Hristiyan devleti kurma 6zlemlerini tatmin etme c¢abasiydi.”* Belirtmek
gerekir ki, Libnan’a dahil edilen bolgelerde ¢ogunlukla Misliman topluluklar
yasamaktaydi. Dolayisiyla Biliylik Libnan’in kurulusu, Hristiyan-Musliman bélinmesini
daha da artirdi ve bu béliinme yeni devletin temel yapi tasi oldu.”?

Manda yonetimi altinda Blyiik Libnan’in kurulusu buradaki Hristiyan ve Misliman
topluluklarin hem birbirilerine hem de Fransa’ya karsi algi ve tutumlarini belirledi.
Hristiyan topluluklar daha &nce kendilerini islam denizinde mahsur kalmis bir dini azinlik

64 Winslow, Lebanon, 58.

65 David Gilmour, Lebanon: The Fractured Country (Oxford: Martin Robertson, 1983), 64.

66 Hourani, Arap Halklari Tarihi, 364.

67 B.J. Odeh, Liibnan’da I¢ Savas: Cagdas Bir Siyasal Tarih, gev. Yavuz Alogan (istanbul: Belge Yayinlari, 1986),
83.

68 Trablusi, A History of Modern Lebanon, 80.

69 Trablusi, A History of Modern Lebanon, 80.

70 Luvis Saliba, Lubnédnu’l-Kebir! Em Lubndn Hataun Tdrihiyyun? (BiblGs: Dar ve Mektebetu Bibliyun, 2016),
176-177.

7L Meir Zamir, The Formation of Modern Lebanon (Ithaca and London: Cornell University Press, 1985), 97-98.

72 Walid Khalidi, Conflict and Violence in Lebanon: Confrontation in the Middle East (Cambridge: Center for
International Affairs Harvard University, 1979), 34-35.

Harran ilahiyat Dergisi 51 (Haziran 2024), 269-290.



Abdullah Orak — Abdullah Ekinci |281

olarak gérmekteydi ve geleceklerinin tehlikede oldugu korkusuna kapilmaktaydi.”® Biiyiik
Libnan’in olusturulmasiyla birlikte siyasi ve kiltirel asimilasyondan ve bir Arap
Misliman toplumunda ulusal kimligini kaybetme korkusunu artik yendi. Diger tarafta
Misliman topluluklar, Hristiyanlarin baskin oldugu bir devlette dahil edilmeye icerlendi
ve bu durumun karsisinda yer aldi.”

Onceki sinirlar igerisinde Maruniler %58’lik oranla Libnan nifusunun salt
¢ogunlugunu olusturmaktaydi. Libnan’in sinirlarinin genisletiimesiyle Glke nifusu
icerisindeki oranlari % 30 oldu. Grek Ortodoks ve Grek Katolik topluluklar toplam niifus
icerisindeki eski oranlarini biiylk olclide korudu. Dirzilerin nifusu %11'den %7’'ye distd,
Sunnilerin nifusu % 3,5’tan %22’ye yikseldi ve Siinniler {lkenin ikinci toplulugu haline
geldi. Nufusu % 5,5'tan % 20’ye cikan Siiler Gglinci biyik toplulugu oldu.” Dolayisiyla
Libnan’in sinirlarinin genisletilmesi, buradaki dini topluluklarin toplam nifus igerisindeki
paylarini ve mezhepler arasindaki sinirlari degistirdi. Bu durum dini topluluklarin siyasi
etkilesim tarzini etkiledi.”

Marunilerin birgogu sinirlari genisletilmis Liibnan’da Mausliman topluluklarin
onemli bir orana sahip oldugunun farkindaydi. Ancak Misliiman topluluklarin kendilerine
karsi ciddi bir tehdit olusturmayacagini disiinmekteydi. Marunileri bu diisiinceye sevk
eden en onemli etken Fransa’dan bekledikleri destekti.”” Buna Kkarsilik Liibnan’in
sinirlarinin genisletilmesiyle siyasi, ekonomik ve duygusal bir darbeye ugrayan Sinniler,
Bliylk Libnan’i Suriye’den ayri mesru bir bagimsiz varlik olarak tanimayi kabullenemedi
ve takip eden sirecte Suriye ile birlesme isteklerini yineledi. Siinnilere gére Biylk
Libnan’in olusturulmasi Fransa’nin kendilerine hakim olmak icin yaptigl yapay bir
diizenlemeydi ve Liibnan’in tamami (6zellikle sonradan dahil edilen bolgeler) Suriye’nin
ve Arap diinyasinin ayrilmaz bir parcasiydi.”® Diger taraftan ilk kez yasal anlamda ayri bir
topluluk olarak kabul edilen Siiler, Blyik Libnan’in varligindan yarar saglamaya
baslamakla birlikte Arap milliyetciliginin cekiciligini hissetmekteydi.”® Libnan’daki
Misliman topluluklar arasinda yer alan ve birkag asir boyunca bdlgede etkili olan Dirziler
ise Blyuk Libnan’da liderlikte etkili bir pay alamayacak kadar az sayidaydi. Buna ragmen
takip eden siregcte muhalefette siyasi 6nemini ortaya koyma ¢abasina girdi ve diger
Musliiman topluluklar gibi onlar da Marunilerin egemen oldugu bir devlete sadakat
gostermekte isteksizdi.®

Ldbnan’in sinirlarinin genisletilmesi sadece Siinni ve Maruni topluluklar arasinda bir
ihtilaf olusturmadi. Ayni zamanda Liibnan’daki Hristiyan topluluklar arasinda yer alan Grek
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Ortodokslarin da hosnutsuzluguna neden oldu. Grek Ortodokslarin bircogu Marunilerin
egemen oldugu ve Fransiz varliginin kalici hale geldigi bir Glkede yasamaktan memnun
degildi. Grek Ortodokslarin siyasi idealleri Liibnan veya Arap milliyetgiligine alternatif
sunan ve bir siyasi partinin temeli olan sekdiler birlesik bir Suriye ulusu fikriydi.?! Netice
itibariyla Libnan’in sinirlarinin genisletilmesi tlkenin i¢ siyasi problemlerini cogalttigi gibi
dis politik sorunlarini da arttirdi. Kendisini Arap dinyasiyla 6zdeslestiren Libnanlilar ile
Bati diinyasiyla 6zdeslestiren Lilbnanhlar seklinde béliinmelere yol agti.22

2.2. Fransiz Manda Yénetiminin isleyisi

Manda yonetimindeki Libnan’da Fransiz Yiksek Komiserinin yetkisi altinda gesitli
mezheplerin temsilcilerinden olusan 17 kisilik bir Danisma Konseyi kuruldu. General Henri
Gouraud 8 Mart 1922’de Libnan’daki dini topluluklarin temsil edildigi ve erkek
secmenlerin oylariyla secilen bir Temsilciler Meclisi’ni kurdu. Ancak bu meclis uzun 6mrli
olmadi ve Yiiksek Komiser General Maurice Sarrail tarafindan 1925’te feshedildi. Ayni yil
Yiksek Komiserlige ilk sivil sahsiyet olan De Jouvenel atandi. De Jouvenel, Libnan
Temisilciler Meclisi’nin yeniden toplanmasini sagladi ve bir anayasa hazirlamasi konusunda
meclisi yetkilendirdi.®

Libnan’i Cumhuriyet’e donlstliren anayasa metni 23 Mayis 1926 tarihinde
onaylandi. Bu anayasayla Liibnan ig islerinde serbest, dis islerinde ise tamamen Fransa’ya
bagh oldu. Anayasa Yiksek Komiserin tim temel yasalar Gzerinde veto hakkina sahip
olmasi, meclisi feshetmesi, anayasayi askiya almasi ve kararnameyle ulkeyi yonetmesine
imkan tanidi. Yiksek Komiserin yetkileri uygulamada daha da artti ve Lilbnan tamamen
Fransa’nin kontroliine girdi.2* Anayasa llkedeki dini topluluklarin temsil temeline dayanan
bir secimle meclisin olusmasina ve Cumhurbaskani’nin meclis tarafindan secilmesine dair
bir cerceve sundu. Cumhurbaskani’na basbakani ve kabineyi atama yetkisi verdi.®

Anayasada dort yilligina secilen bir Temsilciler Meclisi, alti yilligina secilen ve yedi
Uyesi Cumhurbaskani tarafindan atanan on alti kisiden olusan bir senato, yasama organlari
olarak goriilmekteydi. 1927'de anayasada degisiklik yapilarak senato ortadan kaldirildi.
1929’da ise Cumhurbaskani’nin goérev siiresi alti yila gikarildi ve anayasal bir hilkiimle ayni
kisinin bir defadan fazla bu géreve secilmemesi karara baglandi.®® Yiiksek Komiser, manda
yonetimi boyunca genis yetkiler kullandi ve Lilbnan anayasasini zaman zaman askiya
alarak anayasada gesitli degisikliklerin yapilmasini sagladi. Anayasada Cumhurbaskanligi
icin belli bir dine mensubiyet sarti aranmamaktaydi ve meclis Ulyeligi farkh dini
topluluklarin sayisal gostergeleriyle orantili oldu.®

Manda yonetimi altindaki Lilbnan’da Hristiyan ve Muisliiman topluluklar arasinda
sorumluluklarin ve siyasi gorevlerin dagilimi 1932 nifus sayiminin sonuglarina
dayandirildi. Bu sayima gore Maruniler niifusun % 28,7’sini, Grek Ortodokslar % 9,7’sini,
Grek Katolikler % 5,9’unu, diger Hristiyan Gruplar % 5,7’sini, Sinniler % 22,4’tn, Siiler %
19,6’sin1, Durziler % 6,7’sini ve diger Misliman Gruplar % 1,3’Gn{ olusturmaktaydi. Bu
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sayimin sonucunda Marunilerin toplam nifus icerisindeki oraninin diger dini
topluluklardan fazla olma durumu Cumhurbaskanligi gérevine Marunilerin getirilmesi
fikrini giiclendirdi.®®

1930’larda Libnan’daki en 6nemli siyasi sorun, (lkedeki Hristiyan ve Misliman
topluluklarin ¢atisan menfaatlerinin uzlastirilmasi ve bu iki dini toplulugun birlikte bir
Ldbnan politikasi olusturmaya ikna edilmesiydi. Bu noktada Marunf siyasetcilerden Emile
Edde ve Bisare el-H{ri 6n plana ¢itkmaktaydi. Edde, manda yonetimi altindaki Liibnan’da
bir kez Bagbakanlik ve 1936’dan 1941’e kadar da Cumhurbaskanligl gorevini yurittd.
Libnan’t Marunilerin anavatani olarak gérmekteydi ve devletin temel amacinin llkede
Maruni hakimiyetini korumak olduguna inanmaktaydi. Bu nedenle Lilbnan’in ¢ikarlarinin
bolgedeki Arap devletlerinden ziyade Fransa’nin menfaatleriyle birlestiriimesini
istemekteydi. EI-HGOri de Libnan’t Marunilerin anavatani olarak gérmekteydi. Ancak el-
HGri, Edde’ye nazaran ulkedeki Misliiman topluluklarin ihtiyaglarina karsi daha duyarl
davranmaktaydi ve Fransiz manda ydnetiminin sona erdirilmesinden yana bir durus
sergilemekteydi. Hristiyan ve Misliman topluluklarin isbirligi olmadan Liibnan’in ayakta
kalamayacagini anlayan el-H{ri, manda ydnetimine karsi tGlkedeki Misliman topluluklarla
ittifaklar kurmayi benimsedi.®

iki siyasi rakip olan Edde ve el-Hiri 1932 yilindaki Cumhurbaskanligi gérevine aday
oldu. Bu sirada ulkedeki Fransiz yetkililer, Edde’yi tercih ederken Misliman topluluklar
ise el-Har'yi desteklemekteydi. Ancak Libnan’da olusan siyasi atmosfer Edde ve el-
Har’nin Cumhurbaskanligi adayligindan ¢ekilmesine neden oldu. Bunun lzerine Meclis
Baskani Muhammed el-Cisr’in (Misliman topluluga mensup) Cumhurbaskani adayi olma
durumu ortaya cikti. Bu durum karsisinda Fransiz Yiksek Komiseri, 9 Mayis 1932’de
anayasayl askiya alarak meclisi feshetti ve Cumhurbaskanhg secimlerini siiresiz erteledi.
Ayrica Cumhurbaskanligi koltuguna Charles Debbas’in oturmasini sagladi. Yiiksek
Komiserin bu davranisi lilkedeki Hristiyan ve Misliman topluluklarin hosnutsuzluguna
sebep oldu. Debbas, Cumhurbaskanhgl gorevini 1933 yilinin baslarina kadar sirdird.
Debbas’in istifasiyla birlikte bu goéreve Habib Pasa atandi. Libnanlilarin anayasanin
yeniden ylrurlige girmesi icin Yiksek Komisere yaptigi baski sonucunda Aralik 1935’te
Cumhurbaskanligi segimlerinin yapilmasi karari alindi. Se¢im kararinin alinmasinin
ardindan Edde ve el-Hari arasinda Cumhurbaskanligi gérevi icin tekrar bir yaris basladi.®®

Nihayetinde Liibnan Meclisi, Cumhurbaskanhgi koltuguna oturacak kisiyi belirlemek
Uzere toplandi ve yapilan oylamada el-H(ri’ye karsi Edde bir oy farkla Cumhurbaskanhgi
gorevine segildi. Takip eden siirecte el-HGri muhalefet lideri olarak, anayasanin yeniden
yapilandiriimasi ve manda yonetiminin yerini alacak bir Fransiz-Liibnan antlasmasinin
miizakere edilmesi icin baski yapmaya basladi. Diger tarafta Cumhurbaskani Edde, {ilkenin
Misliman Disisleri Bakani’'ni Abdullah Bayhum’u gorevden alarak yerine Lubnanli
Hristiyan bir milliyetci olan Eylp Tabet’i atad:.™!

Mart 1936’da Beyrut'ta Fransa-Suriye antlasmasinin dngérismeleri basladiginda
Ldbnanli Muslimanlar (6zellikle Stinniler) Libnan’in kiyi kentlerinin ve Bika’nin Suriye ile
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birlesmesi icin seslerini tekrar ylkseltti. Ayni yilin bahar ve yaz aylarinda Suriye ile
birlesme taraftari olan gruplar Libnan’da eyleme gectiginde Liibnan’in milliyetgi gruplari
da orgiitlenmeye basladi. Dolayisiyla bolge milliyetci ve mezhepgi bir ¢catismaya dogru
slriklendi. Libnan’daki Misliiman ve milliyetci gruplar Suriye ile birlesme yéniinde
faaliyet gosterirken Libnanli Hristiyanlarin ileri gelenleri tGlkenin batinlGgind savunacak
bir Libnan milliyet¢i partisinin kurulmasina yonelik adimlar atti. Maruni Pierre Cemayel
tarafindan Kasim 1936’da Ketaib veya Liibnan Falanjistleri olarak anilan bir Hristiyan
genglik 6rgiitl kuruldu. Buna karsilik Libnanli Misliimanlar da bir 6rglitlenmeye giderek
1937’de Neccade’yi kurdu.” Bu arada belirtmek gerekir ki Grek Ortodoks Antun Sa‘ade
tarafindan 1930’larin basinda Suriye Sosyal Milliyetci Partisi (SSMP) kurulmustu. SSMP
ideolojik olarak laik, ilerici ve anti-feodal bir program takip etmekteydi, Irak ve Kibris ile
birlikte bereketli hilali kapsayan bir Suriye milliyetciligi doktrinini savunmaktayd:.*?

Libnan’daki gergin ortam ve Libnanli siyasi liderlerin bagimsizlik baskisinin
ardindan Fransa 1936’da Liibnan ile uzun vadeli bir dostluk antlasmasi imzaladi.%* Suriye
ve ardindan Libnan ile imzalanan dostluk antlasmasina goére bu iki lilke tic yil gecmeyecek
bir hazirhk déneminden sonra Milletler Cemiyeti’ne kabul edilmesi icin tavsiye edilmek
Uzere Fransa tarafindan bagimsiz ve egemen devletler olarak taninacakti. Suriye ve
Libnan savasta ve barista Fransa’nin miittefiki oldugundan dolayi bu iki Glkenin belirli
kara, hava ve deniz tesisleri Fransa’nin askeri kullanimina agik olacakti. Yine Suriye ve
Libnan ordulari Fransizlarin gézetiminde orgltlenecekti ve bu iki tlke hikimetleri,
Fransa’dan her tarli teknik yardim ve tavsiyeler alacakti. Ayrica Sam ve Beyrut'taki Fransiz
buyikelcisi diger tim ulkelere nazaran dncelikli olacakti.®

Fransa ile imzalanan dostluk antlasmasi, Libnan Meclisi'nde onaylandi ancak
aradan zaman ge¢mesine ragmen Fransa bu anlasma metnini kendi meclisinde
onaylamad1.’® Takip eden siirecte Liibnan’a verilen sdzlerin aksine Fransa, Ortadogu’daki
askeri Uslerini glclendirdi. Yliksek Komiser M. Paux, Temmuz 1939’da Libnan’da
olaganusti hal ilan ederek Eyliil ayinda Lilbnan anayasasini askiya aldi.%’

3. Ulusal Pakt’in Kabulii

1 Eylul 1939°da II. Dlinya Savasi’nin baslamasi, Fransa’nin Liibnan’la iligkilerini farkh
bir noktaya tasidi ve Libnan 6zelinde énemli kosullar olusturdu. Almanya’nin Haziran
1940’ta Paris’i isgal etmesinin ardindan Fransiz-Alman ateskes antlagmasi imzalandi.
Fransa’nin devlet bagkanhigina Maresal Philippe Pétain gecti ve Vichy Hikiimeti kuruldu.®
Fransiz Hiikkiimeti’nin Almanya ile ateskes imzalamasi, General Charles de Gaulle ve ingiliz
Hikimeti’'nin yardimiyla Ozgiir Fransa hareketinin baglamasina yol act.®® Fransiz
direnisini siirdiirmek icin Charles de Gaulle tarafindan siirgiinde Ozgiir Fransa hiikiimeti
kuruldu ve ingiltere tarafindan tanindi.2®® Bu durum Fransa’nin manda ydnetimi altindaki
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yerlerde statiisiinii belirsiz hale getirdi. Oyle ki Suriye ve Liibnan, Vichy hiikiimeti ile
ingilizler ve Ozgiir Fransizlarin rekabet ettigi bir yer haline geldi.**

Fransa’nin dastsdyle birlikte Yiiksek Komiser M. Paux kisa bir siire sonra Fransa’ya
gitti ve yerine General Henri Dentz gecti. General Dentz, Vichy hiikiimetine sadik kalarak
Ozgiir Fransizlarin tarafina gegmeyi reddetti. Bu sirada Liibnanlilarin ¢ogu Ozgiir
Fransizlara sempati duymaya basladi ve Vichy hikiimetinin Libnan’daki yoneticilerinin
karsisinda yer aldi.’? ingiltere ve Ozgiir Fransa’nin Suriye ve Liibnan’i isgaliyle birlikte
General Dentz’ten yetkiyi devralan General Georges Catroux, Yiiksek Komiser'den ziyade
Genel Delege unvanini aldi. Takip eden slirecte Libnan ic¢ siyasetinde dikkate deger
gelismeler oldu. ingiltere, Miisliiman ve Hristiyan topluluklardan destek gérmeye basladi.
EI-HOr’nin Anayasal Blok’u ingiltere ile baglarini giiclendirirken Edde takipgilerini Ulusal
Blok olarak yeniden sekillendirmek (zere ortaya cikti. Ulusal Blok, Libnan’in tam
bagimsizligi konusunda pan-Arabizm iddialarina karsi bir glivence olarak Fransa ile bazi
siyasi baglarini devam ettirmekten yana oldu. Anayasal Blok ise Arap diinyasinin bir
parcasi olarak yerini alacak olan Liibnan’in tam ve kosulsuz olarak bagimsizliginda israr
etti.’® Ozgiir Fransa’nin Libnan’a bagimsizlik vadetmesi lzerine ingiliz birlik komutani
General Spears Libnan’in anayasal hayata tekrar dénmesi ve miimkiin olan en kisa slirede
ulkede secimlerin yapilmasini istedi.’®*

ingilizlerin isteklerine duyarli davranan Catroux, 18 Mart 1943’te Liibnan
anayasasini yeniden devreye aldi. Ayni zamanda ingilizlerin énerdigi Eyiip Tabet’i devlet
baskanhgina atadi ve (¢ ay icerisinde secimlerin yapilmasini vadetti. Yasama ve
ylUritmenin basi olarak Tabet’in llkede taninan topluluklarin her biri icin milletvekili
sayisini belirleyen kararnameler ¢ikarma yetkisi vardi ve Tabet bu yetkisini 17 Haziran’da
kullandi. Bu kararnameyle her bolgeye tahsis edilen milletvekili sayisinin hesaplama
yontemi degisti ve meclis koltuk sayisi 42’den 54’e yikseldi. Kararnameden 6nce Hristiyan
topluluklara 22, Misliiman topluluklara ise 20 koltuk ayrilmisti. Yeni diizenlemeyle birlikte
Hristiyanlara 32, Muslimanlara 22 koltuk tahsis edildi.1® Belirtmek gerekir ki Tabet’in bu
kararnamesi Ulkedeki Hristiyan nifusun ¢ogunlugu olusturma durumunun korunmasi ve
sirdiridlmesi amacina hizmet etmistir. Bu diizenlemeye ulkedeki bircok Misliman lider
tepki gosterdi ve bu degisiklikleri reddetti. Stinni, Sii ve Diirzi liderler bu konuda ortak tavir
sergiledi. Misir Basbakani Nahhas Pasa ve Irak Basbakani Nuri el-Said’in destegini alan
Libnanh Misliiman liderler protestolarini ingiltere, ABD, Misir ve Irak temsilcilerine
gonderdi. Bu arada Tabet’in kararnamesi (lkede nifus ve mezhepsel yonetim
tartismalarini baglatti.1%®

Mdslimanlarin siddetli protestosu karsisinda 21 Temmuz’da Tabet gérevden alindi
yerine Grek Ortodoks Petro Trad getirildi ve meclis koltuk dagilimi yeniden diizenlendi.
Yeni diizenlemeyle meclis koltuk sayisi 55’e ¢ikarildi, bu koltuklarin 30’u Hristiyan ve 25'i
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ise Musliman topluluklara ayrildi. Dolayisiyla yeni durumda Libnan Meclisi’'ndeki
Hristiyan ve Misliiman topluluklarin temsil orani 6/5 seklinde formiile edildi.*?’

Bu arada ingiliz ve Fransiz subaylar Liilbnan’in 1943 secimlerine gizliden dahil oldu.
Bu secimlerde ingilizlerin miittefiki el-Hari ve Kamil Semdn’du. EI-H{ri’nin ingilizlerle
isbirligi Ozgilir Fransa’nin  destekledigi Edde ile olan siyasi rekabetinden
kaynaklanmaktayd:.}®® Cumhurbaskani Trad, General Spears ve yeni Genel Delege Jean
Helleu tarafindan denetlenen segimler 1943 yazinin sonlarinda yapildi, se¢im Anayasal
Blok ve mittefiklerinin zaferiyle sonuglandi. Yeni meclis 21 Eyll 1943 tarihinde toplandi
ve Cumhurbagkanhgi gérevine el-Hri'yi secti. Cumhurbaskanligi koltuguna oturan el-Harf,
Musliman muttefiki Riyad es-Sulh’a Ulkenin alti biyidk dini toplulugunu (Maruni, Sinni,
Sii, Grek Ortodoks, Grek Katolik ve Dirziler) temsilen bir hiikiimet kurma gorevi verdi.
Dolayisiyla Hristiyan ve Musliman topluluklarin isbirligiyle Libnan’in mezhebe dayali
ydnetim anlayisi sekillendi. Ulke yénetiminde, Ulusal Pakt'in mimarlari el-H(ri ve es-
Sulh’un mensubu oldugu topluluklar, Maruniler ve Siinniler aktif rol aldi.%®

EI-HGrT ve es-Sulh, Ulusal Pakt adi altinda Libnan’daki Hristiyan ve Misliman
topluluklarin uyumunu sagladiktan sonra Ulkenin bagimsizligini elde etmeye yonelik
adimlar atmaya basladi. Ulusal Pakt’in igerigine bakildiginda iki temel ilke Uzerine insa
edildigi goriilmektedir. Birincisi, Glkedeki Hristiyan ve Musliman topluluklarin giic ve
nifuzu 1932 nifus sayimina®l® gére olusturuldu. Buna gére Cumhurbaskanligi koltugu
Marunilere, Basbakanlik Stnnilere, Meclis Baskanhgl Siilere ve Cumhurbaskani
Yardimciligi Grek Ortodokslara ayrildi. Belirli bazi gérevler 6rnegin Savunma Bakanlgi
Dirzilere, Genelkurmay Baskanhgi Marunilere ve Disisleri Bakanligi Hristiyan topluluklara
tahsis edildi. Hristiyan ve Musliiman topluluklarin meclisteki temsil orani 6/5 seklinde
oldu. Hikimet, idare ve diger etki pozisyonlari ayni ortak anahtara gore paylasildi. Ulusal
Pakt’in temellendigi ikinci ilke ise Glkenin profiliyle ilgili oldu. Buna gore, Liibnan bir Arap
ylze sahip olacak ancak bir Arap devleti olmayacakti. Arap Dlnyasi’nin bir pargasi olarak
Arap devletleriyle isbirligi yaparken egemenliginden ve benzersiz karakterinden &diin
vermeyecekti. Bununla birlikte Bati ile baglarini koruyacak ancak Bati'nin Ortadogu’ya
yeniden nifuz etmesi igin tlkeyi kullanmasina izin vermeyecekti.''!

Esasen Ulusal Pakt 6zii itibariyla Libnan’in ulusal kimligine dair iki geligkili kavrami
ifade eden Libnanh Hristiyanlar ve Arap Muslimanlar arasindaki boslugu doldurdu.*?
Ulkenin ana unsurlarindan biri olan Maruniler bu pakt ile hegemonya iddialarindan feragat
etti ve Bati ile (6zellikle Fransa ile) yakin baglarindan vazgecmisti. Lilbnan’in bir diger ana
unsuru olan Suinniler ise Libnan’i tamamen veya kismen Suriye’ye dahil etme fikrinden
vazgecti ve Marunilerin hakim statisiini kabul etti.!* Netice itibariyla bu durum
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Libnan’da mezhebe dayali yonetim anlayisinin yerlesik hale gelmesini sagladi. Ayni
zamanda LlUbnan’a Fransiz vesayetinden kurtulma ve bagimsizligini kazanma imkani
sundu.

Sonug

Osmanli Devleti XVI. ylzyilin ilk ceyreginde Liibnan Uzerinde hakimiyet tesis
ettiginde Ldbnan’in sosyal dokusuna miidahale etmedi ve Libnan’da farkh dinsel
kimliklerin ve kiltirlerin bir arada yasamasina olanak tanidi. Osmanli’'nin bu politikasi XIX.
ylzyilin ilk geyregine kadar Libnan’da huzur ve gliven ortaminin biyiik 6l¢tide olugmasini
sagladi. Libnan’in 1831 ve 1840 yillari arasinda Misir Valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin
kontroliine girmesi, basta Fransa ve ingiltere olmak {izere Avrupa ilkelerinin Mehmet Ali
Pasa isyanina midahaleleri Libnan {izerinde bir dis etki olusturdu. Ayni zamanda Fransa
ve ingiltere’nin Liibnan’daki dini topluluklarla ilgilenmesine imkan tanidi. Liilbnan {izerinde
dis etkinin yogunlasmasi ve giindeme gelen yeni sorunlar Libnan’daki dini topluluklar
arasinda ihtilaflari ve bu topluluklarin mezhepsel aidiyet bilincini artirdi. Bu durum
karsisinda Osmanli Devleti’nin takip etmis oldugu politika Libnan’in idari yapisinin
degisim ve donlsimiini kaginilmaz kildi. XIX. yizyihn ikinci ve Uglincli ¢eyreginde
Libnan’in idari yapisindaki degisim ve donlisim, modern Liibnan’da mezhebe dayali
yonetim anlayisinin olusmasina zemin hazirladi.

I. Dlinya Savasi sonucunda Liibnan’in Fransa’nin vesayeti altina girmesi ve Fransiz
manda yonetimi altinda Libnan’in sinirlarinin genisletilmesi, bir baska deyisle Blyik
Lidbnan’in kurulusu, hem Libnan’in mezhepsel karakterini belirginlestirdi hem de
Libnan’da mezhebe dayali yonetim anlayisinin gelismesine olanak tanidi. Bu arada II.
Diinya Savasli surecinde Fransa’nin konumunun biyiik dl¢iide sarsilmasi manda yonetimi
altindaki yerlerde statiisiinii belirsiz hale getirdi. Bu siirecte Liibnan iizerinde ingiltere’nin
etkisi artti. Lubnan’in bagimsizligini elde etmesi konusunda hemfikir olan dini topluluklar
ingiltere’nin de destegiyle istek ve zorunluluklarini bir potada eritmek zorunda kaldi ve
nihayetinde Ulusal Pakt’i kabul ederek Libnan’da mezhebe dayali yonetim anlayisinin
yerlesik hale gelmesini sagladi. Ancak belirtmek gerekir ki Libnan’in mezhebe dayali
yonetim anlayisi hakim doénemin kosullarinda olustugu igin sonraki dénemlere
uygulamalardan kaynakli sorunlar miras birakti. Ginimuzde degisen kosullar ve dini
topluluklarin gegmisten gelen algl ve tutumlari Libnan’in mezhebe dayali yonetimini
zaman zaman ¢ikmaza slriiklemektedir. Buna bagl olarak da ilkede siyasi, sosyal ve
ekonomik sorunlar bas gostermektedir.
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0z

Kur’an-1 Kerim’in ilk indigi toplumda temel deger yargilari muhafaza edilmis, islam’in
ruhuna ve ahlak anlayisina uymayan hususlar yeniden diizenlenerek evrensel esaslar
ortaya konmustur. Yiice Kur’an’in nizullyle beraber toplumlarin yasadiklari temel
sorunlar peyder pey insanlarin glindemine tasinmis ve uygun ¢6ziim yollari Gzerinde
durulmustur. Tarih boyunca Mislimanlar Kur’an’in daha iyi anlasilabilmesini
saglamak amaciyla 6nemli ¢abalar ortaya koymus, islam’a ve insan haklarina aykiri
konularin sebepleri Gzerinde galismalar yapmislardir. Yice Kur’an’da ve hadis-i
seriflerde Islam &ncesi anlayisin pek cok agidan tenkit edildigine sahit olmaktayiz.
Pagan kiltirlinun etkisinde kalarak ayrismaya, irkgiliga ve taassuba donilisen
dusinceler, ayet-i kerimelerin inmeye devam ettigi donemde vahyin etkilesimiyle
Kur’an temelli bir mana ve muhteva kazanmaya baslamistir.

Putperestligin yayginlastigl, ibadet adi altinda dinin esaslarinin tahrif edildigi, insan
haklari ihlallerinin ¢ogaldigl, haksiz kazancin normal alisveris seklinde addedildigi bir
doénem olan Cahiliye g¢agl; inang, tutum ve davranis yoniyle daima elestiri konusu
olmustur. iginde pek ¢ok farkli unsur ve nitelik barindiran bu dénemin zaman, zemin
ve sartlar baglaminda ele alinmasi; inang, itikat ve sosyal hayat acgisindan
degerlendirilmesi 6nem tasimaktadir. Realitede var olan bu karakteristik yapinin
Kur’an ekseninde bir degerlendirmeye tabi tutulmasi, dinf acidan oldugu kadar tarihi
acidan da gereklilik arz etmektedir.

Kur’an’in daha iyi anlasilabilmesi, donemin sartlari icerisinde yer alan sebeplerin ve
kavramlarin dogru tespit edilmesine ve kendi tarihi baglaminda dogru
degerlendirilmesine baglidir. Bir kavramin dogru analiz edilebilmesi, onun kapsam ve
etki alanini dogru tespit etmekle baglantilidir. Bu bakimdan “Cahiliye” kavramiyla
nitelenen yapliyi ortaya koyarak bu anlayisin etkiledigi alanlari tespit etmek, donemin
varsayima dayali genel mantiksal anlayisini ¢éziimlemeye c¢alismak ve dine uygun
tashih etmek geregi ortaya ¢ikmaktadir. iste bu calismada paganist ilah anlayisinin
etkisiyle sekillenen ve sirkin egemenliginde kalarak diger bitin alanlari da kapsayan
yaplyi, battncdl bir bakis agisiyla arastirmak Gizere yola ¢ikilmis; temel kaynaklar esas
alinarak Cahiliye adetlerinin inangtan ibadete ve itikattan insan anlayisina kadar
genel mantigini, tutumunu ve etkisini ortaya koymak amaglanmistir. Bu amag
baglaminda doénemin atalar kiltiine dayali anlayisinin yol agtigi problemli alanlarin
sinirlarini belirleyerek, insan hak ve 6zgurlikleri noktasinda yasanan magduriyetleri
de tespit etmek miimkiin olmaktadir.

Bu calismada elde edilen en genel bulgu ve sonuglara gére kavramsal agidan
“Cahiliye” tarihteki belli bir doneme isaret etmekle beraber, fikirsel ve zihinsel
anlamda tarihin diger bazi dénemlerinde de etkisini slrdiren bir yapiya sahip
olmustur. “Atalar kalti” ve buna bagh olarak ortaya c¢ikan “paganist” yapi
beraberinde inan¢ ve ahlak sorunlarini da dogurmustur. Sorunlu ilah anlayisinin
paralelinde gelisen olumsuz davranis bigimleri bitiin alanlari tehdit etmis ve “Allah’in
hiikmi” yerine “Cahiliye hiikmi”niin kéklesmesine yol acmistir. ilah anlayisindaki
ana referans yiice yaraticinin kendisi olmayip, onun yerine ikame edilen sanal
nesneler olmustur. Yine bu donemde sekiiler bir formata evrilen ibadetlerin ana
gayesi, Uretilmis ve aragsallastirilmis sézde Tanri olan nesneler yoluyla tatmin olma
amacina yoneliktir. Buna bagl olarak gelisen insan anlayisi gig, ¢ikar ve ekonomik
kaygi temeline dayanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Cahiliye, islam, inang, Paganizm.
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Abstract

In the society where the Qur'an was revealed, basic value judgements were
preserved, whereas whatever failed to comply with the spirit and morality of Islam
was reconsidered, and universal principles were established. With the revelation of
the Holy Qur’an, basic problems experienced by societies were gradually brought to
people’s agenda, and possible solutions were emphasised. Throughout history,
Muslims have made important efforts to ensure a better understanding of the
Qur’an and have conducted studies on the causes of issues that violated Islam and
human rights. It is clear that the pre-Islamic understanding is criticised in many
aspects in the Holy Qur'an and hadiths. Thoughts that turned into segregation,
racism and fanaticism under the influence of pagan culture began to gain a Qur'an-
based meaning and content thanks to revelation during the period when the verses
were still being revealed.

The Jahiliyya Period was a time characterised by widespread idolatry, distortion of
religious principles under the name of worship, serious violations of human rights,
and unfair profits considered as legitimate trade. Therefore, it has always been
criticised in terms of beliefs, attitudes and behaviour. It is essential that this period,
which is composed of many different components and qualities, be considered based
on contextual elements such as time, background and conditions and be evaluated
in terms of belief, faith and social life. Evaluating this specific period with reference
to the Qur’an is essential, not only in terms of history but also in terms of religion.

A better understanding of the Qur'an depends on accurately pinpointing the causes
and concepts by considering the conditions of the period and their correct evaluation
in their own historical context. The correct analysis of a concept is linked to the
correct identification of its scope and sphere of influence. Therefore, it is necessary
to determine the areas affected by this understanding by revealing the construct
commonly referred to as ‘Jahiliyya’ to analyse the overall presumptive logical
understanding of the period and to correct it in accordance with religion. Adopting
a holistic perspective and using fundamental sources, the present study sets out to
explore the period, which was shaped by the influence of the paganist understanding
of deity and which covered all other areas under the domination of shirk. It aims to
investigate the general logic, attitude and effect of the customs of Jahiliyya in a wide
variety of areas ranging from belief to worship and from faith to human
understanding. With this aim in mind, it is possible to determine the scope of the
problematic areas caused by the understanding fed by the cult of ancestors and to
identify violations of human rights and freedoms.

A major finding obtained from the present study is that although conceptually
‘Jahiliyya’ refers to a certain period in history, it came with a construct that has
intellectually and mentally influenced some other periods of history. The ‘cult of
ancestors’ and the ‘paganist’ elements that emerged accordingly led to problems of
belief and morality. The negative behavioural patterns that developed in parallel
with the problematic understanding of deity threatened many areas and led to the
emergence of the ‘judgement of ignorance’ instead of the ‘judgement of Allah’. The
main reference in the understanding of deity was not the Almighty Creator Himself,
but the objects substituted for Him. Similarly, the main purpose of worship, which
evolved into a secular form during this period, was to get satisfied through objects
that were produced and instrumentalised. The human understanding that
developed accordingly was based on power, interest and economic anxiety.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Jahiliyya, Islam, Faith, Paganism.
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Giris

ilahi vahyin daha iyi anlasilabilmesi icin Kur’an’in ilk indigi dénemin dini ve sosyal
yapisini tanimak biyik dnem tasimaktadir. Cahiliye dénemine ait inang olgusu ve ahlak
yapisi, pek cok yonlyle dikkat cekici dontsimler yasamis, bu donlsim ve tahrifat
beraberinde toplumsal magduriyetlere yol agmistir. Kur’an’da yer alan bir kavram olarak
“Cahiliye”* bir toplumun salt inkdr ve bilgi alanini degil, sistematik yapisini da
kapsamaktadir. Cahiliye’de var olan bu yapinin bir sonucu olarak Hanif inanci tahrif
edilmis, saf ve tertemiz olan tevhit inancinin yerini sirk ve diger pagan unsurlari almistir.
Baslangigta kutsal yapi ve mekana olan saygidan dolayr hirmet edilen tas ve diger
nesneler zamanla birer tapinma objesine déniismistiir. inang ve itikat boyutunda yasanan
bu “anlayis” diger bitin alanlar da etkileyerek, celiskili ve tutarsiz bir yapiya zemin
hazirlamis ve bu durum bir gelenek sorununa dénlismistir. Buna karsi Kur’an-1 Kerim
gecmiste var olan dogrulari muhafaza etmis, bazi adetleri yeniden diizenlemis, insan
ruhuna ve isldm anlayisina uymayan hususlari ortadan kaldirarak biitiin zamanlarda
gecerliligi devam eden evrensel kaideler koymustur.

Cahiliye kelimesi “c-h-I” (J¢=) kékinden tiiremis olup lugatte “bilgisizlik, ilmin
eksikligi” anlamlarinda kullanilmistir.2 Ragib el-isfahani (6. 502/1109) el-Miifredéat adli
eserinde cehaleti tanimlarken “nefsin ilimden yoksun olmasi”, “dogruya aykiri olan
inanma sekli” ve “dogruya aykiri olan davranis bicimi” seklinde cehlin lg¢ vechesine dikkat
cekmektedir.> Ozelde islam &ncesi dinf ve sosyal hayat anlayisini, genelde ise fertlerin ve
milletlerin glinaha yonelik yasam tarzlarini ifade eden bir kavram olarak Cahiliye, Kur’an
ve Hadis literatiiriinde Araplar’in islam dncesi inang yapisini ve davranis bigimlerini islamf
devirdeki sahih yapisindan ayirt etmek icin kullanilmistir.* Bu sebeple Araplar’in islam
dncesi dénemine “Asrii’l-cahiliyye” yani “Cahiliye ¢agl”,> donemin insanlarina da “Ehl-i
cahiliyye” yani “Cahiliye halki” adi verilmistir.

Cahiliye déneminin iki ana donemden olustugu ve ilk Cahiliye caginin Hz. ibrahim,
ikinci Cahiliye caginin ise Hz. Muhammed ile son buldugu kabul edilmektedir. Bu ¢agin
baslangic donemi hakkinda ise farkl gorisler ileri stirilmustir. Bu goruslerin ilkine gore
Cahiliye caginin baslangic dénemi Hz. Nah ile Hz. idris arasindaki dénemi kapsamaktadir.

1 Bk. el-Bakara 2/67, 273; Al-i imran 3/154; el-Maide 5/50; el-En‘am 6/35, 111; el-A’raf 7/199, 138; Hid
11/46, 29; YGsuf 12/33, 89; el-Furkadn 25/63; en-Neml 27/55; el-Kasas 28/55; el-Ahzab 33/33; ez-Ziimer
39/64; el-Ahkaf 46/23; Fetih 48/26.

2 Eb( Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthéh: Tacii’l-luda ve sihdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgaf(r
Attar (Beyr(it: Daru’l-ilm, 1987), 4/1663; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacii’l-‘aris min cevéhiri’l-Kdmds,
thk. Mecm@atun Mine’l-Muhakkikin (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 28/255; Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdi’|
Kadir er-Razi, Muhtdru’s-sthéh (Beyrat: Mektebeti Libnan, 1999), 101.

3 Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-
Davi (Beyr(t: Daru’l-Kalem, 1412), 209.

4 Kur’an-1 Kerim’de atalar tzerinden Ustunluk iddiasinda bulunmak, olumsuz disince ve zanlarla hareket
etmek (zannu’l-cahiliye), evlilik ve nikdh konusunda ilahi 6lglleri hice sayarak asiri gitmek, Allah’in
emirlerine aykiri davranis ve taleplerde bulunmak (hukmu’l-cahiliye), diinya zevklerinin cazibesine
kapilarak 6zel yerlerini teshir etmek (teberrucu’l-cahiliye), kin ve nefret duygusuyla blyuklik kompleksine
kapilmak (hamiyyetir’l-cahiliye), birer Cahiliye davranisi olarak ifade edilmektedir. Bk. el-Bakara 2/200; Al-i
imran, 3/154; en-Nisd 4/22; el-Maide 5/50; el-Ahzab 33/33; el-Fetih 48/26; Ayrica bk. Eb( Abdillah
Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-Cdmi‘u’s-sahih. nsr. Mustafa Dib el-Buga (Beyr(t: Daru ibn Kesir, 1987),
“Iman”, 22, “Cenaiz”, 39; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cdmi‘u’s-sahih. nsr. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyr(t: Daru ihyai Turasi’l-‘Arabi, ts.), “Cenaiz”, 29.

5 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/17.
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ikinci gorise gore Hz. Adem ile Hz. NGh arasindaki dénem, baska bir goriise gore ise bu
cagin baslangici Hz. M{isa ve Hz. sa arasindaki déneme tekabiil etmektedir. Konuya dair
farkli bir yaklasim ise Cahiliye ¢aginin baslangic zamaninin Hz. isd’dan Hz. Muhammed’e
kadar devam eden zaman oldugu seklindedir.®

insanlarin yasam sekli ve inang yapisina bagli olarak Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
onceki dénem icin “Ehl-i Cahiliye” tabirinin bizzat sahabe tarafindan kullanildig
gorilmektedir. Nitekim Ca‘fer b. Ebi Talib’in Habesistan Krali Necasi’nin huzurunda o
glnin anlayisina dair soyledigi su sozler dikkat g¢ekicidir: “Ey hikimdar! Biz Cahiliye
zihniyetine sahip bir kavimdik. Putlara tapar, 6l hayvan eti yer, fuhus yapardik. Akrabalik
baglarina riayet etmez, komsularimiza kotilik eder, gicli olanlarimiz zayiflari ezerdi.
Allah aramizdan nesebini, dogruluk ve givenilirligini bildigimiz bir peygamber
gonderinceye kadar béyle davraniyorduk.”” islam’dan énceki yasam bigiminin bizzat Hz.
Peygamber’in ashabi tarafindan bu sekilde dile getirilmesi, Cahiliye ddneminin
karakteristik yapisini tanimak agisindan 6nem tasimaktadir. Amr b. KiilsGm’un (6. 584)
gorislerinden de anlasildigi gibi Cahiliye donemi, kabile veya fertlerin gurur (fahr), kibir,
asalet, seref (mecd), 6fke (gazap), kavmiyet (hamiyye) gibi duygularin tatmin edildigi bir
dénemdir.2 Diismanlik, kin, kabilecilik, ayrisma, icki, kumar, faiz gibi hususlar dénemin éne
cikan en bariz problemleridir. Hz Omer’in (6. 23/644) “Cahiliyeti tanimayan islam’i da
bilemez.”® anlamindaki sdzi bu acisindan énemlidir. Toplum nezdinde esas kiinyesi Ebu’l-
Hakem (Bilginin/Bilgeligin atasi) olan Amr bin Hisam adindaki kisinin Muslimanlar
tarafindan Eb0 Cehil (cehaletin babasi) olarak nitelenmesi, Cahiliyenin zihinsel ve inang
kodlarini anlamak adina carpici bir ornektir. Cahiliye kalntilarinin etkisiyle karsihkli
diismanliklarin arttig1 bir ddnemde Hz. Peygamber’in; “Allah sizi islam’la muserref kilmis,
Cahiliye zihniyetinden kurtarmis, kiifirden uzaklastirmis ve birbirinize dost kilmisken nasil
oluyor da hal Cahiliye ihtiraslariyla birbirinize diisebiliyorsunuz!”*® anlamindaki uyarisi ile
“Cahiliye davasiyla hak iddia eden, bizden degildir.”** meéalindeki ifadeleri dikkat cekidir.
Bu sozler ayni zamanda donemin asiriliklarini ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Cahiliye
kalintilarina karsi micadelesini anlamak bakimindan énemlidir.

Cahiliye doneminin ne zaman son buldugu hususunda farkli gorisler serdedilmistir.
Bir gorlise gore Cahiliye donemi Hz. Muhammed’in peygamber olmasiyla, baska bir goriise
gore ise Mekke’nin fethiyle (8/630) son bulmustur. Hz. Peygamber’in; “Ummetimin
arasinda Cahiliye’den kalma dort adet vardir. Asaletleriyle 6viinme, baskalarinin soyuna
dil uzatma, yildizlar vesile edinerek yagmur bekleme ve 6liiniin arkasindan yiiksek sesle
aglama.”*? seklindeki sozleri, Cahiliye caginin tarihin belli bir ddneminde yasandigini ancak
etkisinin zihinsel anlamda devam ettigini gostermektedir.

6 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-‘Arab kable’l-islém (b.y.:, Daru’s-Saki, 2001), 1/41; Ayrica bk. Osman Kaya,
“Kur’an Baglaminda islém Oncesi Arap Yarimadasi’nda Dini Hayat, Putperestlik/Paganizm Ornedi”, Diyanet
ilmf Dergi, 49/4, (2013), 7-32.

7 Eb( Muhammed Abdulmelik ibn Hisdm, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Taha Abdurra(f Sa‘d (b.y.: yy., 1431),
1/290, 336.

8 Hiseyn b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu‘allakati’s-seb’ (b.y.: Daru ihyai Turasil ‘Arabi, 2002), 206.

9 Muhammed Kutub, Ornek islém Toplumu, ev. Yusuf Yilmaz (istanbul: Risale Yayinlari, 1990), 7.

10 ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/556.

11 Buhari, “Cenaiz”, 38, “Menakib”, 9.

12 Muslim, “Cenaiz”, 29.
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Cahiliye dénemini farkl acilardan ele alan cesitli calismalar yapilmistir.** Ancak bu
arastirmamiz esasen putperestligin temel referans olarak kabul edildigi ve tevhit inancinin
reddedildigi bir ortamda gelisen Cahiliyenin genel anlayisi baglaminda bir amag
tasimaktadir. Burada konu bes baslk altinda incelenecek, pagan kiltlrinin ve atalar
dininin pratik hayattaki etkisi arastirilacaktir. Buna gore Cahiliye doneminin ilah anlayisi
degerlendirilerek puta tapma sebepleri Gzerinde durulacak, Cahiliye halkinin somut olarak
en dikkat ¢ceken ve putlarla iliskilendirilen ibadetleri incelenecek, islam’da insana bigilen
degerin aksine Cahiliyedeki sinifsal ve cinsiyete dayali kavmiyetgi yaklasima dair yasanmig
hadiseler Uzerinden fikir ydritilecektir. Bununla beraber itikadi anlamda Cahiliye
hakkinda fikir sahibi olmak gayesiyle esas ruhani yapisindan koparilan melek anlayisina
dair bir baslik agilacak ve son olarak bu devrin alis-veris hukukunu tanimak agisindan ticari
anlayislarina dair yaklasimlar degerlendirilecektir. Bitin bu alanlarda yapilacak
degerlendirmeler yoluyla paganizmin etkisiyle sekillenen Cahiliye ¢aginin genel
dislincesinin taninmasi hedeflenmektedir.

1. Cahiliye Doneminin ilah Anlayisi

Cahiliye doneminin en dikkat ¢eken yoni putperestligin yaygin bir inanma bigimi
olarak ortaya ¢ikmasidir. Bu donemde her kabilenin kendine 6zgii bir putu ve tanri
tasavvuru bulunmakta, her putun bir yetki alani ve sorumlulugu s6z konusu olmaktaydi.
Kaynaklarda bu déneme ait pek ¢ok put ismi zikredilmekte,** putperestligin gecmisi Nuh
(a.s.) toplumuna kadar uzanmaktadir.’®> Hatta bazi tarihgiler putperestligin ilk defa Hz.
Adem’in vefatindan sonra ortaya ciktigini iddia etmislerdir.’® Buna gére putperestligin
tarihi insanlik tarihi kadar eski bir gegmise sahiptir. Kabe ve civarinda baslayan putguluk
ise temelde Harem’den ayrilip sefere cikan Mekke halkinin yanlarinda gotirdiikleri
Harem’e dair tas ve diger cisimlere yonelik tazim anlayisindaki asiriligin sonucunda
olusmustur. ibn ishak’a dayandirilan bu gériise gére ibrahim ve ismail peygamberlerin dini
bu sekilde tahrif edilmistir.Y’

Putperestligin Arabistan’da yayillmasina sebep olan kisinin Amr b. Lihay oldugu
kabul edilmistir.*® Bu dénemde putlarla olan iliski dyle bir seviyeye varmisti ki hayizl bir

13 Cahiliye donemi hakkinda yapilan galismalardan bazilari sunlardir: Cevad Ali, e/-Mufassal; Adnan Demircan,
“Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gomerek Oldiirme Adeti”, istem 2/3 (Aralik 2004); Mehmet Mahfuz
Soylemez, “Cahiliye Arap inancinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal 11/1 (2014), 31-46; ismail Narin, “Cahiliye
Déneminde Kurbanliklar Uzerine Dogurganliga Bagl olarak Bina Edilmis Orfler ve Hiikiimler,” Bingél ilahiyat
Dergisi Say1 2/ (2013), 63-83; Sinasi Guindtiz, “Cahiliyenin Kulttrel Kodlari,” Milel ve Nihal 13/1 (2016), 8-
27; Burhanettin Tatar, “Cahiliye Kavrami Uzerine Felsefi Notlar,” Milel ve Nihal 13/1 (2016), 29-42; Levent
Cavus, “Kavramsal ve Tarihsel A¢idan Cahiliye”, Milel ve Nihal 13/1 (2016), 44-69; Necati Stimer, “Cahiliye
Araplarinda Falcilik,” Milel ve Nihal 13/1 (2016), 134-157; Ramazan Yildirnm, “Cagdas islami Hareketlerde
Cahiliye Kavraminin Sosyo-politik-itikadi Baglam”, Milel ve Nihal 13/1 (2016), 111-132.

14 Bu déneme ait kaynaklarda gegen put isimlerinden bazilari sunlardir: Lat, Menat, Uzza, Hiibel, Biivane, isaf,
Naile, Menaf, Ruda’, Sa’d, Zulhalasa, Zusira, Nesr, Saide, Yegus, Ukaysir, Nihm, Aim, Siiayr, Umyanis,
Celsed, Fils, Yeuk, Nuhb, Bussa’, Zilkaabat, Cihaz, Lebba, Siiva‘, Vedd, Muharrik, Sumes, Zilebba,
Zilkeffeyn, Ziibeyh, Teym, Medan gibi isimler, kaynaklarda gegen put isimlerinden bazilaridir. Bk. ibn
Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/74-77; EbY|-Miinzir Hisdm b. Muhammed ibni¥’|-Kelbi, Kitdbu’l-Esném, thk.
Ahmet Zeki Pasa (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 2000), 16-63; Cevad Ali, el-Mufassal, 11/227-271; Ayrica
bk. Séylemez, “Cahiliye Arap inancinda Putlarin Yeri”, 31-46.

15 ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/73.

16 Bk. ibnii’l-Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 50-52.

17 ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/72.

18 [bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/76; ibniy’l-Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 58.
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kadinin onlara yaklasip dokunmasi dahi yasakti. Oliim déseginde aglayan Eb( Uhayha’nin
Eb( Leheb’e “Benden sonra Uzza'ya tapilmayacagindan korktugum icin agliyorum”*®
seklindeki ifadesi bir taraftan paganist bir toplumun biyik ve tehlikeli perestis anlayisini
ortaya koyarken, diger taraftan Cahiliye doneminin en belirgin inan¢ yapisinin somut
nesneler Gzerinden kurumsallastigini gostermektedir.

Bu donemde putperestlik pek ¢ok alanda zihinsel etkilesime yol agmis, paganist bir
yaplya kaynaklik etmistir. Cahiliye insanlari agisindan 6nemli bir ibadet olarak kabul edilen
tavafta putlar en 6nemli sembol ve muharrik glic olarak kabul edilirdi. Degerli goriilen
dikili taslar (ensab), Lat, Menat, Uzza ve Ziilhalesa gibi putlar, Kadbe’nin etrafi, cemerat
(seytan taslama yeri), kesilen kurbanlar ve hatta bazi ileri gelenlerin kabirleri tavaf
edilirdi.?® Onem atfettikleri kisilerin suretleri yapilarak onlara tazim gosterilir ve putlar
dogrudan bu kisilerin kendi adlariyla anilirdi.?! Putlar eglence esliginde el ¢irpilarak ve islik
¢alinarak selamlanirdi. Beytullah’ta islik galmak ve el ¢irpmak seklinde yiiriitilen boyle bir
ritiiel esasen bir muhalefet bicimi ve hayat tarzi haline déniismiistii.?? Bu dénemde
giyilmis elbiselerin glinaha bulastig kabul edildiginden, Mekke’ye gelen misafirler hus(si
elbiseler satin almak suretiyle putlar esliginde ziyaretler yapar, elbise alma imkani
olmayanlar ise tavafi ¢ciplak olarak ifa ederlerdi.?® ibn Abbas’a (6. 68/687) dayandirilan bir
gbrise gore ciplak olarak yapilan bu tavafi erkekler giindiiz, kadinlar ise gece vakti
gerceklestirirlerdi.?* Bu 6zel hazirlik ilah olarak dustinilen putlarin huzurunda onlara tazim
ve hiirmet gayesiyle yapilmaktaydi.

Cahiliye doneminde puta tapmak dini bir maksatla beraber ekonomik, kiiltirel ve
glc anlayisini sergileme gibi maksatlari da icermekteydi. Bu dénemde insanlar bitlintyle
dinsiz olmayip, taptiklari putlari araci olarak kabul eden bir anlayisla Allah’a inandiklarini
kabul ederlerdi.> Kabe’nin i¢ duvarlarinda Hz. ibrahim, Hz. ismail, Hz. Meryem ve Hz.
fsd’ya ait resimler bulunmaktaydi.?® Cahiliye dénemi insanlari Beytullah’a gelenlere
hizmeti bir seref addederek?” kendilerine “ehlullah” (Allah’a yakin olanlar/ustiin olanlar)
demekteydiler.?® Bu dusiinceleriyle esasen vyaratici bir varlig kabul ettikleri
anlagiimaktadir. Bunun yaninda Cahiliye Araplari’nin si‘ra yildizina ¢cok deger verdikleri ve
bazi kabilelerin onu ilah addedip putlar gibi si‘raya taptiklari rivayet edilmektedir.? ibadet
gorinimli bitin bu rittellerde putlari merkeze alan bir anlayis ve bakis agisi tercih
edilmis, putlar ve benzeri nesneler ilah mantalitesinin esas giiclini olusturmustur.

19 jbni’l-Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 23.

20 jpniy’l-Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 33; Cevad Ali, el-Mufassal, 11/354-355.

21 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed en-Nisabari el-Vahidi, Esbdbu Niizili’l-Kur’én (b.y.: Daru’l-islah, 1992), 46; Ebii’l-
Kasim Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf (Beyr(t: Daru’|-Kitabi’l-‘Arabi, h.1407), 1/208.

22 Bu ayni zamanda mdusrik Araplarin namaz gorintiisi adini altinda Muslimanlarin ibadetlerine zarar

verdikleri bir engelleme hareketiydi. Bk. el-Enfal 8/35.

Cevad Ali, el-Mufassal, 11/357-361.

24 EbU’l-Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmed el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve md cd’e fihd mine’l-dsér, thk.
Rusti es-Salih (Beyrat: Daru’l-Endiilis 1431), 1/179.

25 Y(inus 10/18; el-Ankeb(it 29/61; ez-Zimer 39/3, 43-44.

26 Muhammed Hamidullah, islém Peygamberi, tr. Salih Tug (Ankara: 2003), 1/25-26.

27 Cahiliye doneminde de hicabe (Kabe ortusu ve kapicilik), sikdye (su dagitma), rifade (yemek hazirlama) ve
sidane (Kabe’nin giivenligi) gibi gérevler 6zenle yerine getirilmekteydi. Bk. ibn Hisdm, es-Siretu’n-nebeviyye,
1/143.

28 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/194-195, 2/151.

29 Murat Siiliin, “Si‘ra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/181.
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Putlari ilah olarak telakki eden anlayisin gegcmisten gelen ve sonradan olusan bazi
sebepleri vardir. Esasen Cahiliye Araplarinda Allah’in var ve bir oldugu fikri kabul
edilmekte, inan¢ diinyalarinda kismen kiyamet, yeniden dirilis gibi kavramlar da yer
almaktadir. Hatta “Sayet o inkdrcilara, “Gékleri ve yeri yaratan, giinesi ve ayi yasalarina
boyun eddiren kimdir?” diye soracak olsan, hi¢ tereddiitsiiz “Allah’tir” derler.”*® ayet-i
kerimesi de mdusriklerin Tanri tasavvuruna isaret etmektedir. Ancak diger taraftan
donemin insanlari yine de putlara tapmaktan imtina etmemis ve buna dair bazi gerekgeler
ileri sirmuslerdir. Onlara gore dogrudan Allah’a ulasmak mimkin olmadigindan, putlar
Allah’a ulastiran birer sefaatci konumundadirlar.3* Bunun icin islam éncesi dénemde Kabe
ve cevresindeki taslara kutsallik atfedilir, yolculuklarda yanlarinda tasinir ve taslara
tevessil edilirdi. Bu anlayisa gore dogrudan Allah’a ulasmak imkansiz oldugundan,
putlarla irtibata gecilip onlarin birer araci oldugu kabul edilmekte ve Allah ile ancak bu
sekilde irtibat saglanabilecegine inanilmaktadir.

Cahiliye donemindeki anlayisa gore putlar Allah ile kul arasinda cok kiymetli
vasitalardir. Dolayisiyla Allah’i razi etmenin yolu putlari razi etmekten geger. Nitekim “Biz
onlara sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz.”** mealindeki dyet-i kerime
ile sergilenen yaklasim bunu dogrulamaktadir. Ancak Cahiliye dénemi insanlari kendileri
icin bir fayda yaratamayan veya bir zarar ortadan kaldirabilecek kudrette olamayan
cisimlerin ilah seklinde sunulmasini akli ve nakli acidan izah edememektedirler.*

Bu dénemin bir baska anlayisina gore Allah’in yerytiziine miidahalesi, adeta onun
eli mahiyetinde olan putlar araciligiyla gerceklesmektedir. Cahiliye donemindeki meshur
fal oklarinin bu amag icin kullanildigi, islerin hayirli olup olmadiginin putlar huzurunda
cekilen oklar neticesinde belirlendigi ve bunun da dolayli olarak Allah’in karari oldugu
kabul edilmektedir.®®

Tim pagan toplumlarinda oldugu gibi Cahiliye déneminde de atalar dinini
kabullenme ve taklide dayali bir inanma bicimine sahit olmaktayiz. Onlar atalarinin her
seyi daha iyi bildiklerini ve daha hayirh bir toplum olduklarini ileri stirerek kayitsiz ve
sorgusuz bir teslimiyet anlayisiyla hareket etmekteydiler.3® Hatta onlara, “Allah’in
indirdigine uyun” denildiginde, “Hayir, biz atalarimizdan gérdidiimiize uyariz.”*” seklinde
cevap vermiglerdi. Bu durum hem hazir olan bir yapinin avantajlarini kullanma, hem de
zihinsel bir sartlanmighigin etkisiyle olusan bir anlayisa isaret etmektedir. inanglarina gére
Allah dileseydi miusrikler ondan bagkasina tapamaz, putlari ilah edinemezlerdi.*® Bu
diisiinceye gobre esasen onlar yaratici bir varligi kabul ettikleri halde sorumluluk
Ustlenmeyen bir yaklasimi benimsemis olmaktadirlar.

30 el-Ankeb(it 29/61.

31 Y(inus 10/18; Meryem 19/81; ez-Ziimer 39/3, 43-44; ez-Zuhruf 43/86; Genis bilgi icin bk. Abdurrahim
Kaplan, “ibn Atiyye Tefsirinde Sefaat”, Siirt Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/1, (Haziran 2020), s.149-
175.

32 Bk. ez-Ziimer 39/3.

33 ez-Zumer 39/3.

34 Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1418), 23/245.

35 Muhammed b. ishak, Siretii ibn ishdk, thk. Stiheyl Zekkar (Beyr(t: Daru’l Fikr, 1978), 32-33; Ezraki, Ahbdru
Mekke, 1/117-119.

36 [bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/552.

37 el-Bakara 2/170.

38 Bk. en-Nahl, 16/35; ez-Zuhruf 43/20.
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Bu donemde putperestligin yaygin olmasinin bir sebebi de putguluk anlayisinin bir
gecim kaynagi haline donlismis olmasidir. Dini degerlerin menfaat odakh bir ge¢cim
aparatina dondstirtilmesi pratik hayatta bilylk bozulmalara ve asiriliklara yol agmis,
bizzat yice Allah’in sani istismar edilerek tehlikenin boyutu toplumun sirk batagina
saplanmasina kadar varmistir.

Cahiliye déneminde inan¢ ve ahlak yonlyle ifrat ve tefritin boyutlari asiimis,
istismar ve cikarciliga dayali bir dizen kurulmustur. Tim bu inang¢ anlayislarina karsi
islamiyet her tiirli paganizmi ve putperestligi yasaklamis, esrefi mahl{ikat olan insana
yakismayan bitiin kéti adetleri ortadan kaldirmistir. Yine islam hukuki ve ahlaki
cephesiyle de Cahiliye anlayisiyla miicadeleden asla geri durmamis,*® faiz, 6li hayvan et;,
kiz cocuklarini éldiirme ve fuhus gibi her tirlii menfi davranislar kaldirarak islam’in
ruhuna uygun bir hayat dizeni insa etmistir. Ylice Kur’an birden fazla ilah olmasinin
tabiatin denge, ahenk ve diizenini bozacagini bildirmis,* Allah’in zaman ve zeminle
mukayyet olmadigini hatirlatmistir.** O baskasina muhta¢ olmayan tek bir ilahtir.*? Bu
sebeple insanlari kuvvet ve kudret sahibi olarak yalnizca Allah’i rab olarak tanimaya davet
etmis,* putperestligin dogurdugu yapay ilah anlayisina meydan okuyarak onlarin bir sinek
dahi yaratamayacak acziyette olduklarini bildirmistir.** Haddi zatinda islam pratikte her
turli modern veya tarihi paganizm, politeizm gibi anlayislarla miicadele etmis, bir olan
Allah inanciyla tevhid mayasinda biitlinlestirmeye dayali bir inang yapisi insa etmis ve ideal
bir medeni toplum meydana getirmistir.

2. Cahiliye D6neminin ibadet Anlayisi.

Cahiliye déneminde putperestlik, kahinlik gibi inanclarin ortaya ¢ikmasiyla beraber
gecmisten gelen ve pratikte devam eden bazi ibadet uygulamalarinda dikkat cekici
unsurlar yer almistir. Bu dénemin namaz anlayisi islik calmak ve el ¢irpmak yoluyla putlari
selamlama seklindeydi.* Kureys kabilesi tarafindan Muharremin onuncu giiniinde
fecirden glinesin batimina kadar orug tutuldugu, bu sire zarfinda yeme icmeden ve cinsel
birliktelikten uzak duruldugu bilinmektedir.*® Ancak sonradan farz kilinan Ramazan
orucunun bu dénemde ifa edildigini sdylemek pek miimkiin degildir. Musriklerin sadaka
ve infak konusunda cimri davrandiklari, yoksulu doyurmadiklari, iyilige tesvik yapmaktan
kagindiklari bir gercektir.*’ Cahiliye dénemi ibadetleri arasinda putlarla iliskilendirilmesi
bakimindan en ¢ok dikkat ceken ise islevsel yapisi Hz. ibrdhim (a.s.) tarafindan
olusturularak kurumsal bir nitelik kazanan, esas temeli ise insanlik tarihiyle ayni doneme
denk diisen ve Hz. Adem’e kadar dayandirilan® hac ve kurban ibadetleridir. Bu ibadetler
Cahiliye doneminde igerik ve maksat agisindan degistirilmis, beslenme, siginma, giivenlik
gibi hizmetler devam etmis; tavaf, vakfe, sa'y, kurban gibi uygulamalar ise gergek

39 Fayda, “Cahiliye”, 7/18.

40 el-Enbiya 21/22.

el-Hadid 57/3.

el-ihlas 1-4.

ez-Zariyat 51/58.

el-Hac 22/73.

el-Enfal 8/35.

46 Bk. Buhari, “Savm”, 1; “Menakib”, 85; Muslim, “Siyam”, 19.

47 Bk. Fecr 89/17-20; el-Madin 107/1-3.

48 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/36; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu’t-taberi (Beyr(t: Daru’t-Turds, 1387),
1/123-126; Ebi¥’l Hasen Ali b. Ebi’l Kerem el-Cezeri ibni¥'I-Esir, el-Kamil fi’t-tdrih, thk. Omer Abdusselam
Tedmiiri (Beyr(t: Daru’l-Kutubi’l-‘Arabi, 1997), 1/35.
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amacindan saptirilarak tevhid zemininden vyoksun birakilmistir. Kisaca Cahiliye
donemindeki ibadetler sirkin egemen oldugu dialist bir formata biriinmis, esas mana ve
maksadindan uzak bir gaye icin icra edilmistir. Ancak daha 6nce yapilan bir ¢alismamizda
dénemin hac anlayisi degerlendirildiginden* burada ayni konuya tekrar girilmeyecek,*®
dikkat cekici bir ibadet olarak kurban tGzerinde durulacaktir.

Kurban, kulun Allah’a yakinligini ve samimiyetinin 6l¢lslint ifade eden bir ibadettir.
Cahiliye toplumunun kiiltirinde ve dini hayatinda énemli bir yere sahip olan kurban,
insanhk tarihi kadar kadim bir gecmise sahiptir. Kur’an’da ilk insan ve ilk Peygamber
Adem’in (a.s.) evlatlarinin kurbani,** ibrahim (a.s.) ile oglu ismail’in (a.s.) kurbani®? ve Hz.
M@sa zamaninda isrdilogullar’ndan kesilmesi istenen kurban®® &rnekleri dikkat
cekmektedir. Genel anlamda “objelerin bir tanriya veya herhangi bir tabiatlisti glice
takdim edildigi bir kiilt faaliyeti”>* seklinde tarif edilen kurban olgusunun diger kiltiirlerde
de manevi bir glc kaynagi olarak kabul edildigi bilinmektedir. Mesela Yahudilikte Hz.
Masé’ya dayandirilan kurbanlarin varligindan séz edilmekte,> atalari tarafindan Tanri’ya
takdim edilmek (izere kurban vyerleri hazirlandigi anlatiimakta,®® Hristiyanlikta bir
clizzamliyi iyilestiren Hz. 1s&’nin ona bir kurban kesmesini emrettigi bildiriimektedir.*’
Ayrica Antik Yunan, Eski Misir, Stimer, Hitit, Afrika, Cin ve Mezopotamya kiltlrleri ile
Sintoizm, Hinduizm gibi dinlerde kurban izlerine rastlanmaktadir.>® Hatta tarihi siire¢
icerisinde kurbandaki yaklasim tahrifat boyutunun sinirlarini da asarak, insanlarin kurban
edildigi bir yone evirildigi gérilmektedir.>®

Cahiliye doneminde bir taraftan kurban gelenegi devam ederken, diger taraftan da
Hz. ibrahim’in Hanif anlayisindan hizla uzaklasiimistir. Mekke miisrikleri tarafindan putlar
icin kurban kesilir,%° hediyeler takdim edilir ve ziyafetler diizenlenirdi. Bunun en énemli
sebeplerinden birisi, putlarla iyi iliskiler kurmaktir. Bu sebeple putlarin huzurunda kan
akitmak biylk 6neme sahiptir. Bu yolla kan akrabaligi olusturarak adeta toplumda saygin
bir konuma sahip olmak hedeflenmistir. Koyun, deve, sigir gibi hayvanlarin kurban
edilmesinin yaninda putlara i¢ki ve buhur sunuldugu da bilinmektedir.®* Adet olarak
kurbanin kani Kabe’nin duvarlarina ve putlara sirilir, etrafi tavaf edilir, etleri yenmez,

49 Cahiliye déneminin hac anlayisi icin bk. Enver Polatoglu, Kur’an’da Hac (Erzurum: Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2021), 53-58.

50 cahiliye donemi hacciyla ilgili olarak bk. Bakara 2/200-202; el-Enfal 8/35.

51 Bk. el-Méide 5/27-31.

52 Bk. es-Saffat 37/102-107.

53 Bk. el-Bakara 2/67-73.

54 Ahmet Giig, “Kurban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari 2002), 26/434.

55 Bk. Tevrat, gev. Hakki Demirel (istanbul: Mijde Yayincilik 1994), Cikis, 12/1-24, 29/38-42; Sayilar, 28/9-15;

Levililer, 23/4-8.

et-Tekvin, 12/7; 13/18.

57 Bk. Matta 8/4.

58 Genis bilgi icin bk. Glg, “Kurban”, 26/433-435.

59 Eski Misir, Yunan, Arap, Hint ve Afrika yerlilerinin Tanrilar igin esirleri, kiz ve erkek cocuklarini adadiklari, Nil
nehrinin akmasi igin Misirhlarin her yil bir kiz cocugunu kurban ettikleri bilgisi yer almaktadir. Misir’daki bu
yanhs anlayisin Hz. Omer (6. 23/644) déneminde Misir valisine génderilen bir talimatla kaldirildig
bildirilmektedir. Bk. Musa Kazim Yilmaz, “Haccin Hikmetleri”, Diyanet Dergisi, 26/3, (1990), 63; Ahmet Gig,
“Putperestlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/367; Ayrica
Tevrat'ta ilk gocugun kurban edilmesinden bahsedilir. Bk. Cikis, 13/2-12, 22/29; Sayilar, 3/13, 8/17.

60 putlar igin kurban kesme adetinin ilk defa putguluk anlayisinin da basi sayillan Amr bin Liihay tarafindan
baglatildigi kabul edilmektedir. Bk. Buhari, “ ‘Amel”, 11.

61 Gug, “Putperestlik”, 34/367.
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dikili taslarin Gzerine birakilarak kus ve diger hayvanlarin yemeleri icin terkedilirdi.®?
Kur’an-1 Kerim’deki; “O hayvanlar iizerine Allah’in ismini aniniz (ve kurban ediniz)...Artik
ondan hem kendiniz yiyin, hem de yoksullari doyurun.”®® ayet-i kerimesi Cahiliye
doéneminin bu yanlis uygulamasina isaret eden bir amagla nazil olmustur.

Cahiliye doneminde kurbanlar muvakkat yani belli bir vakte bagl olanlar ve
olmayanlar seklinde kisimlara ayrilmaktadir. Ayni sekilde Kur’an’da da isaret edildigi gibi®*
Cahiliye Araplari bazi dini hiikimler bina ettikleri ve 6rfe dayandirdiklari kurbanliklarini
Bahire,®® Saibe,% Vasile,®” Ham,% Atire® gibi cesitli isimlendirmelerle anmaktaydilar. islam
literatiriinde ise kurbanlar udhiyye (duha vakti ibadet igin kesilen hayvan), zebfha (eti igin
kesilen hayvan), nesike (ibadet kurbani), nezr (adak kurbani), hedy (hac kurbani), bedene
(hacda kesilen blyilikbas hayvan), dem (hacda kesilen kiiclikbas hayvan), akika (dogan
cocuk icin kesilen kurban) gibi isimlerle anilmaktadir.”®

Cahiliye dénemi adetlerinden biri olarak akika,’* sadece erkek cocuklar icin kesilen
bir kurbandir. Hz. Peygamber bu sinirl uygulamayi islah ederek, kiz cocuklarini da icine
alacak sekilde akika kurbanini kapsamlh hale doénistlrdi. Ayrica akika isminin yerine
nesike tabirinin kullanilmasini tercih etmistir.”? Esasen akika yeni dogan ¢cocugun basindaki
saca verilen isimdir. Allah ResQli’nin bu tabiri sevmemesindeki sebep ise, kelimenin
“anne-babaya karsi gelmek” anlamindaki uk(k kelimesiyle ayni kokten gelmesidir. Hadis
kaynaklarinda “Kitabu’l-‘Akika” seklinde bolimlerin yer almasi ve fikih kitaplarinda akika
isminin kullanilmasi, ilmihal kitaplarina da bu isimlendirmeyle ge¢cmistir.

Manasina uygun olarak 1fa edilen kurban insan ile Allah arasindaki samimiyetin
Olcisi olarak kabul edilmektedir. Kur’an’da; “Onlarin ne etleri Allah’a ulasir ne de kanlar.
O’na ulasacak olan sadece sizin takvdnizdir.””® ayet-i kerimesiyle kurbanin esas gayesinin
Allah’in rizasini kazanmak istikametindeki dinf duyarlik oldugu, dolayisiyla baska varliklar
adina kurban kesilmesinin makbul bir davranis olamayacagl beyan edilmistir. Kulun
ibadetler yoluyla Allah’a yaklasmasi ve O’nun razi olacagl bir olgunluk dizeyine

62 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uydn, thk. Seyyid ibn Abdulmaks(d b. Abdirrahim

(Beyr(t: Daru’l-Kutubil’l-ilmiyye, ts.), 4/28; ibni¥’|-Kelbi, Kitdbu’l-Esndm, 33; Cevad Ali, el-Mufassal, 11/354-

355, 394; Abdiilkerim Ozaydin, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,

1996), 14/387.

el-Hac 22/36; Bk. el-Hac 22/28.

64 Bk. el-Maide 5/103.

65 Bahire, putlar igin sagiimasi yasaklanan ve sutli haram kilinan disi deve veya koyuna verilen isimdir. Bk.
Buhari, “Menakib” 9, “Tefsir”, 5/13; Cevad Ali, e/-Mufassal, 11/204-206.

66 Sdibe’nin Bahire adli devenin anasi hikmiinde oldugu, hastaliktan kurtulan, uzak bir yolculuktan dénen

veya hac tavafini bitiren kisinin saliverdigi deve oldugu bildirilmektedir. Bk. Cevad Ali, el-Mufassal, 11/204-

205.

Vasile ¢ok dogum yapmakla bilinen deve veya koyun olup duruma gore etinden erkek veya kadinlarin

yiyebildigi, ya da putlar i¢cin kurban edilen hayvandir. Bk. Cevad Ali, el-Mufassal, 11/206; Casim Avci,

“Vasile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari 2012), 42/550.

58 Ham, sulbiinden belli sayida dél alinan erkek veya disi devedir. Bk. Cevad Ali, el-Mufassal, 11/206.

69 Atire, Cahiliye donemi Araplarinin Recep ayininilk on giiniinde putlariigin kestikleri ve Recebiye de dedikleri
kurbandir. Bk. Cevad Ali, el-Mufassal, 11/200-206; Halit Unal, “Atire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/79-80.

70 Giig, “Kurban”, 26/433; Ali Bardakoglu, “Kurban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/436-437.

7t Akika kelimesi Cahiliye kiltiriine ait bir kavramdir. Bk. Cevad Ali, el-Mufassal, 8/243.

72 Eb( Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi, el-Muvatta’, nsr. Abdlivehhab Abdullatif (Kahire: y.y. 1962), ‘Akika”,1.

73 el-Hac 22/37.
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ylkselmesi, ylice yaraticinin iradesine sadik oldugu anlamini tasimaktadir. Sonug olarak
Cahiliye déneminde kurban esas gaye ve hikmetinin disinda bir amaca hizmet igin
ongorilmus, putlari memnun edecek bir ritliele ve paganist kltirin bir objesi haline
dontstiridlmustar.

3. Cahiliye D6neminin insan Anlayisi

Putperestlikte temel figlrler insanlar arasindan secilmistir. Bazen deger
atfetmekten, bazen de zamana bagh olarak gelisen yanls algilar sebebiyle sahislarin
putlastirildigl gortlmektedir. Atalar kiltinin hakim oldugu Cahiliye doneminde insanlar
glice dayali bir yapinin tesiriyle inanc, soy, renk ve cinsiyet gibi cesitli sinifsal ayristirmalara
tabi tutulmaktaydilar. Belli soylara mensup olanlarin tim haklardan yararlanma imkanlari
bulunurken, diger taraftan soy, renk ve cinsiyet farkindan dolayi sinifsal ayristirmalar ve
toplumsal baskilar devam etmekteydi. Bu donemde kiz evlat sahibi olmak, basli basina
blyik bir zulmin ve baskinin muhatabi olmakla esdeger kabul edilmistir.

Tarihin bir doneminde insanlarin orf, adet, tére adi altinda kiz cocuklarini diri diri
topraga gommeleri, bu donemi “Cahiliye” adiyla 6n plana cikarmistir. Kur’an’a gore
oldirulen kiz cocuklarinin ahirette babalariyla yizlestirilerek 6ldiriilme gerekgelerinin
sorgulanmasi,’* bu sucun acikca islendiginin en biiyik delilidir.”® Kiz cocuklarinin diri diri
topraga gomiildiigii ve putlar icin feda edildigi bu yanlis adete “ve’di’l-benat” (bl sls),
gdomilen kiz ¢ocuguna ise “mev’dde” (83939aJl)7® denilmekteydi. Cahiliye Araplari aile
biitcesine katkida bulunma veya giic elde etme gayesiyle erkek ¢cocuklarinin dogumuyla
blylik seving yasarlarken, kiz cocuklarinin dogumundan dolayi karamsar duygulara
kapilirlardi. Hatta onlardan birisine bir kiz cocugunun oldugu “mijdelendiginde”, 6fkeden
ylUzi mosmor kesilir, bu durum karsisinda utang duyarak insanlardan gizlenir ve cocuktan
kurtulmak icin yol arardi.”” Bunun icin iki yol takip edilirdi. Birincisi kizini éldiirmek isteyen
kisi dogum zamanina yakin bir kuyu kazdirir, dogum kuyu basinda gerceklesir ve dogan
cocuk kiz ise orada kuyuya atilirdi. ikinci yol ise kiz gocugunun alti yasina geldikten sonra
glzel elbiseler giydirilip slslenerek kendisi icin ¢olde hazirlanan kuyuya atilmasi
seklindeydi.”® Bunun gerekgesinin “gecim kaygisi””® veya kétii yola diisme ihtimaline bagli
olarak “namus anlayisi”” oldugu dusiiniilmektedir. Ozellikle kabileler arasi savas ve
davalarda kadinlarin esir veya kole olarak alikonulmasi Cahiliye Araplari igin onur kirici
olarak kabul edildiginden, kiz cocuklarina karsi téreye dayal bir telakki ortaya ¢ikmistir.8
Ayrica kizlarin evlenip evden ayrilmasi ebeveyn icin faydasiz oldugu anlamini tagidigindan,
onun varhig aileye bir yik olarak goriliirdi. Diger taraftan Tanrilar igin insan kurban etme
adetinin de bu yanhs gelenek lizerinde etkili oldugu soylenebilir. Yukarida gegen ayet-i
kerimeye gore kiz cocugu haberinin “mijde” seklinde duyurulmasi, esasen insan fitratina

74 et-Tekvir 81/7-8.

75 Ayrica ¢cocuklarin éldirilmesiyle ilgili olarak bk. el-En’am 6/137.

76 et-Tekvir 81/7.

77 en-Nahl 16/58-59; Bk. ez-Zuhruf 43/17.

78 Muhammed Cemaliddin bin Muhammed el-Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, thk. Muhammed Basil (BeyrQt:
Daru’|-Kiitlbi’l-ilmiyye, 1418), 9/415; Mehmet Ali Kapar, “Mev‘dde”, Tiirkive Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/491.

79 Bk. el-En‘am 6/137, 140, 151; el-isrd 17/31; el-Miumtehine 60/12.

80 Kadi Nasiriiddin Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envéru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Marasli (Beyr(t: Daru ihyai’t-Turasi’l- ‘Arabi, 1418), 5/289; Heyet, Kur’an Yolu, 3/410.
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uygun olan bir halin tasavvuru olup, Kur'an mantigi baglaminda kiz-erkek arasinda ayirim
yapmanin yanlishgini vehmettirmektedir.

Kiz cocuklarini kendilerine nispet etmekten ¢ekinen Cahiliye Araplari, ayni cocuklari
Allah’a nispet etmekten cekinmemis®! ve bunun sonucu olarak sirk batagina saplanmaktan
kurtulamamislardir. Cahiliye doneminin putlarindan Lat, Menat, Uzza gibi meshur olanlari
Allah’in kizlari olarak tahayyiil edilmis ve birer tanrica olarak sunulmuslardir.®? Bu
dénemde evlenen kadinlara mehir verilmez,® kadinlar ve cocuklar miras almaktan
mahrum birakilir ve sadece yetiskin erkekler mirastan pay alabilirlerdi.®* Yabanci bir erkek
kocasi Olen bir kadina gelerek lzerine bir elbise atar ve bu sekilde zorla ona mirasgl
olurdu.®® Mallarini ellerinden almak icin bilincli olarak varlikh yetim kizlarla® ve
babalarinin evlendikleri kadinlarla evlilik yapilirdi.®” Defalarca bosanmis eslere tekrar
tekrar geri dénilerek kadinlar istismar edilir,®® adetli kadinlarla ayni sofrada yemek
yenmez ve birlikte ayni ortamda oturulmazdi.®® Hatta baslangicta beyaz olan Haceri’l-
Esved’in adetli kadinlarin dokunmasi sebebiyle siyaha dondiigi yénindeki diisiince,*®
kadin karsiti anlayisin boyutunu anlamak acisindan dnemli bir 6rnektir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) Mekke’de bulundugu dénemde Cahiliye c¢aginin yanlis
adetlerine karsi somut adimlar atarak birinci ‘Akabe Bey‘at’'nda Medinelilerden
cocuklarini éldiirmemeleri konusunda kesin sdz almis® ve Veda hutbesinde kadinlarin
emanet bilinciyle korunmasini emretmistir. Kays bin Asim isimli bir kisi Musliman
olmadan once sekiz tane kiz cocugunu o6ldurdiuginia soylediginde Hz. Peygamber
gbzyaslarina hakim olamamis, Kays'a donerek éldirilen her bir kiz cocugunun yerine birer
kole azad etmesini sdylemistir.%? Cahiliye déneminde kélelik sistemi ¢ok yaygindi. Kéle
azad edilmesi, isldm’in insan hiirriyetine verdigi 5nemi géstermesi bakimindan énemlidir.
Kur’an’in nGzullyle beraber bir taraftan kolelik gibi insan hirriyetiniilgilendiren konularda
cok 6nemli gelismeler yasanmis; diger taraftan da her tirld kibir, taassup, kabilecilik, ic
cekismeler ve kan davalari gibi Cahiliye’nin butiin yanhs 6rf ve adetleri ortadan
kaldinlmistir.

Cahiliye doneminin en dikkat ¢eken yonlerinden birisi de kan davalarinin kollektif
bir realiteye déniismis olmasidir. islam ile tanismadan énce Evs ve Hazrec kabileleri

8

_

“Simdi onlardan sunu cevaplamalarini iste: Kizlar rabbinin de erkek ¢cocuklar onlarin mi?” (es-Saffat 37/149);
“Yoksa O, yarattiklari arasindan kizlari kendisinin saydi da erkek ¢cocuklari size mi ayirdi?” (ez-Zuhruf 43/16);
“Erkek ¢ocuklar size de kizlar O’na 6yle mi?” (en-Necm 53/21).

82 Bk. Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gémerek Oldirme Adeti”, 18.

8 Eb( Abdillah Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir (Mefdtihu’l-gayb) (Beyrit: Daru-ihyd’i-Turasi’l-‘Arabi,
1420), 9/491; EbG Mansur Muhammed b. Mahm(d el-Matiridi, Te’vildti ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baslum
(Beyr(t: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2005), 3/14.

84 Zemahseri, el-Kessdf, 1/477, 570; Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 9/502, 10/66.

8 imaduddin Ebi’l-Fida ismail ibn Kesir ed-Dimeski, Tefsirii’l-Kur’dn’il-‘azim, thk. Muhammed Hiseyin
Semseddin (Beyrdt: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1419), 2/210; Bk. en-Nisa 4/19.

86 Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 6/404.

87 en-Nisa 4/22.

88 Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 6/442.

89 Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 6/414.

90 Zemahseri, el-Kessdf, 1/187.

91 el-MiUmtehine 60/12.

92 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye,

1964), 19/233; Kasimi, Mehdsinii’t-te'vil, 9/415.
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arasinda yillarca siiren kan davalari daha da biiyiiyerek Buas Savasi’na sebep olmustur.®®
Bekr ve Taglib kabileleri arasinda Besus Harbi’nin ¢ikmasi,®* Kays-Aylan ve Kureys-Kindne
kabileleri arasindaki Ficar Savaslari®® Cahiliye déneminde kan davalarinin yol actigi diger
bazi savaslardir. Hz. Peygamber (s.a.s.)'in; “Cahiliyeden kalma biitin kan davalari
kaldirilmis, ayaklarimin altindadir.”°® anlamindaki mesaji, kan davalarinin toplumda biiyiik
bir sorun haline geldigine isaret etmektedir.

Cahiliye caginin bir baska dikkat ¢eken yoni ise sinifsal ayirrm ve ayrismalarin
artarak kabilecilik ve kavmiyetgilik fikrinin tetiklenmesidir. Musrikler bazi ibadet
mekanlarinda atalarinin isimlerini zikrederek gururlanip kibirlenir ve birbirlerine karsi hirs
ve Ustiinliik hissine kapilirlardi.” Bu davranis islam’in anlayisina aykiri oldugundan yiice
Kur’an’da elestirilmis ve atalarla oviinmek yerine Allah’in anilmasi gerektigine dikkat
cekilerek ihlas ve samimiyet iceren bir kulluk bicimi tavsiye edilmistir.®® Ayni zamanda
ayet-i kerime kiclik cocuklarin babalarina olan samimi sevgileri, yardim ve destek
konusundaki giivenleri gibi bir glven ile Allah’a glvenilmesi gerektigi seklinde
yorumlanmigtir.%®

Bir glin annesinin ten renginden dolayi bir kéleye hakaret eden Ebdzer (r.a.), Hz.
Peygamber tarafindan siddetle uyarilir. Resdlullah (s.a.s.); “Ey Eblzer! Demek sende hala
Cahiliye adetleri var. O hakaret ettiginiz siyah tenli insanlar sizin kardeslerinizdir. Allah
onlari size emanet etmistir. Kimin himayesinde boyle bir kardesi varsa ona yediginden
yedirsin, giydiginden giydirsin. Ona agir isler yaptirmasin.” dedi.!® Burada zikredilen érnek
hem Cahiliye devrinin insan algisini ve hem de islam dininin insana verdigi deger anlayisin
ortaya koymaktadir. islam inancinda insanla alay etmek, kas g6z hareketleriyle kiigiik
diisirmek, manevi yapisini hakaret konusu haline getirmek ve onur kirici davranislarda
bulunmak yasaklanmistir.’®® Bununla beraber dinde haksiz yere “adam éldiirmek” en
buyik giinahlardan sayilmis,'® kasten dldiirmelere karsi bir mieyyide olarak caydirici
olmasi acisindan kisas hakki taninmis,®® kisasta ise “cana can, géze géz, dise dis” ilkesi
baglaminda adaletli olunmasi emredilmistir.2%*

4. Cahiliye Doneminin Melek Anlayisi

islam inancina gére ndrani varliklar olan melekler, maddi siretlerden miicerret
olarak farkl siiretlere girebilen, yeme igme ihtiyaci olmayan'® ve duyularla algilanamayan
ozelliklere sahiptirler. Varliklari Hz. Adem’in yaratilisinin éncesine dayanan'® melekler

93 Cevad Ali, el-Mufassal, 1/555.

94 Cevad Ali, el-Mufassal, 4/305.

9 Hiseyin Algil, “Ficar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/52.

% MAturidi, Te'vilétii ehli’s-siinne, 2/9.

97 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te’vil-i dyi’l-Kur’én, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki (b.y.: Daru’l Hicr, 2001), 2/295; Heyet, (H. Karaman ve digerleri), Kur’an Yolu (Ankara:
DIB Yayinlari, 2006), 1/318.

98 el-Bakara 2/200.

9 Taberi, Cdmi‘u’l-beyédn, 2/297; Kurtubi, el-Cdmi*, 2/431.

100 Byhari, “iman”, 30.

101 Bk, el-Hucurat 49/11-12; el-Hiimeze 94/1-9.

102 Bk, en-Nisa 4/93; el-Maide 5/32; el-En‘am 6/151; el-isra 17/33.

103 g|-Bakara 1/179.

104 o|-M4ide 5/45.

105 H{id 11/69-70; ez-Z4riyat 51/24-28.

106 e|-Bakara 2/30-34.
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hakkinda insanlik tarihinde pek c¢ok yaklasimlar ortaya ¢ikmistir. Yahudiler Hz. Uzeyr'i
“Allah’in oglu” olarak telakki ederlerken, Hristiyanlar benzer bir yaklasimla isd Mesih’i
“Allah’in oglu” seklinde disiindiiler.X%” Araplar ise “disi ve Allah’in kizlari” olarak kabul
ettikleri’® melekleri ilahlastirarak birer tapinma nesnesi haline dénistirdiler.® Bu
durum karsisinda yiice Allah; “Demek erkek size, disi O’na 6yle mi?”**® mealindeki
mesajlyla musrikler tarafindan kurgulanan gecersiz mantiksal ¢ikarima dikkat ¢ekmistir.
Allah’a ¢ocuk isnat etmek, O’nu bir insan gibi tasavvur etmektir ki bu bly(k bir glinahtir.
O bir anne-babaya ihtiya¢c duymaktan da miinezzehtir.!!! Diger taraftan kiz cocuklarini
oldurip Allah’a kizlar isnat etmek,'*? Cahiliye donemi Araplarinin en biyik celiski ve
tutarsizliklarindan birisidir.  Meleklere yonelik bu tasavvurun bir sonucu olarak
Cahiliyedeki Lat, Menat, Uzza gibi putlar dahi Allah’in kizlari olarak tahayyil
edilmekteydiler.!'3

Cahiliye doneminde inang noktasinda denge ve itidalden uzaklasildikga, itikadi
acidan da ifrat-tefrit anlayisina dogru evrilmelerin ve asiriliklarin yasandigi gérilmektedir.
Bu sebeple Cahiliye donemi insanlari ilah olarak konumlandirdiklari melekleri, bazen de
normal bir beser gibi tahayyul etmekteydiler. Bunun bir sonucu olarak Kur’an’in Allah
Resdli’ne inmesini kabullenmekte zorlanmis ve “Ona bir melek indirilmeli degil miydi?”*'*
seklinde itirazlar iler sirmuslerdir.

Melekler konusundaki bu yaklasimin yani sira Araplarin cinler icin de bazi farkh
olaganiisti kanaatlere sahip olduklari anlasiimaktadir. Onlar bazi tanrisal glic ve
yetenekler yikleyerek cinleri olaganisti bir konuma yiicelterek, kahinlere ve seytanlara
haber getirdiklerine inanirlardi. Zararlh olduklarini distndukleri icin bu konuda 6zel
tedbirler alir, kendilerinin sempatisini kazanmaya calisirlardi.*

Sonug olarak Kur’an’in bilgi sistematigi icerisinde distndigimiizde Allah’in en
hoslanmadigi davranislar arasinda O’na ¢ocuk isnat etmenin oldugu anlasiimaktadir. Oz
kizlarini diri diri topraga gémen Cahiliye mensuplarinin bir yandan melekleri kiz olarak
tahayyll etmeleri, diger taraftan da kizlar kdinatin yice yaraticisina isnat etmekten
sakinmamalari ve hatta put olarak tapinmalari biiylk bir geliskiye isaret etmektedir.

5. Cahiliye Doneminin Ticaret Anlayisi

Kur’an’da Allah insan iliskisi bazi durumlarda ticari terminolojiyle ifade edilmis ve
konunun daha iyi anlasilabilmesi igin “satin alma”, “alis-veris” gibi kavramlar
kullanilmistir.** Bu durum Kur’an’in inmeye basladigi dénemde 6zellikle Mekke’de
ekonomik hayatin ve ticari iligskilerin yaygin olduguna isaret etmektedir. Cahiliye
doneminin putperestlik anlayisi sadece dini bir maksat icermemekte, ayni zamanda

107 et-Tevbe 9/30.

108 o5-S3ffat 37/149-150; ez-Zuhruf 43/19.

109 Sehe’ 34/40.

110 en-Necm 53/21-22; Bk. el-isra 17/40.

111 jhlas 112/1-4.

112 en-Nahl 16/57; el-isrd 17/40; es-Saffat 37/149; ez-Zuhruf 43/16; en-Necm 53/21-22.

113 Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gomerek Oldiirme Adeti”, 18.

114 En‘am 6/8.

115 Muhammed Tahir ibn As(r, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru’t-Tnisiyye, 1984), 7/404-405.

116 “Onlar hidayete karsilik sapikhigi satin alan kimselerdir. Bu sebeple alisverisleri onlara fayda saglamamistir.”
el-Bakara 2/275; “Siiphesiz Allah, miiminlerden canlarini ve mallarini, kendilerine verecedi cennet
karsiliginda satin almistir.” et-Tevbe 9/111; Ayrica bk. es-Saf 61/10.
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ekonomik ve kiltirel maksatlar da icermekteydi. Bu dénemde ticari iliskiler cok
onemsenmekte, putlar ara¢ olarak one surilmekte ve onlarin huzurundaki alis-verisler
givenli olarak nitelenmekteydi. Cogunlukla disa bagimli olan Mekke’deki ticari anlayis ve
iktisadi yapi, kurulan panayirlar sayesinde biyik bir pazara dénismisti. Bu panayirlarin
en meshur disa agilani hac mevsiminde kurulan Ukaz ve bununla beraber Mecenne ve
Zilmecaz panayirlariydi. Medine’de ise Sefasif, Miizahim, Kaynuka, Ziibale gibi meshur
panayirlar kurulurdu. Hatta Yahudilere ait olan Kaynuka pazarinin cuma ginleri kuruldugu
belirtilmektedir.’'” Mekke panayirlarina katilan tiiccarlardan mallarinin onda birine
karsilik gelen 6sir vergisi alinmaktaydi.'!® Bir taraftan disa bagiml ticarete dayali hayat
yogun ve islevsellik acisindan siireklilik arz ederken, diger taraftan islam éncesi Araplarda
tevekkil anlayisina aykiri olur dislincesiyle ihram sireci tamamlanana kadar ticaret
yapilmazdi.!®® Disa bagimli ticari iliskilerin bir sonucu olarak Hicaz bélgesiyle Sam, Yemen,
Taif, Irak, Misir, Basra, Habesistan ve cevre sehirler arasinda etkilesim saglanarak yeni
toplumsal iliskiler icin zemin hazirlanmis; siir, edebiyat, dil gibi kiiltlrel alanlarda etkilesim
yasanmistir. Ancak bitlin bu yogun iliski agiyla beraber pagan kiltlrinin etkisiyle
mal/sermaye belli kabilelerin tekelinde kalmis, insanlar borglandirilmis, ticari hayat faiz ile
sekillenmis ve faiz normal alis-veris gibi kabul edilmistir.12°

Toplumsal ¢okiintiilere sebep olan faiz (riba), kelime olarak fazlalik, artma, cogalma
gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak riba, 6diing muamelelerde ya da alisveriste
karsiligi olmayan hakiki veya hikmi bir fazlaliktir.’?* Buna gére ticari miinasebetlerin
yogun oldugu donem olarak Cahiliye, ayni zamanda haksiz kazancin da yayginlastig
onemli bir zaman olarak bilinmektedir. Bu dénemin bir uygulamasi olarak borglu olan kisi
alacakli oldugu kisiye gider ve borcun ertelenmesi halinde belli bir miktar fazla verecegini
taahhit ederdi.’® Bu haksiz uygulamaya karsi Allah Resdli (s.a.s.) Cahiliyeden kalma her
turli ribanin (faizin) kaldirildigini ilan etmis ve ilk kaldirdigi ribanin da amcasi Abbas’a ait
oldugunu bildirmistir.t?® Kur’an-1 Kerim’e gore faiz haksiz ve batil bir kazan¢ olup®?* mal
eksiltir.1?> Faiz yemek, Allah ve Res(li’ne savas agmak gibi kabul edilmis,?® faiz yiyenlerin
seytan carpmiscasina bir halde diriltilecekleri haber verilmistir.'?’

Putlar adina pek ¢ok alanda yapilan muameleler, haksizliga ve kul hakki ihlallerine
yol agmistir. Cahiliye dénemindeki ticari haksizliklar, servetin belli kisi ve topluluklarin
kontroliinde olmasina sebep olmustur. islam ise bu haksizliklari ortadan kaldirmak igin
temel prensipler insa etmistir. Bir giin pazar esnafini denetleyen Hz. Peygamber (s.a.s.) bir
bugday cuvalinin igine elini daldirmis ve alt kisminin islak oldugunu fark etmistir. Saticiya

117 Bk, Beydavi, Envdru’t-tenzil, 1/131; Cengiz Kallek, “Pazar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/194-196.

118 Cevad Ali, el-Mufassal, 7/474.

119 Cevad Ali, el-Mufassal, 11/373.

120 Bk, el-Bakara 2/275.

121 [sfahant, el-Miifreddt, 340.

122 jsmail Ozsoy, “Faiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/110.

123 Taberi, Cdmi‘u’l-beyén, 6/27; Zemahseri, el-Kessdf, 3/339.

124 o|-Bakara 2/188; en-Nisa 4/29.

125 o|-Bakara 2/276; Rum 30/39.

126 g|-Bakara 2/279.

127 g|-Bakara 2/275.
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yonelik “Bizi aldatan bizden degildir.”*** mealindeki meshur s6ziini bizzat sahit oldugu bu

hileli satis esnasinda séylemistir.

Cahiliye donemi mantigina gore Allah’in yarattigl ekin ve hayvanlardan Allah’a ve
ortaklarina yani sefaatci putlara adanip taksim edilirdi.'?® Allah’a adadiklar zirai Griin ve
hayvanlarini misafir, yoksul, yetim ve diger muhtaglara harcarlardi. Putlara ayirilan pay ise
dyinlerde ve putlarin bakim islerinde kullanilirdi. Allah icin ayrilan paydan putlara aktarim
yapilir, ancak putlarin payindan Allah’a aktarim yapilmazdi. Yine Allah’in payindan
kendilerine harcama yaparlarken, putlarin payina dokunmazlardi.®*® Bu durum Cahiliye
doéneminde ticari Urlinler ve menfaatlerin dagitiminda bile putlarin Allah’tan Gstin
tutuldugunu gostermektedir.

Sonug¢

Cahiliye doneminde Yahudilik, Hristiyanlk gibi bazi inang gruplari olmakla beraber
en yaygin inanma bicimi putperestliktir. Bu calismamizda Cahiliye donemi adetlerinin
sekillenmesinde biylk roli olan putperestligin Hz. Nuh’tan 6nce basladigini ve Hz.
Adem’in cocuklarinin dénemine kadar uzandigini tespit ettik. Bu bilgiye gdre paganizm
hareketinin temeli insanlik tarihi kadar eski bir zamana dayanmaktadir. Cahiliye dénemi
Araplarinda tapinilan putlarin insan suretinde olmasi, kitleler tarafindan 6dnemsenen
kisiliklerin zamanla putlastirildigini géstermektedir. Kabe ve civarinda baslayan putculuk
ise belli dinamiklerin yaninda ayrica seferlere ¢ikan Mekke halkinin yanlarina aldiklari
Harem bolgesine ait tas ve cisimlere yonelik tazim anlayisindaki asirihgin etkisiyle
olusmustur. Buna bagh olarak put kiltiinin inang, ahlak, ibadet, itikat ve muamelat
konularinin bitiiniine etki ettigi ve insanin 6zgtrlik alanini sinirlandirdigl gérilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’in indigi toplulugun paganist bir anlayisa sahip olmasi ve her kabilenin
atalar kaltiinin tesiriyle putlari tanr edinmesi, putperestligin kusaktan kusaga devam
ettigini gostermektedir. Bu sebeple Cahiliye toplumunun bir zamandan ziyade, kusaklar
boyu devam eden bir anlayis ve zihniyet meselesi oldugu anlasiimaktadir.

Cahiliye devrindeki ibadet anlayisinin kutsallik atfedilen putguluk hareketinden
oldukca etkilendigi bir gercektir. Ozellikle aktif bir sekilde islevselligi devam eden ve
degerli taslar, hatta bazi ileri gelenlerin kabirlerinin tavaf edilmesi seklinde putlarla ilintili
hale getirilen kurbanin en kadim ibadetlerden birisi oldugu gercegi dikkat ¢cekmektedir.
Cahiliye Araplarinda Allah’in varligi tamamen inkar edilmemis ancak O’na ulagmak igin ara
formiillere ve araci olarak kabul edilen putlara basvurulmustur. Putlara kurban adamanin
en 6nemli sebeplerinden birisi onlarla iyi iliskiler kurmaktir. Bu iliskinin dozu &ylesine
artmistir ki, tarihin bazi dénemlerinde putlar icin insanin kurban edildigi gergegine
rastlanmaktadir. Cahiliye doneminde Ramazan orucuna dair sahih bir kayit bulunmazken,
Muharrem’in onuncu giiniinde orug tutuldugu, bu sire zarfinda yeme igmeden ve cinsel
birliktelikten uzak duruldugu dikkat cekmektedir. Buna gére orucun islam’dan énce de
bilindigini ve Cahiliye donemi mantalitesi baglaminda kismen yerine getirildigini sdylemek
mimkindir. Cahiliye ¢aginda hac ibadeti pratikte devam etmis, ancak putlarin merkeze
alindigi bir yonelisle ifa edilmistir. Bu donemde inang, soy, renk ve cinsiyet gibi cesitli

128 Mislim, “Iman”, 164.
129 o|-En’am, 6/136.
130 Zemahseri, el-Kessdf, 2/68; Kurtubi, el-Cdmi‘, 7/89.
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sinifsal ayristirma orneklerine ¢okga rastlanmistir. Kiz cocuklarinin diri diri gmilmesinin
en onemli gerekgesi, kizlarin evlenip evden ayrilmasi veya kabileler arasi savaslarda
kadinlarin esir olarak alikonulmasi stiphesidir. Araplar nezdinde bu onur kirici bir davranis
kabul edildiginden, ¢6ziim olarak kizlarin diri diri gdmilmesi yoluna basvurulmustur. Yine
bu dénemin “Cahiliye” seklinde adlandirilmasinda putperestligin tek etken olmadig,
kadina karsi islenen mehir, miras gibi hak mahrumiyetleri ile kan davalari ve adam
oldirme hadiselerinin de etkili oldugu anlasiimaktadir.

Cahiliye doéneminde ticari hayatin 6nemine bagh olarak cesitli festivallerin
diizenlendigi ve putlarin araci kilinarak sermaye hesaplarinin yapildigi bilinmektedir.
Kur’an’da Allah insan iliskisinin bazi durumlarda ticari terminolojiyle ifade edilmesi, bu
donemdeki ekonomik hayatin ve ticari minasebetlerin gelismislik dizeyini
yansitmaktadir. Mekke’deki ticari anlayis, kurulan panayirlar sayesinde biyulk bir pazara
donliismis, disa bagimh ticari iliskilerin bir sonucu olarak Hicaz bdlgesiyle ¢evredeki
sehirler arasinda etkilesim saglanarak yeni toplumsal iliskiler icin zemin hazirlanmis; siir,
edebiyat, dil gibi kiltirel alanlarda gelismeler yasanmistir. Ancak bitiin bu yogun iliski
agiyla beraber mal/sermaye belli kabilelerin tekelinde kalmis, insanlar borglandiriimis,
ticari hayat faiz ile sekillenmis, faiz normal alis-veris gibi kabul edilerek gilice dayal bir
ekonomik sistem kurulmustur. Paganizmin yaygin bir hayat bicimine doénlstigld bu
toplulukta elde edilen gelirlerin taksimatinda putlar icin 6nemli paylar ayrilmistir. Bu
durum Cahiliye déneminde putperestligin dini, sosyal ve finansal alanlarin bitiinine etki
ettigini gostermektedir.
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0z

islamf ilimler literatiirii, muazzam bir yeknu icermektedir. Bu “muazzamlik”, sadece
sayl acgisindan olmayip icerdigi malumat agisindan da boyledir. Bu noktada ozellikle
Hicri ikinci asirda baslatilan tedvin ve tasnif faaliyetleri bitin yazim usuline etki
etmis ve cesitli metotlarla kaleme alinmis eserler tarihteki yerlerini almaya
baslamislardir. Zikri gecen edebiyatin bircok dalina dair 6nemli eserler mevcut
olmakla birlikte bir¢cok eserin glinimize ulasmadigl da ifade edilmektedir. Bu
duruma etki eden sebepler arasinda miuellifinin genis bir 6grenci agina sahip
olmamasi dolayisiyla rivayet silsilesinin devam edememesi, eserin sonraki bir eserin
golgesinde kalmasi ve kitabin istinsah edilmeye deger bulunmamasi gibi nedenler
sayilabilir. Tamami glinlimiize ulagmayan eserlerden biri de Kafeli miicahit alim EbG
ishak el-Fezar’nin (6. 188/804) Kitdbii’s-siyer'idir.

islam fikhinin devletler hukuku hiikiimlerini inceleyen ilim dalina siyer denilmektedir.
Hicri ikinci asirda Kife ve Sam sehirlerinde 6nemli eserler verilen bu alanin 6nde
gelen isimlerinden biri Eb{ ishak el-Fezar’dir. Kiifeli olup Bagdat, Sdm ve Missise’de
hayatini sirdiirmis olan Fezari, siyer alanindaki birikimleriyle 6ne ¢ikan Siifyan es-
Sevri (6. 161/778) ve EvzaP'den (6. 157/774) ders almistir. Bu derslerin sonucu
hocalarindan aldigi birikimi kitaplastirmis ve Kitdbi’s-siyer’i telif etmistir. Eserin
blylik kisminin giinimize ulasmadigl disliniilmektedir. Bununla birlikte kitabin
eldeki kismi, donemin telif anlayisina dair 6nemli ipuglari sunmaktadir.

Bu makalenin konusu Eb{ ishak el-Fezari ve onun Kitébii’s-siyer’idir. Arastirildigi
kadariyla hem Fezari hem kitabi hakkinda Tirkge’de ansiklopedi maddesi haricinde
bir calisma tespit edilememistir. Ancak hem muellif hem eseri hicrf ikinci asrin telif
mantiginin anlasiimasi i¢in 6nem arz etmektedir. Buna binden bu makalenin amaci
tamami gliniimiize ulasmamis bir eserin eldeki kismindan hareketle hicrf ikinci asrin
telif usulline dair bazi ¢ikarimlar yapmaktir. Ayrica Fezari’nin hayatiyla eseri arasinda
nasil bir baglanti oldugunun tespit edilmesi de amaglanmistir. Calismanin yontemi
literatlir taramasidir. Devletler arasi hukuk manasindaki siyer alaninda olusmus olan
sinirh literatiir ve ilgili diger kaynaklar taranmis ve ilgili bashklar altinda ele alinmistir.
Bununla birlikte kaynak taramasi agisindan bir sinirlama yapiimamistir. Clinki
glinimize sadece bir kisminin ulastigi disiinilen bir kitabin diger boélimlerine dair
farkh kaynaklarda bazi bulgular tespit edilebilmektedir.

Calismada ulasilan sonuglardan bir kismi soyledir. Fezari, hayati ile eseri arasinda
uyum olan bir alimdir. Siifyan es-Sevri ve Evzal gibi siyer alaninda 6nemli birikim
sahibi olan alimlerden ders alan miellif, bu birikimi Kitdbii’s-siyer isimli eseriyle
ortaya koymustur. Bununla birlikte, bu hikimlerin bilinmesine en ¢ok ihtiyag
duyulan yerlerden olan serhad sehri Missise’ye gitmis ve sehrin ahalisinin ve
mucahitlerin bu hikimleri 6grenmelerine vesile olmustur. Dolayisiyla o, hayat-ilim
birlikteligine énemli bir 6rnek teskil etmistir. Misliiman bir devletin diger devletler
ile kuracagi iliskilerin sinirlarini ve ana hikimlerini ortaya koyan siyer ilmi,
Muhammed Hamidullah’in (1908-2002) islém’da Devlet iddresi isimli eseri disinda
detayli bir arastirmaya konu olmamistir. Bu konuda detayli calismalar arastirmacilari
beklemektedir. Calismada ulasilan bir diger sonug ise gliniim{ize ulasmayan eserlerle
ilgili kaynaklar dikkatli tarandiginda aydinlatici bilgilere ulasilabilmesidir. Bu durum,
islami ilimler edebiyatina has bir durum olsa gerektir. Zira bu edebiyata katki
sunanlar hicbir bilgiyi kagirmak istememisler ve ortaya konulan her ne varsa bir
yoniiyle aktarmaya gayret gostermislerdir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Siyer, Devletler Hukuku, Eb( ishak el-Fezari,
Kitabi's-siyer.

Harran ilahiyat Dergisi 51 (Haziran 2024), 311-332.



Omer Sabuncu - Mahmut Sabuncu |313

Abstract

There is a voluminous literature on Islamic sciences. What is meant by this ‘enormity’ is
not only its quantity but also the knowledge it offers. The editing and classification
activities that began particularly in the second Hijri century deeply affected the writing
method, and the works written using a rich array of methods began to carve out a niche
for themselves in history. While some major works on many branches of Islamic
literature have reached today, a great number of others have failed to survive. This was
partially because some authors did not have a wide network of students, and therefore
the narration chain could not continue; some works remained in the shadow of later
works, while some others were not found worthy of being copied. One of the works that
has partially survived is Kitab al-Siyar by the mujahid scholar Abl Ishaq al-Fazari (d.
188/804) from Kufa.

The branch of Islamic jurisprudence that analyses the provisions of international law is
referred to as siyar. Abi Ishaqg al-Fazari was a major name this field, in which important
works were published in the cities of Kifa and Sham in the second Hijri century. Al-
Fazari, who was from Kufa and lived in Baghdat, Sham, and Missise, took lessons from
Sufyan al-Sawri (d. 161/778) and al-Awza’l (d. 157/774), who stood out with their
knowledge in the field of siyar. Intellectually fed by these lessons, al-Fazari compiled the
knowledge he learnt from his teachers to compose the book Kitab al-Siyar. Apparently,
most of the work has failed to survive to the present day. However, the extant parts
provide important clues as to the understanding of scholarly writing during the period.

The focus of this article is Abll Ishaq al-Fazari and his work Kitab al-Siyar. To the best of
our knowledge, there are no studies on al-Fazari or his book in Turkish, except for an
encyclopaedia entry. However, both the author and his work are critical for
understanding the writing culture in the second Hijri century. Accordingly, the purpose
of the present study is to make some inferences about the writing method of the period,
based on the extant parts of al-Fazar's work. This study also aimed to determine the
connection between al-Fazari's life and his work. The method of the present study is
literature review. The limited literature and other relevant sources in the field of siyar
with respect to international law were reviewed and discussed under relevant headings.
However, no limitation was imposed on the scope of the literature review. This is
because it is possible to find some information about the missing parts of a book, which
has only partially survived to the present day.

Some of the conclusions drawn from the study are as follows. Al-Fazari was a scholar
whose life and work were in harmony. Educated by major scholars in siyar, such as
Sufyan al-Sawri and al-Awza’l, the author shared this knowledge in his work Kitab al-
Siyar. Moreover, he travelled to the frontier city of Missise, which was one of the places
where the knowledge of these provisions was most needed, and he helped the
inhabitants of the city and the mujahideen learn these provisions. Therefore, he became
an epitome of how to unify life and science. The science of siyar, which sets the
boundaries and establishes the main provisions of a Muslim state’s relations with
others, has been an underresearched area, except for in the work titled isldm’da Devlet
idéresi by Muhammad Hamidullah (1908-2002). Prospective researchers can carry out
extensive studies on this topic. Another key finding from the present study is that
enlightening information can be reached upon meticulously investigating potential
sources related to the works that have failed to survive to the present day. This must be
unique to the literature in Islamic sciences as those who contributed to this literature
did not want to miss any information and endeavoured to convey whatever was put
forward.

Keywords: Islamic History, Siyar, International Law, Abi Ishaq al-Fazari, Kitab al-Siyar.
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Giris

islam, Mislimanlarin birbirleriyle kuracaklari iliskiler kadar kendilerinden
olmayanlar ile olusturacaklari iliskiye de 6nem vermistir. Buna binaen, bireysel diizlemde
oldugu gibi Misliiman bir devletin Misliman olmayan bir devlete karsi kuracag iliski
bicimini de ana hatlariyla belirlemistir. Devletlerarasi iliski iki diizlemde kurulabilir;
bunlardan biri baris zamani kurulacak iliskiler iken ikincisi savas zamani kurulacak iliski
bicimidir. Makalenin konusu olan siyer kavrami, islam devletinin diger devletler ile olan
iliskisini diizenleyen hiikimleri ifade eder.! Hicri ikinci asirda mustakil eserlere konu olan
bu hikimler, sonraki donemde “Kitabiu’s-siyer” veya “Kitabi’l-cihad” ismiyle fikih
kitaplarinin icerisinde kendisine yer bulmustur.?

imam Azam Eb( Hanife (6. 150/767) ve talebeleri imam Eba Yasuf (6. 182/798) ile
imam Muhammed es-Seybani’nin (6. 189/805) yani sira Sam alimi Evzai (6. 157/774) siyer
konusunda eser telif etmis dnemli dlimlerdir. Zikredilenlerden baska bu konuda mistakil
eser telif eden bir diger isim Ebl ishak el-Fezari’dir (6. 188/804). Fezari’nin hayati
incelendiginde onun neden bodyle bir kitap telif ettigi daha iyi anlasiimaktadir.
Kanaatimizce o, egitiminin basindan itibaren bu konuya ilgi duymus, hocalarini ve yasadigi
sehirleri buna gore belirlemistir. Buna gore Fezari, Kife’deki ilmi birikimden istifade
ettikten sonra bu konunun en 6nemli isimlerinden olan Evzal gibi bir alimin rahlesinden
gecmis ve siyere/cihada dair elde ettigi malumati uygulama imkani bulabilecegi Missise’de
bir stire yasamistir.

islamfilimlerin tesekkil ettigi asirlarda yasamis alimlere nispet edilen eserlerden bir
kismi glinimiize ulasmamistir. Bu durumun birkag¢ sebebi olabilir. Kimi zaman o giliniin
sartlarinda eserin aktarilmasi mimkin olmamakta; kimi zaman ise eserden sonraki bir
zamanda yazilan baska bir kitap bu calismaya olan ihtiyaci ortadan kaldirmaktaydi. Bu
riskleri asma basarisi gosteren eserlerin bir kismi ise sonraki asirlarda cesitli sebeplerle
ortadan kaybolmustur. Calismanin konusu olan “siyer” alimi Ebl ishak el-Fezari’nin
Kitébii’s-Siyer'i icin benzer bir durum s6z konusudur. Zikri gecen eserin biiylik bir kismi
glinimize ulagsmamistir. Kitabin 1/5’inin elimizde bulundugu distintldiginde neden
glnidmize ulagsmadigini sormak gerekir. Kanaatimizce, “siyer” konusunda yazilan diger
eserler ve bir bolim olarak “siyer”in fur( fikih kitaplarina alinmasi Kitabi’s-siyer’e olan
ihtiyaci azaltmis olmalidir. Bununla birlikte Fezari’nin sahasinin ilk ve en 6nemli
kitaplarindan olan bu kiymetli eserinin elimizde mevcut olan kismi muellifinin metoduna
dair gesitli ¢ikarimlar yapmaya imkan saglamaktadir.

Tespit edilebildigi kadariyla Fezari’yi ve eserini inceleyen bir ¢alisma
bulunmamaktadir. Yukarida zikredildigi tizere Fezari, Kitdbii’s-siyer’i sadece ortaya bir ilmi
calisma koyma amaciyla yazmamistir. Onun hayati neden bdyle bir eser telif ettigine

1Bazi Fikih kitaplarinda Kitab{’'s-siyer boltimleri Kitab(’l-cihdd olarak isimlendirilmistir. Abdulgani el-Meydani,
el-Liibab fi serhi’l-Kitdb, ts, 181.

2 Hicri ikinci asirda mustakil eserlerin yazildigi bir tiirtin, sonraki ddnemde neden bir kitap bélim olarak ele
alindigi ayrica incelenmelidir. Muhammed Hamidullah, bu durumu hilafet tartismalarinin 6nceki donem
kadar yogun olmamasina baglamaktadir. Kanaatimizce bir diger sebep, tasnif usuliindeki degisimdir.
Nitekim hicri ikinci asirda mustakil konulu eserler mevcutken, sonraki dénemde birka¢ konuyu igeren
kitaplarin telifi yayginlasmistir. Muhammed Hamidullah, isldm’da Devlet idéresi (istanbul: Beyan, 2007),
81-86.
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verilebilecek en glizel cevaptir. Bu sebeple Fezari’nin hayatini —kaynaklarin tanidigi imkan
cercevesinde- ele almak, eseri telif sebebini anlamaya katki sunacaktir.

1. Eb( ishak el-Fezari’nin Hayati

Erken donem ulemasinin hayatinin detaylarini tespit etmek bazi zorluklar
icermekte; hatta cogu zaman mimkin olmamaktadir. Fikirleri mezhebe donlismemis, cok
fazla eseri olmayan ve talebe noktasinda ¢okga takip edilmemis bir alimin hayati sinirl bir
cercevede ele alinabilmektedir. Calismamizin konusu olan Eb( ishak el-Fezari icin de
durum pek farkl degildir. Bu sebeple, asagida standart sablon ile bilgiler verilecek, rical ve
tarih kaynaklarinin yaninda diger bazi eserlerdeki isnad verilerine zaman zaman miracaat
edilerek bu kisim tamamlanacaktir.

Bilinen bir kabileye mensup olmasi sebebiyle Fezari’nin® nesebi kaynaklarda uzunca
verilir. Buna gore nesebi soyledir: “ibrahim b. Muhammed b. Haris b. Esma b. Hérice b.
Hisn b. Hizeyfe b. Bedr b. Amr b. Cliveyye b. Levzan b. Sa‘lebe b. Adi b. Fezare b. Ziibyan
b. Begid b. Reys b. Gatafan b. Sa‘d b. Kays b. Mudar b. Nizar b. Ma‘ad b. Adnan el-Fezari
es-Sami.”* Bu silsileden anlasildig gibi, Fezari’nin soyu Mudar’da Resdl-i Ekrem (sas) ile
birlesmektedir. el-Fezari nisbesi, Fezare kabilesinden olmasi sebebiyle; es-Samf nisbesi ise
sonradan Sam’a yerlesip boélgenin 6nemli bir alimi olmasi sebebiyle verilmis olmahdir.

Fezari’'nin mensubu oldugu Ben( Fezare, Gatafan’in bir koludur. Cahiliye
doneminde gicli bir kabile gérinimiinde olan Ben( Fezare, Hz. Peygamber (sas) ile
birka¢c defa kabile reisleri Uyeyne b. Hisn (6. 30/650) sebebiyle karsi karsiya gelmisler;
Ozellikle bu isim ile ResOlullah ve sonraki halifeler arasinda bazi olaylar yasanmistir.
Muhammed Hamidullah’in (1908-2002) ifadesine gore Gatafan’in kollari icerisinde en
kalabalik ve genis bir siivari birligine sahip olani Ben(i Fezére idi.> Muhtemelen bu
sebepledir ki Uyeyne b. Hisn ismini bir¢cok savas ve baskin haberlerinde gérmekteyiz. S6z
gelimi babasindan sonra kabile reisi olan Uyeyne’nin Cahiliye ddneminde Ukaz panayirina
baskin dizenleyerek Il. FicAr savasina sebep oldugu gériilmektedir.® Uyeyne, Mekke’nin
fethinden 6nce Misliman olmus, ancak Hz. Eb( Bekir déneminde irtidat etmistir.
Sonrasinda yine isldm’a girmistir. Fezari’nin dedesinin dedesi olan Harice b. Hisn’in ise
sahabi oldugu aktarilmistir. Ayrica o, yukarida zikri gecen Uyeyne b. Hisn’in da kardesi,
Esma b. Harice’nin babasidir.” Harice, Resilullah Tebiik’ten déndiikten sonra kabilesinin
heyetiyle birlikte Medine’ye gelmistir.2

Ben( Fezare ve onun soyundan gelen bircok isim islam tarihinde ¢esitli alanlarda
meshur olmuslardir. Calismanin konusu olan Eb{ ishak el-Fezari de onlardan biridir.

A an

3 Calismanin tamaminda “Fezari” denilince Eb( ishak el-Fezari kastedilecektir.

4 Zehebi, Semsuddin Eb( Abdulldh Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kdymaz, Siyerii a'ldmi’n-niibeld’, thk.
Su'ayb el-Arna(t (Beyrut: Miiessesetl’r-Risale, 1405), 7/539.

5 Muhammed Hamidullah, isiédm Peygamberi, gev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 426.

6 Biinyamin Erul, “Uyeyne b. Hisn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012).

7 ibn Hacer el-Askalani, Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali, el-isdbe fi Temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid -
Ali Muhammed Mu‘avvad (Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-‘iimiyye, 1415), 2/189.

8 ibn Hacer el-Askalant, el-isGbe fi Temyizi’s-sahdbe, 2/189.
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1.1. Dogumu ve ilk Egitim Merhalesi

Fezart’nin kac¢ yilinda dogduguna dair bilgi tespit edilememistir. ibn Hibban (6.
354/965), Vasit sehrinde dogdugunu ifade etmekteyse de® bu bilgiyi onun disinda
kimsenin verdigi tespit edilememistir. Diger muelliflerin ittifakla zikrettiklerine goére
Fezari, KGfe dogumludur.

ilk egitimini K(fe’de almistir. O dénemde islam diinyasinin en énemli ilim
merkezlerinden biri olan K{fe’de ilim tahsiline baslayan Fezari’nin daha ziyade fikih
agirlikh bir egitim aldigi anlasilmaktadir. Clinkii kendisinden gelen rivayetlerin ve onun
hakkindaki bilgilerin cogu fikihla alakalidir. Fezari, memleketindeki egitim serlivenini
tamamlamasinin ardindan diger ilim sehirlerine dogru yola ¢ikmig ve buralardaki hocalarin
ilminden istifade etmistir.

1.2. Kafe’den Sam’a, Sam’dan Missise’ye Gidisi

Fezari, KGfe’de dogdu. Bu sehrin 6nemli ilim adamlarindan ilim tahsil ettikten sonra
sehirden ayrildi. Kaynaklarda Bagdat’a gittigi de soylenmekte; ancak buradaki seriivenine
dair malumat bulunmamaktadir. Evza’nin yanina Dimask’a gittiginde muhtemelen geng
yaslardaydi.l® Ciinkii hocasi Evzai ile olan iliskisi anlatildiginda goriilecektir ki hocasina
uzun sire milazemet gostermistir. Bu, kisa slirede olusabilecek bir durum olmasa
gerektir. Bu sebeple o, Dimask’ta hocasinin rivayetlerini alip onunla uzun bir siire ilmf
meseleleri mizakere ettikten sonra oradan ayrilmis ve bir serhat sehri olan Missise’ye
gitmistir. Hocasi Evzai'nin 151 yilinda vefat ettigi bilinmektedir. O halde, Fezari bu tarihten
once Missise’ye gelmis olmalidir. Clinkli Missise’deyken hocasi Evzai'ye bazi sorulari
iceren mektup yazmistir. Ayrica Abdullah b. Mibarek, Missise’ye geldiginde Fezari’nin
orada oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii ibni¥l-Mibarek, kendisine sorulan bir soruyu

Fezart’ye ydnlendirmistir.t?

Fezari, bu bolgede uzun siire kalmis olmalidir. Bu, bir kisiye Antakya’dan
evlenmesini tavsiye etmesinden anlasiimaktadir. Rivayete gére Eb( Salih ismindeki biri
Fezari ve Muhalled b. Hiseyn’in kendisine Antakya’dan evlenmesi hususunda tavsiyede
bulundugunu anlatmaktadir.*?

Fezari’nin muhtemelen hac vesilesiyle bulundugu Hicaz’da imam Malik ile goriisiip
gorismedigine dair bir bilgi tespit edilememistir. Ancak kaynaklarda ondan aktardig
rivayetlerin bulunmasi iki alimin gérismis olma ihtimalini artirmaktadir.

Fezari’nin kisa veya uzun sire bulundugu sehirler Kife, Bagdat, Medine, Dimask ve
Missise’dir. Zikredilen ilk dért sehir meshur isldm sehirlerindendir. Ancak kanaatimizce
Missise pek taninmamaktadir. Fezari’nin buraya neden gittigini ve burada neler yapmaya
calistigini daha iyi tespit edebilmek icin Missise’ye dair kisaca bilgi vermek uygun olacaktir.

9 ibn Hibban, Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Busti, es-Sikdt (Hindistan: Dairetii’|-Ma‘arifi’l-
‘Osmaniyye, 1393), 6/23.

10 Eb( Hanife’nin Fezari’nin kardesine isyana katilmasi yéninde fetva vermesi sonucu kardesi bu isyana
katilmis ve oldurilmustir. Bunun Uzerine Fezari Kife'ye gelmis ve Eb( Hanife ile aralarinda bir takim
sorunlar ortaya ¢ikmistir. Buna binaen, Fezari’'nin Kiife’den geng yasta ayrildigi sdylenebilir.

11 e|-Beyhaki, el-Medhal ile's-Stineni'l-Kiibrd, s. 388.

12 Ahmed b. Hanbel, EbG Abdulldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybant, el-Mesdil - Rivdyetu Ebi Ddvid
es-Sicistdni, ed. Ebl Mu‘az Tarik b. ivazillah b. Muhammed (Misir: Mektebetu ibn Teymiyye, 1420), 311.
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Missise,** Antakya ile Rum yurdu arasinda sinir sehridir ve Ceyhdn Nehri'ne
yakindir. Eski bir sehir olan Missise, hicri 84 yilinda bdlgeye gazaya ¢ikan Abdilmelik b.
Mervan’in (6. 86/705) oglu Abdullah tarafindan ele gecirilmis ve eski hali Gzerine yeniden
insa edilmistir. Omer b. Abdiilaziz zamaninda Rum ahalisinin muhasara altina alinmasi
endisesiyle yikilarak baska bir yere tasinmasi distindimiisse de bdyle olmamistir. Sinir
sehri olmasi sebebiyle bircok defa yeniden insa edilmek durumunda kalmistir. Bu
durumuna ragmen bircok ilim adami burada bulunmustur. Onlardan bazilari, cihada
katilmak amach bazilari ise bu sehrin ahalisini basta “siyer” olmak tizere sinnet alaninda
bilgilendirmek amaciyla buraya yerlesmislerdir. Bu dlimlerden bazilari sunlardir: ibrahim
b. Hasan el-Missisi, ibrahim b. Muhammed el-Halebi, Ahmed b. Numan el-Missisi. Bir
calismada tespit edildigine gore cesitli alanlarda Missise’de yetisen ilim adamlarinin sayisi
62’dir. Yukarida belirtilen diger sebeplerle buraya gelen alimler de disinaldiginde sayi
cok daha artacaktir.®

1.3. Vefati

Fezari’nin vefat tarihi olarak 185, 186 ve 188 vyillari verilmektedir.> Omriiniin
onemli kismini gecirdigi Missise’de vefat etmis ve buraya defnedilmistir. Yine bu bdlgede
yasamis zahidlerden biri olan Muhammed b. YGsuf el-Isbahani’nin (?) Missise’ye geldigi
zamanlarda Fezari’nin kabrini ziyaret ettigi anlatiimaktadir.®

1.4. Hocalari: Siifyan es-Sevri ve imam Evzai

islam ilim geleneginin merkezinde hoca/seyh bulunur. Zira Ortacag’da islém ve
Seyahat’in yazari Touatani’nin ifadesine gore islam gelenegi kisinin tek basina kitaplar
esliginde yetkin biri haline gelmesini degil; yolu bir hoca nezaretinde siirdiirmesini talep
etmistir.}’” Dahasi ilim gelenegimizin en temel ydntemlerinden olan isnad sistemi de hoca-
talebe iliskisine baghdir. Bu sebeple, bir kisinin ilim hayati incelenecegi zaman dikkatle ele
alinmasi gereken mevzularin basinda hocalari ile iliskisinin tespiti gelmektedir.

Eb( ishak el-Fezari’nin bircok hocasi bulunmaktadir. Onlardan yaygin olarak
bilinenleri séyledir: Eb( ishak es-Sebi’ (6. 127/745), Ata b. Saib (6. 136/753), Hiimeyd et-
Tavil (6. 143/760), Stileyméan A‘mes (6. 148/765), Yahya b. Said el-Ensari (6. 143/760),

13 Hasan Giileg, “Eb( ishak Fezari”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam Arastirmalari Merkezi, 1995),
12/539.

14 Ortacag’da islém ve Seyahat isimli eserin sahibi Houari Touati, kitabin bir béliimiinde “Sinir Boylarinda
ikamet (Murabata)” konusunu islemistir. Bu bdliimde, islAm alimlerinin ilmi en az cihat kadar énemli
gordiklerini ifade etmektedir. Ancak yazar, gogu zaman niyet okuyarak ve bazen de kendince mantikh
sorular sorarak konuyu kendi zihin diinyasinin gerektirdigi sekilde islemektedir. Ona gore, halkin hiirmet ve
sevgi gosterdigi murabit-alim “rolG”niin imkanlarini anlayan bazilari bu durumu kullanmistir. Ayrica, bazi
alimler (Mekhal ed-Dimaski) Suriye’de cihat ile alakali rivayetleri almis ancak sinirda savasmamistir. Yazar,
¢alismasini “bilingli bir sinirlama” ile kayitli tuttugundan olsa gerek, hem hadis rivayetiyle [ayni zamanda
diger ilimlerle] istigal edip hem murabit olan alimlerin sayisinin az olmadigini gézden kagirmistir. Houari
Touati, Ortagad’da islam ve Seyahat Bir Alim Ugrasinin Tarihi ve Antropolojisi, ev. Ali Berktay (istanbul:
Yapi Kredi Yayinlari, 2021).

15 Mizzi, Ebi’l-Haccac Cemaliiddin Yasuf b. ‘Abdirrahman b. YGsuf el-Kelbi, Tehzibi’l-Kemdl fi "Esmdi’r-Rical,
thk. Bessar ‘Avvad Ma‘r(f (Beyrut: Muessesetii’'r-Risale, 1400), 2/170.

16 7ehebi, Siyerii a'ldmi’n-niibeld’, 9/125.

17 Touati, Ortacad’da islam ve Seyahat Bir Alim Ugrasinin Tarihi ve Antropolojisi, 14.
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Sufyan es-Sevri (6. 161/778) ve anlasildigina gore en ¢ok milazemet gosterdigi hocasi
Evzai'®

Tespit edilebildigine gére Fezari’nin en 6nemli iki hocasi Sifyan es-Sevri ve Evzat'dir.
Her ne kadar eserin tamami glinimiize ulasmamis olsa da su an elimizde bulunan
kisminda Fezar’nin hocasi Sifyan’dan 70 civari rivayeti bulunmaktadir. Kitabin konusuna
uygun olarak bu rivayetlerin hemen tamami “siyer” konusu ile alakahdir. Bu rivayetlerdeki
isnatlardan anlasildigina gore, Sitfyan es-Sevri derslerinin bir kismini talebelerinin
sorularina ayirmaktaydi. Nitekim bu durumu Fezari “Sifyan’a sunu sordum”?® seklinde
ifade etmektedir. Yine bazi rivayetlerde hocasina kendisinin de bulundugu ilim meclisinde
sorulan bazi sorulari aktarmaktadir.

Rivayetlerden anlasildigina gore Fezari memleketi Kife’de o6zellikle Siifyan es-
Sevri’den ilim tahsil ettikten sonra diger islAm sehirlerinden bazisina da gitmistir. Ancak
bu durum hocasi Siifyan ile arasindaki iliskiyi koparmamistir. ikili arasindaki mektuplasma
devam etmis, bunlardan birinde Siifyan talebesini hadisler konusunda dikkatli olmasi
hususunda uyarmis ve “Seni hadis [ile elde edilen s6hret] hususunda uyarmak isterim.”
demistir.?° Fezari, Sifyan’in 6nde gelen talebelerinden olmus ve bazi kaynaklarda onun
ismi “Siifyan es-Sevri’nin ashabi” arasinda sayilmistir.?! Siifyan es-Sevri, talebesini riaset
elde etme hususunda uyarmistir. Fezari, bir defasinda hocasinin riaseti “pislik”e
benzeterek kendisini bu hususta uyardigini aktarmaktadir.??

Fezari'nin basta Siifyan es-Sevri olmak Gzere Kife’deki ulemadan ilim tahsil ettikten
sonra diger islam sehirlerine gittigi anlasiimaktadir. Bunlardan biri de uzunca kalacagi ve
miilazemet gosterecegi hocasi Evzai’'nin memleketi Dimask’tir.

Kafe gibi o donemin en 6nemliilim insanlarinin yasadigi bir sehirden sonra Dimask’a
gitmeyi tercih etmesi rastgele verilmis bir karar olmamalidir. Zira Fezari’nin Dimask’a ve
oradan bir sinir sehri olan Missise’ye gitmis olmasi onun fikhin cihat hikkiimlerini ele alan
siyer kismina 6zel bir ilgisinin olmasiyla aciklanabilir. Fezari’nin Missise ahalisine siinneti
dgreterek onlari irsat ettiginin aktarilmasi bu hususu destekler mahiyettedir.?

Kife dogumlu olan Fezari’nin hangi tarihte Sam’a geldigine dair malumat
bulunmamaktadir. Ancak zikredilecek bazi karinelerle Sam’a ¢ok geg yaslarda gelmedigi
anlagiimaktadir. S6z gelimi hocasi Evzai'nin 151 yilinda vefat ettigi dikkate alinirsa
Fezari’nin 151 yilindan gok dnce bu bolgeye geldigi dustnulebilir. Clinki o, hem Evzai’den
¢ok fazla rivayette bulunmus hem de Evzafi ile birlikte bu bélgenin en dnde gelen alimi
olarak gosterilmistir. KGfeli olmasina ragmen bu bélgeye nispet edilmesi, onun bu bdlgeye

erken yaslarda gelmis olmasini ve nispeten uzun bir zaman diliminde burada yasadigini

18 7ehebi, Siyerii a'ldmi’n-niibeld’, 7/540.

19 Fezari, ibrahim b. Muhammed b. el-Haris Eb( ishak, Kitdbii’s-siyer, thk. FaArik Hammade (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, 1987), 105.

20 Yahya b. Main, Eb( Zekeriyya, Min Keldmi Ebi Zekeriyyd Yahyd b. Ma'in fi'r-Ricél, thk. Ahmed Muhammed
NaOr Seyf (Dimagk: Dari’lI-Me’man li't-Turés, ts.), 1/29.

21 En-Neséi, Eb( Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb el-Horasani, Tesmiyetu Fukahd@i’l-Emsér min Ashabi Rasdlilléh
Sallalléhu aleyhi ve Sellem ve min Ba‘dihim, thk. Mahm(d ibrahim Zayed (Haleb: Dari’l-Va'y, 1369), 1/128.

22 Hatib el-Bagdadi, el-Cdmi li Ahléki’r-rvi ve Ad@bi’s-sdmi (Riyad: Mektebeti’l-Mearif li'n-nesri ve’t-tevz?, ts.),
1/321.

2 El-icli, Ebi’'l-Hasan Ahmed b. ‘Abdullah el-K(fi, es-Sikdt, thk. ‘Abdul‘alim ‘Abdul‘azim el-Bestevi (Medine,
1405), 1/205.
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any

soylemeye imkan tanir. Ayrica Kitdbii’s-siyer'inde mektupla hocasi Evzai'ye cihat
hikimlerine dair soru sormasi hocasi hayattayken Missise’ye gittigini gosterir.

Fezari’nin Kitdbii’s-siyer’i incelendiginde hocasi Evzai’den alintilarin ¢ok oldugu

aAny

gorlilmektedir. Evzai'nin ders isleme sekline isaret edebilecek olan bu rivayetler, onun
neden bir fakih olarak kabul edildigini de agikga gostermektedir. Evzat'nin fikhi meselelere
hasrettigi derslerde genellikle soru-cevap usuliinii tercih ettigi anlasiimaktadir. Ona soru
soranlardan biri de Fezar?’dir. O, ”L_,cb‘glﬂ cJl”?4 kalibiyla aktardigi rivayetlerin yaninda;
hocasina derslerde baskasi tarafindan sorulan bazi sorularin cevaplarini da eserinde

nakletmektedir.?

Evzai, talebesi Fezari’nin sorularina ¢ogunlukla kendi ifadeleriyle cevap verir. Bazen
ise Mekh(l ed-Dimaski?® (6. 112/730) ve Ziihri’den? (6. 124/742) yaptigi alintilarla onun
sorularini cevaplar. Bu sayede talebesinin Sam’daki ilim gelenegini takip etmesini
kolaylastirdigi soylenebilir. Ayrica nasil ki Fezari hocasina sorulan ve kendisinin isittigi
sorulara verilen cevaplari naklediyorsa, Evzal de hocalarina sorulan sorulardan drneklerle
cevaplar vermektedir.

ARy

Fezari'nin kitabi incelendiginde hocasi Evzai’den sadece “siyer”e dair malumat elde
ettigi zannedilebilir. Ancak diger kaynaklara bakildiginda onun tefsir ve sahabe hayati gibi
diger alanlarda da hocasindan soru-cevap seklinde bilgiler edindigi gorilmektedir. S6z
gelimi o, bir defasinda hocasina Hz. Omer’in (r.a.) Huzeyfe’ye miinafiklar listesinde olup
olmadigini sormasi meselesinde; Hz. Omer’in o an miinafik olmaktan siiphe ettigi icin
degil, 6lmeden dnce minafik olmaktan korktugu icin sordugunu ifade ederek bu konuda
ne disiindigiini sorar. Hocasl ise bu gériisiin bidatgilerin ifadeleri oldugunu soyler.?®

Aralarinda hoca talebe iliskisinin boyutunu ve aslinda Fezari’'nin hocasina uzunca bir
zaman miilazemet gosterdigini anlatan bir rivayete gore Evzal bir hadis rivayet etmis ve
“bunu bana es-Sadiki’l-Mesddk aktardi’” demistir.?® Burada kastettigi kisi Fezar’dir. Bu
ifadeyi, degerli bir hocanin kiymetli bir talebesine yaptigi bir 6vgl olarak anlamak gerekir.

Fezari bazen iki hocasina dair ifadeler kullanir. Bir defasinda hocalarini talebelerine
tanitirken su ifadeleri kullanmistir: “Ben Evzal ve Sufyan gibisini gormedim. Evzai, amme
insanidir; Stifyan ise daha kendi halinde biridir. Hilafet igin biri segilecek olsaydi muhakkak
Evzai daha uygun olurdu.”3°

Fezari’nin en 6nemli iki hocasinin -her ne kadar devam etmemisse de- mezhep
sahibi olmalari da ayrica dikkat cekicidir. Her iki hocasinin siinnete ve fikha hakimiyetleri
ve her ne kadar takipgileri olmamis ve devam etmemisse de mezhep kurucusu olarak
kabul edilmeleri, Fezari’nin fikhi birikiminin en 6nemli sebepleri arasindadir.

24 e|-Fezari, Kitdbi’s-siyer, 101-105-118-137.

25 el-Fezari, Kitdbi’s-siyer, 116-163.

26 e|-Fezari, KitdbUi’s-siyer, 133-159.

27 el-Fezari, KitdbUi’s-siyer, 138-159.

28 [pn Receb, Ebii’'I-Ferec Zeynuddin ‘Abdurrahman b. Ahmed b. Receb el-Hanbeli, Fethii’l-Béri Serhu Sahihi’l-
Buhdri, thk. Mahm(d b. Sa‘ban (Medine: Mektebeti’|-Gurabai’l-’ Eseriyye, 1417), 1/194.

29 7ehebi, Siyerii a'ldmi’n-niibeld’, 8/541.

30 Zehebi, Siyerii a'ldmi’n-niibeld’, 7/113.
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1.5. Ulemanin Fezari Hakkindaki Ovgiileri

Fezari, her ne kadar hocalari Siifyan ve Evzai kadar meshur olmamissa da ulemanin
onun hakkinda bircok 6vici ifadeleri mevcuttur. S6z gelimi cerh-tadil ilminin otorite
isimlerinden Eb( Hatim (6. 277/890) “alimlerin Fezartnin takip edilen bir imam oldugu
hususunda ittifak ettiklerini” sdyler.3! Bir defasinda Siifydn b. Uyeyne’ye bir adam gelip
Fezari’nin kendisinden bir rivayet aktardigini soyleyerek, Siifyan’in bu rivayeti tetkik
etmesini ister. Ancak Stifyan “Ayip sana! Eb( ishak benden rivayet ettigini sdyliiyorsa bana
gelip onu sormana gerek yoktur.” der.3? Yine icli, Fezari’nin sahib-i siinne, giivenilir, salih
biri oldugunu ve sinir sehri olan Missise ahalisini egitip onlara siinneti 6grettigini, ayrica
orada irsad faaliyetlerinde bulundugunu anlatir.3

Fezar’nin ilmini ve fikhT birikimini takdir eden alimlerden biri Abdullah b.
Mibarek’tir. Missise’de onunla goriisen ve beraber ilim meclisleri akdettikleri Fezari
hakkinda “EbQ ishdk el-Fezar’den daha fakih birini gérmedim” demistir.3* Bu ifade,
Fezari’nin fikhi seviyesine vurgu yapmaktadir. Aksi taktirde hocalari Stifyan ve Evzat'yi,
ayrica imam Malik’i gormis olan Abdullah b. Miibarek’in bu ifadesi yerinde olmayacaktir.

Fezar’nin imam A‘zam Eb( Hanife (6. 150/767) ile olan dikkat cekici bir iliskisi
oldugu anlasiimaktadir.?® Bu konusmalarda Eb{ Hanife, Fezari tarafindan Miircii biri olarak
tanitilmaktadir. S6z gelimi Fezari onun icin “Eb( Hanife, seyfi caiz géren bir mircif idi.”
der.3® Ayni konuda daha dikkat cekici bir rivayet de mevcuttur. Buna gore, Fezari Eb(
Hanife'ye seyfin caiz olmadigina dair bir hadis zikrettigini ancak onun ‘bunlar hurafe
hadislerdir’ dedigini aktarir.3” Fezari’nin hocasi Evzai’nin de Eb( Hanife’yi otoriteye karsi
silahl isyani destekledigi icin elestirdigi bilinmektedir. Fezari ile Eb(G Hanife arasinda
tartismaya sebep olan bir diger mesele ise Fezari’nin kardesinin Eb( Hanife’den aldigi
fetva Uzerine yonetime karsi baskaldiran gruplara katilmasi ve bunun sonucunda
oldaralmesi olayidir. O sirada Missise’de bulunan Fezari, kardesinin vefati Gizerine Kife'ye
donmis ve olan biteni 6grendikten sonra solugu Eb( Hanife’nin yaninda almistir. Ona
“kardesimin isyana katilmasina sen mi fetva verdin?” diye sorunca “Evet! Muhakkak o
senden daha hayirh biriydi.” cevabini almistir.3® Olayi anlatan farkli bir rivayete gére ikili
arasinda soyle bir konusma gegmistir:

Eb( Hanife: “Su an nerede ikamet ediyorsun?”

Fezari: “Missise sehrinde”

31 Zehebi, Siyerii a'lémi’n-niibeld’, 8/540.

32 7ehebi, Siyerii a'ldmi’n-niibeld’, 8/540.

33 el-‘Icli, es-Sikét, 1/205.

34 [bn Ebf Hatim, Ebd Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed er-Razi, el-Cerh ve’t-Ta‘dil (Beyrut: Daru
ihyai’t-Tarasi’l-‘Arabi, 1371), 231.

35 EbO Hanife ile Fezéri arasindaki muhavereleri rical kitaplarindan degil de akaide dair kitaplardan
Ogreniyoruz. Fezari’nin rical kaynaklarindaki tercemelerinde bu konuya dair herhangi bir bilgi tespit
edilememistir. Bu duruma muhaddislerin Eb( Hanife’ye bakisi etki etmis midir bilinmez. Ancak bu konu
arastirilmayi hak eden bir konu olarak gorilebilir.

36 Eb( Abdurrahman Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, es-Siinne, thk. Muhammed b.
Sa‘ld b. Salim el-Kahtani (Dammam: Daru ibni’l-Kayyim, 1406), 1/218.

37 ‘Abdulldh b. Ahmed, es-Siinne, 1/ 218.

38 ‘Abdulldh b. Ahmed, es-Siinne, 1/218.
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Eb( Hanife: “Onun yerine kardesinin gittigi yoldan gitseydin senin i¢in daha hayirl
olurdu.”?

Olayin bagka bir tarikinde diyalog daha ilging ifadeler icermektedir. Kardesinin
durumunu 6grenen Fezari, Eb( Hanife’nin yanina gelerek “Kardesime bu konuda fetva
verirken Allah’tan korkmadin mi?” diye gikigir. EbG Hanife “Kardesinin bu sekildeki 6l1im{
Bedir giinii sehit edilmesine denktir. ibrahim ile isyan ederek sehit olmasi yagamasindan

hayirlidir.” deyince Fezari “Peki [kardesime fetva verdin de] sen niye isyana katilmadin?”
diye sorar. Eb(i Hanife “insanlarin mallari benim yanimdaydi.” der.*

iki biyik alim arasinda gecen bu mevzunun disinda 6zellikle bir hoca-talebe
iliskilerine dair malumat yoktur. Hocalarinin en genis listesini veren muelliflerden biri olan
ibn Asakir'in Tdrihu Dimask’inde bile Ebl Hanife’nin ismi yoktur. Bu durum hakikaten
ilgingtir. Clinkti EbG Hanife kendi doneminde Kife'nin en dnde gelen alimlerindendir.
Fezari’nin neden ondan ilim tahsil etmedigi (en azindan ilim tahsil ettigini soylemeye
imkan veren bir rivayet bulunmuyor!)* sorusuna verilecek bazi cevaplari yukaridaki
diyaloglar icermektedir.*> Hocasi Evzai’nin su ifadesi bu diisiinceyi destekler mahiyettedir:
“Biz Eb( Hanife'yi reye basvurdugu icin elestirmiyoruz. Cinkl hepimiz yeri geldiginde reye
basvuruyoruz. Ancak biz, Resdlullah’tan (sas) gelen hadislere muhalefet ettigi icin onu
elestiriyoruz.”* Aralarinda hoca-talebe iliskisinin oldugunu séylemeye imkan vermese de
kaynaklarda gecen su rivayet yukaridaki hususu teyit etmektedir. Fezari, Eb( Hanife'nin
yanina gelerek gaza ile alakali sorular sordugunu, onun bu sorulari cevapladigini ancak ona
“Res(lullah’tan (sas) rivayet edilen su hadisler var.” deyince o “onlari birak” seklinde

cevap aldigini anlatmaktadir.* Kanaatimizce Fezari hocasi Evzat’nin de rahatsiz oldugu
anlasilan bu tavirdan dolayi Eb( Hanife ile iliskisini sinirli tutmus olmalidir.

Fikhi birikimi ve stinnete olan hakimiyetiile 6ne ¢ikan bir alim olarak Fezari’'nin abid
biri oldugu aktarilmistir. Muhtemelen ibrahim b. Edhem ile olan arkadashg dolayisiyla bu
yoniyle de bilinir olmustur. ikili, hocalari Siifyan es-Sevri sebebiyle bir arada bulunmus
olmaldir. Bu gérismelerden birinde Fezari, uzun bir middet sukut eden ibrahim b.
Edhem’e “bir seyler anlatsaniz” deyince o da konusmanin doért halinin oldugunu zikretmis
ve bu hususu agiklamistir.®

Fezar’nin Abbasi halifesi Harun Resid ile de gorismeleri olmustur. Bunlardan
birinde Fezari halifenin huzuruna girince halife “Ey Eb( ishak! Muhakkak sen serefli bir
mevkidesin.” deyince Fezari “Ey Miminlerin Emiri! Bu, bana ahirette bir sey kazandirmaz.”
diye cevap vermistir.*® Ayrica Fezar’nin sadece halk arasinda degil, halifelik makaminda

39 ‘Abdulldh b. Ahmed, es-Siinne, 1/219.

40 Eb{i’|-Ferec el-isbehani, Ali b. el-Huseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi, Mekétilu’t-Télibiyyin, thk. es-
Seyyid Ahmed Sakr (Beyrut: Darl’l-Ma'rife, ts.), 313.

41 Muhammed Hamidullah, isldm’da Devlet idédresi isimli kitabinda Fezariyi Eb( Hanife’nin dgrencileri
arasinda saysa da bu bilgiye nasil eristigi tespit edilememistir.

42 Bu sayidaki sinirl rivayete dayanarak uzak ihtimalli yorumlar yapmak uygun olmaz. Ancak Fezari'nin bazi
hususlarda Eb( Hanife’nin anlayisina katilmadigi séylenebilir.

43 Abdullah b. Muhammed b. Alf el-Ensari Eb{ ismail el-Herevi, Zemmii’l-keldm ve ehlihi thk. Abdurrahman
Abdulaziz es-Sibl (Medine: Mektebet’|-'UlOm ve’l-Hikem, 1418), 3/2.

44 Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. ‘Ali, Térihu Bagddd (Beyrut: Dari’|-Garbi’l-islami, 1422), 15/532.

45 bn Ebi’d-Diiny4, Eb( Bekr ‘Abdullah b. Muhammed b. ‘Ubeyd b. Sufyan el-Kuresi, es-Samt, thk. Eb( ishak
el-Haveyni (Beyrut: Dar(’|-Kitabi’l-‘Arabi, 410M.S.), 67.

46 jbn Abdilhadi, Muhammed b. Ahmed b. ‘Abdilhadi ed-Dimaski, Tabakétii ulemdi’l-hadis, thk. Ekrem el-Bis?
- ibrahim ez-Zeybek (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1417), 1/401.
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da ilmiyle tanindig1 anlasiimaktadir. Bir defasinda Halife Harun Resid’e biri getirilir. Bu
sahis, binlerce hadis uydurdugunu soyleyerek bunlarla toplumu ve ilmi ifsat ettigini ima
edercesine konusur. Bunun (izerine Halife “Ey Allah’in diismani! Ebl ishak ve ibnii’l-
Mibarek uydurduklarini tek tek, harf harf meydana gikaracaklardir. Sen kendi haline yan!”
demek suretiyle Fezari’nin ilmi yetkinligine vurgu yapmistir.*’” Harun Resid ile Fezari
arasinda gecen bir diger olay ise soyledir. Rum bélgesinde sefere ¢ikan Resid, kendisiyle
beraber o bolgeyi bilen iki dnemli ismi yanina alir: Muhalled b. Hiiseyin ve Eb( ishak el-
Fezari. Bolgede bulunan bir kaleye yaklasan halife, Muhalled’e kaleye saldirma
hususundaki goriisiini sorar. Muhalled, bu kalenin korunakli bir kale oldugunu, eger bu
kaleyi fethetme imkani olursa bundan sonraki kaleler igin islerinin daha kolay olacagini
soyler. Har(in Resid, Fezari’ye de ayni soruyu iletir. Fezari “Ey Miminlerin emiri! Bu kale
Mislimanlara fayda getirecek kadar bir ganimet icermez. Eger bu kaleye saldirir da fethi
miyesser olmazsa bu sizin igin bir eksiklik olacaktir. Benim kanaatim, Rum bdélgesinde
bliyik ganimet iceren bir biylik sehre dogru harekete gecmenin daha iyi olacagi
yonlndedir. Eger bu biylk sehrin fethi mlyesser olmazsa iste o zaman 6zir kabul
edilebilir.” der. Halife, Muhalled’le yaptigi istisare dogrultusunda kaleye saldirir ancak
uzun siiren kusatma sonucunda cok fazla Miisliman sehit olur.*

Fezari, ilmT mesaisini daha ¢ok fikhin siyer kismina teksif ettigi icin muhaddis
seviyesinde® bir hadis rivayeti ve cerh-tadil faaliyeti ile mesgul olmamistir. Bununla
birlikte onun bazen raviler hakkinda goris bildirdigi vakidir. S6z gelimi Zekeriya b. Adi,
Fezari’nin kendisine “Bakiyye’nin maruf ravilerden aktardiklarini vyaz, maruf
olmayanlardan naklettiklerini yazma. ismail b. Ayyas'in ise ne maruf olandan ne de
olmayandan aktardiklarini yazma!” dedigini aktarmaktadir.®

1.6. Kiitiib-i Sitte’deki Rivayetlerinin Konu Bakimindan Analizi

Fezari, Hadis tarihinin tedvin donemi ile tasnif doneminin ilk asamasinda yasamistir.
Donemin ilim anlayisina uygun olarak bir kitap da telif etmis olan Fezar’nin muhaddislerin
Ozelliklerini tasidigini sdylemek zordur. O, hadisleri aslina uygun sekilde toplayip muhafaza
ederek sonraki nesillere aktarmayr ¢ok ©nemli bir goérev olarak kabul eden
muhaddislerden farkli olarak daha ziyade fikihla istigal etmistir. Dahasi fikhin da 6zel bir
subesi olan siyer alaniyla 6ne ¢ikmistir. O halde onun hadis rivayeti ve cerh-tadil gibi
hususlarla ¢ok fazla mesgul olmadigi séylenebilir. Bununla birlikte Kitib-i Sitte’nin baz
kitaplarinda ondan aktarilan rivayetler mevcuttur. Tespit edilebildigi kadariyla Buhari'nin
el-Cémiii’s-Sahih’inde  2;°* Mduslim’in  el-Cdmiii’s-Sahih’inde 3;°* ibn Mace’nin es-

47 ibn Abdilhadi, Tabakdtii uleméi’l-hadis, 1/401.

48 E|-Mes(di, Eb(’l-Hasen Ali b. el-Huseyn b. Ali el-Mesdi, Miiricii’z-Zeheb ve Me‘Gdinii’l-Cevher, thk. Es‘ad
Dagir (Kum: Dari’l-Hicre, 1409), 1/336.

49 “Muhaddis seviyesinde” ifadesinden kasit, hadis rivayeti igin rihle yapan veya kendi beldesindeki hocalarin
hadislerini toplamaya ¢alisan; ravilerle alakal bilgilerin pesinde kosan kisilerdir. Fezari’nin bu manada bir
hadisgi olmadigi agiktir.

50 Muslim b. Haccac, Ebi’l-Hasen Mislim b. el-Haccéac el-Kuseyri en-Nisabdiri, el-Miisnedii’s-Sahihi’l-Muhtasar
bi Nakli’l-Adl ‘ani’l-Adl il Resdlilléh, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru ‘ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi,
ts.), 1/25.

51 e|-Buhari, Eb( ‘Abdullah Muhammed b. ismal, el-Cdmi i'l-Miisnedii's-Sahihii'l-Muhtasar (nsr. Muhammed
Zuheyr en-Nasir), (Beyrut: Daru Tdku'n-Necat, 1422), “Kitdbd’l-Cum‘a”, 39 (Hadis No: 940); Buhari,
“Kitabu’l-Cihad ve’s-Siyer”, 6 (Hadis No: 3024).

52 Muslim, “Salat”, 199.
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Siinen’inde 1°3 ve Eb( Dav(d’un es-Siinen’inde 9°>* tane rivayeti bulunmaktadir. Sayica az
olan bu rivayetlerde mukerrerler de mevcuttur. Toplam 15 rivayetin yarisindan az bir
kisminin fikhi icerikli hadis oldugu ve yine bir kisminin cihat/siyer hikiumleriyle alakal
oldugu ifade edilmelidir.

2. Kitabii’s-Siyer’in incelenmesi
2.1. Fikhin Bir Alt Konusu Olarak Siyer

Bir ilim olarak Siyer esasinda Hz. Peygamber’in hayatini konu edinir. Ancak konumuz
olan Siyer bundan farklidir. Buna gére siyer, fikih ilminin bir alt konusudur ve islam
devletinin diger devletler ve gayri muslimlerle olan iliskilerini inceleyen ilmi ifade eder.
Fikih literattrindn bir tlrl olarak Siyer kitaplari, devletler hukuku hiikiimlerini iceren
kitaplari icerir.> Ayrica mistakil kitaplarin yaninda furd fikha dair kitaplarda bu konunun
bolim olarak islendigi de gorilmektedir.

Konuya dair yapilmis sinirli calismalardan 6nde geleni Muhammed Hamidullah’in
Islém’da Devlet iddresi adli kitabidir. Onun su sézleri konuya giris agisindan ¢ok yerindedir:

“Baris ve tarafsizlik dénemlerinde oldugu gibi savasta da devletin y6netilmesi
anlaminda Uluslararasi isldm Hukuku’nun prensipleri Hz. Peygamber’in daha ilk
dénemlerinde vardir. Fakat bir bilim olarak sistemlestirilmesinin tarihini tayin etmek kolay
olmasa gerektir... Hicri 120 yilinin basinda vefat eden Zeyd b. Ali’nin (imam Hiiseyin’in
torunu), elimizde mevcut olan Fikih konusundaki eseri Mecm fi’l-Fikh bile kitabii’s-siyer
bashgi altinda konumuzla ilgili bir béliimii ihtiva eder... Ancak ayri bir ilim ve arastirmanin
bagimsiz bir konusu olarak, -Islém tarihinde, ilk defa olabilir- Ebii Hanife ve Cagdaslarinin
calismalari ile karsilasiyoruz...”*®

Hamidullah’in tespitine gore, Siyer konusunda ilk tedvinler EbG Hanife, talebeleri
EbG Yasuf, imam Muhammed, Ziifer ve Fezari ile bazi cagdaslarina (Malik, Evzai) nispet
edilir. Bu literatliriin fikih veya fikhi igeren hadis kitaplarinda degil de mustakil olarak
heniiz ikinci asrin baslarinda ortaya konulmasi dikkat cekicidir. Profesér Hamidullah’a
gore, Emevi idaresinin son donemlerinde halifelerin keyfi uygulamalari basta Abbasiler
olmak lizere diger gruplari rahatsiz ediyor ve hemen her isyan kendisine bir taraflardan
destek bulabiliyordu. Eb( Hanife’nin de bu isyanlardan bazilarina destek verdigi
bilinmektedir.>” Zaten makalenin ilk bélimiinde goruldigi gibi Ebd Hanife, Fezari’nin
kardesinin bir isyana katilmasina fetva vermis ve bu olay ikili arasinda tartisma mevzusu
olmustu. Fezart’nin hocasl Evzai'nin su sozi aslinda siyer literatlrinin ortaya ¢ikisinin
sebeplerinden birini aglkca ortaya koymaktadir. O, Eb( Hanife’nin her ne kadar
onaylamasalar da zalim hikiimdarlara karsi isyani tesvik etmesinden 6nce onu
desteklediklerini ifade eder. iste muhtemelen bu daha ¢ok siyasi olan tartisma sonrasinda
ilmT bir hlviyet kazanmis ve Eb( Hanife bu konuda bir metin ortaya koyma ihtiyaci
hissetmis olmalidir. Ardindan onun disincelerine olan itirazlarini derleyen Evzal ve
Evzai'nin hocasina yaptig elestirileri gogiislemeye calisan Eb( Y@suf bu literatiire ¢ok

53 bn Mace, Eb( ‘Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii ibn Mdce (nsr. Muhammed Fuad
‘Abdulbaki), (Daru "ihyai'l-Kutubi'l-‘Arabiyye), “Kitabi’|-Cenaiz”, 6 (Hadis No: 1454).

54 Eb(Q Davad, Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Siinenii Ebi David (nsr. ‘Adil Muhammed, ‘Ammar ‘Abbas),
(Kahire: Daru't-Te’sil, 1436/2015), “Kitabu’l-Cihad”, 54 (Hadis No: 2554).

55 Ahmet Yaman, “Siyer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/316.

56 Hamidullah, isldm’da Devlet iddresi, 81-82.

57 Hamidullah, islém’da Devlet iddresi, 83-84.
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onemli katkilar sunmusglardir. Yine imam Safii her Gi¢ imamin gorislerini toplamis ve
kendisi de en sonda gorisiini zikrederek alana ayri bir katki sunmustur.® Onun,
calismasinda biiylik oranda Evzai’nin goérislerine katildig gorilmektedir.>® imam Safit’nin
el-Umm’de yer verdigi Evzai'ye ait siyer rivayetlerini topladigi “Siyerii’l-Evzal” Evzai’nin
kendi kitabinin aktarilmasi degil; imam Safi’nin telifidir.®® Onun bu kitabini telif etmeden
once Fezar’nin eserini inceledigi ve ¢cok begendigi, ayrica kendi kitabinda da benzer bir
telif metodu uyguladigi séylenmistir.6* Siyer literatiiriiniin en dénemli eseri miellifine
“devletler hukukunun kurucusu” unvanini getiren imam Muhammed'’in Kitdbii’s-siyeri’l-
kebir adli eseridir. Bu eser glinimiize ulasmamistir. Bu makalenin konusu olan Fezari’'nin
siyer literatiiriine yaptigi katkiyi da zikretmek gerekir. Onceden ifade edildigi tizere Fezari,
hem Kifeli Stifyan es-Sevri’den hem Samli Evzai’den bu konuda rivayetleri toplamistir. O
halde onun bu kitabiyla aslinda iki gortist karsilastirmali olarak ilim ehlinin istifadesine
sundugu anlasilmaktadir. Bu kisa ancak siyer literatiiri agisindan ¢ok miinbit donemin
ardindan siyer konusunun fur@ fikih kitaplarinin bir alt konusu haline gelmesinde hilafet
tartismalarinin literatiriin ortaya ciktigi zamanki kadar yogun olmamasi etkili olmus

olabilir.

Eb( ishak el-Fezari’ye nisbet edilen yegane eser Kitdbii’s-Siyer dir. Uziilerek ifade
etmek gerekir ki bu kitabin tamami glinimize ulasmamistir. Bu sebeple kitabin
incelenmesi elde bulunan kisim Uzerinden yapilacaktir. Muhakkak kitabin bir kismi
Gzerinden genellemelere ulasmak cesitli riskler tasir. Ancak kanaatimizce, kitapta
miellifin usul ve Gslubuna dair bazi tespitler yapmaya imkan saglayacak yeterli malzeme
mevcuttur. Umulur ki bir giin bu kiymetli eserin kayip olan kisimlari glin ylziine ¢ikma
imkani bulur ve hicri ikinci asirda yazilan kitaplarin metotlarina dair ¢cok daha yerinde
yorumlar ve tespitler yapma firsati bulunur.

2.2. Kitabin ismi ve Rivayeti

Hicriilk asirlarda tasnif edilen kitaplarin bir kisminda oldugu gibi Fezari’ nin Kitdbii’s-
Siyer’i de gesitli isimlerle anilmigtir. Tespit edildigine gore kaynaklarda li¢ farkl isim
mevcuttur. Bunlardan biri ve en ¢ok kullanilani Kitdbdii’s-Siyer dir. Sonraki zamanlarda bu
kitaptan bahsedenlerin ¢cogu zikredilen ismi tercih etmislerdir. Bunun disinda ibn Sa‘d,
kitabin ravilerinden Muaviye b. Amr el-Ezdi’den bahsederken onun Fezari’nin Kitdbii’s-sire
fi déri’l-harb’ini rivayet ettigini ifade eder.5? Kitap icin kullanilan isimlerden bir digeri ibn
Nedim’in el-Fihrist adl eserinde zikrettigi Kitdbii’s-siyer fi’l-ahbdri ve’l-ahdés bashgidir.%
Bu durum, hicri ikinci asirda yazilan eserler igin anlasilir bir durumdur. Clinku bazi alimler
bizzat kendileri eserlerine isim koymay: tercih ederken; diger bazilari isim koymamisken
sonraki ilim adamlari tarafindan isimlendirilme de olabilmistir.

58 Hamidullah, isldm’da Devlet iddresi, 84-85.

59 Es-Safif, Ebl AbdillsAh Muhammed b. idris b. Abbas, Siyerii’l-Evzai, gev. ibrahim ilhan (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2021), 18.

60 Bilal Aybakan, “Safii”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam Arastirmalari Merkezi, 2010).

61 Eb{ Ya'la el-Halili EbG Ya‘la el-Halili Halil b. ‘Abdullah b. ’Ahmed b. ibrahim b. el-Halil el-Kazvini, el-irsad fi
Ma'rifeti ‘Ulem@’i’l-Hadis - el-Halili, ed. Muhammed Sa‘id ‘Umar idris (Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1409),
1/443.

62 {bn Sa‘d, Eb( Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, Tabakdtii’l-Kiibré
(Beyrut: Dariy’I-Kiitibi’I-ilmiyye, 1997), 7/341.

83 [bnii'n-Nedim, Ebi’l-Ferec Muhammed b. ishak b. Muhammed el-Verrak el-Bagdadi, el-Fihrist, thk. ibrahim
Ramadan (Beyrut: Dard’l-Ma‘rife, 1417), 161.
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Fezari’nin kitabin telifine hangi tarihte baslayip telifi hangi tarihte bitirdigine dair
malumat bulunmamaktadir. Kendisinden kitabi rivayet edenlerden en ¢ok bilineni su (g
kisidir: MGaviye b. Amr er-Rimi, Eb( Salih Mahb(b b. M{sa el-Antaki ve el-Miseyyeb b.
Vadih es-Himsi.%* Bu ti¢ kisinin nisbelerine bakildiginda Fezari’nin Siifyan es-Sevri ve Evzai
basta olmak lzere, dnce hocalarinin bu konudaki rivayetlerini toplamakla mesgul oldugu
ve Missise’ye geldikten sonra boyle bir kitap telif ettigi diistinilebilir. Zikredilen isimlerden
kitabi rivayet edenler olmustur. Ancak maalesef kitabin tamami glinimiize ulasmamigtir.
Peki kitap hangi doneme kadar gelmistir? Bu soruya da net bir cevap vermek mimkiin
degildir. Tespit edebildigimize gore kitap 5. Hicri ylizyila kadar ulagmis olmaldir. Clinkl bu
ylzyihn fakihlerinden Kud(ri, et-Tecrid isimli eserinde “Eb( ishak el-Fezari'nin siyer
kitabinda zikrettigine gére”®® seklinde bir ifade mevcuttur. Ancak elimizdeki Kitdbii’s-Siyer
tarandiginda bu rivayetin bulunmadigl anlasiilmaktadir. O halde, Kud(ri’nin déneminde
kitabin bugiin elimizde olan kismindan daha fazlasinin bulundugu séylenebilir.

Burada kitabin neden kaybolduguna dair de sorular sorulabilir. Aslinda buna
miellifinden yola ¢ikarak cevap verilebilir. Stifyan es-Sevri ve Evzai gibi iki 6nemli alimin
tedrisatindan ge¢mis ve kitabin mevcut kismindan anlasildigina gore genis bir ilim agina
sahip olan Fezar’nin bu 6zelliklerine ragmen neden 6nde gelen bir alim olarak gérilmedigi
ayrica incelenmelidir. Bir de kitaplarin birbirine olan bazi Ustlinliklerinden dolayi bazi
kitaplarin zamanla kayboldugu séylenebilir. Fezari’nin kitabiyla ayni konulari isleyen diger
siyer kitaplarinin (6zellikle Eb( Yasuf ve imam Safii’nin calismalari burada zikredilebilir)
daha cok takip edilmesi Kitdbii’s-Siyer'in zamanla daha az okunur olmasina etki etmis
olmaldir.

2.3. isnad Kullanimi

Fezari’nin donemin 6nde gelen ilim merkezlerinden olan Kife, Bagdat ve Dimask’ta
bulunmasi, onun genis bir hoca agina sahip olmasini saglamistir. Bu durum, Kitdbi’s-
siyer de miisahede edilmektedir. Tespit edilebildigi kadariyla elimizde bulunan kisimda
60’tan fazla hocadan aldigi rivayetler bulunmaktadir. Eserinde kendisinden rivayet ettigi
hocalarindan bazisi séyledir: Sifyan es-Sevri, Evzai, Abdullah b. Amr, Amr b. Dinar, M{sa
b. Ukbe, ibn Ciireyc, ibn Ebi Arlibe, Halid el-Hazza, ibni’l-Miibarek, Siifyan b. Uyeyne.
Rivayet sayilari dikkate alindiginda en ¢ok rivayetin iki 6nemli hocasi Sufyan es-Sevri ile
Evzai'den geldigi goriilmektedir. Burada bir noktaya dikkat cekmek gerekir. Fezari, 60’tan
fazla [kitabin bize ulasmayan kismi disinlldiginde muhtemelen bu sayi ¢cok daha fazla
olacaktir] hocasindan savas hukukuna dair rivayetleri topladigina gére onun bu konuya
Ozel bir ilgisi oldugunu séylemek yanhs olmayacaktir. Zaten hayatinin 6nemli bir kismini
sinir sehri olan Missise’de gecirmesi de bu hususu destekler mahiyettedir. Fezari,
hayatinin bir béliiminde cihada katilmak amach Missise’ye gitmis olamaz. Onun “siyer”e
dair rivayetlerin pesinde olmasi ve Missise’de egitim faaliyetleriyle ugrasmasi, Fezari’nin
bu hususu planl bir sekilde uyguladigini gosterebilir.

Fezari, kitabinda yer verdigi rivayetlerin isnadli olmasina 0zen gostermistir.
Buradaki rivayetlerin ¢ogunlugu maktu rivayetler oldugu icin isnatta ¢ogu zaman
Fezari’nin hocasi, kendisi ve bir talebesi yer almaktadir. Ancak bazen hocalarina sordugu
sorulara aldigi cevaplarda gecen hadisler bulunmaktadir. iste bu hadislerde de isnadi

64 el-Fezari, Kitdbu’s-siyer, 64 (Muhakkikin girisi).
65 Kudari, Ebi’'l-Huseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Serrac
- Ali Cum‘a Muhammed (Kahire, 1427), 8/4168.
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zikretmektedir. Oyle ki bazen herhangi bir soru olmadan dogrudan senedinde Fezari’nin
oldugu hadis zikredilmistir.®®

Kitapta ayni rivayetlerin farkl isnatlarla zikredildigi durumlar bulunmaktadir. S6z
gelimi bunlardan ikisi soyledir:

1. Rivayet: Fezari-=>Abdullah b. Avn=>Reca b. Hayve > Omer b. Hattab.
2. Rivayet: Fezari=>ibn Eb( Arlibe->Reca b. Hayve—> —>Kabisa b. Ziieyb=> Omer b.
Hattab.

ilk rivayette Reca b. Hayve ile Omer b. Hattab arasinda kopukluk bulunmaktayken,
Fezari ikinci rivayeti vermek suretiyle arada dilisen ravinin Kabisa b. Zieyb oldugunu
anlatmak istemis olmalidir.®’

Muellifin kitaptaki Gslubu asagida incelenecektir. Burada su kadarini ifade etmek
gerekir ki kitap adeta hoca talebe arasindaki bir diyalog metni gibidir.®® Bu sebeple
rivayetler uzayabilmekte ve soru soruyu dogurabilmektedir. Fezari’nin eserinde kullandigi
rivayet sigalarindan en ¢ok 6ne gikani “;<” sigasidir. Ayrica “cJ8” ve “J&” gibi soru cevap
kahplari da kullaniimstir.

o< ile aktarilan senetlere 6rnekler:

“Fezari an ibn Ebi Uneyse”®

“Fezari an Ebi ishak es-Seybani””®

“Fezari an ibn Avn”"?

Ogrencileri, Fezari’den rivayetleri aktarirken daha ¢ok “U3a>" ve “Gas" sigalarini
kullanmislardir.

“Ahberena el-Fezari an ibn Ciireyc””?

“Ahbereni el-Fezari ennehu kéle: seeltii Sifyan””?

“Haddeseni el-Fezari an Sufyan”’

Sonug olarak Fezari’nin eserinde rivayetleri isnatl vermeye gayret gosterdigi, ancak
bir muhaddis titizligi gostermedigi; ayrica bu durumun da ikinci asrin telif mantigina uygun
oldugu soylenebilir.

2.4. Bab Basliklari

islami ilimler edebiyati tedvin déneminin ardindan tasnif ddénemiyle beraber
olusmaya baslamistir. Miellifler konu, amag ve yontem agisindan farkh eserler ortaya

66 el-Fezarf, Kitdbi’s-siyer, 104.

67 el-Fezari, Kitdbi’s-siyer, 151.

68 jlk dénem eserlerindeki dilin edebi bir dil olmaktan ziyade konusma dili seklinde olmasi gesitli calismalara
konu olmustur Sileyman Kaya, Erken Dénemde Kitap Tasavvuru-Tefsir- (istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2023), 13.

69 el-Fezari, Kitdbi’s-siyer, 147.

70 el-Fezari, Kitdbi’s-siyer, 144.

1 el-Fezari, Kitdbi’s-siyer, 136.

72 el|-Fezari, Kitdbi’s-siyer, 153.

73 el-Fezari, Kitdbi’s-siyer, 153.

74 el-Fezari, Kitdbi’s-siyer, 179.
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koymuslardir. Kimisi konuyla alakali rivayetleri siraladiktan sonra kendi anlayisini ifade
edecek yorumlarda bulunmugken; kimi muellifler ise yorum yapmaktan kaginmistir. Bazi
miellifler ise konu hakkinda direk yorumda bulunma yerine dolayh bir yorum anlayisi
gelistirmisler ve benzer rivayetleri bab basliklari altinda toplamislardir.

Fezari’nin Kitdbi’s-Siyer'inde tam sistemli olmasa da bab basliklari bulunmaktadir.
Kitabin blyik kismi ginimize ulasmadigi icin tam olarak sistemli bir tebvib” faaliyeti
olup olmadigi anlasilamasa da kitapta 19 adet bab baslig oldugunu ifade etmek gerekir.
Bab basliklarinin Fezari tarafindan konulup konulmadigi hususu net degildir. Zira bazi bab
basliklariile altinda verilen rivayetler arasinda uyumsuzluk olabilmektedir. Bu durumda iki
ihtimalden s6z edilebilir. Birincisi bab baslklarini Fezari’den sonraki 6grencileri
vazetmistir. ikinci ihtimal ise asagida da bahsedilecegi izere Fezari’nin talebeleri ve ya
onlarin talebelerinin kitaba bazi rivayetleri ekledikleridir. Ancak kitaptaki bazi senetlerden
anlasildigina gore kitaba miuellifin talebelerinin talebeleri bazi rivayetleri eklemis
olmahdir. Bu sebeple, bab basliklarini Fezari’nin koymus olma ihtimali daha fazladir.
Fezari, bab baslklarinda ¢ogu zaman gorisiini ifade edecek sekilde olmayanlari tercih
etmistir. Ancak bazi bab basliklarinda konuyla alakali hiikim direk ifade edilmistir. S6z
gelimi, “Kisinin ganimet dagitimi ve kadilik gérevi icin lcret almasinin keraheti bab1”
drneginde oldugu gibi bazen konuya dair hiikkm zikretmistir.”® Bazi bab bagliklari ise soru
seklinde getirilmistir. Ornegin, “Esir olarak ele gegirilen, zimmiye satiir mi? babi”
bunlardan biridir.”’

2.5. Miiellifin Kitaptaki Usulii

Fezari’nin Kitdbii’s-Siyer'indeki rivayetlerde hoca-talabe arasindaki soru-cevap
Uslubu 6ne cikmaktadir. Bu sebepler bircok rivayette bir diyalog ortaya cikmakta ve bu
durum, bazen rivayetlerin anlasilmasini zorlastirmaktadir. Genelde “cJ3” “J&” seklinde
cereyan eden diyaloglar bazen uzayip gitmektedir. Bunlardan birinde Fezarl hocasi
Evzai'ye ardarda soruldugu anlasilan 14 soruyu aktarmaktadir. Bu sorularin bir¢ogunu

Fezari sormus bazisi ise hocasina baska talebeler tarafindan sorulmustur.”®

Kitapta bazi rivayetlerin senedinde Fezari’nin  O8rencisinin  6grencisi
zikredilmektedir.” Bu husus, kitaba Fezar’den sonra talebeleri veya sonraki talebelerin
bazi rivayetleri ekledikleri dislincesini akla getirmektedir. Ancak bunu teyit etmek igin
daha fazla delile ihtiyag vardir.

Kitapta bazen konuyla ilgili dyetlerin zikredildigi gorilmektedir. Bunlardan birinde
Fezari’nin hocalarindan Abdullah b. Avn’in Nafi'ye mektup yazarak “Savas taktigi olarak
diismani vurmak icin ¢ekilme, ya da diger bir birlige katiilmak durumu haric- béyle bir
giinde her kim onlara arkasini dénerse mutlaka o, Allah'in gazabina ugramis olur. Onun
varacadi yer de cehennemdir. Ne kétii varilacak yerdir oras.”® ayetinde bahsedilen

7> Hadislerin konularina gore tasnif edilmesini ifade eden tebvib kavrami, gerek ilim meclislerinde gerek telif
edilen kitaplarda basvurulan bir usuldiir. Alimler, kitaplarinda bab basliklari cercevesinde konulari ele almis;
bazen “dinde re’y kullanmak” olacagi endisesiyle kendi goriisiinii direkt ifade etmek istemeyen alimler bab
basliklari koymak suretiyle goruslerini aktarmiglardir.

76 el-Fezari, Kitdbi’s-siyer, 112.

77 el-Fezari, Kitdbi’s-siyer, 147.

78 el-Fezari, Kitdbi’s-siyer, 157.

79 el-Fezari, Kitdbi’s-siyer, 112.

80 Enfal 8/16.
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durumun Bedir'den 6nce mi sonra mi oldugunu sordugu, cevaben ise onun Bedir
giiniinden bahsettigini aldigi aktarilmaktadir. Ardindan ibn Avn’in sordugu soruya verilen
farkli cevaplar siralanmaktadir.?! Kitapta bu &yetin disinda bircok ayete miiracaat
edilmistir. Ayetlerin konusunun kitabin konusu olan cihat vb. hiikkiimlerle alakali olmasi
dikkat cekicidir. Bir baska rivayette Fezari hocasi Atad’ya bir ayetin nesh edilip edilmedigini
sormaktadir. At3, dyetin neshedilmedigini ifade etmektedir.®?

Kitébu’s-Siyer’ deki rivayetler Fezar’nin fikih ve hadis anlayisina dair bazi tespitler
yapmaya imkan vermektedir. Buna gore, kitabin genel tGslubunun hoca-talebe arasindaki
soru-cevap seklinde cereyan ettigini ifade etmek gerekir. Ancak dikkat ¢ceken bir durum
daha vardir. Bu da, Fezari’nin hocasi Evzal’'ye sordugu sorulara Evzai eger o konuda bir nas
varsa onu vermekle yetinmektedir. Ayrica nasla cevap verilen sorulara ¢ogu zaman ek bir

ARy

soru sorulmamaktadir. Ancak Evzai’nin nas vermeksizin cevapladigl meselelere sorular

ARy

eklenebilmektedir. Bu durum, Evzai'nin ve talebesi Fezari’nin ilmi metotlarini ortaya
koymak agisindan onemlidir. S6z gelimi, Fezari hocasi Evzai'ye diisman kabirlerinin
acilmasi meselesini sorar. Evzal soruya bir hadisle cevap verir. Ardindan hadisten ¢ikan
sonuca vurgu yaparak meseleyi kapatir.2 Bir baska rivayette konu savasa katilan kisinin
ati i¢in bir pay ayrilip ayrilmayacagl meselesidir. Fezari, Evzai’den ve baska kimselerden
yaptigi rivayetlerle bu konudaki hadisleri siralamakla yetinir.8* Bu rivayetler ve kitaptaki
genel Uslup Evzai'nin hadisi reye dnceledigini; ancak hadis olmadigl durumda ise reyine
miiracaat etmekten kaginmadigini gosterir. Bu hususta talebesi Fezari de hocaslyla benzer

bir usule sahiptir denilebilir.

Muellif Fezart’nin kitabindaki dikkat cekici bazi hususlara deginmek gerekir. Buna
gore, Fezari bazen birka¢ alimin bir konudaki soruya verdikleri cevaplari art arda
vermektedir. Ornegin, Allah yoluna bir sey vasiyet eden bir kimsenin vasiyet ettigi malin
kime dagitilmasi gerektigi sorusuna Hammad (?), Evzal ve Sufyan’in verdigi cevaplar
sirasiyla zikredilmistir.2> Muellif, bazen iki grup alimin bir soruya verdikleri farkli cevaplari
verir. S0z gelimi, Allah yoluna bir binek bagislayan bir kimsenin oglunun veya varisinin bu
atla gazaya katilip katilamayacagi sorulur. Fezari’nin ifadesine gore Siifyan ile Serik bunu
mekruh gériirken; Ames ile Mis‘ar bir beis ggrmemekteydi.®®

Fezarnin aktardigl rivayetlerden Uglinde “ddl cuxe” ifadesini gegmektedir.
Evzal'nin cokca kullandig bu ifade imam Malik’in ameli ehli Medine delilinde kullanilan
kavramlardan biridir. “Ge¢misten beri gelen uygulama”®’ seklinde anlasilabilecek olan bu
kavrama imadm Muhammed’in ve imam Safi’nin itirazlari malumdur.

Kitapta dikkat gekici baska bir rivayet daha bulunmaktadir. Buna gore, Ebi’l-‘Aclan
isminde birinin amcasi Allah yolunda kullanilmasi igin bir at vasiyet etmisti. Ebi’l-‘Aclan,
amcasinin vefatindan sonra kuzeninin yanina gelerek kendisinin ibnii’z-Ziibeyr’in
ordusunda oldugunu dolayisiyla Allah yolunda cihat ettigi icin bu ati kendisine vermesini
istedi. Kuzeni ise ibn Omer’e bu hususta danismalari gerektigini séyledi. Bunun lzerine

81 el-Fezari, Kitdbi’s-siyer, 199.

82 e|-Fezari, Kitdbi’s-siyer, 201.

83 el-Fezari, KitdbUi’s-siyer, 101-102.

84 el-Fezarf, Kitdbi’s-siyer, 138.

85 el-Fezarf, Kitdbi’s-siyer, 138.

86 el|-Fezarf, Kitdbi’s-siyer, 138.

87 Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek (Ankara: Otto, 2015), 81.
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ibn Omer’in yanina gelerek durumu anlattilar. ibn Omer cevaben “Allah yolu her salih
ameli kapsar. Eger baban atini Allah yolundaki miicahitlere vasiyet etmisse, mugriklerle
savasanlara vermen gerekir. Ancak [ibnii’l-Aclan’ géstererek] bu ve arkadaslari Kureysli
bir gilmanin yaninda savasmaktadirlar.”88

2.6. Siyer Literatiiriiniin Diger Kitaplariyla Mukayesesi

CGalismanin 6nceki kisimlarinda devletler hukuku anlaminda siyer tiiriiniin genis bir
literatlir olusturmadigi, ancak eserlerin muellifleri dikkate alindiginda minbit bir zaman
diliminde ¢ok kiymetli eserlerin telif edildigi séylenmisti. Fezari’nin hocasi Evzai, Stfyan
es-Sevri; Klfe’nin énemli alimleri EbQ Hanife, Eb( YGsuf ve Muhammed b. Hasan es-
Seybani; Muhammed b. idris es-Safii ile bu tiiriin en énemli eserleri kaleme alinmisti.
Sonrasinda yukarida aciklanan bazi sebeplerle bu konuda yazilanlar nispeten azalmis;
mistakil kitaplar yerine fikih kitaplarinin mindemicatinda kendisine yer bulmustur. Bu
sebeple, Fezart’nin kitabini bu tiiriin glnimize ulasmis olan diger eserleriyle bir
karsilastirilmasinin yapilmasi kitabin Gslubunu anlamaya katki sunacaktir.

Yukarida ismi gecen Siyer mielliflerinden ikisinin eseri glinimuize ulasmistir.
Bunlardan biri EbQ YGsuf'un er-Red ald Siyeri’l-Evzar'si; digeri Evzat'ye ait olmadigl ve
Safit’nin mistakil bir calismasi oldugu séylenen —ancak ihtilaf sona ermis degildir- Siyerii’l-
Evzar sidir.

EbG YGsuf'un kitabinin en 6nemli yani bir mukayeseli fikih kitabi gérinimiinde
olmasidir. Zira Kdfe-Sam ihtilafini gosteren eserde imam Azadm’in gorisi verilmis,
ardindan Evzat'nin dislinceleri zikredilmis en sonda da Eb{ Yusuf kendi degerlendirmesini
yapmistir. Kimi zaman hocasina elestiride bulunsa da esas olan hocasinin gorislerini
Evzal’ya karsi savunmaktir. Fezari’de boyle bir ydntem bulunmaz. Ancak o da islam
dinyasinin gesitli ilim merkezlerinde yetisen hocalarinin gorislerini art arda vermek

suretiyle kitabina ayri bir zenginlik katmistir.
Eb( Ysuf'ta bulunan usull anlamak igin bir 6rnek vermek uygun olacaktir:
“Eb( Hanife, savasta yaralilari tedavi ederek faydali olan bir kadina pay verilmez.”

“Evzal dedi ki: ResQlullah (sas) Hayber'de kadinlara pay verdi. Ondan sonra
Mdslimanlar bu hususta ayni uygulamayi takip ettiler.”

“Eb( Yasuf dedi ki: Fikhi bilen birinin bu hususta cahil kalacagini zannetmezdim.
ResUlullah’in (sas) gazvede kadinlara pay ayirdigini bilmiyoruz. Bu konuda bize hadis de
gelmemistir. Eger kitap cok uzun olmayacak olsaydi ben sana bu konuda uzunca bir seyler
yazabilirdim.”...”Bu konuda bir¢ok hadis vardir ve bu konudaki siinnet maruftur.”%®

Konuyu ayni ifadelerle imam S&fi’'nin el-Umm’unda verdigi Siyerii’l-Evzéide
gormekteyiz. Safil rivayeti verdikten sonra su ifadeleri kullanmistir:

88 e|-Fezari, Kitdbi’s-siyer, 137.

89 Eb( YOsuf, Yak(b b. ibrahim el-Ensari, er-Red alé Siyeri’l-Evz4i (Beyrut: Dariy’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 37-38
imam Muhammed’in bu meseledeki gériisi Samlilara atfetmesi ayrica &nemlidir. Bu ifade, siyer
hususundaki meselelerde Kife-Sam ihtilafinin sahislar arasindakinden fazla oldugunu goésterir.
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“Bu konu Eb( Hanife’nin dedigi sekildedir. Yani kadina ganimetten pay verilmez. Bu
konuda bir¢cok hadis vardir. Bu goris, ayni zamanda kendisinden ilim tahsil ettigim
Hicazlilarin gorisudir.”*°

Ayni mesele Serahsi’nin imadm Muhammed’in es-Siyerii’l-Kebir'inin serhi olan

Any

kitabinda gegcmekte; ancak goriis Evzat’ye degil, Samlilara atfedilmektedir. °

A~y ARy

Fezari’'nin kitabinda, Evzai’nin veya Sam ulemasinin savasta yararlihk gosteren
kadinlara pay ayrilmasi meselesi bulunmamaktadir. Muhtemeldir ki bu rivayet kitabin

kaybolan kisminda mevcuttu. Clinkid diger bazi kaynaklarda Evzai’'nin bu gorisi
aktarilmaktadir.®

Bu 6rnek Gzerinden iki kitap arasindaki farki su sekilde vazetmek miimkindir. EbQ
Yasuf'un kitabi bir karsilastirmali fikih bilgisini iceren reddiyedir. Fezari’de ise bdyle bir
durum yoktur. Ayrica kitaplarda esasinda Ehl-i Rey-Ehl-i Hadis farkini gésteren bir Gslup
farki oldugu da gortlmektedir.

Sonug¢

Aslen Kifeli olup Sam, Bagdat ve Missise’de bulunmus olan Fezari, miicahit bir alim
profiline sahiptir. O, Kifeli Stifyan es-Sevri ile Saml Evzai’'nin ilminden istifade etmis ve
siyer alaninda yetismistir. Egitimini tamamladiktan sonra bir serhat sehri olan Missise’ye
gitmis ve sehir ahalisinin siinneti 6grenmesinde dnemli bir vazife yerine getirmistir. Bu
konuya dair kaleme aldigi ve alaninin ilklerinden olan Kitdbii’s-siyer adli eserinin bliytk
kismi glinimuze ulasmamistir. Bununla birlikte makalede islendigi lizere glinimize ulasan

kismi maellifin usullinti anlama noktasinda yeterli malumati barindirmaktadir.
Makale sonucunda ulasilan sonuglari séyle siralamak miimkuindr:

Eb( ishak el-Fezari, hayati ile eseri arasinda uyum oldugu gériilen bir alimdir. Zira
o, Kafe gibi cok 6nemli bir ilim merkezinde Siifyan es-Sevri’den siyer hususundaki
rivayetler noktasinda istifade ettikten sonra, bu konuya dair eser telif etmis olan Sam alimi
Evzai'nin sehrine gitmistir. Hocasindan elde ettigi birikimin ardindan 6grendiklerini
uygulayabilecegi bir sehir olan Missise’ye gitmis ve burada vefat etmistir. Ayrica tek
eserinin ilmi birikiminin 6ne c¢iktig siyer alaninda olmasi da ayrica dikkat cekici bir
durumdur.

Fezar’nin eseri baglaminda bahsedilen, islam devletinin ve ahalisinin Misliman
olmayan devletlerle iliskisine dair hikimleri iceren siyer ilmi, glinUimizde hala
arastirilmayi bekleyen bir alandir. Muhammed Hamidullah’in islédm’da Devlet iddresi isimli
eseri istisna edilirse Turk¢e’de bu konuya dair ¢alismalarin sinirli olmasi bu diisincemizi
desteklemektedir. Bu sebeple, alanin uzmanlarinin konuyu detaylica ele almalari siyer
ilmine 6nemli bir katki olacaktir.

Fezari, 6nemli bir eser ortaya koymus olmasina ragmen detaylica bir arastirmanin
konusu olmamistir. Kanaatimizce, Fezari gibi bircok alim halen arastiriimayi

9 Es-Safil, Eb( ‘AbdullsAh Muhammed b. idris, el-Umm, thk. Rif‘at Fevzi ‘Abdulmuttalib (Dari’l-Vefa, 1422),
9/198.

91 Serahsi, Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl, Serhii’s-Siyeri’l-kebir, cev. ibrahim Sarmis ve Mehmet Sait
Simsek (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021), 1/895.

92 Tahavi, Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misri, Muhtasaru ihtildfi’l-Ulem@’, thk. Abdulldh Nezir Ahmed
(Beyrut, ts.), 3/432.
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beklemektedir. Ancak burada bir hususu ifade etmek gerekir. Bir alimin hayatinin ve ilmi
birikiminin ortaya konulabilmesi noktasinda elde olan sablondan daha fazlasina ihtiyag
vardir. Bu hususta yeni metotlarin ortaya konulmasi 6nem arz etmektedir.

Konuyu c¢alisirken dikkatimizi ¢eken bir diger husus da sudur. Kaynaklarimiz,
kitaplari glinimiize ulagsmamis olan alimler ve eserleri hakkinda énemli detay bilgiler
icermektedir. Glinlimiize ulastigl bilinmeyen bir kitap hakkinda yapilacak bir arastirma ile
kiyida kdsede kalmis cok kiymetli bilgiler bulunabilmektedir. Bu noktada islami ilimler
edebiyatinin her donemde kendi gorevini layikiyla yerine getirdigini ifade etmek gerekir.
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