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Editérden

Editorden

idrak’in kiymetli okurlari, merhaba!

Haziran aymna ulastik ve yeni bir say1 ile tekrar huzurlarinizdayiz.
Ne yazik ki diinyada kan ve goz yasinin eksik olmadi81 giinlerden
geciyoruz. Bu vesileyle Gazze’de masum sivillere yonelik yapilan
tarifi zor zalimligin bir an 6nce son bulmasini temenni ediyoruz. Bu
zalimlerin ve bu zulme ortak olanlarin yaptiklar: ve sebep olduklar:
bu insanlik dig1 eylemlerin sonuglariyla en kisa siirede yiizlesmeleri,
en biiylik arzumuzdur. Bazen yaptigimiz akademik dergiciligin boy-
lesi derin acilarin yasandig1 bir diinyada nasil bir anlami olabilecegi
sorusu zihnimize takilmiyor degil. Umarim bu ¢aligsmalar ¢ok ciizi
de olsa diinyadaki bu kétiiliigiin ve zulmiin nihayete ermesine vesile
olur. En azindan bdylesi bir umudun bir pargasi olmak bugiin igin
degerlidir.

idrak olarak yola ¢gikarken duyurdugumuz ilkeler dogrultusunda
caligmay siirdiirtiyoruz. Saygin dizinlerde taranma hedefimiz sii-
riiyor. Bu baglamda idrak’in, MLA - Modern Language Association
Database tarafindan taranmaya baslamasi bizim i¢in bu dénemin en
iyi haberlerinden biri oldu. Buna ek olarak TR Dizin izlenme siireci-
mizin devam ettigini ve yakin bir zamanda olumlu sonuglanacagina
dair timidimizi korudugumuzu ifade etmeliyim.

Daha 6nce oldugu gibi bu sayida da ilgililerinin istifade edecegi-
ni umdugumuz nitelikli ¢alismalara yer verdik. Yogun bir siirecin
ardindan say1y1 da hazir hale getirdik. Hakem degerlendirme stirec-
lerini basari ile tamamlay1p kabul edilen makaleler olmakla birlikte
degerlendirme siiregleri ne yazik ki olumlu sonuglanmayan makaleler
de oldu. Bu vesileyle makaleleri kabul edilen yazarlarimizin yani
sira makaleleri kabul edilemeyen yazarlara da idrak’e gosterdikleri
ilgiden otiirii tesekkiir ederiz. idrak’in Haziran 2024 sayis1 alt1 aras-
tirma makalesi, bir ¢eviri makale ve bir kitap degerlendirmesinden

xi
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olusmaktadir. Bu sayidaki tiim ¢alismalara dair kisa bilgiler vermek
isterim.

Bu sayinin ilk makalesi Nadir Karakus'a ait olup “Halife II. Yezid
Uzerinde Etkin Bir Sarkic1 Cariye: Hubabe” bagligini tagimaktadir.
Yazar makalesinde Emeviler {izerine pek ¢ok konuda arastirma
yapildigina, ancak eglence ve sefahata olan meyillerinin devletin
yikilmasina sebep olduguna dair kayda deger bir calisma olmadigin
isaret etmektedir. Makalede Emev1 halifesi II. Yezid in bir cariye olan
Hubabe’ye olan diiskiinliigliniin devletin inkirazina yaptig1 etkiler ele
alinmistir. Hatta bazi bulgular sarkict Hubabe'nin II. Yezid tizerindeki
derin etkisinin devletin yikilisina zemin hazirladigini gostermektedir.
Ele alinmaya galisilan zaman dilimi, bu donemin siyasi ve kiiltiirel
olaylarina 1sik tutmay1 gaye edinmis, bu dogrultuda bazi olaylar da
degerlendirilmistir.

Hayrunnisa Nefes’in kaleme aldig1 bu sayinin ikinci makalesi
“Cevahiru’l-ikyan Adli Eser Ozelinde Hamdullah b. Hayreddin’in
Kur’an Harflerinin Mahreclerine Yaklasimi” basligini tasimaktadir.
Makale bir eser incelemesi olarak degerlendirilebilir. Yazar Kur'an”
dogru telaffuz etmenin Kur’an harflerinin mahreg ve sifatlarimi bilmek
ve her harfi mahrecinden dogru bir sekilde ¢ikararak telaffuz etmekle
miimkiin oldugu tezinden hareket etmektedir. Makale bu meseleyi
Hamdullah b. Hayreddin’in “Umdetiil-irfan” adli Arap¢a manzum
eserine yazdig1 “Cevahiru’l-ikyan” adli serhte genis bir sekilde yer
verdigi mahrecler konusu tizerinden ele almaktadir.

“Kesanl1 Zihni Divani’nin Miiellif Niishasindaki Arapg¢a Siirler
ve Risalelerin Incelenmesi” baghigini tasiyan bu saymin iigiincii ma-
kalesi Hiiseyin Avci'ya aittir. Bu makale Tiirk Islam Edebiyati'ndaki
onemli bir eseri ele almaktadir. Tiirkler, Islam dinine giriglerinden
itibaren, ozellikle de Selguklu doneminde Arap ve Farisi halklarla
birlikte yasamis, edebiyat alaninda da hem Klasik Tiirk Edebiyatinin
basladig1 donem itibariyle hem de cografi-kiiltiirel sartlar geregi Arap
ve Fars Edebiyatindan etkilenmislerdir. Kesanli Zihni Divani'nin
iceriginde gazeller, kasideler, kitalar ve mensur metinler barindiran
miiellif niishasinda diger niishalardan farkli olarak Arapga siirler ve
Arapga mensur boliimler de bulunmaktadir. Bu makalede Divan’da
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gecen soz konusu Arapga siirler ve risaleler incelenmis ve Tiirkgeye
cevrilmistir.

Hiiseyin Emre Duran’in yazari oldugu dordiincii makale “Cami
Cemaatine Gore Din Gorevlilerinin Rol Modelligi (Samsun Or-
negi)” baghgimn tasimaktadir. Yazar bu makalede din gorevlilerinin
dini-ahlaki rol modelligini cami cemaati perspektifinden ele almaya
calismigtir. Samsun ili ve ilgelerinde Diyanet Isleri Bagkanligi'na
bagli camilerde gorev yapan imam hatiplerin ve miiezzin kayyim-
larin rol modelliginin, cami cemaati tarafindan nasil algilandig:
arastirmanin temel konusudur. Yazar arastirmasinda katilimcilarin
biiyiik bir cogunlugunun din gorevlilerini rol model almadiklar ve
din gorevlilerinin de rol model olamadiklar1 sonucuna ulagtigini
dile getirmektedir.

Bu sayidaki besinci makale “Eman Hadisi: Hadis Teknigi ve
Ehl-i Re'y Baglaminda Hanefi Fikh1 A¢isindan Bir Analiz” bagli-
g1 tasimaktadir. Muhammed Mustafa Yilmaz tarafindan kaleme
alinan makale, “Miisliimanlar kendileri disindakilere kars: bir el
gibidir, onlardan en siradan biri onlar adina eman verebilir.” hadisi
temelinde eman konusuna odaklanmigtir. Makalede eman hadi-
si hem hadis teknigi hem de fikhi baglamda ele alinmistir. Hadis
teknigi agisindan eman hadisinin tahrici yapilmis, sahabi ravileri,
rivayet lafiz farkliliklar: tespit edilmis, tahrigle ortaya ¢ikan isnadlar
tablolarla gosterilmistir. Isnadlarda bulunan raviler hakkinda hadis
ulemasinin yargilari arastirilmis ve cerhe konu olan raviler ile cerh
konular: tespit edilmeye ¢alisilmistir. Fikhi agidan ise eman hadisi
Hanefi mezhebi 6zelinde ehl-i re'y 6n plana ¢ikartilarak incelenmistir.

Bu sayinin altinct makalesini Elif Merve Ertiirk kaleme almaistir.
“Dindarligin Baba Rolii ve Baba Katilim1 Uzerindeki Etkileri”
bashigini tasiyan makalede yazar, dindarligin babalik tizerindeki
etkilerine odaklanmaktadir. Aile yasamini sekillendiren 6énemli bir
kaynak olarak din, erkeklerin babalik rollerine bakisinda ve buna bagh
olarak ¢ocuklariyla olan iligkilerinde belirleyici olma potansiyeline
sahiptir. Aile igindeki erkeklerin sahip oldugu baba rolii, toplumda
yasanan degisimlerin etkisiyle, geleneksel anlayisin disina ¢ikmaya
baslamistir. Yazar ¢ocuklarin baska alanlardaki gelisiminde oldugu
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kadar dini gelisimlerinde de 6nemli etkilere sahip olan babalarin,
dindarliklariyla iligkili olarak ¢ocuklarmin yasamlarina dahil olma
bigimlerine dair yapilan ¢alismalar1 degerlendirmistir.

Bu sayida bir ¢eviri makaleye de yer verdik. Ilkka Lindstedt'e
ait “Anti-Religious Views in The Works of Ibn Al-Rawandi and
Abi 1-‘ala’> Al-Ma‘arri” baslikli makale Halil ibrahim Ucar ve Ha-
kan Temir tarafindan “ibnii’r-Ravendi ve Ebiil-Ala el-Ma’arri’nin
Eserlerindeki Din Karsit1 Goriisler” seklinde ¢evrilmistir. Makalede,
Ibnii'r-Ravendi ve Ebiil-Ala el-Ma‘arri’'nin din karsit: goriiglerindeki
benzerlikler, s6z gelimi peygamberligin gercekligini inkar etmeleri
ve genel olarak dinin, 6zel olarak da Islam’m beseri kokenlerine dair
ortak iddialar incelenmektedir.

Bu say1y1 olusturan son ¢alisma ise bir kitap degerlendirmesidir.
Maside Kir, Sengiil Akgiil'iin "Din Dersi Ogretmenlerinin Egitime
Inanma Diizeyleri ile i3 Doyum Diizeyleri Arasindaki Iliskinin
Incelenmesi (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2023)" isimli kitabina dair
bir degerlendirme yazisiyla bu sayiya katki sunmustur.

Son olarak idrak’in Haziran 2024 sayisinin viicuda gelmesinde ¢ok
biiyiik emegi olan herkese siikranlarimi sunmak isterim. Oncelikle
degerli yazarlarimiza, ardindan bu makalelerin yayimlanma stireg-
lerinin vazgeg¢ilmezi olan say1 hakemlerimize ve yayin kurulundaki
hocalarimiza tesekkiir ediyoruz. Ayrica ve 6zellikle dergideki stiregleri
ylriiten tiim ekibe, editdr yardimcimiza, alan editorlerimize, yazim
editorlerimize, son okuyucularimiza, dil editorlerimize ve dergiye
son seklini veren mizanpaj editoriimiize tesekkiirii borg bilirim.

Derin bir idrakin ta[tipfi(eri olmak temennisiy[e..,

15 Haziran 2024

Dog. Dr. Mustafa Cakmak
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Halife II. Yezid Uzerinde Etkin Bir Sarkic1 Cariye:

Hubabe

Oz

Islam tarihinin en kisa siiren iktidarlarindan birisi olmasina ragmen en genis smirlara ulasan devlet,
Emeviler olmustur. Paris yakinlarindan Cin hudutlarina kadar yayilmay1 basaran bu 6nemli devlet,
bazi olumsuzluklar ve y6netim zafiyeti sebebiyle yaklasik doksan yil sonra yikilmistir. Emevilerin
inkirazi ile ilgili kabile asabiyetinden mevali politikasina kadar pek ¢ok konuda arastirma yapilmasma
ragmen, onlarin eglence ve sefahata olan meyillerinin devletin yikilmasma sebep olduguna dair kayda
deger bir calisma olmamuistir. Bu konu, sarkici bir cariye olan Hubébe {izerinden ele alinarak makalemiz
olusturulmaya calisilmistir. Ayrica bu siiregte Emevi halifesi II. Yezid’in Hubéabe'ye olan
diigkiinliigiiniin devletin inkirazina yaptig1 olumsuzluklar masaya yatirilmaya gayret edilmistir. Onun
Omer b. Abdiilaziz'in yolunda olacagma dair aldig1 kararlarin sarkici bir kadin yiiziinden nasil kisa bir
siirede bosa ¢iktigi da makalenin kapsami igerisinde degerlendirilmeye calisilmigtir. Sadece batili
kaynaklarin degil klasik eserlerimizin de oldukga ilgisini ¢eken bu olaylar, bahsedilen ¢izgi esas
alinarak hazirlanmis ve bazi dikkat gekici ¢ikarimlarda bulunulmustur. Bu bulgular da bize sarkici
Hubabe'nin II. Yezid tizerindeki derin etkisinin devletin yikilisina zemin hazirladigin gostermistir. Ele
alinmaya calisilan zaman dilimi, bu dénemin siyasi ve kiiltiirel olaylarma da 1s1k tutmay1 gaye edinmis,

bu dogrultuda bazi olaylar da ele alinmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Emeviler, IL. Yezid, HubAabe, Cokiis.

A Singer Jariya (Slave Woman) Who Was Influential on
Caliph Yazid II: Hubaba

Abstract

Despite being one of the shortest reigns in Islamic history, the Umayyads were the state that reached
the widest borders. This important state, which managed to spread from near Paris to the borders of
China, collapsed after about ninety years due to some negativities and weakness in administration.
Although there have been many studies on the decline of the Umayyads, ranging from the tribalism to
the politics of the mawalis, there has been no noteworthy study on how their penchant for entertainment
and debauchery led to the collapse of the state. We have attempted to address this issue through
Hubabah, a singer concubine, and in this process, we have tried to discuss the negative effects of the
Umayyad caliph Yazid II's fondness for Hubaba on the collapse of the state. Within the scope of the
article, it is also tried to evaluate how his decisions that he would be on the path of ‘Umar II came to
naught in a short time because of a singing woman. These events, which attracted the attention of not
only Western sources but also our classical works, were prepared based on the aforementioned line and
made some remarkable inferences. These findings have shown us that the deep influence of the singer
Hubaba on Yazid Il paved the way for the collapse of the state. The subject of this study also aims to
shed light on the political and cultural events of this period, and some events have been tried to be

discussed in this direction.

Keywords: History of Islam, Umayyads, Yazid II, Hubaba, Collapse.
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Giris

Tarihte, devletlerin sendelemesine veya yikilisina sebep olarak
bazi sarkici kadinlarin gosterildigini biliyoruz. Bunun en agik 6rnegini,
tarihin bilinen en uzun imparatorlugu olarak zikredilen Dogu Roma
Imparatorlugu veya Bizans'ta (330-1453) gérmemiz miimkiindiir.
Bizans Imparatoru I. Justinianus’un (527-565) evlendigi ve asik oldugu,
aslen Kibrisli bir Rum olan Theodora’nin, erkek delisi ve daha once
tiyatroda bir rakkase sarkici olarak hayatin1 kazanmasi, bu kadim
imparatorlugun  tokezlemesine neden olarak  goOsterilmistir.
Theodora’nin babasi Konstantinopolis hayvanat bahgesinde bir bakic
olmasina ragmen kendisi, imparator’u glizelligi ve soyledigi sarkilarla
biiylileyerek ©Once onun metresi, daha sonra da karist1 olmay:
basarmustir.! Bu kabul edilemeyen evliligin olanca sefihligi ile stirdiigii
glinlerde Bizans, Belisarios ve Narses gibi yetenekli kumandanlar
sayesinde Tunus’tan Sicilya'ya kadar pek ¢ok bolgede daha biiyiik
yikimlar yasamaktan kurtulmustur.?

Islam tarihinde de esine olan muhabbetinden dolay1 bazi
ibadetleri terk ettigi gerekgesiyle bosanan sahabe ¢ocuklarinin acikli
nagmeler egligindeki hikayeleri, onlar1 mutsuz ettigi gibi oliimleri ile
de sonuglanmustir. Kendisi bir sarkici olmamasina ragmen iyi bir sair

olan Atike bt. Zeyd (6. 40/660),% evlendigi Abdullah b. Ebii Bekir'i (6.

1 Prokopius, Bizans'tn Gizli Tarihi, ev. Orhan Duru (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2001), 57-81; A. A. Vasiliev, Bizans fmpurutorlugu Tarihi, cev. Arif Miifit
Mansel (Ankara: Maarif Matbaasi Yaymnlari, 1943), 1/167-168; Michael Grant,
Roma’dan Bizans’a, cev. Z. Ziihre Hkgelen (Istanbul: Homer Kitabevi Yayinlari, 2000),
155.

2 Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, gev. Fikret Isiltan (Ankara: TTK Yayinlari,
2019), 64-68.

3 Ebi Abdillah Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakétii'I-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir
Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1410/1990), 8/208-209; ibn Abdilber el-Kurtubs,
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11/633) glizelligi ve zarafetiyle etkileyerek onu cihad ve benzeri
ibadetleri yapmaktan alikoyup neredeyse eve hapsetmistir. Bunun
tizerine Hz. EbG Bekir (6. 13/634), oglundan karisini bosamasin
istemis ve Abdullah istemeyerek de olsa Atike’den ayrilmistir. Ancak
bir tiirlii unutamadig karisi icin soyledigi i¢li terenniimler, herkesin
oldugu gibi babasinin da kulagina gitmistir. Oglunun daha fazla eriyip
titkenmesine razi olamayan Hz. EbG Bekir de Abdullah’in Atike ile
yeniden izdivacina miisaade etmistir. Buna ragmen mutluluklar1 uzun
stirmemis, 8/630 yilinda Taif muhasarasina katilan Abdullah, bu
esnada aldig1 yara nedeniyle bir miiddet sonra vefat etmistir. Bundan
sonra esi i¢in gozyast dokme ve hazin mersiyeler sdyleme sirasi

Atike’ye gelmistir.*

Islam tarihinde, sarkici kadmnlarin sebep oldugu asil biiyiik
yikimlar ve dramatik hikayeler, Emeviler doéneminde (661-750)
meydana gelmistir. Emevilerin kurdugu biiyiik imparatorlugun, bir

bagska deyisle Arap Devletinin® yikihisina gerekge olarak

el-Istidb fi Ma'rifeti’l-Ashdb, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ceyl,
1412/1992), 4/1876; ibn Hacer el-Askalani, el-isibe fi Temyizi’s-Sahdbe, thk. Adil
Ahmed (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1415), 8/227-228; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman Ibni'l-Cevzl, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miilik ve'l-Umem, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
imiyye, 1412/1992), 5/191.

4 Ebi AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, Camiu’s-Sahih, thk. Muhammed
Zuheyr b. Nasirunnasir (Beyrut: Daru Tavki‘'n-Necat, 1422/2001), “Menakibii’l-
Ensar”, 45; Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibii’l-Esmi ve’l-Lugat, nsr. F. Wiistenfeld
(Beyrut: Dérii’l-Kiitﬁbi’l-ilmiyye, ts.), 1/262; Omer Rizd Kehhale, Aldmii’'n-Nisd fi
Alemeyi’l-Arab ve’l-Islam (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi'l-llmiyye, 1404/1984), 3/201-204; Tbn
Kuteybe, Kitabii Uytini’l-Ahbdr (Kahire: y.y, 1343-49/1925-30), 4/114-115.

5 Bk. Julius Welhausen, Arap Devleti ve Sukutu, ¢ev. Fikret Isiltan (Ankara: AU Héhiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1963), 25 vd; Philip K. Hitti, History of the Arabs (London:
Macmillan Publishing, 1984), 189 vd.; Philip K. Hitti, Arap Tarihinin Mimarlari, ¢ev.
Ali Zengin (istanbul: Risale Yayinlari, 1995), 57 vd; Marshall G. S. Hodgson, “Islami
Muhalefet, 692-750”, Isldm’in Seriiveni, ¢ev. Metin Karabasoglu (istanbul: iz
Yayinlari, 1993), 1/189-230.
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Siifyanilerden (661-684) I. Yezid (680-683) ile Mervanilerden (684-750)
II. Yezid'in (720-724) sarkicilara ve eglenceye olan diiskiinliikleri de
gosterilmistir.t Tk olarak Emevileri, eglence ve sefahatle tanistiran
Halife olarak da karsimiza; devletin kurucusu olan Muaviye b. Ebu
Siifyan’in oglu Yezid (I. Yezid) ¢ikmustir. Islam tarihinin yetistirdigi en
yetenekli liderlerden ve “Diihatu’l-Arab” (<)) 3k2) olarak bilinen dort
biiyiik Arap dahisinden birisi” olan Muaviye, eglenceye oldugu kadar
musikiye de mesafeli yaklasmis ve daha cok muhalifleri bertaraf etmek
ve devletini giiclendirmek ile mesgul olmustur.® Oglu Yezid ise
eglence ve sefahate diiskiin oldugu icin devlet, biiyiik acilarla
calkalanmistir. Onun zamaninda (680-683) meydana gelen Kerbela (10

¢ Hitti, History of the Arabs, 227; Riza Savas, “Emeviler Devri Eglence Hayatindan
Kesitler ve Dénemin Bazi Kadin Sarkicilar1”, Istem 4/8 (2006), 51-61.

7“Diihatu’l-Arab” olarak bilinen diger meshur ti¢ kisi ise Amrb. el-As, Mugireb. Su'be
ve Ziyad b. Ebih’tir. Bk. Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Ensibu’l-Esrdf, thk.
Sitheyl Zekkar-Riyad Zirikli (Misir: Daru’l-Mearif, 1959), 13/343; Muhammed b.
Cerir et-Taberi, Tarihu'l-Umem ve’l-Miiliik (Tarihu't-Taber?) (Beyrut: Daru’t-Turas,
1387), 3/513; el-Kurtubi, el-Istidb fi Ma'rifeti’l-Ashdb, 3/1289; 4/1446; EbGi Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru A’limi’n-Niibeld, thk. Suayb el-
Arnatd (b.y., Miiessesetii'r-Risale, 1405/1985), 2/106; 3/58, 108; el-Askalant, el-Isdbe fi
Temyizi’s-Sahdbe, 4/539; 5/360; 6/156; Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen ibn Asakir, Tarihu
Dimagk, thk. Amr b. Garame el-Amri (Kahire: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 19/182; Ebii'l-
Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb fi Fiiniini’l-
Edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Vesaik, 1423), 20/16, 324; Ebii’'l-Fida’ Iimadiiddin ismail
ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, thk. Abdullah et-Tiirki (b.y., Daru Hicr, 1418/1997),
11/160, 220.

8 {bnir'l1-Cevzl, el-Muntazam, 6/216; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed ibn Manzir,
Muhtasar-1 Tarih-i Dimagk, thk. Ruveyha en-Nahhas vd (Dimask: Daru’l-Fikr,
1402/1984), 12/85; Ebii'l-Muzaffer Semsiiddin Ydsuf Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii’z-
Zamin fi Tevdrihi’'l-A’ydn, thk. Muhammed Berekat vd (Dimagk: Daru’r-Risaleti’l-
Alemiyye, 2013), 9/260; frfan Aycan, “Musiki”, Emeviler Donemi Bilim, Kiiltiir ve Sanat
Hayat1, ed. Irfan Aycan (Ankara: Otto Yaynlari, 2017), 181.
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Muharrem 61/10 Ekim 680)- ve Harre (27 Zilhicce 63/683) olaylari,

Emevilerin biiyiik yara almasina ve sendelemesine neden olmustur.’

Emevi Devletinin asil tokezlemeye baslamasi, II. Yezid
zamaninda olmustur. Onun Sellame gibi sarkici cariyesi ve ozellikle
gozdesi Hubabe ile vakit gecirerek devlet islerini ihmal etmesi,
kendisinden sonraki biiyiik isyanlarin, fikri hareketlerin ve kabile
catismalarinin fitilini ateslemistir.!”® Devletin daha biiyiik bir zafiyet
i¢ine diismesini, askeri yetenegi ve cesareti Halid b. Velid’e benzetilen
kardesi Mesleme b. Abdiilmelik (6. 121/739 ?)!! 6nlemeye calismustir.
Mesleme'nin bu ¢abalar1 da onu ayni1 zamanda Bizans'in helakini
onleyen yukarida isimlerini zikrettigimiz Belisarios ve Narses adli
kumandanlara benzetmistir. Halife II. Yezid in i¢ine diistiigii sefahatin
asil sonuglar1 daha sonraki donemlerde ziyadesiyle hissedilmistir. Bu
ilging siireg ile ilgili bir makalenin yazilmamasi ve Hubabe'nin
nagmelerinin Yezid iizerindeki giicii, bu arastirmanin hazirlanmasina
sebep olmustur. Diger yandan Hubabe ile ilgili degil bir makale,
ansiklopedi maddesinin dahi olmamasi, bu konuya ayr1 bir ehemmiyet
kazandirmistir. Sadece Emeviler déneminin degil Islam tarihinin

unutulmaz kadinlar arasinda yer alan bu cariye sarkicinin ismi (&)

©

Ebli Hanife ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl, thk. Abdiilmun’im Amir (Kahire: Daru
Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1960), 1/251 vd.; Adnan Demircan, “Ibn Teymiyye'ye Gore
Yezid b. Muaviye'nin Durumu”, Harran Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1996),

129-147; Omer b. Siileyman el-Ukayli, “Vak'atiil-Harre fi ahdi Yezid b.

Muaviye”, Mecelletii Kiilliyyeti'l-Addb 13/1 (Riyad 1986), 159-189; L. Clarke, “Elegy

(Marthiya) on Husayn: Arabic and Persian”, al-Serat 12 (1986), 13-28.

10 Ebii'l-Hasen All b. el-Hiiseyn el-Mes'Gdi, Miirficu’z-Zeheb, thk.,, M. Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii'l-Islamiyye, 1988), 3/94-97; Hitti, History of the
Arabs, 227-229; Unal Kilig, “Kabile Asabiyeti Bakimindan Yezid b. Abdiilmelik’in
Hilafeti”, C.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (2010), 51-69.

11 fbn Kesr, el-Biddye ve'n-Nihdye, 12/727.
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Habbabe veya Hababe seklinde kaydedilmesine ragmen!? kelimenin
(=) kokiinden geldigine hiikkmederek daha az karsilastigimiz Hubabe
yazimi esas alinmistir. Zevk ve eglence iginde gecen bu konular ve
Hubabe-Yezid iliskileri anlatiirken de dénem olaylarindan kisaca
bahsedilerek ayn1 zamanda Emevilerin, yaklasik bes yillik evresinden

bazi kesitler mercek altina alinmaya ¢alisitimistir.
1. Yezid b. Abdiilmelik’in i1k Halifelik Giinleri

Halife Omer b. Abdiilaziz’in (717-720) zehirlenerek
oldiiriilmesinden® sonra Abdiilmelik'in oglu Yezid halife olmustur.'
Omer b. Abdiilaziz'in amcaoglu olan bu halife, ilk dnceleri II. Omer
gibi adalet ve devlet disiplinine bagh kalsa da daha sonra bu adil
uygulamalardan vazgecerek seleflerinin politikasini stirdiirmiistiir.'®
Omer b. Abdiilaziz’in esi Fatima bnt. Abdiilmelik’in devlet hazinesine
bagislamay1 diisiindiigii miicevherleri, hanimlar1 ve ailesinin diger
kadinlarina hediye etmesi, onun ilk yanlislarindan birisi olarak
degerlendirilmistir.’® Bu olay ayni zamanda Halife II. Yezid’'in

hanimlara ve gilizel cariyelere kars: zafiyetini de belli etmistir.

Halife II. Yezid, 6nceleri Omer b. Abdiilaziz déneminde oldugu

gibi mevaliye karsi adaletle hitkmetmeye c¢alismis, ancak vergiden

12 Ebii’l-Ferec Ali b. Hiiseyin el-Isfahani, Kitabii'l-Egani, thk. Thsan Abbas vd. (Beyrut:
Daru Sadir, 1429/2008), 15/82 vd.; ibnu'l-Kelbi, Ebu'l-Mun?ir Hisam b. Muhammed
el-Kelbi, Nesebu Me'ad ve’l-Yemeni'l-Kebir, nsr. Naci Hasen (‘Alemu‘l—Kutub,
Mektebetu'n-Nahda, 1408/1988), 1/472'de isim “Hubéabe” olarak verilmistir.

13 Eb(i Muhammed Abdullah ibn Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdiilaziz, ¢ev. Mustafa
Gergekgioglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2022), 92; Taber], Tarthu'l-Umem ve'l-
Miiliik, 6/556.

14 {bn Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 30.

15 fsfahani, Kitabii’l-Egani, 15/88; Welhausen, Arap Devleti ve Sukutu, 137, 153.

16 fbn Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 50.
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muafiyet vaadi {izerine Islam dinini kabul etmis olan Sogdlulardan
yeniden vergi tahsil ettirerek yanlislar halkasin1 devam ettirmistir.!”
Ayrica valisi Yezid b. Ebi Miislim es-Sekafi (6. 102/721), Berberilere
kars1 benzer sekilde muamele ederek bolgede huzursuzluklara sebep
olmustur.’® Olumsuzluklar bununla da kalmamis, II. Yezid'in
iktidarmin ilk yillarinda asi Horasan valisi Yezid b. Miihelleb (6.
102/720), Basra ve gevresini itaat altina alip Ktife’ye dogru ilerlemeye
baslamistir. Asi Horasan valisinin yanina Temimliler ile mevaliden de
katilan biiyiik bir ordu, Kerbela civarindaki Akr mevkiinde' Mesleme
tarafindan maglup edilmis, Yezid b. Miihelleb de 6ldiiriilmiistiir.?’ Bu
biiylik isyanin elebast olan Yezid b. Miihelleb, Ezd kabilesinden

17V. Barthold, Mogol Istildsina Kadar Tiirkistan, nsr. Hakki Dursun Yildiz (Ankara: TTK
Yayinlari, 1990), 204. Diger yanhs uygulamalar: ise I. Velid ile Siilleyman’in takip
ettigi idari, askeri ve mali politikalar1 uygulamaya baslamasidir. Ayrica II. Yezid,
Omer b. Abdiilaziz'in kaldirdig1 vergileri tekrar yiiriirliige koymus, bilhassa Yezid
b. Miihelleb isyaninin ardindan Kaysilere meyletmis ve gorevden aldig: valilerin
yerine Kaysi valiler tayin etmis, buna karsin Yemeni kabilelere kars: agik cephe
almagti.

18 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1397), 1/326, 334; Taberi, Tarihu’1-Umem ve’l-Miiliik, 6/717; Tbn Asakir, Tarihu
Dumask, 10/235; Ibnii'1-Cevzi, el-Muntazam, 7/81; Yak{t el-Hamevi, Mu cemii’l-Biildén,
thk. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1410/1990), 1/229;
Ebii'l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, thk. Omer
Abdiisselam et-Tedmfiri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1417/1997), 4/146; Ebii'l-
Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A’yin ve Enbéu
Ebnii’z-Zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1900-1904), 6/309-311; Niiveyri,
Nihdyetii'l-Ereb, 21/393; Ebti Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn
Haldun, Kitdbii'l-Tber ve Divinu Miibtede’ ve'l-Haber fi Tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve
Asirihim min Zevi’s-Se'ni’l-Ekber, thk. Halil Sahade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1985),
4/240; Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed el-Kalkasendi, Subhu’l-A’sd fi Swnaiti'l-Insd
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Hmiyye, ts.), 5/114; Ebii'l-Mehasin Cemaliiddin Yasuf ibn
Tagriberdi, en-Niiciimu z-Zahire fi Miilitk Misr ve’l-Kahire, nsr. M. Hiiseyin Semseddin
(Beyrut: Vezaretii’s-Sekafe ve'l-irsad, 1992), 1/245; Sibt ibnit'l-Cevzi, Mir'dtii’z-
Zaman, 10/344.

19 Yakit el-Hamevi, Mu cemii’l-Biildin, 4/136-138.

20 Taberi, Tarihu'l-Umem ve'l-Miiliik, 6/585; Ibn Asakir, Tarihu Dumask, 26/447; Ibn
Hallikan, Vefeyatii’l-A"yin, 6/303;
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oldugu icin, II. Yezid bundan sonraki politikasini, Kelbi kokenli
valileri gorevden alarak yerlerine, Kaysileri atamak olarak
belirlemistir. Bu yeni durum da Emevilerin Muaviye’den beri gecerli
olan kabile siyasetini ters yiiz ettigi gibi Yemeni kabilelerin Halife'ye
kars1 tutumlarini da olumsuz bir sekle sokmustur.?! Bu yanlis politika
ve Yezid b. Miihelleb’in oOldiiriilmesi, Abbasi ihtilalinin icinde
Yementilerin aktif olarak katilimini saglamis ve 132/750 y1l1, Emevilerin
tarih sahnesinden silindigi bir yil olmustur.?? II. Yezid'in kabile
politikasinin fikri alanda da olumsuz yansimalar1 goriilmiistiir. Bu
stirecte en biiyiik tepkilerden birisi Basra’dan gelmistir. Ortaya gikan
bir Miircii*® isyan, Kahtanilerin veya diger bir ifadeyle Kelb
kabilesinin, II. Yezid’in Adnanilere/Kays kabilesine olan temayiiliinii
cezalandirmaya ¢alismistir.* Bu olumsuz olaylar daha sonra gittikge
bliyltik bir hosnutsuzluk doguracak, bu karsikliklara ragmen II.
Yezid'in eglence ve sefahatle vakit harcamasi, Emeviler i¢in sonun

baslangi¢larindan en 6nemlisi olacaktir.

2. Halife II. Yezid'in Eglenceye Dalmas1 ve Hubabe’ye Kars1
Diiskiinliigii

Yukarida arz etmeye calisti§imiz olumsuz durumlar yaninda II.

Yezid, eglenceye, ickiye ve sarkilarin okundugu isret meclislerine ¢ok

2 Belazuri, Ensabu’l-Egrif, 8/311; Taberd, Tarihu’1-Umem ve’l-Miilik, 6/586; Kilig, “Kabile
Asabiyeti Bakimindan Yezid b. Abdiilmelik’in Hilafeti”, 51-69.

2 Yiisuf el-Is, ed-Devletii’l-Umeviyye (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1985) 281; Nadir Karakus, Bir
Ihtilalcinin Anatomisi (istanbul: Neva Yayinlari, 2017), 105-106, 166-170.

2 Miircie, flam’mn ilk yillarinda ilimli fikirleri ile ortaya gikmistir. Miircie, siyasi ve
itikadi bir firka olarak Hz. Osman ve Hz. Ali basta olmak iizere, biiyiik giinah
isleyenlerin durumlarint Allah’a birakip, manevi sorumluluklari hakkinda fikir
beyan etmeyen bir diisiince ekoliidiir. Bk. W. Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlah (Istanbul: Sarkag Yayinlari, 1998), 146-184.

2 Hodgson, “Islami Muhalefet, 692-750", 1/223.
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diigkiin birisi olarak karsimiza gikmistir. Tipk seleflerinden I. Yezid

gibi sarayinda sarkicilar1 agirlamak ve onlarla vakit gecirmekten
hoglanmig, bunu da itiyat haline getirmistir. I. Yezid, saraymda Ibn
Siireyc, Ma’bed b. Vehb, Malik, ibn Aise, Ibn Ebti Leheb gibi
sarkicilarla eglenirken, ardillarindan II. Yezid ise daha ¢ok Sellame el-
Kass ve Hubabe gibi muganniye cariyelerle (4f) giiniinii giin etmeyi
tercih etmistir.”® Sellame ve Hubabe nin disinda ayrica Uteybe?® olarak
da bilinen Ibn Ebei Leheb? gibi giinahkarligi ile 6n plana cikarilan®
Hasimi sarkicilar, onun en yakinlar: arasinda olabilmistir.”” Bu esnada
II. Yezid'in saraymnda, musikisinaslarin disinda niiktedan ve
soytarilar®® da boy gostermistir. Bu sira dis1 Halife, meshur niiktedan
ve mizah ustasi Eg’ab’t Medine’den sarayina getirtmis, Irak’in
nitktedan1 olarak sohret bulmus olan Suraa b. ez-Zendebliz'un
latifeleri ile neselenmistir. Ayn1 zamanda Dimagk’taki saray1, garip

gosteriler ve saklabanliklar yapan kisilerle de dolmus, bunlar arasinda

% Henri George Farmer, A History of Arabian Music (London: Luzac Publishing, 1929),
63.

26 Hz. Muhammed'in kizlarmdan Ummii Giilsiim (6. 9/630), Hicretten 6nce Uteybe b.
EbG Leheb ile nikdhlanmis, ancak Tebbet Stiresi’'nin nazil olmast ile bu evlilik
bosanmayla neticelenmistir. ibn S&’d, et-Tabakatii'I-Kiibrd, 8/30.

27 el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi's-Sahibe, 6/437. Aym kaynak 6/88’de Hz. Peygamber’in
Uteybe i¢in vahsi kopeklerin kendisine musallat olmasiyla ilgili bir bedduasimna yer
verilir.

28 fbn Asakir, Tarthu Dimask, 39/312; ibn Manztr, Muhtasar-1 Tarih-i Dimagk, 16/190.

» Farmer, A History of Arabian Music, 63; Mustafa Kilig, “Islam Kiiltiir Tarihinde
Miisiki: Baglangictan Emevilerin Sonuna Kadar”, Ankara Universitesi ilﬁhiyat Fakiiltesi
Dergisi 31 (1989), 399-454.

% Soytari veya saray soytarisi, kraliyet saraylarinda konuklari veya hiikiimdar:
eglendirmek icin gorevlendirilen vazifelilerdir. Soytarilar, ayni1 zamanda
panayirlarda ve halk pazarlarinda halki eglendiren kisiler olarak da karsimiza
¢ikarlar.
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Ziibale ismindeki soytarisi, kendisini eglendirmis, bol kahkahali

meclislerin bagkahramani haline gelmistir.*!

102/720'de Yezid b. Miihelleb isyanmun bastirilmas: ile
rahatlayan II. Yezid'in simdiki ilgi alan1 6zellikle Hubabe adli cariye
olmustur.?? Bu vesileyle Hubabe nin kimliginden ve hayatindan kisaca
bahsetmek yerinde olacaktir. Sarkici Hubabe, ilk olarak Medine’de
azath bir cariye olarak karsimiza ¢ikmuistir. [bn Rummane veya Ibn
Mina diye isimlendirilen bir Medineli'nin azatlh cariyesi olan Hubabe,
yliz giizelligi, endam1 ve latif sesi esliginde okudugu sarkilarla
taninmaya baslamistir. Okudugu sarkilardaki egsiz yorumunu, bu
sehirdeki koklii musiki geleneginden istifade ederek artirmis, Tbn
Stireyc,® Ibn Muhriz, Malik b. Ebii’s-Sehm, Ma’bed b. Vehb,?* Cemile
el-Hazrecl ve Azzetii'l-Meyla gibi taninmis musikisinaslardan ders
almis, donemin ¢alg1 aleti udu, maharetle icra etmeyi basarmistir.
Gergek ismi el-Aliye olmasma ragmen, II. Yezid ona sahip olup da
yakin gozdesi yapinca, bu unutulmaz sarkici cariyeye Hubabe ismini

vermistir.®® Ik 6nce efendisi ile Ifrikiyye'ye giden Hubabe, daha sonra

31 Yusuf Dogan, “Emeviler Déneminde Mizahi1 Etkileyen Faktorler”, Istem 4/8 (2006),
209-236.

32 Mes’td1, Miiriicu’z-Zeheb, 3/225-226.

3 Bu sarkicilardan sadece Ibn Siireyc, Mekkeli bir musikisinas olarak digerlerinden
ayrilir. Hubabe, muhtemelen Ibn Siireyc ile bu iinlii sarkict Medine'ye geldigi zaman
veya kendisi bir vesileyle Mekke'ye gittiginde goriismiis olmalidir. Bk. Ebti Omer
Sihabiiddin Ahmed ibn Abdiirabbih, el-Ikdii’l-Ferid, thk. Abdiilmecid er-Ruhayni
(Beyrut. Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1404/1983), 8/99; Isfahani, Kitdbii’l-Egdn, 1/167 vd.;
Carl Brockelmann, “Ibn Siireyc”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB Yayinlari, 1993),
5/824-825.

% Hubabe'nin Yezid’e okudugu sarkilarin genellikle Ma’bed’e ait oldugu el-Egdni’de
de dile getirilmistir. Bk. Isfahani, Kitdbii'l-E gini, 15/93, 95.

35 Belazuri, Ensabu’l-Esréf, 9/31; Taberi, Tarihu'l-Umem ve'l-Miilitk, 7/23; Tbn Asakir,
Tarthu Dimagk, 65/308; Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 5/58; ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-Nihdye,
13/15.
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Misir iizerinden Yezid'in katma gotiirtilmiistiir. Ik karsilasmada
tizerine giydigi iki kat etekli bir elbise, elindeki defi ve soyledigi sarki
ile Yezid'in aklin1 basindan almistir. Hubdbe ve beraberindeki
Sellame’yi Yezid’e satan kisi ise Mus’ab b. Siiheyl ez-Ziihri isimli

Misirl bir tacir olmustur.®

Hubabe’'nin Yezid ile tanigsmasi ile ilgili bir bagka rivayet ise daha
ilging ve kabule daha ¢ok yakindir. Halife Siileyman b. Abdiilmelik’in
(715-717) esi Sa’de bnt. Abdullah b. Amr, Hubabe’yi 4.000 dinar gibi
yiiksek bir fiyata satin almigtir. Siileyman, karisimin satin aldig:
cariyeye bu kadar para ddenmesine hayret edince Hubabe, Sa’de
tarafindan kocasimin erkek kardesi Yezid’e 4.000 dinara satilmistir.?”
Bu ilging olaydan 6nce Yezid'in diinyada isteyip de elde edemedigi
seyin sadece Hubabe oldugunu soyledigine bakilacak olursa,® onun
bu giizel cariyeyi daha Sa’de’nin yaninda iken oldukga begendigini ve
elde etmek istedigini anlamis oluruz. Bundan sonra da Hubabe ile
Yezid arasinda efendi ile cariye arasinda gegen iliskilerin ¢ok 6tesinde
bir goniil bag1 husule gelmistir. Bu husus, Yezid in ona sahip olduktan
sonra el-Aliye olan ismini Hubabe olarak degistirmesinde de agikca
goriilmiistiir. Hubabe'yi Yezid’e bir perdenin arkasina saklayarak,
ardindan masalimsi bir sekilde takdim eden Sa’de’nin, daha sonra bu
kararindan dolay1 pisman olmasi ise, bu konuyu daha gizemli bir sekle

sokmustur.®

36 [sfahani, Kitabii’l-Egani, 15/85; Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilitk, 7/23; Tbnii'1-Esir, el-
Kamil fi't-Tarih, 4/164.

%7 {sfahani, Kitabii'l-Egini, 15/87.

38 Taberd, Tarihu'l-Umem ve'l-Miiliik, 7/23; Toniv'1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 4/164; Tbn
Kesir, el-Biddye ve'n-Nihiye, 13/15.

% {sfahani, Kitdbii'l-Egdni, 15/86; Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 5/58-59. Tbnii'l-Cevzi, el-
Muntazam, 7/110'da Hubabe'nin bir bahgede eski sahibesi Sa’de’ye sarkilar
okudugundan bahsedilir.
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Yezid, Hubabe ile Sellame’ye olduk¢a deger verse de tercihi
Hubabe’den yana olmus ve onu sagina, Sellame’yi ise soluna oturtarak
onlarla vakit gegirmistir.* Bu bitmez eglence ve musiki meclislerinde
iki gozde cariye arasinda kiskanglikla karisik tatl bir yaris da cereyan
etmistir. Hubabe ile Sellame arasindaki bu rekabetin galibi, Yezid'in
kendisine daha ¢ok meyilli oldugu Hubabe’den yana agir basmustir.
Halife, boyle bir esnada okunan sarkilardan hangisinin daha iyi
oldugu sorusuna olan cevabini Hubabe lehine vererek Sellame’yi

hayal kirikligina ugratmigtir.#!

Bu tatli rekabet ile ilgili bagka rivayetler, isin icine cariyelerin
Medine’deki hocalar1 Ma’bed’i de dahil etmistir. Her iki cariye
okuduklar1 bir sarkinin Ma’bed b. Vehb’den aldiklarimi iddia edince
Yezid, Medine valisinden Ma’bed’i Dimagk’a gondermesini istemistir.
Medineli bu meshur musikisinas gelince de Halife'nin huzuruna
¢itkmis ve Hubabe ile Sellame'nin soyledigi sarkilarmi bir uzman
olarak dinlemistir. Sonunda Hubabe'nin okudugu tarz daha c¢ok
begenilmis, bu duruma da en c¢ok sevinen, gozdesinin hakh
¢itkmasindan dolay1 II. Yezid olmustur. Bundan sonra bu ilging meclis,
Ma’bed’in okudugu sarkilarla devam etmis, ertesi giin Medineli

sarkicinin aldig1 hediyelerle evine gitmesine izin verilmistir.*?

Sellame ve Hubabe adli bu iki cariyeden o©zellikle Hubabe,
Yezid'in irade ve kalbini tamamen eline gecirerek, baskent Dimagk’ta
adeta bir hiikiimdar gibi olmus, kendisine biiyiik deger atfedilmistir.

Hubabe, sadece Dimagk’ta bulunmamis zaman zaman goziinii actig1

40 Ebit Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun (Misir: Mektebetii'l-Hanci, 1975), 2/123-124.

41 {sfahani, Kitabii’l-Egani, 15/96-97; Hitti, History of the Arabs, 227.

42 {sfahani, Kitabii'l-Egani, 15/94-95.
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Medine'ye de gitmistir. Bu ziyaretlerinden birinde Medine
yakinlarindaki Zt Hagseb mevkiinde® sarkilar okumus ve bu esnada
ylriiylise ¢ikan koy halkindan bir grup ona yardima olup iltifat
etmistir. Hubabe, Dimagsk’a varinca bunu efendisi Halife Yezid'e
anlatmis o da valisine mektup yazarak bu kisileri binlerce dirhem para

ile 6diillendirmesi emrini vermistir.*

Bu ilging siiregte Hubabe, cazibesi ve tathh sesiyle Yezid'e
hitkmedip istedigini goreve getirdigi gibi istedigini gorevden
alabilecek bir giice erismistir. Emevilerin Irak genel valilerinden Omer
b. Hiibeyre (6. 110/728), aralarinda kiskanglik ve rekabet olan el-Ka'ka’
b. Halid tarafindan Yezid'e sikayet edilmis ve dedikodulara ve abartili
anlatimlara inanan Halife de valisini azletmeye karar vermistir.
Makaminin tehlikede oldugunu géren Omer b. Hiibeyre, degerli
hediyelerle Hubabe'nin katina ¢ikmis ve ondan gorevinin iadesi igin
devreye girmesini rica etmistir. Bundan sonrasi, beklendigi gibi
gelismis ve Yezid, gozde cariyesinin istegine boyun egerek valisini

yerinde birakmigtir.®

Halife II. Yezid, c¢evresinde olup bitenlerden habersiz
sarayindaki isret meclislerinde bu gozde cariyesi ile hos vakit
gecirirken, hosnutsuzluklar ve Halife aleyhindeki dedikodular da
gittikce yayillmaya baglamistir. Sonunda, Istanbul'u dahi muhasara
ederek Bizans Imparatorluguna korkulu anlar yasatan kardesi

Mesleme,* kendisini uyarma geregi hissetmistir. islam tarihinin en

43 Yakt el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildian, 4/54.

4 Isfahani, Kitabii'l-Egani, 15/86.

45 {sfahani, Kitabii'l-Egani, 15/86.

46 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayydt, 1/292-305; Taberi, Tarihu'l- Umem ve’l-Miiliik,
6/426-439; Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 6/269-294; ibni’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 4/7-27;
Ebii'l-Kasim Kemaliiddin Omer Ibnii'l-Adim, Bugyetii't-Taleb fi Tarihi Haleb, thk.
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kirilgan donemlerinden birisi olarak kabul edebilecegimiz bu siiregte,
kardesi Mesleme'nin devletin ¢Okiisiine ve II. Yezid'in yanlis
uygulamalarma karst ¢ktgr baska olaylarin  da oldugu
hatirlanmalidir. Yezid b. Abdiilmelik, kendisinden sonra kiiciik
yastaki oglu Velid’i veliaht birakmak gibi bir egilim icine girince,
kendisini bu yanlis karardan yine kardesi Mesleme vazgecirmistir. Bu
yaptigr uygulamanin aile i¢inde oldugu kadar mubhalifler ve halk
tizerinde de olumsuz bir izlenim birakacagini ifade eden Mesleme,
Halife Yezid’e birinci veliaht olarak kardesi Hisam'1 (724-743), ikinci
veliaht olarak da oglu Velid'i (Il. Velid 743-744) birakmasin tavsiye
edip Emevileri, bir ¢tkmazdan kurtarmistir. ¥ Bu olaym 102/720
yillarinda; yani Yezid'in hilafetinin ilk yillarinda oldugunu
hatirlarsak,®® Mesleme'nin kardesi tzerindeki etkisinin daha ilk

glinlerden itibaren gegerli oldugunu anlariz.

Mesleme b. Abdiilmelik, Halife Yezid’e bir bagka olduk¢a onemli
uyarisint da, Hubabe ile vakit gecirip devlet islerini ihmal etmesi
{izerine yapmistir.® Bu uyarida Yezid’e, Omer b. Abdiilaziz gibi adil
bir halifeden sonra hilafet makamia gectigi hatirlatilmis, devlet

islerini birakip bir cariyeyle mesgul olmasi elestirilmistir. Ayrica

Sitheyl Zekkar (by: Daru’l-Fikr, ts.), 1/232-233; ibnii’l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb fi Tarihi
Haleb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1417/1996), 1/26; el-Melikii'l-Miieyyed
Imadiiddin Ismail Ebii'I-Fida, el-Yevakit ve’d-Darb fi Trih-i Haleb (b.y.: y.y., ts.), 1/5-
7; Sibt Ibni’l-Acemi, Kuniizii’z-Zeheb fi Tarth-i Haleb (Halep: Daru’l-Kalem, 1417),
1/100-119; Hamilton A. R. Gibb, “Arab-Byzantine Relations under the Umayyad
Caliphate”, Dumbarton Oaks Papers 12 (1958), 219-233.

47 Ebii'l-Abbas Ahmed el-Ya'khbi, Tarihu'l-Ya'kiibi, thk. Abdiilemir Mithenna (Beyrut:
Daru Sadir, 1993), 2/241; Taber], Térihu’l-Umem ve’l-Miiliik, 7/209.

48 {bniy’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 4/139; fbn Asakir, Tarihu Dimask, 74/122.

4 Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, 8/260; Zehebi, Siyeru A’ldmi'n-Niibeld, 5/151; Ebt
Muhammed Abdullah Ibn Kuteybe, es-Si'r ve’s-Suard (Kahire: Daru’l-Hadis, 1423),
1/511.
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Mesleme, kardesinin kapisinda, uzak yerlerden gelmis bir¢ok 6zel
heyet, pek c¢ok sikayet¢inin bekledigini ve muhatap kabul
edilmedikleri igin serzeniste bulunduklarini iletmis, gafletle vakit
gecirerek devlet islerini ihmal etmesini sert bir sekilde kinamistir.
Nitekim Mesleme'nin bu sozleri, Halife II. Yezid tizerinde olumlu etki
yapmakta gecikmemistir. Bundan sonra Yezid, uyarilara hak verip igki
ve eglenceyi birakmaya karar vermistir. Ustelik birkag giin Hubabe ile
de goriismeyerek bu soziiniin arkasinda oldugunu gostermistir.>
Ancak kolay pes etmeyecek bir karakter olan Hubabe, Yezid'i birkag
glin goremeyince arzusu iyice artmis, gozden diismek onu ¢ilgina
cevirmistir. Harekete ge¢mesi gerektigine kani olan Hubabe, cuma
giinii cariyelerinden birine “Mii’'minlerin Emiri namaza ¢ikarsa bana
haber” ver diye siki siki tembihte bulunmustur. Cariye de Yezid
namaza ¢ikinca durumu hanimina haber vermis, Hubabe ise elinde bir
ud oldugu halde Yezid'i kargilayarak onun aklini basindan alan

yumusak bir ses tonuyla su dizeleri teganni etmistir:

“Avare agi1g1, bugiin hissiz gibi durdugundan dolay1 azarlama,
Zavall1 kederiyle ne yapsin. Sabir ve tahammiile giig

yetiremiyor.”

Bu nagmeleri isiten Halife II. Yezid, elleriyle yiiziinii kapatmis
ve Hubabe'ye susmasi ic¢in yalvarmaya baglamistir. Sihirli
nagmelerinin basariya ulastigini goren Hubabe, istedigi neticeyi
almanin sevinciyle sesini daha da tatlilastirarak bu kez su melodileri

terenniim etmistir:

5 fbn Tagriberdi, en-Niiclimu'z-Zihire, 1/254-255.
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“Hayat, gonliiniin lezzet ald181, arzu ettigi seyden ibaret,
Cekemeyenler ne derse desin, (onlarin) soziine, elestirilerine

bakma.”

Bu son nagmeler ve aklini basindan alan lirik melodilerle
kendisinden gegen II. Yezid, artik dayanamamis ve Hubabe'ye
yaklasip Allah'a yemin ederek dogru soyledigini, kendisini
sevdiginden dolayr zatina ¢ikisanlarmn kahrolmalar1 gerektigini
fisildamistir. Daha sonra da yanindaki koleye seslenerek “git
Mesleme'ye soyle®! halka namaz kildirsin” emrini vermistir. Boylece
kesin kararini veren Yezid, Hubabe ile eskisi gibi yeme i¢meye, sihirli
ask sarkilari arasinda zevkiisefada bulunmaya dalip gitmistir.>? II
Yezid’in, Hubabe'ye soyledigi sarkilarin kime ait oldugunu sormasi
tizerine, onun donemin Onemli simalarindan el-Ahvas'in® bir siiri
oldugunu sdylemesi, ayn1 zamanda Hubabe'nin kiiltiirlii bir hanim
oldugunu da ortaya koymustur. Ustelik efendisine el-Ahvas’a 1.000
dinar 6diil vermesinin yerinde olacagina dair tavsiyesi, II. Yezid

tarafindan derhal yerine getirilmistir.>*

Bu sira disi ikilinin muhabbetleri o kadar farkli bir hale
biirtinmiistiir ki degil bir Halife'nin, akli basinda herhangi bir insanin
dahi yapamayacag1 sekle dontismiistiir. Hubabe bir giin kendisine,
“Ask atesinin siddetinden bogazda Oyle bir hararet vardir ki, Bir an

olsun siikiin ve rahat bulamadigindan, bir tiirlii serinleyemiyor”

51 [bn Tagriberds, en-Niiciimu'z-Zéhire, 1/255'te “Sahibu’s-surta’ya soyle halka namaz
kildirsin” ifadesi yer almistir.

52 [sfahani, Kitdbii'l-Egdni, 15/89-90; Zehebi, Siyeru A’lami'n-Niibeld, 5/151; Tbn Kuteybe,
es-Si'r ve’s-Suard, 1/511-512; Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, cev. Nejdet Gok
(Istanbul: fletisim Yaynlari, 2012), 1/137-138.

53 {bn Kuteybe, es-Si'r ve’s-Suard, 1/509-510.

54 {sfahani, Kitabii'l-Egini, 15/90.
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anlaminda bir beyit okudugunda, bu beyitten ¢ok etkilenen Halife II.
Yezid ayaga kalkarak ugmak istedigini sdylemistir. Hubabe kendisine,
“Ey Mii'minlerin Emiri! Nereye gidiyorsun? Sana ihtiyacimiz var”
deyince, Yezid, zevk ve sarhosluk icinde, “Vallahi ugacagim” diye
karsilik vermistir. Hubabe, “Milleti kime birakacaksin?” deyince de
Yezid, “Sana” diyerek egilip mastikas1t Hubabe'nin elini 6pmiistiir.>
Bu sirada Halife II. Yezid'in sarhos olmasi ise bu ac1 olaylar1 daha da

dramatik hale getirmistir.*

Bu bitmez tiikenmez eglence ve musiki muhabbetlerinin yatak
odasina kadar taginmasi ise hem devlet ciddiyetine hem de Islam’in
halifesinin davranislariyla biiyiik bir tezat tegkil etmistir. Hicaz’dan
gelen ve Hubabe'nin de manevi babasi konumundaki muganni el-
Bizek el-Ensari, II. Yezid’in huzuruna kabul edilmistir. Bu sirada
Halife yatagina uzanmis ve onun yanindaki daha asagida yer alan bir
baska sedire de Hubabe oturmustur. Hicazli sarkicinin nagmeleri bu
odada dinlenmis ve onun nagmeleri begenilerek kendisine 100 dinar

odiil bahsedilmistir.”

Hubabe'nin as181 olan ve sevdasiyla rezil riisva olarak, neredeyse
saltanatini terk eden Yezid b. Abdiilmelik,*® yine bir gece Hubabe ile
icip zevk ve sefaya dalmistir. Bu esnada Yezid, kendisine sakilik yapan
Hubabe'nin elinden ickiyi alip igtikten sonra keyiflenmis ve Hubabe

de su dizeleri nagmeler egliginde okumustur:

55 {sfahani, Kitabii’l-Egani, 15/97; Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 4/163; Zeydan, Islim
Uygarliklar: Tarihi, 2/375.

% Sevki Dayf, el-Fen ve’l- Mezahib fi’s-Si’iri’l-Arab (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 58.

57 [sfahani, Kitabii’l-Egani, 15/97.

5% Cahiz, et-Tdc fi Ahlaki’l-Mulilk, thk. Ahmed Zeki Pasa (Kahire: Matbaatii’l-Emira,
1914), 28.
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“Bastan ¢ikaran sevgilimi diisiinmemek, unutmak,

Ondan vazge¢mek istedik¢e onun giizelliginden dolays,

Bir sefaatci karsima gecerek; ‘bu kalp azadeligi,

Ancak kabre girildigi zaman miimkiin olabilir’ demektedir.”

Sarkinin sozlerinden oldukca etkilenen Halife II. Yezid,
Hubabe’ye bu beyti kimin sdyledigini sormustur. Hubabe'nin
bilmedigini sdylemesi {izerine, hemen sahabeden sonraki neslin
(Tabitin) en iinlii ve faziletli limlerinden olan Ibn Sihab ez-Ziihri'nin
(0. 124/742) huzuruna getirilmesi igin bir adam gondermistir. Oysa
vakit gece yarisini coktan ge¢mistir. Hz. Muhammed’in hadislerini ilk
tedvin eden kimse olarak taninan Ziihri,*® boyle gecenin ilerleyen bir
saatinde ¢agrildig: igin korku ve endise i¢inde Halife'nin huzuruna
cgitkmistir. Ancak ¢agrilis nedenini anlaymnca korku ve endisesi yok
olmustur.®’ Ziihri, gece yaris1 bosuna ¢agrilmadigini gostermis ve bu
siirin el-Ahvas’a ait oldugunu soyleyerek, siir konusundaki derin
vukifiyetini de gostermistir.®! II. Yezid'in ayn1 zamanda hocas1 olarak
bilinen Ziihri'nin® gecenin olmayacak bir vaktinde huzura ¢agrilmasi
olayinda, Hubabe'nin 6nemli bir alimden daha fazla deger ve itibar
gormesi, konu bashigimizin daha iyi anlasilmas: agisindan oldukga

Onem arz etmektedir.

Hubabe'nin siirlerini teganni ettigi kimseler arasinda ask ve

kadin temalari ile 6n plana ¢ikan el-Haris b. Halid el-Mahztimi'yi (6.

% Abdiilaziz ed-Diri, The Rise of Historical Writing among the Arabs, ¢ev. Lawrence
Conrad (Princeton: Princeton University Press, 1983), 76-121.

6 Zeydan, Islam Uygarliklar1 Tarihi, 1/753.

61 fbn Asakir, Tarthu Dimask, 32/208.

6 fbn S&’d, et-Tabakitii'l-Kiibrd, 5/350.
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?)% de gormekteyiz. Yezid, Hubabe'yi satin aldig; ilk giinlerde sair el-
Haris b. Halid’e ait dort beyitlik bir siirin teganni edildigini isitmistir.
Bu giizel sesin kimden geldigini arastirinca karsisina Hubabe ¢ikmus,
Halife'nin istegi ile bu sarkiyr kendisine yeniden icra etmistir.
Hubabe’den ¢ok sonra yagamig olan muganni ve musikisinas fbrahim
el-Mevsili (288/804), boyle giizel bir icranin o zamana kadar
isitilmedigini iddia etmistir.** Ancak bu “ays u tarab” eglenceler, IL
Yezid’i Cuma namazlarindan dahi alikoymus, bunun yanhshg:
kardesi Mesleme tarafindan dile getirilse de etkili olamamuis; Halife,
Hubabe ile giiniinii giin etmeye devam etmistir. Ustelik Hubabe ve
Sellame de bu esnada sarap igen Halifeyi teselli etmek icin el-
Ahvas’tan diinyadan zevk almas: gerektigiyle ilgili siirlerden olusan
bir sarki okumuslardir.®® Medineli musikisinas Ibn Muhriz’in
nagmelerinden olusan bir baska sarkida da Emeviler devrinde eski
klasik tislubu devam ettiren Cerir b. Atiyye'nin hiciv siirleri® esas
alinmig, hayata bos veren hedonist bir anlayis boylece siiriip
gitmistir.®” Aslinda bu okunan sarkilarin, zamanla mersiye seklinde bir
devrin bittigine dair acikli melodilere doniisecegi, Emevilerin yaklasik

kalan geyrek asrinda fazlasiyla goriilecektir.
3. Hubabe’nin Oliimii, II. Yezid’in inkiraz:

Emevi halifesi II. Yezid, yasantistni Hubabe Oliinceye kadar
boyle zevkiisefa icinde siirdiirmiis, 1srarla yapilan uyari ve elegtirilere

aldirmamistir. Hubabe'nin oOliimiine dair verilen birbirine benzer

6 [sfahani, Kitbii’l-Egani, 15/87-88; Yakiit el-Hamevi, Mu'cemii’l-Udeba: Irsadii’l-Erib ild
Ma'rifeti’l-Edib, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1414/1993), 2/759.

o4 {sfahani, Kitabii'l-Egini, 15/87.

6 [sfahani, Kitabii’l-Egani, 15/91-92.

6 fbn Kuteybe, es-Si'r ve’s-Suari, 2/1020; ibn Hallikan, Vefeyitii'l-A'ydn, 1/321.

67 {sfahani, Kitabii'l-Egdni, 15/93-94.
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rivayetler, bu konuya ana kaynaklarimizin verdikleri degeri ve 6nemi
gostermistir. Bunlar1 bir araya getirdi§imiz zaman makale
baghgimizin da ne kadar isabetli oldugu anlasilacaktir. Hubabe ile
Halife Yezid arasindaki bu zevkiisefa meclisleri hep sarayda olmamus,
tasranin giizide mekanlar1 da onlara ev sahipligi yapmistir. Boyle bir
seferde Yezid, vakit gegirmek i¢cin Hubabe ile birlikte Filistin civarinda
bag, bahgesi ve sarabiyla iinlii Beytres kdyiine® gitmistir.®” Bu sirada
da aklina bazi fikirler gelmis, kendi kendine diistinmeye baglamistir.
“Biitlin giin zevkiisefa siirdiikten sonra o giiniin gecesinde mutlaka
mutluluk ve hazzi bozan bir durum olur, derler. Bunun dogru olup
olmadigini kendim deneyecegim” diye i¢inden gegirmistir. Emrinde
bulunanlara da, “yarm biitiin giin bana hi¢bir sey sylemeyiniz, hi¢bir
mektup getirmeyiniz” emrini verdikten sonra Hubabe'yle birlikte
halvet odasina gekilmistir. Yalniz kaldiklar1 odaya da ihtiyaglar1 olan
tiim yiyecek ve iceceklerden her ne gerekliyse tiimiinii hazirlatmay
ihmal etmemistir. G6zdesi Hubabe, bu sirada bir nar veya iiziim
yemis, tanelerinden biri bogazinda kalmis ve bundan dolay1 déonemin

en kudretli ve zarif kadini, bir anda hayata gozlerini kapatmigtir.”

Tarih ve rical kitaplarinin oldukga ilgisini ¢eken bu 6liim sekline
bir bagka rivayet de dahil olarak hadiseye baska zenginlikler katmistir.
Bu yeni anlatimda mecliste, diger gozde sarkici cariye Sellame de yer
almistir. Filistin civarindaki bu yesil ve miinbit ortamda Yezid, once

Sellame'nin sdyledigi sarki ile huzur bulmus, daha sonra udu ile “Ey

% Bu isimde Filistin’de bir kdy ismine Mu’cem’de rastlayamadik. Sadece Filistin'de
sarabi ile {inlii el-Felllice isminde bir yerlesim yerini tespit edebildik. Bk. Yakit el-
Hamevi, Mu'cemii’l-Biilddn, 4/275.

¢ {sfahani, Kitabii'l-Egdni, 15/99'da bu olayin Sam’daki sarayda gectigi zikredilir.

70 Belazuri, Ensdbu’l-Esrif, 8/260.
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Kureys'in efendisi!...” diye baslayan Hubabe'nin sihirli nagmeleri ile
kendisinden ge¢mistir.”! Hubabe ile gecirdigi bu hos dakikalar bazi
oyun ve eglencelerle devam etmis, suh kahkahalar arasinda mutlu
saatler gecirilmistir. Neseli sarkilar esliginde boyle sevkin ve zevkin
zirve yaptig1 bir anda Yezid, Hubabe'yi mutlu etmek igin bir tiziimii
havaya atarak onun kapmasini saglamis, bu eglence kisa bir siire daha
ayni minvalde siirmiistiir. Ancak bu oldukga zevkli gibi goriinen
tehlikeli oyun, iiziim tanesinin Hubabe'nin nefes borusunu tikayip

onun Olimii ile neticelenmistir.”?

Hubabe'nin oliimiinden sonraki gelismeler ve Halife Yezid'in
davraniglary, tam bir trajedi olarak devam etmistir. Bu feci ve
beklenmeyen oliimii bir tiirlii kabullenemeyen Yezid, cenazeyi
defnettirmeyerek {i¢ giin bekletmistir. Bu sirada elem ve
tiziintlisinden biiyiik bir sok yasamis ve Islam’mn halifesi olmasi
gereken Yezid, adeta bir mecnuna donmiistiir. Hubabenin
oliimiinden sonra Yezid'in iizerine bir sey giymek istememesi ise bu
konuyu daha da vahim hale getirmistir.”> Ustelik Halife, yiiriiyecek
takati kendisinde bulamamis, yemeden igmeden kesildigi gibi giinden
giine erimeye baslamis, Hubabe'nin nagmeleri ile giiliimseyen
ylziinden eser kalmamis, mutsuz ve {mitsiz bir karaktere
biliriinmiistiir.”* En kotiisti, Hubabe'nin cesedini, rengi degiserek kotii
kokular yayilmaya baslayincaya kadar gomdiirmemistir. Biitiin bu
stire zarfinda Yezid, Hubabe'nin cesedini koklayip operek herkesi

dehset icinde birakmaya devam etmis, cesetten ayrilmak istemedigi

71 fbn Asakir, Tarihu Dimask, 69/90-91.
72 fbniv’1-Cevzi, el-Muntazam, 7/111.

73 {bni’1-CevZzi, el-Muntazam, 7/11.

74 Tbniv’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 4/162.
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icin ona simsiki sarilarak acinacak bir hale dismiistiir.”> Hubabe'nin
cenaze namazini ise bu donemin biitiin karisik islerini hallederek
Halife’yi rahatlatan kardesi Mesleme b. Abdiilmelik kildirmistir.”® Bu
esnada Hubabe'nin cenaze namazini kildirmak isteyen mecnuna
donmiis Yezid’e yine Mesleme tarafindan izin verilmemis ve Halife
tarafindan gorev kendisine tevdi edilmistir. Yezid'in Hubabe'nin
kabrini agma girisimi ise tiim bu trajediyi daha da i¢inden ¢ikilmaz bir

hale getirmistir.””

Yezid’in iiziintiisiiniin anlata anlata bitirilemeyen bir
boliimiinde, yine sarkilar yer almis, sanki onun yok olusunun ve
kederinin en Onemli nedeninin devlet islerini bile ihmal ettigi
nagmeler oldugu hatirlatilmistir. Hubabenin oliimiinden sonra

sarayda bir cariye,

“Bir avare asik i¢in evdeki dostlarini,

Ebediyen perisan gormekten daha ac1 bir felaket diisiiniilebilir

mi?”

beytini okuyunca, bunu isiten Yezid hiingiir hiingiir aglamaya
baslamis, Hubabe'den sonra yedi giin sarayma kapanarak kimseyle
konusmamistir. Halk arasinda ortaya ¢ikan dedikodu ve
sOylentilerden korkuldugu ic¢in Yezid'in bu haline bir ¢dziim yolu
aranmaya baglanmistir.”8 Iste bu esnada yine sahneye Abdiilmelik’in

bir tiirlii halife olamamasina ragmen kardegslerinin en biiyiik

75 Belazurl, Ensibu’l-Esrdf, 8/261; Isfahani, Kitdbii’l-Egini, 15/99.

76 Tbnii’'l-Cevzi, el-Muntazam, 7/111.

77 Isfahani, Kitabii'l-Egdni, 15/100.

78 [sfahani, Kitabii'l-Egani, 15/101; Zeydan, Isldm Uygarliklar: Tarihi, 2/375-376.
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yardimcist ve biiylik zaferlerin kumandani Mesleme” ¢ikmistir.

Kardesi Mesleme, Yezid'den Hubabe'nin Oliimiiyle diistiigii bu
yakisiksiz durumda, hi¢ degilse huzura gikmamasini rica etmistir.®
Onun bu acinasi hali, Emevi sarayindaki herkesi derin bir endiseye
sevk ettigi gibi muhalifleri de sevindirmistir. Bundan sonra Yezid'in
bu elim ve acinacak durumu devam etmis, kimseyi huzuruna kabul
etmeyen Halife, Hubabe'nin oliimiinden on bes veya kirk giin
gectikten sonra kendisi de bugiin Urdiin sinirlar igindeki Irbid’de®
vefat etmistir. Cenaze namazini kardegleri Mesleme®? veya Hisam b.

Abdiilmelik;® daha sahih bir rivayete gore de oglu Velid kildirmigtir.®*

Bir cariyenin adeta yakip kiil ettigi bu sira dis1 halifenin cesedi,
sesiyle ve nagmeleriyle hayat buldugunu zannettigi gozdesi
Hubabe'nin yanina gomiilmiistiir.®® II. Yezid'in 6liim nedeninin veba
oldugunu soyleyen bilgilere®® ragmen yukaridaki elem ve keder

icindeki 6liim daha ¢ok 6n plana ¢ikarilmis, Yezid ve sevgili nedimesi

7 Tbn Sa’d, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 5/317; 8/346; Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat,
1/326-338; Belazurl, Ensdbu’l-Esrif, 6/302; 7/197; 8/217, 268, 315; Taberi, Tarihu’l-Umem
ve’l-Miilitk, 6/434, 585-590, 604; Zehebi, Siyeru A’ldmi’'n-Niibeld, 4/506; ibn Asakir,
Tarthu Dimask, 6/101; Ibniv'1-Cevzi, el-Muntazam, 7/66, 79; Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-
Tarih, 4/13, 123, 125; Ibn Hallikan, Vefeyitii'l-A’yin, 6/303, 307, 309; ibn Manzir,
Muhtasar-1 Térih-i Dumask, 7/296; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 12/665, 720, 722; Sibt
Ibni'l-Cevzi, Mir'dtii’z-Zamdn, 5/497; 8/304; 9/402, 423.

80 bnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, 4/163; Belazurl, Ensibu’l-Esrdf, 8/260-261; Welhausen,
Arap Devleti ve Sukutu, 153.

81 Urdiin’{in kdylerinden Irbid, Taberiyye yakinlarinda ve Belka bolgesinde gosterilir.
Musa peygamberin ve Yakiib’un (a.s) dort oglunun kabirlerinin burada medftin
oldugu zikredilir. Bk. Taberi, Tarihu/I-Umem ve’l-Miilik, 7/22; YAkt el-Hamevi,
Mu’cemii’l-Biildan, 1/136.

82 [bnii’l-Esir, el-Kémil fi't-Tarih, 4/163.

8 Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayyat, 1/331.

8 Taberi, Tarihu’'l-Umem ve'l-Miilik, 7/22; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 21/463.

8 Belazuri, Ensdbu’l-Esrif, 8/261; Isfahani, Kitdbii’l-Egini, 15/99.

s¢ Unal Kilig, “Yezid 11", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/515-516.
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Hubabe'nin oliimiiyle Emevilerin de icler acis1 bir yok olusa dogru
stirtiklendikleri ima edilmistir. Bir Emevi halifesinin yasadig1 bu sefih
hayatin daha sonra oglu Velid b. Yezid; yani II. Velid (743-744)
tarafindan da devam ettirildigini hatirlayacak olursak,® II. Yezid'in
Hubabe ile gecirdigi zevkiisefa alemlerinin farkli cepheleriyle daha
sonra da devam edecegi ve Emevilerin beklenen aci mukadderata
dogru hizla siiriiklendigi daha iyi anlagilacaktir. Ustelik II. Velid de
karisinin kiz kardesine asik olup onun igin siirler yazacak kadar devlet
adamlig1 ciddiyetinden uzak, fasik bir kisi olarak nitelendirilmis, bu

acinast hali de babasmin giinahlarinin devami olarak goriilmiistiir.®
Sonug¢

Islam tarihinin en dinamik ve fetihlerin en fazla oldugu
donemlerden birisinin Emeviler zamaninda oldugu bilinen bir
gercektir. Yaklasik doksan yillik bu kisa siirede bugiinkii Ispanya ve
Portekiz sinirlar1 iginde yere alan Endiiliis fethedilmis, Miisliimanlar
kisa stire de olsa Giiney Fransa topraklarinda dahi varliklarini ortaya
koymuslardir. Ote yandan Iber Yarimadasi’ndan Cin hududuna,
Indus havzasindan Hazar bolgesine kadar pek cok bolge Emevilerin
hakimiyetini tanimak zorunda kalmistir. Bu basarilar, idari gorevlere
daha ¢ok Arap olanlarin getirildigi, adaletsiz vergi uygulamalarinin
devam ettigi, kabile politikalarinin devlet icin atesten bir gomlek
olmaya basladig bir siirece girdigi anda, tokezlemeler de kendisini
gostermistir. Adalet ve esitlik ilkesini gozeten ve II. Omer olarak

bilinen Omer b. Abdiilaziz’in kisa hilafeti, bu olumsuzluklari ortadan

8 Mes'Gdi, Muriicii'z-Zeheb, 3/178; Tbn Abdiirabbih, el-Ikdu'l-Ferid, 5/200; Suyfti,
Tarihu’l-Hulefa (Beyrut: Daru Sadr, 1997), 295.
8 Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, 9/127-128, 138.
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kaldirmistir. Yerine gelen ve makalemize konu olan II. Yezid, bu
basarili uygulamalar1 devam ettirecegini sdylese de kisa siire sonra
seleflerinin politikasina dénmiigtiir. Ustelik Emevilerin daha énceden
de bilinen zevk ve sefaya diigkiinliikleri, onun doneminde zirveye
cgkmistir. Kendisine takdim edilen Hubabe adli giizel, alimh ve
biiyiileyici sesiyle 6n plana cikan bir cariye, bu krizi daha da

derinlestirmistir.

Devlet islerini ihmal ettigi gibi huzuruna heyetleri de kabul
etmeyip, Hubabe ile vakit gegirmeye baslayan Halife II. Yezid, sarap
ve nagmelerle kendisinden geg¢gmeye baslamistir. Bu uygunsuz
davraniglar Emevi ailesi arasinda huzursuzluk ve dedikodulara neden
olmus, ancak Halife Yezid bahsedilen sefih hayatindan 6diin vermeye
yanagsmamustir. Bir ara kardesi Mesleme’nin uyarilar etkili olsa da
daha sonra Hubabe'nin lirik nagmeleri onu yeniden sefahatin igine
itmistir. Bu slire¢te iginde bulundugu zevk anlayisi daha da
derinlesmis ve Halife, Cuma namazlarina dahi gitmemeye baslamistir.
Devlet yonetiminde Hubabe'nin de etkili olmasi Emevileri, farkli bir
zafiyetin i¢ine sokmus, vali atamalarinda dahi bu sarkici cariye etkisini
gostermistir. Donemin saygin alimleri, Dimagk saraylarina davet
edilerek okunan sarkilarin hangi saire ait oldugu sorulmus, onlarin

Islam bilim tarihindeki 6nemleri arka plana itilmeye caligilmistir.

Bu sefih ve zafiyetlerle dolu siire¢, Hisam b. Abdiilmelik (724-
743) donemini saymazsak Emevilerin bir inkiraza dogru siiriiklenmesi
sonucunu da beraberinde getirmistir. Yanlis kabile politikalari,
devletin yOnetim anlayisini ters yiiz etmis, hosnutsuz bir kismin
yonetim aleyhine olmasii saglamistir. Bu alanda ortaya ¢ikan
isyanlari, fikri akimlarin hosnutsuzluklar: takip etmis ve Emeviler
hizla bir yok olusa dogru siiriiklenmeye baslamistir. Devlet

yonetiminin bosluk kabul etmedigi hususu, bu siirecte kendisini daha
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iyi belli etmis Halife, sarayinda sarkilar ve icki meclislerinde vakit
gegcirirken, Abbasi hareketi kendisini belli etmeye baslamis, $Sia,
Hariciler ve diger gruplar yeni bagkaldirilara kalkismistir. Boylece
Halife Yezid'in yasadig1 acinasi hayat, aslinda devleti elim bir akibete
dogru siiriikledigi sonucunu da ortaya ¢ikarmistir. Bu siiregte,
sarkilariyla Halife Yezid’e devlet islerini unutturan gizemli cariye
Hubabe, 6nemli bir rol oynamis, bilmeden Emevilerin yok olusa dogru
siiriiklenmesinin en biiyiik aktorleri arasinda yer almistir. Bu siiregte
ise Halife’yi nagmeleri ile deli divaneye ceviren bu sarkici cariyeden
cok Yezid'in zafiyetleri ve yeteneksizligi devleti bir inkiraza dogru
siiriiklemigtir. Ustelik kendi oglu II. Velid de bu uygunsuz hayat
tarzin1 devam ettirerek bu ugurumu derinlestirmis, devletin inkirazini
hizlandirmigtir. Bu olaylar da bizi devlet yonetimin ihmale gelmedigi,
yoneticilerin zevk ve sefa siirmelerinin sonuglarinin oldukga agir

oldugu sonucuna ulastirmistir.
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Cevahiru'l-ikyan Adli Eser Ozelinde Hamdullah b. Hayreddin’in Kur'an

Harflerinin Mahreglerine Yaklagimi1?

Oz

Yiice kitabimiz Kuran-1 Kerim'in dogru tilavet edilmesi hususunda Hz. Peygamber doneminden itibaren son derece
hassas davranildig: bilinmektedir. Bu hassasiyet nedeniyle dil ve kiraat ulemasi Kur’an kelimelerini olusturan harflerin
mahreg ve sifatlari konusuna 6ncelikli olarak eserlerinde yer vermistir. Zira Kur’an’t dogru telaffuz etmek Kur’an
harflerinin mahre¢ ve sifatlarini bilmek ve her harfi mahrecinden dogru bir sekilde ¢ikararak telaffuz etmekle
miimkiindiir. Kiraat ve tecvid konusunda manzum ve mensur eserler kaleme almis 6nemli Osmanli miielliflerinden
biri de Hamdullah b. Hayreddin’dir. Onun kendisine ait Umdetii’l-irfan isimli Arapca manzum eserine yazdigi
Cevdhiru'l-ikydn adl1 serhte bu konuyu genis bir sekilde ele aldig1 goriilmektedir. Genellikle cumhur ulemaya mutabik
kalan miiellif mahregler konusunu izah ederken farkli goriislere de eserinde yer vermistir. Hamdullah b. Hayreddin’in
zellikle mahreglerin bolgelere ayrilmasi konusunda yapmis oldugu taksimat dikkat gekicidir. Ibnii’l-Cezer?’den
oldukca etkilenen miiellif, kimi zaman farkli tercihlerde de bulunmustur. Bu makalede Hamdullah b. Hayreddin'in
“Umdetii'l-irfin” adli Arapca manzum eserine yazdigt “Cevihiru’l-ikydn” adli serhte genig bir sekilde yer verdigi
mahregler konusu ele aliacaktir. Miiellifin bu konudaki tespitleri klasik tecvid ilmi kaynaklarindan da istifade edilerek

degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Harf, Tecvid, Mahreg, Hamdullah b. Hayreddin.

Hamdullah b. Hayreddin’s Approach to the Origins of the Qur’an Letters in
Particular to the Work Named Cevahiru'l-ikyan?

Abstract

It is known that the correct recitation of our great book, the Qur’an, has been treated with extreme sensitivity since the
time of the prophet Muhammad. Due to this sensitivity, language and recitation scholars have primarily included the
subject of the makhraj and adjectives of the letters that make up the words of the Qur’an in their works. Because is
possible to pronounce the Qur’an correctly by knowing the makhraj and pronouncing each letter correctly by etracting
it from its makhraj. One of the important Ottoman authors who wrote works in verse and prose on the subject of
recitation and tajwid is Hamdullah b. Hayreddin. It is seen that he discussed this issue extensively in the commentary
called Cevahiru’l-ikyan, which she wrote to her Arabic verse work called Umdetii’l-irfan. The author, who generally
agrees with the majority of scholars, also included different views in her work while explaining the subject of sources.
Hamdullah b. Hayreddin's division, especially in dividing the makharij into clusters is remarkable. The author, who
was greatly influenced by Ibn al-Jazeri sometimes made different choices. In this article, Hamdullah b. Hayreddin the
issue of sources, which Hayreddin extensively included in his commentary titled ” Cevahiru’l-ikyan " written on his
Arabic poetic work titled "Umdetii’l-irfan ", will be discussed. The author's findings on this subject will be evaluated by

using classical tajwid sources.

Keywords: Qur’an, Letter, Tajwid, Origin of Letters, Hamdullah b. Hayreddin.

! Bu makale, yazarin 2021 yilinda Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii'nde tamamladig1 “Hamdullah b. Hayreddin’in Cevahiru’l-kyan fi Serhi
Umdeti’l-irfan Adli Eserinin Tecvid ilmindeki Yeri” baslikli doktora tezinden
uretilmistir.

2 This article is derived from the author's doctoral dissertation titled "The Place of
Hamdullah b. Hayreddin's Jawahir al-Ikyan fi Sharh Umd al-Irfan in the Science of
Tajweed" completed in 2021 at Ondokuz Mayis University Institute of Social
Sciences.
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Giris

Osmanlinin ilim, kiiltiir ve siyaset alaninda altin cag1 kabul
edilen 16.yy."da yasamis ve Ayasofya’da kirk yil hatiplik gorevi ifa
etmis® seyhiilkurra Hamdullah b. Hayreddin (61. 983/1575?) kiraat ve
tecvid ilmiyle ilgili manzum tecvid geleneginin*bir devamui niteliginde
bir¢cok manzum ve mensur eser kaleme almistir. Bu eserlerden bir
kismi1 glintimiize ulagsmis, bir kisminin ise sadece isimleri giintimiize

gelebilmistir.

Hamdullah b. Hayreddin’in eserleri yurt i¢i ve yurt disinda
bir¢ok calismaya konu edilmistir. Miiellif makalemize esas aldigimiz
Umdetii’l-"irfin adli Arapca manzum eserine kendisinin Osmanh
Tiirkgesiyle yazmis oldugu Cevdhiru’l-ikydn adli serhte harflerin
mahregleri konusunu genis bir sekilde ele almis, mahreglerin sayisi
konusunda cumhur ulemaya tabi olarak on yedi mahre¢ yerini
sirastyla izah etmigtir. Bunun yaninda Hamdullah b. Hayreddin’in,
mahregleri birtakim bolgelere ayirmis oldugunu da gormekteyiz.
Genel kabule gore on yedi mahreg, bes bolgeye ayrilirken, miiellif ise
daha farkli bir taksimat yapmay tercih etmistir. Bu calismada harflerin
mahregleriyle ilgili genel bilgiler verildikten sonra hem mdtiellifin
yapmis oldugu taksimat hem de s6z konusu taksimat gercevesinde

harflerin mahreglerine yaklasimi ele almacaktir. Ayrica cumhur ulema

3 Osmanli kiraat alimleri Ayasofya Camii'nde Kiirsii seyligi, hatiplik, dersiamlik,
miiderrislik, miifessirlik, imamlik gibi gesitli gorevlerde bulunmuslardir. Bk. Ahmet
Gokdemir, “Ayasofya’da Kiraat ilmi ve Burada Gérev Yapan Kiraat Alimleri”, Islami
Ilimler Dergisi 15/2 (Kasim 2020), 303-316.

4 Manzum tecvid gelenegi, telifat tarihinin ilk yillarina kadar uzamir. Alanla ilgili
bilgilerin 6grencilere kolay bir sekilde kavratilmasi ve ezberlenmesini saglayan bir
gelenektir. Bu gelenegin ilk 6rnegi Eb(t Miizahim Misa b. Ubeydillah el-Hakani'ye
(6l. 325/937) ait olan el-Kasidetii’l-Hdkdniyye oldugu bilinmektedir. Bk. Recep
Koyuncu, “Kur’an Egitiminde Manzum Tecvid Gelenegi Cemz{iri ve Tuhfetii’l-Etfal
Adli Manzim Eseri”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 21/3 (December 2017), 1503, 1504.
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disinda yer verdigi farkli yorumlar ve yapmis oldugu tercihler, dil ve
tecvid ilmi kaynaklarindan istifade etmek suretiyle ortaya konulup
degerlendirilmeye calisilacaktir. Miiellifin mahregler konusundaki
yaklasimi g¢ogunlukla Cevihiru’l-ikydn adli eseri gergevesinde ele
alinacaktir. Thtiyag duyuldugu takdirde tecvid ilmi ile ilgili daha sonra

kaleme aldig1 Vesiletii’l-itkdn adl1 eserine de bagvurulacaktir.
1. Hamdullah b. Hayreddin’e Gére Harflerin Mahrecleri

Mahreg liigatte, “cikis yeri” demektir.’ Istilahta ise “bir harfin
dogdugu yer”,* “bir harfi digerinden ayiran cikis yeri”,” “harfi
¢ikarmak igin agizda belirli bir yerin faaliyeti”, “agzin tamaminin
aldigr durum”, “cigerin tazyikindeki keyfiyeti”,® seklinde tarif

edilmistir.

Hamdullah b. Hayreddin mahrecler konusuna harflerin
telaffuzu esnasinda uyulmas: gereken Olgiileri oldugunu ve bu
oOlctilerin ise mahreg ve sifatlarina riayet ederek saglanacagini, ifrat ve
tefritten uzak bir sekilde bu Olciilere riayet etmek gerektigini ifade
eden sozlerle baslar.” Mahreglerin sayilari hakkinda alimlerin farkl
goriislerine yer verir. Buna gore Sibeveyhi (6l. 180/796) ve onu takip
edenlerde cevf ayr1 bir mahreg sayilmadig1 igin on alt1 mahreg, yine
cevfi mahre¢ saymayan ve (J, o, ) harflerini ise tek mahregten sayan
Ferra (61. 207/822), Tbn Cermi (61. 225/840) Ibn Diireyd (51. 321/933) ve

5 Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manzfir, Lisdnii'I-Arab, thk. Abdullah Ali
el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 2/1125.

¢ EbGt Amr Osman b. Sa’id Dani, et-Tahdid fi'l-itkdni ve’t-tecvid, thk. Ganim Kadd{ir
(Amman: Daru Ammar, 2000), 102.

7 Ali el-Kari, el-Minehii'l-fikriyye fi serhi’l-mukaddimeti’l-cezerriyye, thk. Usame Ataya
(Dimagk: Daru'l-Gavsdni li'd-Dirasati'l-Kur ‘dniyye, 2012), 71; Muhammed es-Sadik
Kamhavi, el-Burhin fi tecvidi’l-Kur’dn (Beyrut: el-Mektebetii’s-sekafiyye, ts.), 18.

8 Ali Riza Sagman, Sagman Tecvidi (Istanbul: Ahmet Saim Matbaast, 1955), 19.

9 Hamdullah b. Hayreddin, Cevahiru'l-ikyan (Istanbul: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi,
Veliyytiddin Efendi, 542012), 24b-26a.
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onlara tabi olanlar nezdinde on dort mahreg, cevfi mahreg kabul eden
ve (J, o, L) harflerini ayr1 mahrecten sayan Halil b. Ahmed’e (6l
175/791)  gore ise on yedi mahre¢ oldugunu soyler.’® Cumhur
ulemanin da bu goriisii benimsedigini soyleyen miiellif onlarla aym
goriisii paylasmak suretiyle mahreglerin sayisinin on yedi oldugunu
ifade eder. Bununla birlikte s6z konusu mahregleri bolgeler halinde
diizenleyen ulemanin yolundan gitmek suretiyle kendi ifadesiyle sekiz
mekana ayirir. Bu mekanlar ise cevfii’l fem, halk, aksa’l-lisan, vesetu'l-
lisan, hafetii’l-lisan, tarafii’l-lisan, sefeteyn ve haystim olmak tizere

siralanir.!

Miiellifin bu taksim seklini inceledigimizde, Enderabi'nin (6l
500/1106) say1sini1 on alt1 kabul ettigi mahregcleri, yedi bolgeye ayirmis
oldugu taksimatin tizerine, cevf bolgesini ilave ettigi anlasilmaktadir.
Cogu ulema dil i¢inde bulunan mahregleri lisan veya fem bolgesi
baslig1 altinda toplarken miiellif, Enderabi gibi, dildeki mahregleri dort
ana boliim icine yerlestirerek smiflandirmistir.’> Burada ii¢ mahreg
yerine sahip bogaz tek mekan olarak ele alinirken, dilin ise dort ana
bolgeye ayrildigmi ve tek bir bolge olarak telakki edilmedigini
gormekteyiz. Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki buradaki farklilik
sadece taksimattaki sistematik agisindandir. Ciinkii dil ana bolgesi
icinde aksa’l-lisan, vesetu’l-lisan, hafetii’l-lisan ve tarafii’l-lisan
seklinde dort alt boliimden s6z eden ulemayla mahreglerin isimleri
agisindan aralarinda ortak bir zemin de olustugu goriilmektedir.

Aralarindaki farklilik ise sz konusu mahreg taksiminin dil ana bolgesi

10 Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikyin, 26a-27a.

1 Hamdullah b. Hayreddin, Cevidhiru’l-ikyin, 28a, 28b. Miiellifin bu taksimati tecvid ile
ilgili diger eserinde de ayn1 sekilde yer alir. Bk. Hamdullah b. Hayreddin, Vesiletii’l-
itkdn (istanbul: Laleli), 16a.

12 Eb(i Abdillah b. Ahmed b. Ebi Omer el-Enderabi, el-zih fi'l-kird’git’l-agr, thk. Mena
Adnén Gani (Irak: Tikrit Universitesi Kiilliyyetii't-Terbiyetii i'l-Benat, Doktora Tezi,
1423/2002), 370.
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icinde degil, her birinin miistakil mahre¢ bolgesi olarak sayilmas: ve
dolayisiyla sekilsel olarak bolge sayismin da farklilik arz etmesidir.
Kanaatimizce boyle bir taksimata gidilmesinin nedeni, dilden ¢ikan
harf sayisinin diger mahreg bolgelerine gore daha fazla olmas: ve
buradan ¢ikan harflerin yalnizca dille degil, damak ve dislerle de ilgili
olmasidir. Ayrica bu sekilde bir taksimin mahre¢ bolgelerinin
ogrenilmesinde daha fazla kolaylik saglayacag: disiiniilmiis

olmalidir.

Hamdullah b. Hayreddin eserlerinde sekiz bolgeye ayirdig:
mahregleri birinci mahregten baslayarak on yedinci mahrece kadar
sirasiyla izah etmistir. Biz de mahreg bolgelerinin daha sistemli bir
sekilde anlasilmasi agisindan miiellifin beyan ettigi sekiz mahreg
bolgesini esas alarak her mahreci mensup oldugu bolge icine

yerlestirip izah etmeye calisacagiz.
1.1. Cevfii'l-Fem Bolgesi

Miiellifin birinci mahreg bolgesi olarak ifade ettigi cevf sozliikte
bosluk, karin, oyuk, kovuk, bir seyin i¢i anlamlarina gelmektedir.!?
Istilahi olarak ise bogaz ve agizdaki bosluga denilmektedir.’* Cevf
bolgesi med harflerinin mahrecidir. Miiellifimizin bu husustaki
goriislerine gegmeden 6nce konunun uzman diger bazi miielliflerin

goriislerine yer vermek uygun olacaktir.

Halil b. Ahmed (s, s, ') ve (¢) harflerinin herhangi bir mahreg
yerine temas etmeksizin bogaz ve agiz boslugundan c¢iktigini ve bu

sebeple sozii edilen harflerin cevfi oldugunu ifade eder. Harflerin

13 {bn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, 1/728; Mecdiidddin Muhammed b. Yak{b Fir(izabadi, el-
Kamiisii’l-muhit, thk. Enis Muhammed eg-Sami vd. (Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 317.
14 Kamhavi, el-Burhdn, 18.
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mahrecleri konusunda ilk siraya cevfi koyar."> Ca’beri (6l. 732/1332)
bogaz1 dahil etmeden med harflerinin agiz boslugundan gktigim
belirtir. Halil b. Ahmed’in goriisiinii delil gostererek anlama

yetenegine sahip bir kimsenin (1) harfini bogaza nispet etmemesi

gerektigini sdyler. O'nun birinci mahreg bolgesi cevf degil bogazdir.
Takdiri mahre¢'® olarak nitelendirdigi med harflerinin mahreci ise on

altinci sirada yer alir."”

Ibnii'l-Cezeri (6. 833/1429) cevf ile ilgili meselede Halil b.
Ahmed’e uydugunu ifade eder. Bu durumda cevf bolgesini miistakil
bir mahreg olarak goriir. Tertipte de bu mahreci ilk siraya yerlestirir.
Ancak hemzeyi cevfi harfler i¢ine dahil etmez ve bu hususta Halil b.

Ahmed’den ayrilir.!

Sibeveyhi ve onun goriisiine uyan ulema, cevfi ayr1 bir mahreg
olarak telakki etmezler. Med harfi olan (!)'in () ve (#) harfleri ile
birlikte aksa’l-halktan ¢iktigini ifade ederler. Med harfi olan (s) ve (s)
harflerinin ise med harfi olmayan (s) ve (s) harflerinin mahrecinden
giktigini kabul ederler. Bu goriiste olanlara gore () harfinin dahli ile
birlikte bogazdan yedi harf ¢gikmaktadir.' Ibnii’l-Cezeri sonrasinda ise

cumhur ulema nin da kabul ettigi, cevfin med harflerinin mahreci

15 Eb(i Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-ayn, thk. Mehdi Mahz{imi-
Ibrahim es-Semerrat (b.y., ts.), 1/41.

16 Harf telaffuz edilirken sesin kesildigi herhangi bir noktanin bulunmamasi ve sesin
dogal miktarindan fazla uzama imkanmnin hasil olmasidir. Genis bilgi igin bk. Cafer
Yildiz, On Kirdat Baglaminda Idgam Olgusu (Istanbul: Nida yaymncilik, 2023), 36-40.

17 Eb{i Ishak Ibrahim b. Omer b. ibrAhim b. Halil Ca‘beri, Ukidii'l-cumin fi Tecvidi’l-
Kur’in, thk. EbG Asim Hasan b. Abbas b. Kutub (Kahire: Mektebetti Kurtuba, 2005),
41.

18 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, 1/41; Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed Ali b. Yusuf
el-Cezeri, en-Nesr fi'l-kird'dti’l-‘asr, nsr. Ali Muhammmed Debba (Mistr: ty), 1/199.

19 Bisr Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyhi, el-Kitab, thk. Abdiisselam Muhammed
Harun (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1982), 4/433.



41

ldrak Cilt-4 / Say1-1 / Haziran 2024

olarak mdiistakil bir mahre¢ sayilmasinin yaygmhk kazandig:

goriilmiistiir.?

Hamdullah b. Hayreddin’e gore cevfii'l-fem, agiz kovugu
demektir. Med harflerinin mahrecinin cevf oldugunu ise oncelikle

Ibnii’l-Cezeri'nin su beyitleriyle destekler:
ALl I Bt gl D el

“Cevf bolgesinin harfleri, med harfleri olan ve (okunusu) nefes ile son

bulan elif ve iki kardesidir (viv ve yi).”*!

Miiellif Ibnii'l-Cezeri'nin bu goriisiinii ifade ettikten sonra
Satibi’'nin (6l. 590/1194) “&Ii\ LS;a';I;l EAGm seklinde s6ylemis oldugu

“Aksa’l-halkta ii¢ (harf cikar) vardir.” anlamina gelen soziinii hatirlatir.?
Bu soziiyle Satibi'nin, med harflerinin mahrecini cevf olarak gormeyip
mebdetii'l-halk (bogazin baslangici) seklinde ifade ettigini soyler.
Boylece her iki alimin goriisiinii de ifade eden miiellif, tercihini
Satibi’den yana koyarak med harflerinin mahrecini mebdeti’l-halk

olarak gosterir.

Miiellifin bu agiklamasinda Satibi’den naklettigi aksa’l-halkta
bulunan tii¢ harfin ne oldugu net bir sekilde ifade edilmemistir. Bu
konuya su sekilde agiklik getirilebilir. Satibi, mahreglerin sayisi
konusunda Sibeveyhi'nin goriisiinii benimseyen miielliflerdendir.
Sibeveyhi'nin goriisiine uyanlara gore aksa’l-halkta {i¢ harf olmasi (¢),

(") ve (#) harflerinin mahrecinin burasi oldugu anlamina gelmektedir.

2 {bnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1/198; Ganim Kaddri el-Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye ‘inde
‘ulemdi’t-tecvid (Amman: Daru Ammar, 2007), 190.

21 fbnii’'l-Cezerl, Mukaddime, 3 (10.beyit).

22 Ebt Muhammed Kasim b. Firruh b. Halef es-Satibi er-Ruayni, Metnii’s-sdtibiyye el-
miisemmd, Hirzii’l-emdni ve vechii't-tehdni fi’l-kird’dti’s-seb’a, thk. Muhammed Temim
ez-Zii'bi (Medine: Matbaatii’l-Gavsani, 2010), 91.
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Yani med harflerinden birisi olan (') harfinin de mahreci cevf degil
aksa’l-halk olmaktadir. Zira bu goriis sahipleri mahreg sayisin1 on alt1
kabul etmis ve cevfi ayr1 bir mahreg olarak saymamaiglardir. Diger med
harflerinin mahrecini ise med harfi olmayan (s5) ve (s) harflerinin
mabhreciyle ayni gormiislerdir.? Miiellif bu durumdan farkl olarak iig
med harfinin de mahrecinin bogazin evveli oldugu goriistindedir.
Boylece med harflerinin mahreci, diger tiim mahreglerin de
evvelindedir. Yani ona gore cevf ayri bir mahrectir. Ancak med
harflerinin ¢ikisinin baslangici degil sesin ¢tkmasinin ardindan havada
sona erinceye kadar aktigi yerdir?* Bu aciklamalardan hareketle
miiellifin her iki goriisten de istifade edip yeni bir yaklasim ortaya
koydugunu soyleyebiliriz. Zira hem cevfi ayr1 bir mahreg olarak goren
cumhur ulemaya tabi olmus hem de $Satibi'nin med harfi olan (')
harfinin mahrecini aksa’l-halk olarak ifade etmesinden yola cikarak,
diger iki med harfini de buna dahil etmistir. Tertip itibariyla da hem (/)
harfini hem de diger med harflerini mahreglerin ilk sirasmna
koymustur. Boylece evvelii'l-cevf seklinde nitelendirdigi yer, med
harflerinin ¢ikis mahallinin baslangicidir.> Med harflerinin, mahreci
bogazin baslangici olan (¢) ve (#) harflerinden de once zikredilme
nedeni ise bu harflerin ¢ikis yerinin bogazin evvelinden itibaren

bahsedilen iki harfi ve tiim mahregleri kapsamasidir.?

2 Abdurrahman b. ismail b.Ibrahim Ebti Same ed-Dimyati, ibrazii’l-medni min hirzi'l-
eméni, thk. Ibrahim Atve Avaz (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1982), 744.

2 Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikydn, 27b, 28a.

2 Miiellif diger eserinde cumhurun goriisiinii esas alan Ibnii’'l-Cezeri’nin goriisiine yer
vermis, Satibi'nin goriisiinden soz etmemistir. Hamdullah b. Hayreddin, Vesiletii’l-
itkdn, 16b.

% Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikydn, 27b-29a.



43

ldrak Cilt-4 / Say1-1 / Haziran 2024

1.2. Bogaz Bolgesi

Hamdullah b. Hayreddin’e gore mahre¢ bolgelerinin ikincisi
bogaz bolgesidir. Cogu dil ve kiraat alimleri gibi, bogaz bolgesini ti¢
kisimda ele almistir. Bunlar sirasiyla, mebdeii’l-halk (aksa’l-halk),
vesetu’l-halk ve edne’l-halktir. Ayrica bolgeden toplamda alti harf
ctkmaktadir. Bu harfler bogaza nispet edilmelerinden dolay1 halkiyye

olarak da isimlendirilmigtir.?”
1.2.1. Aksa’l-Halk/Mebdeii’'l-Halk

Aksa’l-halk bogazin sonu, en alt kismi, agza uzak, gogse yakin
kismi olarak da tanimlanmaktadir. Buradan ¢ikan harflerle ilgili farkl
goriisler mevcuttur. Halil b. Ahmed’in goriisiine gore bogazin en
asagisindan yukar1 dogru ilk olarak (¢) sonra (z) ve (#) harfleri
¢ikmaktadir.?® Sibeveyhi basta olmak {izere mahreglerin sayisini on alt1
ve on dort olarak kabul edenler, med harfi olan (') harfini de bu
mahrece katarak buradan sirasiyla (s), (') ve (#) olmak {izere ii¢ harf
ciktigini sdylemiglerdir.?® Ibnii’'l-Cezeri ise bu ii¢ harften (') harfini
cikararak cevfe dahil etmis ve Aksa’l-halki (¢) ve (#)harflerinin mahreci

olarak kabul etmistir.3

Miiellife gore de aksa’l-halk (s) ve (#) harflerinin ¢ikis yeridir. Bu
iki harfin tertibini 6nce () sonra (#) olarak zikretmistir. Ayni zamanda
isim vermeden, her iki harfin ¢ikis yerinin tertip itibariyla aymni
oldugunu soyleyenler oldugu gibi, (#) harfinin ¢ikis yeri (¢) harfinden
oncedir diyenlerin de oldugunu belirtmistir. Ibnii’l-Cezeri'nin de bu

konudaki ihtilafa fazla detaya girmeden ve isim zikretmeden en-

¥ Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikydn, 29a.

2 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, 1/57.

» Sibeveyhi, el-Kitab, 4/433; Muhammed Halil el-Husari, Ahkdmii kird’ati’l-Kur’'dni’l-
Kerim, 53.

3 [bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/199.
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Nesr'de aym sekilde degindigi goriiliir.3! Miiellif bu sade agiklamadan
sonra s0z konusu harflerin mahreglerinden ¢ikis keyfiyetleri tizerinde
durur. Hemzeyi mahrecinden ¢ikarirken sahip oldugu vurguyu beyan
etmek ve bu sekilde harfin hakkini vererek eksiksiz ve diizgiin bir
sekilde telaffuz etmek gerektigini ifade eder. Hemzenin harekesi
meftuh oldugunda ise fethasinin isba'mi®? biraz fazla yapmak
lazimdir. Ona gore () harfini yerli yerince ¢ikarmak ise bu harfin
“hehhesini”® tam bir sekilde ortaya cikarip seslendirmekle miimkiin

olmaktadir.
1.2.2. Vesetu’l-Halk

Vesetu’l-halk, bogazin ortas1 anlamina gelmekte ve buradan (z)
ve (¢) harfleri ¢ikmaktadir. Miellif (z) ile (g¢) harflerinin tertibi
konusunda iki farkli goriis oldugunu ifade etmistir. Mekki b. Eb(i Talib
ve Sibeveyhi'ye gore (¢) harfinin c¢ikis yeri (z) harfinden 6ncedir.?
Mehdevi (1. 440/1048-49?) ve Ibn Siireyh’e (81. 476/1084) gore ise (z)
harfi mukaddemdir.’® Miiellif zikretmemis olsa da Dani (1. 444/1053),
Kurtubi, Satibi ve Ibnii'l-Cezeri gibi alimlere gore de (¢) harfinin gikis

yeri (z) harfinden 6ncedir.?”

Hamdullah b. Hayreddin'e gore adi gegen harflerin
mahreglerinden ¢ikis keyfiyetleri soyledir. Her iki harf, bogazin

31 fbnir'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kird’ati’l-asr,1/199.

32 Isba’ kelimesi fetha harekeyi tam olarak okumay kastetmektedir.

3 Miiellif tecvid ile ilgili telif ettigi bir baska eseri olan Vesiletii'l-itkdn’da “ i
kelimesini, #harfini gharfinden ayiran, kendisine mahsus bir sestir, bu harfi zayif
ve hafi “sesinin belirgin olmamas1” seklinde agiklamaktadir. Harfin zayif ve hafi
olmasi rihvet, hems, istifale gibi zayif sifatlarin bu harfte bulunmasi, nedeniyledir.
Hamdullah b. Hayreddin, Vesiletii'l-itkdn, 20a.

% Hamdullah b. Hayreddin, Cevdhiru’l-ikydn, 29a, 29b.

% Sibeveyhi, el-Kitab, 4/433; Mekki b. Ebti Talib, er-Ridye, 164.

% Hamdullah b. Hayreddin, Cevdhiru’l-ikydn, 29b.

% Dani, et-Tahdid, 102; Abdii'l-Vehhab b.Muhammed Kurtubi, el-Mildih fi't-tecvid, thk.
Ganim Kaddri el-Hamed (Amman: Daru Ammar, 2000), 78.
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ortasindan ¢ikarilmak suretiyle (z) harfinin buhhasini,® yani zatinda
olan lafzi durumunu, agiga cikararak seslendirmek gerekmektedir.
Aynu sekilde (g) harfinin berrakligini ve halisligini de muhafaza edip
eksiksiz bir sekilde beyan ederek telaffuz etmek lazimdir. S6zii edilen
harfin harekesi meftuh oldugu durumlarda, fethasinin isba‘in1 biraz
fazla yapmak da onemlidir.* Miiellif, s6z konusu harflerin mahreci
konusunda aksa’l-halktan sirasiyla (¢), (z) ve () harflerinin giktigini
sOyleyen Halil b. Ahmed’i degil Sibeveyhi ve ona tabi olanlarin
gorilisiinii benimsemistir. Ancak s6z konusu harflerin ¢ikis keyfiyetleri
ile ilgili Halil b. Ahmed’in “Eger (z) harfinin buhhas: olmasayd: mahregleri
yakin  oldugu icin (¢) harfiyle kanisirdi, eZer (&)  harfinin
hette/hehhesi*'olmasaydr mahre¢ yakinlig sebebiyle (z) harfine benzerdi.”*!

ifadelerinden istifade ettigi de soylenebilir.
1.2.3. Edne’l-Halk

Edne’l-halk, bogazin agza yakin olan kismidir. Halil b. Ahmed,
en asagidan yukartya dogru siraladig1 bogaz harflerinin, agiz yoniinde
en yukaridan ¢ikanlarmin (¢) ve (Z) harfleri oldugunu ifade eder.
Ancak bogaz harfleri ile ilgili ayrica bolge ismi zikretmez. Ona gore en
asagidan yukar1 dogru siraladigi (z,¢ # ,¢,¢) harflerinin hepsi bogaz
harfleridir.#? Sibeveyhi ise bogazi1 ii¢ boliime ayirip aksa’l-halk,
vesetul’-halk, ifadelerinden sonra ag1z yoniindeki bogazin ednasindan
(¢) ve (¢) harflerinin ¢iktigini ifade eder.** Bu agiklamalardan Halil b.

Ahmed ve Sibeveyhi'nin s6z konusu harflerin bogazin agza en yakin

% Buhha, liigatta ses kisikligi, ses boguklugu ve ses agirligi anlamlarmna gelir. zharfine
mahsus bir sifat olup telaffuz esnasinda bogazda bir sikisma ve agirlik meydana
gelmesidir. fbn Manzr, Lisdnii’l-Arab, 2/210.

% Hamdullah b. Hayreddin, Cevdhiru’l-ikydn, 29b.

40 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-ayn, 1/41.

4 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, 1/41; Kurtubi, el-Miidih, 80.

4 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-ayn, 1/41.

# Sibeveyhi, el-Kitib, 4/431.



Cevahiru’l-ikyan Adli Eser Ozelinde Hamdullah b. Hayreddin’in Kur’an Harflerinin Mahreclerine Yaklagimi | 46

kismindan ¢ikmasi hususunda ayni goriiste olduklar: anlasilmakta,
kiraat ulemasmnin da bu konuda onlara mutabik oldugu

goriilmektedir.#

Miiellife gore soz konusu mahregten sirasiyla (¢) ve (¢) harfleri
¢ikar. Fakat bu harflerin tertibi konusunda kaynak belirtmeden iig ayr1
gortisten bahseder. Onun ifadeleriyle, alimlerin bir kismina gore bu iki
harf bir siralama/sistematik {izerine olup ayni mahreg yerine sahiptir.
Yine bir kisim alime gore (¢) harfinin mahreci 6nce, bir kismina gore
ise (¢) harfinin mahreci 6ncedir. Miiellif ayrica Endiiliislii dil alimi
Ebii'l-Hasan Nahvi'nin (61. 609/1212) “Mahre¢ yeri ayni olan harflerde
tertibe itibar edilmez.” s6ziinii de nakleder.® Ancak Ibnii’l-Cezeri, Ebii’l-

Hasan’in bu sozii Sibeveyhi'nin goriisii olarak aktardigini belirtir.#

Hamdullah b. Hayreddin (¢) ve (¢) harflerini dogru ve tam
telaffuz etmek icin mahrecinden ¢ikarirken, (#) harfinin hiriltisin1 ve
(¢) harfinin cagiltisin1 beyan etmede itina etmek gerektigine dikkat

ceker.¥
1.3. Aksa’l-Lisan Bolgesi

Miiellifin {i¢ilincii mahreg bolgesi kabul ettigi aksa’l-lisan, dilin

agza en uzak bogaza en yakin yeridir.

Halil b. Ahmed’e gore (3) ve (&) harflerinin mahreci bogazdan
sonra gelen kiigiik dildir. Bu mahregle ilgili aksa’l-lisan ifadesini
kullanmaz. Sibeveyhi ve Ibn Cinni’ye (61. 392/1002) gore dilin kokii ve

onun yukarisindaki tist damaktan (¢) harfi, bu harfin dil tarafina dogru

4 Mekki b. Ebti Talib, er-Ridye, 168, 169; el-Kesf, 139; Dani, et-Tahdid, 102; Kurtubi, el-
Miidih, 78; Tbniv'1-Cezeri, en-Nesr, 1/199.

4 Hamdullah b. Hayreddin, Cevdhiru’l-ikydn, 30a.

4 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/199.

4 Hamdullah b. Hayreddin, Cevdhiru’l-ikydn, 30a.
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az asagisindan ise (¢) harfi ¢ikar.* Mekki b. Ebt Talib, Dani, Kurtubi,
Ca’beri gibi tecvid ule ulemasi da bu goriisii tercih etmistir.% Tbnii’l-
Cezeri ise hem bu goriisii benimsemis hem de bu iki harfin bogaz ve
ag1z arasinda bulunan kiigiik dile nispetle lehevi harfleri oldugunu
ifade etmistir. Ibnii'l-Cezeri bu goriisiiyle Halil b. Ahmed ve
Sibeveyhi'nin goriislerini birlestirerek bu harflerin mahrecini kiigtik

dil, ist damak ve dil kokii olarak ifade etmis denilebilir.>

Hamdullah b. Hayreddin’e gore iiglincii mahreg bolgesi olan
aksa’l-lisanda, hanekii'l-a’la ve hanekii'l-esfel olmak {izere iki ayr1
mahre¢ yeri bulunmaktadir. Miiellifin bu boélgeden ¢ikan harflerin
mabhreci ile ilgili kullandig1 hanekii’l-a’la ve hanekii’l-esfel terimlerini
Ibn Tahhan'in (61. 560/1565) da aym sekilde kullanmis oldugunu

gormekteyiz.>!
1.3.1. Hanekii'l-A’1a

Dilin bogaza bitisik olan kismi ve tist damaktan olusan bu
mahrecten (3) harfi ¢itkmaktadir. Sozii edilen harfe, lihdttan (agiz ile

bogaz aralig1) ¢iktigi igin, leheviyye harfi de denilmektedir.>

(&) harfinin telaffuzunu yerli yerince yapmak i¢gin iist damaktan,
harfin aslni agik ederek, dili biraz hareket ettirir gibi yapip
seslendirmek gerekmektedir. Yine bu harfin sesini, sakin oldugu

durumlarda biraz daha artirmak gerekir.>

4 Sibeveyhi, el-Kitib, 4/433; Ebii’l-Feth Osman b. Cinni, Sirru sind’ati’il-i‘’rdb, thk. Hasan
Hindavi (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1993), 1/47.

4 Mekki b. Ebt Talib, er-Ridye, 171-173; Dani, et-Tahdid, 102; Kurtubi, el-Midih, 78;
Ca’beri, Ukiidu’l-cumdn, 39.

5 fbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/200.

51 fbn TahhAn es-Stumati, Miirsidii’l-kdr? ilé tahkiki medlimi’l-mekéri, thk. Hatim Salih ed-
Déamin (Kahire: Mektebetii’t-Tabiin, 2007), 36.

52 Hamdullah b. Hayreddin, Cevdhiru’l-ikydn, 30b.

% Hamdullah b. Hayreddin, Cevdhiru’l-ikydn, 30b.
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1.3.2. Hanekii’l-Esfel

Hanekii'l-esfel,* (3) harfinin biraz asagisinda bulunmakta ve
buradan (<)) harfi ¢itkmaktadir. Miiellife gore bu harfi tam anlamiyla
telaffuz etmek igin, zatinda olan insikakini (sesin ¢atlamasini) beyan
edip hakkini vermek, dilin dibine yakin yerini, damagin (&) harfinin
caktigr yerden az asagisinda, kolayca hareket ettirir gibi yapip
seslendirmek gerekmektedir. Leheviyye harflerinden olan () harfinin

sesini sakin oldugu durumda artirmak gerekir.>

Miiellifin agiklamalarindan (3) ve (&) harflerinin mahreci
konusunda tipki Tbnii'l-Cezeri'nin ifadelerinde oldugu gibi, agiz ve
bogaz arasinda hem kiigiik dili hem de dil kokii ve tist damak bolgesini

kastettigi anlasilmaktadar.>
1.4. Vesetu'l-Lisan Bolgesi

Miiellifin dordiincii mahreg bolgesi olarak gosterdigi Vesetu'l-
lisan, dil ortas1 anlamma gelmektedir. Bu mahre¢ bolgesinde bir

mahreg yeri bulunmakta ve buradan ti¢ harf ¢gikmaktadir.

Hamdullah b. Hayreddin, bu mahreg yerini, dilin ortas: ile tist
damagin kubbesi yani dilin ortasinin {ist damakla birlestigi yer olarak
ifade etmektedir. Mezk{ir mahrecten, mahreg yerine nispetle, seceriyye
harfleri de denilen (z), (&%) ve med harfi olmayan (s) harfi ¢ikar.
Miiellif isim zikretmeden kimi ulemanin mertebede (siralamada) (z)
harfine oncelik verdigini ifade eder. Buna gore Mehdevinin (%)

harfinin mahreci, (&) harfinden sonra, diger iki harf ise (J%) harfinden

5 Miielllifin Umde adl1 eserindeki mahreclerin bolgesi ¢izimle ifade edilirken bu tabir
kullanilmistir. Bk. Hamdullah b. Hayreddin, Umdetii’l-irfan fi vasf-i hurifi’l-Kur’dn
(alukah.net/manu/files/ manuscript_8953/emdt-alerfan.pdf), 9a.

% Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikydn, 30b.

5 Jbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/200.
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sonra gelir dedigini ifade eder.”” Bu bilgi en-Nesr'de de ayni ifadelerle
yer almaktadir.”® Bu hususta zikretmemis olsa da en-Nesr’den istifade
ettigi son derece agiktir. Miiellifin de tercihi oldugu anlagilan, tertipte
(z) harfine oncelik verenler, Sibeveyhi, Dani, Kurtubi, Ca’beri, Satibi
ve Ibnii'l-Cezeri’nin de dahil oldugu birgok ulemadir.® Mekki b. Ebti
Talib’e gore ise tertipte oncelik (J%) harfine aittir. Bu harfin ardindan

(z) ve (s) harfleri gelmektedir.®

Hamdullah b. Hayreddin ayrica bu harfleri, mahreglerinden
cikarirken, dilin ortasimni damagin kubbesinin ortasina kavusturarak
telaffuz etmek gerektigini ifade eder. Ona gore bu harflerin sakin
durumdayken sesi, harekeli olduklar1 halden biraz daha yiiksek

olmalidir.®!
1.5. Hafetii'l-Lisan Bolgesi

Besinci mahre¢ bolgesi olan ve dil yan1 anlamina gelen bu
mahreg bolgesinde hafetii’l-adras ve edne’l-hdfe olmak {tizere iki

mahreg yeri bulunmakta ve bu bolgeden iki harf ¢tkmaktadir.
1.5.1. Hafetii'l-Adras

Miiellife gore “hafe” dilin yan tarafinin iistiine meyilli olan
yeridir. Dilin yan tarafi, dilin agza uzak kismindan ug¢ kismina yakin

yere kadar olan alan1 kaplar. () harfi, dilin sag veya sol yan tarafinin

az1 dislerine bitistigi yerden ¢ikar.®?

% Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikyin, 31a.

5 fbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/200.

% Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/433; Dani, et-Tahdid, 103; Kurtubi, el-Miidih, 78; Ca’beri,
Ukdidu'l-cumén, 39; Ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/200.

6 Mekki b. Ebt Talib, er-Ridye, 175-179; el-Kesf, 139.

¢ Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikyin, 31a.

©2 Hamdullah b. Hayreddin, Cevdhiru’l-ikydn, 31b.
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Miiellif aslinda bu aciklamasiyla basta Sibeveyhi olmak tizere dil
alimlerinin ve Dani, Ibnii'l-Cezeri gibi kirdat alimlerinin gogunun
gortisiine uyar. Dani, digerlerinden farkl olarak harfleri siralarken, dil
yani harflerine dil ucu harflerinden sonra yer vermistir.®®* Hamdullah
b. Hayreddin hafenin tarifini yapmak suretiyle dilin yan tarafinin

baslangig ve bitis sinirimi da tayin eder.®

Sibeveyhi, (u=) harfinin mahrecini, dil yaninin evvelinin (bogaza
yakin kismmin) azi dislerine dokundugu yer arasi olarak ifade
etmigtir.> Ibnii’l-Cezeri, bu sézden anlasilan hususun dilin iki yam
oldugunu ifade etmektedir. Miiellif ise Ibnii'l-Cezeri'nin bu ifadesini
benzer sekilde aktarmaktadir. Ancak, s6z konusu harfin sol taraftan
daha kolay, sag taraftan ise daha zor cikarildigi goriisiine yer
vermemektedir. Ayrica Hz. Omer’den rivayet edildigine gore (u=)

harfi, adras dislerinin iki tarafindan ¢ikarilir demektedir.¢”

Miiellif bu harf ile ilgili cumhurun goriistine uymaktadir. Ancak
cumhurun goriisti olmayan Halil b. Ahmed’in “(u<) harfi, seceriyye
harflerindendir. Secer ise mefrec-i femdir.” seklindeki gortistinii de aktarir.
Halil b. Ahmed (u=) harfini (z) ve (J%) harfiyle birlikte seceriyye (dil
ortasi) harfi olarak sayar.®® Miiellif mefrec-i fem ifadesini ise agzin
acilacak yeri olarak tanimlamaktadir. Ona gore (v=) harfi, dilin yan

tarafinin, az1 dislerinin sol tarafina yahut sag tarafina dokunmasiyla ve

6 Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/433; Dani, et-Tahdid, 103.
¢ Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikydn, 31b.
65 Sibeveyhi, el-Kitib, 4/433.

6 Tbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/200.

¢ Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikydn, 31b.
¢ Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn, 1/41.
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istitale® sifatina riayet ederek telaffuz edilirse, tam manasiyla

cikarilmig olur.”
1.5.2. Edne’l-Hafe

Edne’l-héfe, dilin yan tarafinin sonu, dil ucuna yakm kismu
anlamina gelmektedir. Burasi (J) harfinin mahrecidir. Mezkar harfin
mahreci hakkinda iki yaklasimdan soz edilebilir. Halil b. Ahmed bu
harfin (L) ve (0) harfleriyle birlikte dil ucu (zelkiyye) harflerinden
oldugunu ifade ederek tek mahrecte toplar.”* Sibeveyhi ise (J) harfi i¢in
ayr1 mahreg yeri tayin eder. Ona gore (J) harfinin mahreci, dilin her iki
kenariyla birlikte ucuna varincaya kadar olan kismu ile dahik, naib,

rabalyye ve senaya dislerinin tistiidiir.”?

Mekki b. EbG Talib’e gore bu harfin mahreci (v=) harfinden
sonradir. Dilin her iki kenariyla birlikte ucuna varincaya kadar olan
kistmdan ¢ikar.”? Dilin yan tarafindan (u=) ve (J) harfinin ¢iktigini ifade
eden Dani, Kurtubi, Ca‘beri, ibnii’l-Cezeri gibi ilk donem alimleri,
Sibeveyhi’nin goriisiinii esas alirlar. Dolayisiyla bu alimler (J) harfinin
mabhrecini ayr1 bir mahreg olarak telakki edip (u=) harfinin mahrecinin
bittigi yerden itibaren dilin u¢ kismina yakin olan iki yani olarak ifade

etmislerdir.”

% Miiellifin bu harfle ilgili 6zellikle istitale sifatindan s6z etmesi bu sifatin sadece >

harfine mahsus olmasi ve kendisini & harfinden ayiran sifat olmasindandir. Zira >
harfi cehr, istila, itbak, rihvet ve diger sifatlari itibariyle & harfi ile miisterek sifatlara
sahiptir. Ancak > harfinde fazladan olarak istitale sifat1 vardir. Sayet & harfinde de
bu sifat olsa, iki harf birbirine karigirdi. Bk. Yagar Kurt, “Fatiha Suresi Ve Tecvidi”,
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/3 (2006), 122, 123.

70 Hamdullah b. Hayreddin, Cevdhiru’l-ikydn, 31b, 32a.

7t Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, 1/42.

72 Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/433.

78 Mekki b. Ebu Talib, er-Ridye, 188.

7 Dani, et-Tahdid, 103; Kurtubi, el-Miidih, 78, 79; Ca‘’beri, Ukidu’'l-cuman, 40; Tbnii’l-
Cezeri, en-Nesgr, 1/200.
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Hamdullah b. Hayreddin’e gore de (J) harfi, (u=) harfinin
mahrecinin sona erdigi yerden ¢ikar. Bu nedenle mahreci, (u=) harfine
yakindir. Yani lisanin yan taraflarinin sonunun iist damaga bitistigi
yerden, dahik dislerinin {istiinden ve nabite, rabaiyye ve seniyye
dislerinin arasindan c¢ikarilmaktadir. Bu agiklamalarindan miiellifin,
(J) harfini, dil ucu harflerine degil de (u=) harfine daha yakin goren
alimlerle uyumlu oldugu goriilmektedir. Ona gore (J) harfi, dil
ucunun iiste meyilli yerini, {ist damak kubbesinin alt tarafini
kaplayacak sekilde yapistirilarak telaffuz edilmelidir. Harf, sakin

oldugunda ise sesini biraz artirmak gerekmektedir.”
1.6. Tarafii'l-Lisan Bolgesi

Altinct  mahre¢ bolgesi olan tarafu’l-lisan dilin ucuna
denilmektedir. Mahreci dil ucu olan harflerle ilgili iki goriis soz
konusudur. Birincisi, Halil b. Ahmed ve ona tabi olan Ferra Kutrub (6l.
210/825), Cermi ve Hiizeli (6l. 465/1073) gibi ulamanin goriistidiir.” Bu
goriis sahiplerine gore dil ucu harfleri, “ua -0 -J7, “b -2 -&”, “hL 3-8

“,-d-0” seklinde dort mahrecte toplanan on iki harften olusur.

Ikinci goriis ise, (J) harfinin dil ucundan degil (¢) ve () harflerine
yakin bir mahregten ¢ikmasidir. Bu goriis sahiplerine gore dil ucu
harfleri on bir tanedir. Sozii edilen harfler “c), L7, “b-2-&7, “ -4 -ua”,
“L -3 -&” geklinde siralanir ve bes mahregte toplanur. @ncﬁh’igﬁnﬁ
Sibeveyhi'nin yaptig1 bu gériise Mekki b. Ebti Talib, Dani, Ibn Tahhan,
Kurtubi, Enderabi, Ca‘beri, Ibnii'l-Cezeri gibi bir¢ok alim tabi

olmustur. Ancak bahsi gecen alimler bu harflerin ve mahreglerin adedi

> Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikyin, 32a, 32b.
76 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, 1/42; Ca’beri, Ukiidu’l-cumdn, 40; Ebii'l-Kasim Ali b.

Ciibara Hiizeli, el-Kamil fi'l-kird'atil-‘asr ve’l-erba‘ine z-zdide ‘aleyhd, thk. Cemal Seyyid
Réfii Sayib (Kahire: Miiessesetii sema, 2007), 97.
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ile ilgili Sibeveyhi ile uyumlu olmalarma ragmen tertibi agisindan

birtakim farkliliklara sahiptir.””

Miiellif de tarafii’l-lisan seklinde ifade ettigi bu altinc1 bolgeden
on bir harf giktigimi ve bu harflerin bes mahregte toplandigini
sOoylemektedir. Bu agiklamasiyla dil ucundan g¢ikan harflerin sayisi
konusunda Sibeveyhi ve ona tabi olan cumhurun goriisiine uydugu

anlasilmaktadir.”

Dil ucundan c¢ikan harfleri miiellifin tertibine gore soyle

siralayabiliriz:

1.6.1. (v) Harfi

Sibeveyhi bu harfin, dil ucu ve tist 6n dislerin yukarisindaki tist
damagin arasindan ¢iktigini ve (J) harfine meyilli olmasindan dolay:
dilin tist kismina biraz daha girgin oldugunu ifade eder.” Mekki b. Ebt
Talib, (J) harfinin azicik tizerinden ya da altindan ¢tkmas: konusunda
ihtilaf oldugunu bildirerek sozii edilen harfin dil ucu harfi oldugunu
Sibeveyhi’den nakleder.®* Dani ve Kurtubi'ye goére bu harfin mahreci
dil ucuyla iist 6n dislerin azicik {izeri,® Ca’beri’ye gore dilin ug kismi
ile birlikte dis etleridir.8? Ibnii’l-Cezeri ise dil ucu ile tist 6n dislerin
arasindan, (J) harfinin (mahrecinin) az altindan ¢kar demekle
birlikte®* bu harfin lisevi (dis etinden ¢ikan) harflerden oldugunu da

beyan etmektedir.?

77 Mekki b. Ebti Talib, er-Ridye, 193-224; Dani, et-Tahdid, 103; Kurtubi, el-Miidih, 79.

78 Hamdullah b. Hayreddin, Cevdhiru’l-ikydn, 32b.

7 Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/433.

80 Mekki b. Ebti Talib, er-Ridye, 193.

81 Dani, et-Tahdid, 103; Kurtubi, el-Miidih, 79.

82 Ca’berl, Ukiidu’l-cumin, 40.

8 [bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/200.

8 fbnii'l-Cezeri,  et-Temhid fi ‘ilmi't-tecvid, thk. Kaddurl el-Hamed (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2001), 114.
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Hamdullah b. Hayreddin ise () harfinin, (J) harfinin az
asagisindan (ag1z cihetine dogru), dil ucu ile iist dislerin bittigi yerdeki
etler tizerinden ¢ikar diyerek onceki alimlerin gortislerine samil bir
ifadede bulunur.®® Vesiletii’l-itkan adli eserinde ise sz konusu harfin
mahrecini “(J) harfinin mahrecinin altindan, () harfinin mahrecinin
iistiinden ¢ikar.”$6 Seklinde ifade eder. Ona gore bu harf, (J) harfinin
mahrecinin sonrasindan, dil ucunun tiste meyilli kismini, (iist) damak
kubbesinin alt tarafina, ulastirmak suretiyle ¢ikarilir. (o) harfi bu
sekilde telaffuz edildigi takdirde gerektigi gibi okunmus olur. Harfin

sakin halinde ise sesini biraz yiikseltmek gerekir.5”

1.6.2. “,” Harfi

Sibeveyhi, (L) harfinin (o) harfi ile ayn1 mahrecten ¢giktigini fakat
mahrecinin (J) harfine meyletmesi nedeniyle () harfine nazaran dilin
iist tarafinin biraz daha igerisinde oldugunu soyler.®® Bir¢ok kiraat
aliminin de eserlerinde bu harfin mahreciyle ilgili gortisleri Sibeveyhi

ile ortiismektedir.®

Miellife gore (L) harfi, (0) harfinin mahrecinin altindan
¢ikmaktadir. Ancak bu harf, (¢) harfinin mahrecine gore, dilin
arkasinin biraz daha igerisinden telaffuz edilir. Yani telaffuz esnasinda
dilin iizerinin az igerisini, (¢) harfinin ¢iktig1 yerin biraz asagisina

yapistirmak lazimdir.”

8% Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikydn, 32b, 33b.

8 Hamdullah b. Hayreddin, Vesiletii'l-itkin, 30a.

8 Hamdullah b. Hayreddin, Cevdhiru’l-ikyin, 33a.

8 Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/433.

8 Mekki b. Ebti Talib, er-Ridye, 193; Dani, et-Tahdid, 103; Kurtubi, el-Miidih, 79; Ibni’l-
Cezeri, en-Nesr, 1/200.

% Hamdullah b. Hayreddin, Cevdhiru’l-ikydn, 33a, 33b.
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1.6.3. “ b, 3, &” Harfleri

Halil b. Ahmed bu harflerin mahrecinin, tist 6n damaktan ve
ayn1 yerden oldugunu ifade eder. Zira bu {i¢ harfin ¢ikis baglangici tist
on damagn en alt kismidir. Ayrica bu harfleri damaga nispetle nit‘iyye
harfleri olarak da isimlendirmektedir.”? Sibeveyhi'nin s6z konusu
harflerin tertibi konusundaki goriisii Halil b. Ahmed ile aynidir. Lakin
mabhregleri ile ilgili damak lafzinmi zikretmedigi goriiliir. O'na gore bu

harflerin mahreci dil ucu ve 6n diglerin dibi/kokiidiir.”2

Kiraat ulemasindan Mekki b. Ebt Talib ve Ca’beri’ye gore adi
gecen harflerin mahreci iist 6n diglerin dipleridir.? Ibnii'l-Cezeri de et-
Temhid’de ayni sekilde goriis bildirirken* en-Nesr'de ise dilin {ist
damaga dogru ytiikselmesiyle dil ucu ve iist 6n disler seklinde ifade
etigi goriliir.®> Bu harflerin mahreciyle ilgili dilin iist damaga
yiikselmesi ilavesini daha evvel Dani ve Kurtubi'nin yapmis oldugunu
goriiyoruz.® Dolayisiyla Ibnii’l-Cezeri’nin en-Nesr’de bu alimlerden
istifade ettigini soylemek miimkiindiir. Ayrica bu harflere iist damak
¢ukurundan ¢ikmalar1 nedeniyle nit'iyye denildigini, nit" kelimesinin
ise list damagin tavani oldugunu ifade eder. Bu ifadesinin Halil b.

Ahmed'le ortiistiigiinii soylemek miimkiinduir.

Miiellife gore soz konusu harflerin mahreci dil ucu ile iist 6n
dislerdir. Ayrica bu harflere agizdan ¢iktiklar1 yere nispetle nit‘1 harfler
de denildigini ifade eder.”” Nit’ ise damagin {ist tavanidir. Miiellifin

ifadeleri en-Nesr ile benzerlik gdstermesi nedeniyle bu bilgiyi Ibnii'l-

°1 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘ayn, 41.

%2 Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/433.

% Mekki b. Ebti Talib, el-Kesf, 139; Ca’beri, Ukiidu’l-cumin, 40.
9% {bnii’1-Cezeri, et-Temhid, 114.

% bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/200.

% Dani, et-Tahdid, 103; Kurtubi, el-Miidih, 80.

% Hamdullah b. Hayreddin, Cevdhiru’l-ikydn, 33b.
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Cezer’den naklettigi akla gelse de Ibnii’l-Cezeri'nin s6z konusu
mabhregle ilgili “diglerin dibi ve dilin iist damaga dogru yiikselmesi”
seklindeki soOzlerine yer vermedigi goriilmektedir.”® Bu acgidan
bakildiginda miiellifin Halil b. Ahmed’den de istifade etmis olmasi

mimkindiir.

Hamdullah b. Hayreddin’in s6z konusu harflerin {ist damakla
alakali oldugunu belirtmis oldugu goriilse de bu goriisii esas almadig:
anlasilmaktadir. Zira zikredilen harflerin agizdan ¢ikislarmni, dilin ug
kisminin tist yanini, tist dislerin i¢ yanina ulastirmak seklinde beyan
etmekte, damakla alakali bir durumdan s6z etmemektedir. Miiellif
Vesiletii’l-itkin adl1 eserinde de s6z konusu mahreci dil ucu ve {ist 6n
disler olarak ifade etmis, yine damakla iliskilendirmemistir. Ayrica bu
harflerin mahrecini st iki disin i¢ kismi seklinde ifade etmis, dis
etinden s6z etmemistir.”” Bahsi gegen harflerin hem mahre¢ hem de
tertip acisindan ayni olduklarmi ifade etmis, ' ayni mahregten ¢ikan
bu harfler igerisinde (&) harfinin digerlerine gore daha kuvvetli
oldugunu belirtmistir. Bunun nedeni ise (-) harfinin cehr, siddet, itbak,

isti'la gibi kuvvetli sifatlarinin olmasidir.!?
1.6.4. “ua, o+, J” Harfleri

Halil b. Ahmed’e gore bu harfler ayni mahregten ¢ikmaktadir.
Ayrica dilin ug kisminin en sivri yerinden ¢ikmalarina nispetle eseliyye
harfleri olarak ifade edilmektedir.!? Sibeveyhi ve Ibn Cinni zikredilen
harflerin mahrecini dil ucuyla 6n dislerin biraz iistiiniin aras1 olarak

ifade eder. Fakat bu iki alim, 6n diglerin iist ya da alt 6n dis olmasi ile

% fbnii’'l-Cezerd, en-Nesr, 1/200.

» Hamdullah b. Hayteddin, Vesilletii'l-itkin, 24a.

100 Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikydn, 33b, 34a.
10t Hamdullah b. Hayreddin, Vestletii'l-itkdn, 24b.

102 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, 1/42.
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ilgili bir ifade kullanmadiklar1 gibi dilin dislere herhangi bir
temasindan da séz etmezler.!® Ik dénem dilcilerinin eserlerinde bu
harflerin mahreci ile ilgili net bir ifadeye yer vermemeleri muhtemelen
sonraki alimler arasinda farkli yorumlara zemin hazirlamistir.
Enderabi, sozii edilen harfin mahreci ile ilgili dil ucunun 6n dislere
bitistigi yer ifadesini kullanmis,'* Hemedani ise bu mahreci dil ucu ve
On disler arasi olarak tarif etmistir.'®> Her iki miiellif de 6n disleri alt ve
tist olarak ayirt etmemistir. Dani ise bu harflerin mahrecini dil ucu ve
iist 6n disler aras1 olarak belirtmistir.!% Ibn Tahhan'in da bu konuda

onunla ayni goriisii paylastigi gortlmiistiir.!”

Kiraat ulem ulemasindan Mekki b. Eba Talib, Kurtubi, Ca’beri
ve Ibnii’l-Cezeri ise bu harflerin mahrecini 6nceki ulemadan daha net
bir sekilde ifade ederek, dil ucu ile alt 6n dislerin azcik tistiintiniin arast
olarak gostermistir. Ayrica Mekki b. Ebti Talib ve Ibnii’l- Cezeri soz

konusu harflerin safir harfleri oldugunu belirtmistir.'%

Hamdullah b. Hayreddin’e gore de (u=), (o) ve (J) harfleri safir
sifatina sahiptir. Bu harflerin mahreci ise alt 6n disler ile dil uglaridur.
S0z konusu harflerin ¢ikis yeri dil ucu oldugu igin eseliyye olarak da
isimlendirilirler. Miiellifin vermis oldugu bu bilgiler en-Nesr’dekiler ile
oldukca uyumludur.'” Ona gore bahsi gecen bu ii¢ harfi telaffuz
ederken dil ucunu, alt dislerin uglarina bitistirip safir sifatin1 da

gerceklestirerek seslendirmek gerekir. Ayrica (u+) harfinin (u=)

103 Sibeveyhi, el-Kitib, 4/433; Ibn Cinni, Surru sind’ati’il-i'rab, 1/47.

104 Enderabi, el-Izdh, 370.

105 Ebii'l-Ala el-Hasan b. Ahmed Hemedani, et-Temhid fi ma’rifeti ve't-tecvid, thk.
Cemaliiddin Muhammed Serif (Batanta: Darii’s-Sahabeti’t-Ttiras, 2005), 248.

106 Dani, et-Tahdid, 103.

107 {bn Tahhan, Miirsidii’l-kar, 37.

108 Mekki b. Ebti Talib, er-Ridye, 193-224; Kurtubi, el-Miidih, 79; Ca’beri, Ukiidii'l-cumin,
40; Ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1/200, 201.

109 Tbnii’'1-Cezerd, en-Nesr, 1/200, 201.
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harfinden daha 6nden ¢iktig1 seklinde bir goriis olduguna da dikkat

ceker.110
1.6.5. “3, B, &” Harfleri

Halil b. Ahmed’in ifadesine gére mahrecinin baglangic1 dis eti
olmasindan dolay1 bu harflere lisevi denir."! Sibeveyhi'ye gore stz
konusu mahrec dil ucu ile 6n dislerin ucu arasidir."”? Ibn Cinni’nin
goriisii de Sibeveyhi gibidir.!'> Miiberred (61. 285/899) de dil ucu ile iist
on diglerin ucundan ¢ikar ifadesini kullanarak bu harflerin mahrecini
ist on dislere hasretmektedir.!* Adi gecen harflerin mahreci hakkinda
ilk donem dil ulemasinin tam bir birlik saglayamadig1 anlagilmaktadir.
Dil ulemasi arasindaki farkli yaklasimlar kirdat ulemasi igerisinde de
etkisini gostermistir. Nitekim Miiberred’in goriisiinii esas aldiklar
anlasilan Mekki b. EbGi Talib, Dani, Kurtubi ve Hemedani s6z konusu
harflerin mahrecini, dil ucu ile tist 6n dislerin uglar1 arasi olarak
gostermistir.""> Hiizeli, Halil b. Ahmed’in ifade ettigi gibi bu harflere
lisevi harfler demistir.!!6 Ibn TahhAan sadece {iist 6n disleri degil alt 6n
disleri de zikrederek bu harflerin mahrecini, dil ucunun st ve alt 6n
dislerin ug tarafina temas ettigi yer olarak tarif etmistir.!”” Enderabi ise
disler konusunda herhangi ayrim gozetmeden dil ucu ile dislerin
ucundan ¢iktigini ifade etmistir.! Ibni'l-Cezeri ise Miiberred’in

goriistinii esas alanlar gibi bu harflerin mahrecini dil ucu ve iist 6n

110 Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikyin, 34a, 34b.

11 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, 1/42.

112 Sibeveyhi, el-Kitib, 4/431.

13 fby Cinnd, Swrru sind'ati’l-i'rdb, 1/47.

114 Ebii'l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred, Kitabii'l-muktedib, thk. Abdii’l-
Halik Uzeyme (Kahire: b. y., 1994), 1/329.

115 Mekki b. Ebti Talib, er-Ridye, 193-224; Dani, et-Tahdid, 103; el- Kurtubi el-Miidih, 79.

116 Hiizeli, el-Kamil fi'l-kird’dt, 97.

117 {bn Tahhan, Miirsidii’l-kiri, 38.

118 Enderabi, el-izih, 370.
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dislerin uglar1 aras: olarak ifade eder. Bunun yaninda Ibnii'l-Cezerd,
dislerin siralandig1 dis etlerine nisbetle liseviyye harfleri denildigini de
belirterek, Halil b. Ahmed ve ona tabi olanlarin goriisiinii de
nakletmistir."”® ulemanin tariflerinden anlasildigr gibi s6z konusu
harflerin mahreci ile ilgili farkli goriisler s6z konusudur. Ancak bu
harflerin tek mahregten ¢ikmasi konusunda bir ihtilafin olmadig:

anlasilmaktadir.

Miiellifin ayni mahrece sahip bu harflerin ¢ikis yeriyle ilgili
beyan1 dil ucu ile iist ve alt 6n disler seklindedir. Ibn Tahhan'in
goriisiiyle uyum gosteren bu tarif Ibnii'l-Cezerinin de icinde
bulundugu dil ucu ve tist 6n dislerden ¢ikar seklindeki goriisle
farklidir. Hamdullah b. Hayreddin’in, daha sonra yazdigy Vesiletii’l-
Itkan’da da sdz konusu harflerin mahreci ile ilgili ifadesi buradaki ile
ayni degildir. Ciinkii o eserinde ad1 gegen harflerin dil ucu ve iist 6n
dislerden ¢iktigini sdylemis ve daha onceki goriisiinden riicu’ ederek
[bnii'l-Cezeri ile ayni gériisii paylagmistir.)0 Ona gore, bu harflerin
cikis keyfiyeti, dil ucunu, iist ve alt olmak tizere 6n dislerin ug kismiyla

birlestirip seslendirmekle gerceklesmektedir.'!
1.7. Sefetan Bolgesi

Yedinci mahreg bolgesi olan sefetan, iki dudaga denilmekte olup
bu mahreg bolgesinin harfleriyle ve bu harflerin ¢ikis noktalariyla ilgili
genellikle iki goriis bulunur. ilk olarak Halil b. Ahmed ve ona
uyanlarin dudaklardan (<), (<) ve (p) harflerinin tek mahregten giktig:
gortistinden soz edilebilir. Ayrica Halil b. Ahmed bu harfleri ¢iktig1
yere nispet ederek sefeviyye/sefehiyye seklinde adlandirir.’?> Dudak

119 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/201.

120 Hamdullah b. Hayreddin, Vesiletii'l-itkin, 27b.

12t Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikyin, 34b, 35a.
122 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- ayn, 1/42.
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harfleriyle ilgili Halil b. Ahmed ile ayn1 goriisti paylasan Hiizeli (<)
harfini diger iki harften ayirmamistir. Ayrica dudak bolgesinden ¢ikan
bu harflerin farkli mahre¢ noktalarina sahip olduklarim1 da ilave
etmistir. Dolayisiyla dudagin disariya gore en dis kismindan (¢) harfi,
bu harfin ¢ikis yerine gore dudagin daha i¢ kismina dogru (<), bu
harfin biraz daha asagisindan ise (<) harfi ¢itkmaktadir. Hiizeli ayrica
harekeli () harfinin dudaklardan ¢ikip ¢ikmadig1 konusunda ihtilaf
50z konusu oldugunu ve () harfinin dudak harfinden ziyade cevf harfi

olarak goriildiigli goriistintin 6ncelikli oldugunu bildirir. 123

Ikinci goriis, Sibeveyhi ile ona uyanlarm goriisiidiir.
Sibeveyhi'ye gore (<) harfi alt dudagin igi ile iist 6n dislerin uglar
arasindan c¢ikar. (s) harfini de dudak harfleri igerisine dahil eder.
Boylece (<) harfi disindaki (<), (¢), () harfleri iki dudak arasindan
¢ikar.’* Sibeveyhi bu harflerin tertibini (dudagin disina dogru) (<),
(<), (¢), () olarak siralamistir. Ozetleyecek olursak bu mahregle ilgili
Halil b. Ahmed iki dudakta tek mahre¢ ve buradan (<), («) ve (p)
olmak {izere ii¢ harf ciktigindan bahsederken, Sibeveyhi ve ona tabi
olanlar iki mahre¢ ve bu mahreglerden (<), (@), (a), (3) seklinde dort

harf giktigindan soz etmektedir.

[bni'l-Cezeri’'nin de icinde bulundugu bir¢ok kirdat ulemas:
mezk{ir mahre¢ ve buradan ¢ikan harflerle ilgili meseleleri Sibeveyhi

ve ona tabi olan dil ulemasiyla uyumlu bir sekilde izah etmislerdir.'?

Hamdullah b. Hayreddin ise sefetan bolgesinde iki mahreg
bulundugunu ifade etmistir. Bu mahreglerden (<), (<), (¢), () harfleri

cikar diyerek cumhurun goriisiine uymustur. (<) harfinin ¢ikis yerini

123 Hiizell, el-Kdmil fi'l-kird’dt, 97.

124 Sibeveyhi, el-Kitib, 4/433.

12Mekki b. Ebti Talib, er-Ridye, 227-235; el-Kesf, 139; Dani, et-Tahdid, 104; Kurtubi, el-
Miidih; Ca’beri, Ukiidii/l-cumdn, 40; Tbnii’1-Cezerd, et-Temhid, 114; en-Nesr, 1/201.
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ise Sibeveyhi ve tabileriyle uyumlu bir sekilde, {ist dislerin uglariyla alt
dudagin karni olarak ifade etmistir. Bu harfin ¢ikisi esnasinda
telaffuzunu gerektigi sekilde yapabilmek ise iist dislerin ucunu alt
dudagin karnina yapistirip seslendirmekle miimkiin olmaktadir.!2¢
Miellif (s), () ve (p) harflerinin mahrecini ise iki dudak arasini
olusturan yer olarak ifade etmektedir. Telaffuz sirasinda ise (<) ve (¢)
harflerinde iki dudakta birbirine intibak s6z konusuyken () harfinde
boyle bir durum yoktur. Sefeheden ¢ikmalar: sebebiyle bu harflere
sefeviyye de denilmektedir.'?” S6z konusu harflerin tertibi ile ilgili ise
herhangi bir agiklama yapmamistir. Ancak eserde yapmis oldugu
siralamadan diger ulema gibi dudak bolgesindeki birinci mahrecin (<)
harfi oldugunu kabul ettigini anliyoruz. Dudaktaki ikinci mahreg
olarak goriilen ve tek mahregten ¢iktig1 kabul edilen diger ii¢ harfte ise
Satibi'nin tertibini esas alan Ibnii’l-Cezeri’nin en-Nesr'deki tertibiyle
uyumlu oldugunu goriiyoruz.’?® Bu tertibe gore (s) harfi digerlerine
gore dudagin agza daha yakin yerinden, (<) biraz daha digaridan yani
dudagin ortasindan, (¢) harfi ise en dis kismindan ¢ikar demek

mimkiindiir.
1.8. Haystim Boélgesi

Miiellifin sekizinci ve son mahreg bolgesi olarak ifade ettigi
HaystGim liigatta geniz kovugu'® burnun i¢ kismy,* burnun sonu’®

gibi manalara gelir. Sibeveyhi ve Ibn Cinni gibi Arap dili alimlerine

126 Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikyin, 35a, 35b.

127 Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikyin, 35b.

128 Satibi, Metnii’s-sdtibiyye, 92; Ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1/201.

129 Eskicizade, Terceme-i Diirri’l-yetim (istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Kiittiphanesi, 15601), 7.

130 Tbniy’'1-Cezerd, et-Temhid, 114.

131 Husari, Ahkdmu kird’ati’l-Kur’dn, 69; Muhammed Mekki, Nihdyetii’l-kavli’l-miifid, 55;
Ali el-Kari, el-Minehii’l-fikriyye, 93.
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gore haysim mahreg siralamasinda en sonda yer almakta ve sakin (&)

harfinin mahreci olarak kabul edilmektedir.!32

Mekki b. EbGi Talib gunneyi sakin (0) harfi olarak goriir ve
haystimdan c¢iktigini ifade eder.’® Haystm, Dani'ye gore tenvin ve
ihfa olunan sakin (¢) harfinin mahreci'* iken Kurtubi'ye gore sadece
sakin (o) harfinin mahreci, Ibnii'l-Cezeri’ye gore gunneye ait bir
mahrectir. Gunne ise sakin (u) ve sakin (¢) harflerinde

bulunmaktadir.13

Hamdullah b. Hayreddin’e gore haystim, sekizinci ve son
mahre¢ bolgesi olup bogazin gar-1a‘lasina (iist kovugu) denilmektedir.
Bu mahreg¢ genizde olusur. Gunne ise bu mahrecten ¢ikan sestir.
Miiellif, gunnenin mahrecinin haysiim oldugunu su sekilde izah
etmektedir. Cezimli, seddeli veya tenvinli (0) harfini telaffuz ederken
burun deliklerini kapatmak gunnenin ¢ikisina engel olmakta ve tam
bir gunne ortaya ctkamamaktadir. Boylece (o) harfi gunnesiz kalip ash
degisecegi i¢in de lahn-1 celi mesabesine varmaktadir. Dolayisiyla bu
uygulama gunnenin mahrecinin haystim oldugunu teyit etmektedir.
Miiellifin ifade ettigi bu tecriibeyi Sibeveyhi, (o) ve () harfinde gunne
olduguna isaret ederek soyle soyler: “(0) ve (p) harflerine agiz ve genizde
itimat edilir ve bunlarda gunne meydana gelir. Bunun delili ise burnunu
tutup iki harfi soylediginde bu iki harfin bozuldugunu gérmendir” 1% Miiellif
ayrica gunnenin sakin (0) harfinin aslina ait bir sifat oldugu icin bu
harften ayrilmasinim miimkiin olamayacagimni ve haysiimun sakin (o)
harfinin mahreci oldugunu ifade eder. Bu durumda (u) harfi harekeli

oldugu zaman da gunnesi vardir ancak gizlidir. Sakin oldugu zaman

132 Sibeveyhi, el-Kitib, 4/434; ibn Cinni, Sirru sind‘ati’l-i‘rdb, 1/48.
133 Mekki b. Ebti Talib, er-Ridye, 240.

134 Dani, et-Tahdid, 104.

135 Jbnii’'l-Cezerd, en-Nesr, 1/201.

136 Sibeveyhi, el-Kitib, 4/434.
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ise gunnesinin tamamen agiga ciktigini ve tecvid ehlinin bu agiga
¢tkana gunne dedigini ifade eder. (0) harfi sakin olunca gunnenin tam
olarak zuhur etmesi ile birlikte mahrecinin de haystima dondiigiinii
sOyler. (¢) harfinde de ayni durum s6z konusu oldugunu ifade eden
miiellif harekeliyken mahreci iki dudak olmasina ragmen sakin
oldugu zaman haystimda agiga ciktigini sdyler. Bu sebeple bu iki harfe
rucli’ denildigini ifade eder. Gunnede hal ve mahal yoniinden iki
durum olduguna dikkat ¢eker ve gunnenin hal yoniiyle sifattan, mahal

yontiyle ise harften sayildigin belirtir.!s”

Hamdullah b. Hayreddin konunun girisinde ifade ettigi gibi
nihayetinde de mahreglerin sayisiyla ilgili farkl1 goriisleri beyan etmis
ve bu konuda cumhurun goriisiinii hatirlatarak mahrecler konusunu

tamamlamistir.
Sonug¢

Hamdullah b. Hayreddin mahreglerin say1st konusunda on yedi
mahre¢ oldugunu kabul eden cumhur ulemanin goriisiine tabi
olmustur. Bu on yedi mahreg yeri genel olarak cevf, bogaz, dil, dudak,
haystim olmak {izere bes bolgeye ayrilmaktadir. Ancak miiellif bu on
yedi mahreg yerini genel kabulden farkli olarak kendisine 6zgii bir
tasnif yaparak sekiz ana mekana ayirmistir. Kendisinden onceki
kaynaklari inceledigimizde mahreglerin sayisini on yedi olarak kabul
eden ulema arasinda mahreg yerini bu sekilde sekiz ayr1 bolge seklinde
tasnif eden bir bagka ulemaya rastlayamadik. Bununla birlikte,
arastirmalarimiz esnasinda, mahre¢ sayisini on alti kabul eden
Enderabi’nin mahregleri yedi bolgeye tahsis ettigini tespit ettik.
Enderabi bogaz, aksa’l-lisan, vesetu'l-lisan, hafetii’'l-lisan, tarafii’l-

lisan, dudaklar ve haysim olmak tizere yedi ana mahreg¢ bolgesi

1% Hamdullah b. Hayreddin, Cevihiru’l-ikyidn, 35b.



Cevahiru’l-ikyan Adli Eser Ozelinde Hamdullah b. Hayreddin’in Kur’an Harflerinin Mahreclerine Yaklagimi | 64

belirlemis dildeki bu dort mahreci ayr1 ayr1 mahreg bolgesi olarak
zikretmistir. Bir kisstm ulema ise agi1z veya dil bolgesinde bulunan on
mahreci tek baghk altinda toplamis ya da dildeki mahrecleri tipki
bogaz mahrecinin ti¢ boliime ayrildig: gibi dil ana bolgesi icerisinde
dort kisma ayirmustir. Miiellif ise Enderabi gibi, dildeki bu on mahreci
dort ayr1 ana bolge seklinde siniflandirmistir. Boylece Hamdullah b.
Hayreddin’in bu taksimatin {izerine, cevf bdlgesini ilave ederek
mahrecleri sekiz mekana ayirdigini diisiinmekteyiz. Kendisi ifade
etmese de bu taksimat yonteminde Enderabi’den istifade etmis olmasi
muhtemeldir. Hamdullah b. Hayreddin’in yapmis oldugu bu
uygulamanin onun sistematik olarak tercih ettigi bir yontem oldugu
muhakkaktir. Zira Mahreglerin isimleri ve sayis1 hususunda cumhur

ulema ile mutabik oldugu goriilmektedir.

Hamdullah b. Hayreddin cevfi, med harfleri i¢in ayr1 bir mahreg
olarak telakki etme konusunda ule ulemanin ¢ogunluguyla ayni
gortistedir. Zira mahreglerin sayisin1 on yedi olarak kabul etmis ve
cevfii'l-femi birinci mahreg olarak zikretmistir. Ancak ona gore med
harflerinin mahreci olarak goriilen cevfin ilk baslangi¢ yeri bogazin
evveli, gbgse bitisen yeridir. Ayni sekilde (s) ve (#) harflerinin de
mahreci burasidir. Fakat med harflerinin sesinin ilk ¢ktig1 yer
harflerin de 6ncesindedir. Zira med harflerinin mahrecindeki genislik,
hem bu iki harfi hem de diger tiim harfleri kapsamasma imkani
saglamaktadir. Bu nedenle evvelii'l-halk, tiim mahreglerin de
evvelidir. 56z konusu 6zelliklerinden dolay1 mahreg bolgesi tertibinde
ilk sirada zikredilmesi gerekir. Sunu da ifade etmek gerekir ki med
harflerinin mahrecindeki genislik diger harfler gibi herhangi bir yerde
sikisip sona ermemesiyle alakalidir. Ciinkii bu harfler bogazin en
oncesinden ¢itkmakta ve havada son buluncaya kadar bogaz ve agiz

boslugunda akmaktadir.
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Hamdullah b. Hayreddin Halil b. Ahmet’ten itibaren gelen, ¢ikis
yerlerine nispetle harflere verilen halkiyye, leheviyye gibi birtakim
lakaplara yer vermistir. Mahrecleri bir olan harflerin tertibi
konusundaki goriisleri ifade etmesine ragmen bu konuda kendisi bir
tercih beyan etmemistir. Daha ziyade onun i¢in 6nemli olan tertipten
¢ok harflerin gikis keyfiyetidir. Miiellif telaffuz esnasinda harflerin
nasil seslendirilecegini ve Ozellikle de mahregleri bir olan harflerin
cikiglart esnasinda kendilerine has Ozelliklerine dikkat edilmesi
gerektigini ifade etmistir. Ona gore hemzenin mahrecinden c¢ikis:
esnasinda sahip oldugu vurgu agiga c¢ikarilmali ve boylece hakk:
verilmek suretiyle dogru bir sekilde telaffuz edilmelidir Ayrica (¢) ve
(¢) harflerinin fetha harekelerini tam bir sekilde yapilmas: gerektigine
dikkat c¢ekmektedir. Yine bu baglamda siklikla vurguladig:
hususlardan birisi sakin bir harfin sesinin harekeli harfe gore daha

belirgin olmasi gerektigidir.

Hamdullah b. Hayreddin konular1 izah esnasinda genel itibari
ile cumhur ulemanin goriislerine tabi olmaktadir. Bununla birlikte
bazen farkli goriiglere de yer verdigi goriilmektedir. (3), (&) ve (&)
harflerinin mahrecini dil ucu ile iist ve alt 6n disler olarak ifade
etmektedir. Miiberred ve ona tabi olan ¢ogu tecvid ulemasi ise stz
konusu harflerin dil ucu ve {ist 6n dislerin uglar1 arasindan giktig:
goriistindedir. Miiellifin bu goriisiiyle, ad1 gegen harflerin, dil ucunun
{ist ve alt diglerin ucuna dokundugu yerden ¢iktigini ifade eden ibn

Tahhan ile uyumlu oldugu anlasilmaktadir.

Miellifin konuyu izah ederken ilmi hassasiyete riayet ettigi
goriilmiistiir. Zira agiklamalarda kiraat ilmi, Arap dili ile ilgili ana
kaynaklarla birlikte bir¢ok kaynaga miiracaat ettigi goriilmektedir.
Konular1 izah ederken, ¢cogu Osmanl miiellifi gibi, Ibnii’l1-Cezer? den

istifade ettigi asikardir. Gerekli gordiigii yerlerde kendi tercihini
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belirtmekle birlikte farkli goriislere de yer vermistir. Boylece

meselelere tek bir perspektiften yaklasmadigini gostermistir.
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Kesanl1 Zihni Divani’nin Miiellif Niishasindaki Arapca

Siirler ve Risalelerin Incelenmesi

Oz

Klasik Tiirk Edebiyatinda kaleme alinan divanlar Tiirk¢enin disinda Farsga ve Arapca yazilan manzum ve mensur
caligmalar1 da biinyesinde barindirmaktadir. Tiirkler, Islam dinine girislerinden itibaren, 6zellikle de Selcuklu
doneminde Arap ve Farisi halklarla birlikte yasamis, edebiyat alaninda da hem Klasik Tiirk Edebiyatinin bagladig:
donem itibariyle hem de cografi-kiiltiirel sartlar geregi Arap ve Fars Edebiyatindan etkilenmislerdir. Denilebilir ki
Klasik Tiirk Edebiyati, Arap Edebiyat1 ve Fars Edebiyati i¢ ige gegmis, hem sekil hem de igerik anlaminda birbirlerinin
tesiri altinda kalmiglardir. Kesanl Zihni Divan hakkinda giiniimiize dek muhtelif aragtirmacilar tarafindan ¢aligmalar
yapilmistir. Ancak divanin miiellif niishasi da olan ispanya niishast ilk olarak Muhammet Nalbat tarafindan giindeme
getirilmis ve bir makaleyle tanitilmistir. iceriginde gazeller, kasideler, kitalar ve mensur metinler barindiran miiellif
niishasinda diger niishalardan farkli olarak Arapga siirler ve Arapga mensur béliimler de bulunmaktadir. Sairin
ozellikle siirleri, ifade bigcimi bakimindan basit ve akicidir ancak risalelerinde kullandig1 Arapga ifade bigimi karmagik
ve yetersizdir. Climle kurgular1 ve nahiv kurallarina riayeti zayiftir. Miiellifin bizzat kaleme aldig1 ve diger niishalarda
bulunmayan baz bilgiler de ihtiva eden bu niisha sairin tiim galismalarini topladig: bir kiilliyat mahiyetindedir. Bu

calismada divanda gegen s6z konusu Arapga siirler ve risaleler incelenecek ve Tiirkgeye terciimesi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Edebiyati, Kesanli Zihni, Divan, Miiellif Niishasi, Arapga Siirler
Arabic Poems and Treatises in Author's Copy of Kesanli
Zihni Diwan
Abstract

Diwan written in Classical Turkish Literature include verse and prose works written in Persian and Arabic as well as
Turkish. Turkish people have lived together with Arab and Persian people since their conversion to Islam, especially
during the Seljuks period, and in the field of literature, they have been influenced by Arabic and Persian Literature,
both since the period when Classical Turkish Literature began and due to geographical-cultural conditions. It can be
said that Classical Turkish Literature, Arabic Literature and Persian Literature have been intertwined and been under
the influence of each other in terms of both form and content. Various researchers have worked on Kegsanli Zihni Diwan
until today. However, the Spanish copy, which is at the same time author's copy of the Diwan, was first brought up by
Muhammet Nalbat and introduced with an article. Unlike other copies, author's copy, which contains ghazals, eulogies,
stanzas and prose texts, also includes Arabic poems and prose sections. The poet's poems are particularly characterized
by their simple and fluent expression, whereas the Arabic expression used in his treatises is complex and inadequate.
The sentence structures and adherence to syntax rules are weak. This copy, which is written by the author himself and
contains some information that is not found in other copies, constitutes a comprehensive collection gathering all of the
poet's work. In this study, the aforementioned Arabic poems and treatises in the Diwan will be examined and translated

into Turkish.

Keywords: Turkish Literature, Kesanli Zihni, Diwan, Author's Copy, Arabic Poems.
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Giris

Klasik Tiirk Edebiyatinin en temel {iriinii sayilan ve sairlerin
ozellikle siirlerini ve sair ¢calismalarmni topladiklar1 divanlar Tiirkceyle
birlikte Fars ve Arap dillerinde kaleme alinan manzum ve mensur
eserler de ihtiva etmektedir. Yiizyillar boyu Arap ve Farisi halklarla
birlikte yasayan Tiirkler, bunun dogal sonucu olarak etnik, kiiltiirel ve
sosyal alanlarda bu iki toplumla ¢ok yakin ve ciddi boyutlarda
etkilesimlerde bulunmuslardir. Bu durumun dil ve edebiyata
yansimasi ise kacinilmazdir. Tiirk Edebiyatinda divanlar, sairlerin
siirleri ve edebi ¢alismalar1 disinda, hayatlarina ve yasadiklar: doneme
dair bilgiler iceren kiilliyat tiirii eserlerdir.! Klasik Tiirk Edebiyatinda
telif edilen divanlar Tiirkgenin yani sira Fars¢a ve Arapga yazilan
manzum ve mensur calismalar da ihtiva etmektedir. Islam’i
kabullerinden itibaren, 6zellikle de Selguklu doneminde Arap ve Farisi
toplumlarla birlikte yasayan Tiirkler edebiyat alaninda da hem Klasik
Tiirk Edebiyatinin basladigi dénem itibariyle hem de cografi-kiiltiirel
sartlar geregi Arap ve Fars Edebiyatindan etkilenmislerdir. Klasik
Tiirk Edebiyati, Arap ve Fars Edebiyatiyla herciimer¢ olmustur.? Bu
meyanda tesekkiil eden Osmanli dénemi Tiirk Edebiyat: da Tanzimata
kadar Arap ve Fars Edebiyatlarina has kaside, gazel, mesnevi ve rubai
gibi tiirlerde eserler vermis, basta aruz vezni olmak {izere Arap ve Fars
Edebiyatinin  kurumlasmis uygulama ve gelenekleri Tiirk
Edebiyatinda kendine yer bulmustur. Boylece Tiirk Edebiyati,
Tiirklerin Islam Medeniyetine dahil olmadan o©nce var olan,

kendilerine has edebi gelenekleri ve nazim sekillerinden farkl olarak,

Muhammet Nalbat, “Kesanl1 Zihni ve Divani'nin Yeni Tespit Edilen Miiellif Niishasi
Uzerine”, Turkish Studies Dergisi 17/2 (Haziran 2022), 669.

2 Sadik Armutlu, Kiasik Arap, Fars ve Tiirk Edebiyati Incelemeleri Sahsiyetler, Tiirler,
Gelenekler (I-11) (Istanbul: Kesit Yayinlari, 2021), 18-46.
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kendilerine temel olarak kabul ettikleri Islam Medeniyeti Edebi tarzini
seklen ve igerik olarak bir degisiklige tabi tutmadan ve estetigini ve
klasik yap1 unsurlarini hi¢ bozmadan uygulamis, 18. ylizyilin
sonlarma kadar devam ettirmistir. Nedim ve Seyh Galib gibi sairler bu
ylizyillin sonlarina kadar yasayan ve Klasik Tiirk edebiyatinin son

biiyiik temsilcileri olarak 6ne ¢ikan isimlerdir.

Osmanli déneminde 18. yiizyil, sair sayisinin ¢oklugu ile goze
carpmaktadir. Ancak bu donem sairleri sayilarimin ¢okluguna ragmen
edebi yonden cok da iiretken degillerdir. Oyle ki gogunlukla
kendilerinden 6nceki nesilleri taklitten ziyade bir faaliyet igerisinde
olmamuiglardir. 18. yilizyilin edebi sahsiyetlerini aktaran tezkirelere
gore bu donemde yasayan ve divani olan sairlerden “Zihni” mahlasini
kullanan 10 kadar saire rastlanmaktadir. Bunlardan birisi de

arastirmamiza konu olan Kesanli Seyyid Mehmed Sa’id’dir.
1. Kesanl1 Zihni- Seyyid Mehmed Sa‘id’in Hayat1

18. yiizy1l divan sairlerinden “Zihni” mahlasli Kesanli Seyyid
Mehmed Sa‘id hakkinda yapilan arastirmalarda hem onun hakkinda
bilgi veren kaynaklarin az hem de bu kaynaklardaki bilgilerin oldukga
yetersiz oldugu goriilmektedir.? Hemen tiim kaynaklarda birkag satir1

3 Bu kaynaklardan bazilar1 sdyledir. Mehmet Nuri Cinarci, Seyhiilislim Arif Hikmet
Beyin Tezkiretii'ssu’drds: ve Transkripsiyonlu Metni (Gaziantep: Gaziantep Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 52-53; Silahdar-zade Mehmed
Emin, Tezkire-i Sildhddr-zide, ¢ev. Furkan Oztiirk (Ankara: T.C. Kiltiir ve Turizm
Bakanlig1i Yayinlari, 2008), 111; Bagdath Ismail Pasa, Kesfii’z-zuniin zeyli, Haz.
Serafettin Yaltkaya (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1972), 2/503; Seyyid Abdiilfetttah
Sefkat, Sefkat Tezkiresi (Tezkire-i Su’ard-y1 Sefkat-i Bagdidi) haz. Filiz Kilig (Ankara: T.C.
Kiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 2017), 121; Bursali Mehmet Tahir, Osmanl
Miiellifleri, gev. M. A. Yekta Sarag (Ankara: TUBA Yayinlari, 2016), 74; Mehmed
Siireyya, Sicill-i Osmani, haz. Nuri Akbayar (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
1996), 1714; Mehmed Nail Tuman, Tuhfe-i Ndili, ¢ev. Cemal Kurnaz - Mustafa Tatc1
(Ankara: Bizim Biiro Yaymlari, 2001), 1, 294; Ozge Oztekin, “Zihni Seyyid Mehmed
Sa'id Zihni Efendi”, Tiirk Edebiyat1 Isimler Sozliigii. TEIS, “Tiirk Edebiyat1 Isimler
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gecmeyen bilgilere gore adi Mehmed olmakla beraber kiinye ve
mahlasiyla birlikte Zihni Seyyid Mehmed Sa’id olarak taninmaktadir.
Kesanli oldugu tiizerinde ittifak vardir ancak dogum tarihi higbir
kaynakta verilmemistir.# Ayrica dogdugu belde olan Kesan'da
mahkeme katipligi yaptigi ve Osmanli Padisahi 3. Selim doénemi
sairlerinden oldugu da ifade edilmektedir.> Ailesi hakkinda da
herhangi bir bilgi bulunmayan sairin babasinin, yine miiellife ait bir
gazelden hareketle sair ve edip oldugu anlasilmaktadir. Ayrica sairin
divani incelendiginde Hz. Peygamberin torunu Hz. Hiiseyin
soyundan bir seyyid oldugu ve Bektasi cemaatinin miintesiplerinden
olduguna dair bilgilere rastlamak miimkiindiir.® Sairin divaninda baz1
devlet adamlarma methiyeler yazdig: goriilmektedir. Bunlar arasinda
tamami 1. Abdiilhamid donemi biirokratlarindan olan Sadrazam
Darendeli Mehmed Pasa (6l. 1198/1783), Edirne A’yan1 Damat Haci
Mustafa Efendi, Reisii’l-kuttab Abdiirrezzak Efendi, Darphane Emini
Yusuf Aga ve Izzet Ahmet Pagsa bulunmaktadir. Sairin herhangi bir
padisaha methiye yazmamis olmasi onun sarayla yakin olmadig:

intibamni uyandirmaktadir.”

Sozliigii”. Erigim 15 Mart 2024. http://teis.yesevi.edu.tr. Sadik Erdem, Rimiz ve Adéb-
1 Zurafd'si-Inceleme-Tenkidli Metin-Indeks-Sozliik (Ankara: AKM Yayinlari, 1994), 9.

4 Stireyya, Sicill-i Osmani, 1714; Sefkat, Sefkat Tezkiresi, 121; Tuman, Tuhfe-i Niili, 1, 294.

5 Kesanli Zihni divani1 Ispanya niishasini ilk kez yaymlayan Muhammet Nalbat,
miiellifin 3. Selim dénemi sairlerinden oldugu bilgisine III. Selim’in 1789’da tahta
¢iktigini beyanla ihtiyatl yaklasmak gerektigini ifade etmektedir. Ayrintili bilgi i¢in
bk. Nalbat, “Kesanl1 Zihni ve Divani'nin Yeni Tespit Edilen Miiellif Niishasi
Uzerine”, 676.

¢ Nalbat, “Kesanli Zihni ve Divani'nin Yeni Tespit Edilen Miiellif Niishasi Uzerine”,
662; Kesanli Zihni, Divan-1 Zihni (Ispanya: Ispanya Milli Kiitiiphanesi, El Yazmalari
Koleksiyonu, MSS/12203), 62; http://bdh-rd.bne.es/viewer.vm?id=0000258865&page
=1

7 Nalbat, “Kesanl Zihni ve Divani'nin Yeni Tespit Edilen Miiellif Niishas: Uzerine”,
663.
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2. Edebi Kisiligi ve Eserleri

Sairin biyografisini iceren eserlerde onun edebi sahsiyeti veya
divaninin igerik ve tavsifine dair bilgi yoktur. Sadece Seyhiilislam Arif
Hikmet Bey Tezkiretii’s-Su‘arada kisa bir degerlendirme yapmis ve
divan igin “diisiik seviyeli ve kusurlu” ifadelerini kullanmistir.® Bu
miilahaza gostermektedir ki Kesanli Zihni, yasadigi donemde
bilinmekle beraber siirleri edebi agidan takdir ve taltif gormemistir. O,
divaninin giris boliimiinde hem siirlerini yazma sebebini hem de edebi

tislubunu agiklarken su ifadeyi kullanir:

Okuyanlari cehalete siiriikleyen yahut bos vakitlerde (eglencelik

olarak) degerlendirilen siire lanet olsun. ($iir) saglam zihinlere

bir rehber ve yiice idraklere bir yol olarak bu minval iizere Allah

korkusuyla (insanlari), zelillikten uzaklasarak tekamiilii

gerceklestirme yoniinde ragbete sevk edendir. Iste bu aynen

“Si’r-i Mantiki’nin tarifidir.

Miellif bu ifadeleriyle Tiirk Edebiyatinda hikemi tarzin
temsilcisi olarak goriilen ve siirde manay1 6n planda tutarak insanlar:
diisinmeye sevk eden manzumeler kaleme alan Nabi'nin (6l

1124/1712) izinden gittigini de beyan etmis olmaktadir.

Divanindaki dibacesinden anlagildig1 iizere mtiellife gore siir
oncelikle ahlak temelli nasihatler icermeli ve okuyanlari
diistindiirmeli, mutlak surette belig ve mevzin olmali, fasih ve
anlagilir bir dil kullanilmali, bastan sona bir tertip ve nizamla
yazilmalidir® Divandaki gazeller incelendiginde, sairin, kendi siir

anlayisina muvafik olarak okuyucuyu yormayan bir ifade bicimi ve

8 Seyhiilislam Arif Hikmet Bey, Tezkiretii’s-Su‘ard, haz. Mehmet Nuri Cimarci (Ankara:
T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 2019), 46-47.

9 Mustafa Han, Kesanli Zihni Divini - Inceleme-Tenkitli Metin, (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 42.
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akic bir tslup kullandigr goriilecektir. Miiellif siirlerini gayet sade
ama belig, tasannu’ endise tasimayan gosteristen uzak bir dille kaleme

almistir.

Kaynaklarda Kesanli Zihni'nin divanindan baska iki eserinden
daha bahsedilmektedir. Bunlardan ilki Sakirli mahlash bir sairin
yazdig lugaz tiiri siirleri serhettigi Serh-i Sathiye-i Sdkiri’dir.'* Digeri
ise Osmanli Miellifleri, Tuhfe-i Naili ve Arif Hikmet Tezkiresi’'nde
zikredilen ancak bugiine kadar herhangi bir niishasina rastlanmayan

Vasl-abad isimli eseridir.!!
3. Divanin Ispanya Niishasinin Ozellikleri

S6z konusu niisha, Ispanya Milli Kiitiiphanesi El Yazmalari
Boliimiinde Erzurumlu Zihni bashgr ve MSS/12203 numarasiyla
tescilli olup, 171 varaktan olugsmaktadir ve bizzat miiellifi tarafindan
yazilmistir. Eser Tiirkge, Arapca ve Farsga manzim ve mensir
metinler icermektedir. Niishada, diger bes niishada'? olmayan kaside
ve risaleler de yer almaktadir. Mesela Ispanya niishasinda 506 gazel

varken diger niishalarda toplam 322 gazel bulunmaktadir.

Divanin Ispanya niishasinda bir dibace, 506 siir ve ii¢ risale
vardir. Sair dibace kisminda daha ziyade siir sanatina bakisina, siir
yazma sebeplerine ve edebi goriislerine yer vermekte ayrica yasadigi
donemin edebi havasi ve sartlar1 hakkinda da bilgiler sunmaktadir.
Divanda bulunan siirler kaside, gazel, miiztezat, murabba’, terkib-i

bend, tahmis ve kita nazim sekilleriyle kaleme alinmstir.

10 Nalbat, “Kesanli Zihni ve Divani'nin Yeni Tespit Edilen Miiellif Niishas: Uzerine”,
664.

11 Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 74; Tuman, Tuhfe-i Ndili, 294; Arif Hikmet Bey,
Tezkiretii’s-Su'ard, 46-47.

12Han, Keganli Zihni Divdni - Inceleme-Tenkitli Metin, 21.
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Kesanli Zihni'nin divaninda kullandig1 dil sade, anlasilir ve
yalindir. Siirlerinde asgk, tasavvuf, hikmet ve nasihat konularmi
islemistir. Agk siirlerinde miiellif, giil ile biilbiil, Leyla ile Mecnun,
Yusuf ile Ziileyha, Ferhad ile Sirin, Vamik ile Azra, mum ve pervane
gibi bilindik sembollere atiflar yapmais, onlar iizerinden hislerini dile
getirmistir. Tasavvuf igerikli siirlerinde zahidane ifadelerle kamil
insan ve tevhid kavramlarin islemis, Veysel Karani, Hallac-1 Mansur,
Mevlana Celaleddin ve Abdiilkadir Geylani gibi tasavv{ifi sahsiyetlere
yer vermistir. Bilhassa Hz. Ali (r.a.), Hz. Hiiseyin (r.a.) ve Kerbela
konulu siirleriyle Bektasi inanis ve teamiillerine ilgi ve asinaligini da

izhar etmistir.1?

Kesanli Zihni'nin divaninda ii¢ Arapga risalesi bulunmaktadir.
Bunlardan ilkinin bashg “Siifiyye ile Miitekellimin meydnini tevfik
Dimmninda Sari$r Giizel Muhammed Paga iradesiyle Mahriise-i Vidinde telif
olunan risaledir” seklindedir. Bu risalede kelam disiplini gergevesinde
iman ve Islam kavramlari tizerinde durulmakta, tasdik ve taklit

kavramlar: ayrintili olarak irdelenmektedir.

Ikincisi “Muhsinzade Kethudas: Hact Memis Efendi ile Miibdhasemiz
Hildlinde Iskdten lehii Tertip Olunan Risaledir” baghgmi tasimakta ve
Kur’an-1 Kerim'in fesahat ve belagat bakimindan muciz oldugu, hem
lafzan hem manen essiz ve benzersiz oldugu {izerinde durulmaktadir.
Kur'an ayetlerinin te’vilini sadece Allah’a (c.c.) ve ilimde rustih
sahiplerine tahsis eden miiellif, Kur’an’in te’vil agisindan da muciz bir
kitap oldugunu vaz ettigi ser’'t ve mugahhas delillerle iddia ve beyan

etmektedir.

3 Nalbat, “Kesanli Zihni ve Divani'nin Yeni Tespit Edilen Miiellif Niishasi Uzerine”,
669-676.
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Uctincii risale ise “Mahrfise-i Nis'de Yeniceri Efendisi fltimaszyla
Tertip olunmustur” baghgiyla verilmektedir. Bu boliimde biiyii, tilsim,
goz degmesi gibi halk arasinda ¢ok konusulan konular hakkinda
gortislerini serdeden miiellif, irhas, mucize, keramet, metinet, istidrac
ve ihanet kavramlarmi kendi zaviyesinden izah etmekte ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) maruz kaldig1 biiyliye dair rivayetleri

aktarmaktadar.

Miellif, divanin tiimii dikkate alindiginda farkli konu ve
iceriklerde siirler kaleme almistir. Sadece Arapga siirleri s6z konusu
oldugunda ise onun agirlikla zithd ve takva (hikemi) igerikli siirler
yazdigr soylenebilir. Bu siirlerden bir tanesi gazel, bir tanesi de
methiye konuludur. Insanlari distindiiren, ahlaki nasihatler ihtiva
eden ve lafizdan ¢ok manayr 6n plana ¢ikarmaya calisan sair,

fesahatten de taviz vermemeyi yeglemistir.

4. Kesanl1 Zihni Divanindaki Arapca Siirler

1. Siir

Alt1 beyitten ibaret Gazel igerikli bir siirdir. Tef'1leleri
belirlenememistir.

1- Giines, bu (ugsuz bucaksiz) sahranin (her bir kosesini) ve su
beldeyi aydinlatti. Sevgili (sevilenler) bu bedende ruhtan bagka bir sey
degildir.

2- Ey gozleri (bakanlar1) kendine esir eden gozii stirmeli! (Kimse

ondan gozlerini alamaz, zira) onun gozlerinde (bakislarinda en kiigiik

bir) hastalik (kusur) yoktur.!>

14 Kesanli Zihni, Divdn-1 Zihni (Ispanya: Ispanya Milli Kiitiiphanesi, El Yazmalari
Koleksiyonu, MSS/12203), 35.
15Necm suresi 17. Ayete atif vardir.
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3- O gozlerin (sahibinin) talipleri, onun muhafizlarindan, ifsa
ederek insanlarin kendisine meftun olmasia sebep olan o gozlerdeki

esrar1 talep ederler.
4- Cok(luk) (aslinda) tektir. Tek ise ¢ogun (coklugun) 6ziidiir,
aynisidir. Buzun ash sudur, su ne kadarsa buz da o kadardur.

5- Askin kutbu bize “alin su yardimimi, destegimi” dedikten

sonra bizden korku da iimit de yok oldu, ortadan kalkt:.

6- (Denilir ki) kisinin karakteri (vasiflart) goriindiigtinden farkh
degildir degismez. Bunun aksi, bana “ben aslanim” diyen kisinin (bu

sOziiyle) ile ispat edilmistir.
Ara beyit

Kita nazim sekliyle yazilmistir. Sairin kendine duasidir
(Fahriyye)

Ey zamanin kaynagi/sahibi, Zihniye 6zendigi/ilgilendigi (ne

varsa) ihsan et, ver. Onu biraz bile olsa (dogru yoldaki)

firkalardan ayirma/saptirma. (Tek) Medet (yardim/giic) sahibi
Allah’tir.

2. Siir 16

Ziihd ve takva igerikli alt1 beyitten olusan bu siir kita olarak

nazmedilmistir.

1- Vuslata asik olanlarmn hiisranlar1 asikar oldu. Hidayet ehli

olanlar, onlarin (diistiikleri hiisrana olan) isyanlarini keske gorebilse.

16 Kesanh Zihni, Divin-1 Zihni (El Yazmalar1 Koleksiyonu, MSS/12203), 75.
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2- Onlarin terazileri, ask pazarinda insafi, adaleti ortadan
kaldirdiginda, giizelligin giinesi, kalpleri akrep burcuyla (adeta)

sokmaktadir.

3- Giizellik suyunu bosa harcadilar, tiim servet pinarlar1 kurudu,
ellerinden gitti. Boylece daha genglik c¢aglarinda (aska olan)

susuzluklar1 yok oldu, 6leyazdi.

4- Onlar bize iyilik yaptiklarini sanadursunlar, bilakis onlar
bizim diismanimizdir. Onlarin  dostlar;, yoldan ¢ikanlardir,

sapkinlardir.

5- Ancak apacik ortada olanlar disinda (manevi) bir sey
goremeyenler var ya iste onlarin imanlarinin sahih olmadigina galiba

ikna oldum.”

6- Ben, onlarin gengliklerinde asiklara gizliden neler yaptiklarin
haber aldiktan sonra ihtiyarliklarinda gelen zithdden pek hayir

ummuyorum.
Ara beyit

“Eger Zihni insanlara karsi fahr ile (6viinerek) gelirse onu
bagislayin, mazur goriin. (Bilirim) Onlarin iyilikleri, giizellikleri (beni
kinayip yiiz ¢evirecek) kadar diisiik seviyeye inmemistir.”

3. Siir 18

Baslik: Sadr-1 Esbak Darendevi Muhammed Pasaya istigase

(yardim talebi) dimninda (igeren) takdim.

17 Kehf suresi 22. Ayete atif vardir.
18 Kesanh Zihni, Divdn-1 Zihni (El Yazmalar1 Koleksiyonu, MSS/12203), 145.
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Kadise nazim sekliyle kaleme alinan 28 beyitlik siir “gazelliyye”
ile baglamakta, ardindan hiisn-ii tahallus ile asil konu olan ziihd ve

takvaya gecilmektedir.

1- Benim sevgilim piril pirl parlayan bir nur gibidir. Oyle ki onu

dolunaylardan bagka kimse kiskanmaz.

2- O ylcelikte biitiin asiklardan daha yiicedir. O giizeldir,

azametlidir, izzetinefis sahibidir.

3- (Onun agkiyla) hem ruhum hem bedenim azap c¢ekiyor.

Kalbim de onun askindan yaralarla doldu.

4- Onun ayriligi beni gam ve kedere gark ederken, onun (varlig)
iyiligi sevincimi artirir.

5- Ondan ayr1 gegen giinlerde nice kesirler (dakikalar) kareler
(saatler) kokler (giinler) saydim.

6- Ask yiiziinden bagima gelmeyen kalmadi. Once agk azabi

sonra vuslat ardindan da ayrilik.

7- (Ask ugrunda) 6lmem, asiklara sevginin (ne demek oldugunu)
ogretirken (biitiin) kabirler (agk acis1 ¢ekenler) benim kabrime

siginirlar.

8- Kotiligin ne oldugunu biz diismanlardan 06grendik.
Kendilerine kadinlar1 rehber edinen (ask yiiziinden onlarin pesinden

kosan) erkeklerin durumu budur.

9- Ey dostlarim bana (ne olur) yardim edin. Sizin yapacaginiz

yardimlarin ecri biiyiik olacaktir.

10- Vefa, sevgilinin kalbinden yok olup gitmis. Agiklarda da (bu
ylizden) suur (diye bir sey) kalmamas.



11- Ayrilik orucunun iftar1 vuslattir. Bu iftar1 da sahur (sevgiliye

kavusmanin biiytisiiyle sabahlamak) takip eder.

12- Sevgili, asiklarini kaderin bir cilvesi olarak oldiiriir. Onun

insan neslinden (felege kurban edilmek tizere) adaklar: vardir

13- Ayrlik, bize zindan olarak yeter. Ey (giinahkarlari
cezalandirma konusunda acele etmeyip litfuyla muamele eden)

Allah’im! Ben halimi kime anlatayim.

14- Ben, emeller, arzular vadisinde (Allah’a) muhtag biriyim. (Bu
konuda) sabirliyim (biliyorum ki) neticede biitiin isler Allah’a doner

(ve nihai hitkmii O verir).

15- Ebedi cennetler bize fayda vermez, Huriler de sevgilinin

yerini asla tutamaz.

16- Fani olmayan hicbir mahltk yoktur. Her gencin omrii de
gelip gecicidir.

17- (Bu fani diinyada) sdylenen sozler (bir giin gelir) degerini
yitirir, yapilan igler kiymetini kaybeder, eksik kalir.

18- Zaman (felek, her daim) yirtici, diisman, fesatg1 bir kopek gibi

benim ayaklarimi 1sirmak (islerime ket vurmak) ister.

19- Allah korkusu fazilet ehlinin (daima kalbindeyken), cahilin
ise (cehaletinden kaynakl1) cesaretinden bagka bir seyi yoktur.

20- Bagkalarmi zorla kontrol altina almak, cebir, sadece kin ve

nefret dogurur.

21- O iyi giin dostlarim (onlar yok mu), onlarin kotiiliikleri
diismanlarimdan daha siddetlidir.
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22- Kendileri tepeden tirnaga gilinah ve kotiililk batagina
saplandiklar1 halde o makam mevki sahipleri bizi karalamaya mi

calistyorlar?

23- Kunduz postuna biirtinmiis cahiller eliyle ilmi sadece Rum

beldelerine has gibi (gostermek istiyorlar).

24- Her ne zaman ki bizim aramiza hasetciler girdi, iste biz o

zaman acziyetle, fakirlikle tanistik.

25- (Toplum 6yle hale geldi ki) Insanlar, kendilerine salih, siikiir
ehli biri bile gelip siginsa onun hakkinda hep koétii zanda bulunmaya

basladilar.

26- Insanlar, askin giinahi, mahiyeti nedir hig idrak edemediler.

Magfiret sahibi Rabbim ise agki bir siginak olarak gormektedir.!

27- Askin mahiyeti, agkin gozlerini kor ettigi asiklara kapalidir
(onlar bunun farkinda olmazlar) zira ask her idrak ve her kalpte farkl

sekilde tezahiir eder.

28- (Oyle bir zamandayiz ki) Ilim ve irfan ehli, atlara nal

cakanlarla bir tutulur oldu ancak cahil ve sefihler bas taci edildiler.
Ara Beyit (Fahriyye igerikli bir kitadir)

“Ben Zihni'yim, devran dénse de benim gibi siirleri olan bir sair daha

gelmez”
4, Siir20

Baslik: Edirne A’yam1i damat Hact Mustafa Efendi'ye pend

(nasihat).

19 Sebe Suresi 15. Ayete atif vardir.
20 Kesanli Zihni, Divin-1 Zihni (E1 Yazmalar1 Koleksiyonu, MSS/12203), 146



Kaside 16 beyitten olusmakta olup ziihd/nasihat konuludur.

1- Kalp, hiiziin ve keder ordularina boyun egmis (inim inim
inlemektedir). (Korkarim) Onun bu hali dertlerle hiizne gark olmus

vaziyette siirlip gidecektir.

2- Tenler, bedenler vuslatin lezzetini kaybetti. Disler (agiz)

yemenin igmenin) ne oldugunu sasirdi, unuttu.

3- Kisinin sevinci, mutlulugu, tipki etin igyagiyla kaplandig: gibi

gam ve kederle kaplanmis durumda.

4- Seven bir adam buldugunuzda, sizin diismanmniniz bile olsa

ona saygl1 gosterin, onu tazim edin, yticeltin

5- Tipki baz1 zehirlerin panzehrini de barindirmas: gibi, nice

diismanlar vardir ki onlarda da baz iyilikler, giizellikler bulabiliriz.

6- Biitiin imtihanlar sanki bana mahsus gibi. Yoksa sen 6zellikle

bu belalara dalmadin mi1?

7- (Oyle bir zamandayiz ki) Asrin zahitleri bizim yasantimiza
(bakip) tugyana diistiiler. Halbuki bizim sarhoslugumuzdan {iziim

baglarmin coskusu, sevgisi zuhur eder.

8- Zayif ve ciliz bedenlerdeki saglam ve giizel elbise (iman),
(hayirdan nasibi olmayan, ehline bir iyiligi dokunmayan) kotii

giinlerin/felegin elbisesinden ytice (ve giizeldir).

9- (Ask yoluna revan olanlar1) terk edip gidenler 6nem

vermeseler de gozlerim aska diiseli uykunun tadini unuttu.

10- Nefsin cehaletini anlay1p, bildiysen sana miijdeler olsun. Cok

Onemli bir ilim, sanat sahibi oldun demektir.
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11- Askin seyri, takvimi (varligr veya yoklugu) kumlara (fala)
bakarak belli olmaz. Istek ve arzular yildizlarla (yildiznameyle)

bilinemez.

12- Bizim kalbimizde gam ve kedere dair bir kinama, sikayet
yoktur. Acziyet, rakam ehlinin (sayilarla fal bakip medet umanlarin)

usta olduklar1 bir seydir.

13- Allah igin, beni (agkimdan dolay1) kinamakla ¢ok gtizel bir is
yaptin. Eger askim (ylizlinden kinamamis) olsaydin, geriye (kalan

sOzlerin) sovgii ve hakaretten baska bir sey olmazdi.

14- Izzet ve itibarin merkezinde, iyilik, giizellik ve kimseye

mubhta¢ olmamak vardir. (Zira) etin en revagta olani igyagli olanidur.

15- Eger ilim ve adalet istiyorsaniz, cahillerden ve zalimlerden,

tevbe edip yiiz gevirin.

16- Gevezeligi de birak ve ¢ok laftan uzak dur. Biz hayr ve
glizelligi ketum, agzi1 siki sahislarda bulduk.

Ara Beyit (Fahriyye igerikli bir kitadir)

“Zihni, siirleri ile Araplar, Acemler ve Rumlar arasinda (iinii) yayilan
(bir sairden baska bir sey degildir).”

5. Siir #

Baslik: Sultanu’l-Mutasavvifin Abdurrahman Cami
kaddesa’llahu sirrahi’s-sami- Hazretlerinin Kaside-i Secilerini Serh
Olmak Uzere Tahmisdir.

2l Kesanli Zihni, Divdn-1 Zihni (E1 Yazmalar1 Koleksiyonu, MSS/12203), 156. Bu Arapga
siir yukaridaki baghk altinda yazilmis Tiirk¢e kasidenin bir boliimiidiir.



Sair dort beyitten olusan bu kitasinda ziithd ve tasavvuf

konusunu islemistir.

1- Ehl-i dil beyhtide itmez kil-u kal. Sa’y edtip tahsil ederler zevk-
i hal.

2- El-cevab eylersen onlardan sual. Diinyadaki her sey ya
vehimdir ya da hayal.

3- Yahut aynadaki akisler veya golgelerdir.

- Sabah giinesi (bazen) topragin altinda doguverir, (bazen de) iilkenin

iizerinde (gokyiiziinde 0ylece) gizlenir (goriinmez olur).

-Sabah giinesi yats: vaktinde ortaya cikar da diger bazi seylerin

golgesinde parlar durur.

4- Sakin bir golgenin kibriyle (bir golge, bir akis oldugunu
unutarak) sersem olma, yolunu sasirma.

6. Siir?

Baslik: Tarih Bera-y1 Bina-y1 Tekiyye der Stfiyye fi Seneti Tis’a
ve Semanin Gofte

Methiye konulu bu kita alt1 beyitten olugsmaktadir.

1- Ey azamet (ve asalet) sahibi (insanlarin) neslinden olan ve
kendisine kavustugumuz Ornek kisi, sen (ait oldugun toplumda)

vuslat makamina erigsmis izzet sahibi biri olarak yetistin.

2- Sen, hak ve hakikatten yana olanlar icin dyle bir ev dyle bir
siginak tesis ettin ki (Haktan, hakikatten) yiiz cevirenler oraya

siginamaz, yanasamazlar.

22 Kesanl Zihni, Divin-1 Zihni (E1 Yazmalar1 Koleksiyonu, MSS/12203), 160.
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3- Adalet saraylar1 onun koydugu hiikiimleri anlatti durdu.

Birlik ve beraberlik, siir beyitlerinde ona methiyeler dizdi.

4- Giines dahi, kose bucak her yeri ancak onun sevk etmesiyle

aydinlatti, 1sitt1.

5- Gokteki yildizlar, siz (onlar1 abartili olarak) methetmeye

baslayinca (sirf onun 1siltisi ortaya ¢iksin diye) batmak igin acele ettiler.

6- Rabbimiz! (Yasadigimiz) su zamanda inisler ve g¢ikislar

(iyilikler ve kétiiliikler) var oldugu siirece ona (diledigi) tiim kapilar:
ac.

Ara Beyit: (Bu kita bir “tarih diisiirme” igermektedir. Sairin
hangi olaya isaret ettigi bilinmemektedir. Tarih ise ebced hesabiyla

bulunabilir).

Zihni, tarihi (su musra ile) kinaye etti; bu akil sahipleri icin
diizenlenmis, hazirlanmigtir.

7. Siir®

Baslik: Muhaddisin’den bir medeni seyh hakkinda irsal
olunmustur.

Methiye icerikli bir kitadir

1-Ey dedemin/atalarimin komsusu merhaba. Bir soziinle

sikintim ortadan kalkt: merhaba.

2- Senden gelen o beyitler sevgi dolu, babacan ifadelerdir. Sana

merhaba.

23 Kesanli Zihni, Divin-1 Zihni (E1 Yazmalar1 Koleksiyonu, MSS/12203), 161.
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5. Risaleler
1. Risale?

Baslik: Stifiyye ile Miitekellimin meyanini tevfik (Tasavvufgular
ile Kelamcilarin arasim1 bulmak) Dimninda (babinda) Sarigr Giizel
Muhammed Pasa iradesiyle Mahrtise-i Vidinde (Vidin Sehrinde) telif

olunan risaledir.

Seyyid Muhammed Zihni dedi ki; “Kelam sanatina dair
eserlerde, Iman ve Islam konulariyla ilgili okuduklarim, arastirip
incelediklerim 1s1$inda bana ayan oldugu kadariyla, ser’t (dinin
emrettigi) iman; Allah’i, Rastliinii, (o Rastliin Allah’tan) getirdiklerini
dil ile ikrarla beraber (kalben) tasdik etmektir. Ser’l (dinin emrettigi)
Islam, zahiren (uygulamalarla) ve batinen (kalben) (dinin emir ve
yasaklarina) itaat ve boyun egmedir. 1nk1yéd (itaat) burada (esasen)
Allah’a ve O’'nun Rastiliine (itaate) isaret etmektedir. Eger bu ikisi
(Allah’a ve Rastiliine itaat), birini digerine tercih etmeksizin, ikisini
birbirinden ayirmadan ve birbirine ihtilafli gérmeden ve ikisinin
birbirinden ayrilamaz olduguna inanarak bir sahista bulunursa (o
sahis Islam’dir denilir). Esasen bu olgular (Allah’a ve Rasfiliine itaat,
birbirlerinden ayrilmama 6zellikleriyle) Ehl-i Siinnet’'in de goriislerine
uygun olan, iki miiteradif (birine iman ve itaatin digerine iman ve
itaati gerektirdigi) olgudur. Buna Allah-u Teala’'nin su ayeti de isaret
etmektedir. “Bunun iizerine orada bulunan miiminleri cikardik. Zaten orada
bir ev halkindan baska miisliiman bulmadik” > Tman sozliik anlamiyla
mutlak tasdik demektir. Farsca “gerevi” (¢s9 seklinde tabir
olunmaktadir. Islam ise, lugavi olarak batinen (kalben) itaat olmadan

(iman kalbe tam olarak yerlesmemis de olsa sadece) zahiren inkiyad

24 Kesanli Zihni, Divin-1 Zihni (E1 Yazmalar1 Koleksiyonu, MSS/12203), 162-164.
%5 ez-Zariyat 35/36.
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(itaat, teslimiyet) demektir. Boylece her iki seyden (iman ve Islam’dan)
biri, zikri gecen seylerden (zahiren ve batinen tasdik) bir digerine gore
tartismasiz ve itiraz kabul etmez bir sekilde farklilik gostermektedir.
Oyleyse sadece zahiri inkiyad, Allah ve Ras(liinii lisinen ve goriiniiste
tasdik etmek ve bu tasdikin 6ze, kalbe sirayet etmemesidir. Stiphesiz
tasdik ancak kalplerde ve gogiislerde (goniillerde) hasil olur. Kalp ile
dis gorlintis (batin ile zahir) arasinda (pek) zikredilmeyen ve
yazilmayan bir gelisme ve karsithik (her zaman) vardir. Buna Allah-u
Teala’'nin su ayeti de sehadet etmektedir. “Bedeviler, “Iman ettik” dediler.
(Onlara) Sunu soyle: “Heniiz iman goniillerinize yerlesmedigine gore, sadece

boyun egdiniz” . 2

Buradan anlasilmaktadir ki her kim Allah’mn birligini lisani ile
ikrar eder, O'na zahiri olarak (icap eden) her sekilde itaat eder ve
haricen (goriiniiste) itaati (tam olarak) ikame ederse, onun ser’an
mii’'min, miisliiman veya miinafik olup olmadig1 denetlenmez,
sorusturulmaz. Ser’'an Mii’'min, miisliiman ile nifak ehli (miinafik)
arasindaki fark ise, konunun uzmani hakkaniyetli elestirmenlerin

teshislerine (tarif ve tespitlerine) kalmis, onlara havale edilmistir.

Biz bu konuda (sunlar1) diyoruz: “-Allah her seyi en iyi bilendir-
Tasdik, ister ser’an (dinen) ister lugavi (sozlitk anlami) olarak olsun,
algilayanin, bagimsiz bir sebepten hareketle, zihninde olusan bir
tasavvurdur (zihnin bir sebebe binaen bir sonuca varmasidir).
Tasavvur ise bir seyin bi¢cim ve mahiyetinin (suretinin) akilda (zihinde)
tesekkiiliidiir (yansimasidir). Bir seyin bi¢cim ve mahiyetinin
(suretinin) akilda (zihinde) tesekkiilii (demek), (o seyin mahiyetine
dair once zihinde) kiigiikten biiyiige (biitiin) 6nermelerin siralanmasi

ve ardindan da olumlu ya da olumsuz bir hitkme varilmas1 demektir.

26 e]-Hucurat 49/14.
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(Iste) bu tasdik olarak adlandirilmustir. Eger (zihinde olusan) bu
tasavvur ilk defa (daha 6nce var olan bir bilgiye dayanmaksizin)
olusmugsa yani bagka bir sahsin tasavvuruna (herhangi birinin
bilgisine) dayanmiyorsa (o zaman) bu i¢tihat makamindadir
(mesabesindedir). Eger kisi, baska birinin (gortis, bilgi ve tasavvuruna)
tabi olmus ise o zaman o kisi eger taklidinde zan ile hareket etmiyorsa
(kendinden emin ise) (tasavvurunda) dogru (isabetli) bir mukallittir.
Ancak taklit ettigi konuda (tasavvurunda) zanna dayamniyorsa
(6nermelere/delillere vakif degilse) o zaman biiyiik bir hata {izeredir.
Zira iman en kiiciik bir zanni dahi kabul etmez. Mukallidin taklidi

ancak delillerle (kisinin delillere vakif olmasiyla) isabetli bir taklit olur.

(Maalesef) Insanlarin ekseriyeti tasavvur, tasdik ve taklit
(konularinda) zan tizeredirler (delil ve 6nermelere vakif olmaksizin
hareket etmektedirler). (Bu tiir insanlarin) tasavvuru, kiymetli, biiytik
(bazi) miigtehitlerin tasavvurlarmin (yiizeysel) bir Ozeti ve
Miisliimanlar arasinda yaygin din anlayisinin (yansimasindan) ibaret
bir tasavvurdur. (Insanlarin bu) taklidi, delillere vakif olmaksizin,
(miigtehitlere ve toplumun geneline) giivenerek onlarin sozlerini
taklitten baska bir sey degildir. Velev ki (bu durum) mevcut hale
uygun (toplumun genel din anlayigiyla mutabik) olsa bile tartismasiz
(onlar bu tutumlariyla) taklidi, delillere vakif olarak (delillerle elde
edilen sonuglara dayanarak dini anlamanin) yerine vaz ve ikame etmis
olmaktadirlar. Biz de (bu duruma) evet (6yle yapmislardir) diyoruz.
Ancak, (burada mukallitler tarafindan) taklidin mukabili (olarak kabul
edilen) istidlal, i¢tihadin baslangici olan istidlaldir. Taklit ederek
istidlal (miigtehitlerin bagvurduklar1 delilleri taklit etmek) istidlal-i
aslidir (temel istidlaldir). Ancak aksine eger durum boyle degilse yani
(delilleri dahi bilmeden) taklit s6z konusu ise bu (salt) taklittir ve

(olmasi gereken) istidlalden uzak (ve alakasizdir). (Boyle bir durumda)
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tasdigin, tasavvur olmaksizin (6nermeleri/delilleri bilmeden ve
dikkate almadan) gerceklesmesi gerekecektir ki bu da, beyan ettigimiz
izere illiyet (sebep), ma’liiliyyet (sonug) ve delil olmaksizin/delile

dayanmaksizin taklit olacagindan fasittir (gegersizdir).

Salt taklit (delillere vakif olmaksizin taklit) kisinin duydugu
sozlere giivenmesi ve onlarla ikna olmas1 demektir ki bunun, insanlar
arasinda diinyevi islerinde (dahi) gegerliligi yoktur (kabul ve itibar
gormez). Yani dikkat ve hassasiyet sahibi kisi, diinyevi konularda bile
bagkalarinin  sozlerine/kanaatlerine  (sebeplerini  bilmeksizin)
giivenmezken nasil olurda dini konularda (onlarin sézleriyle) iktifa

edip giivenebilir?

Tasavvurdan miicerret (Onermeler/deliller 1s18inda bir seyin
bi¢cim ve mahiyetinin zihinde tesekkiilii olmaksizin) bir tasdik, agikca
(olmas: gereken) tasdikten uzak ve temelsizdir, (ayrica) Ehl-i Stinnet
usuliinde/geleneginde (bdyle bir tasdik) mevcut degildir. Tasavvur ve
tasdikten hasil olan (olmasi beklenen) sey/sonug, ilimdir. Bu,
Sifiyyenin (tasavvuf ehlinin), “Iman Allah-u Tedldy: bilmektir”
sOzleriyle paralellik arz etmektedir. Ancak onlarin (tasavvuf ehlinin
bu) sozleriyle iktifa ederek onlar1 taklit edenler, (iste) onlar (ulasmak
istedikleri) hedef konusunda ¢ok da titiz davranmamakta, ihmalkar
kalmaktadirlar. (Hal boyle olunca) onlarin dinleri “Boylelerinin
durumu, iizerinde biraz toprak bulunan ve maruz kaldig siddetli yagmurun
kendisini ¢iplak birakt1$r  bir kayamn  durumu  gibidir”? ayetinde
(kastedilenlere benzemektedir). Bu, Islam’1 (dini) ebeveyninden ve
komsularindan (gevresinden) miras alan ve Islami bilgilerden, diger
dinlere nazaran daha ¢ok nasiplenen kisinin durumunu

resmetmektedir. Onlar dis goriiniise aldananlar ve kozsiiz, korsuz

27 el-Bakara 2/264.
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atesi iifleyen (iifleyerek yakabilecegini zanneden, bosa kiirek ¢eken
insanlardir). Bu, bizim iman ve Islam hakkinda yapacagimiz

acgiklamanin sonudur. “Azamet ve kerem sahibi Rabbinin adi ne yiicedir” 28
2. Risale #

Baglik: Muhsinzade Kethudasti Haa Memis Efendi ile
Miibahasemiz (tartismamiz) Hilalinde (esnasinda) Iskaten lehii (onu

susturmak igin) Tertip Olunan Risaledir.

Seyyid Muhammed Zihni der ki: Kur’an-1 Kerim bikr (lafzen ve
manen egsiz ve benzersiz olarak) gelmis ve yine bikr (6ziinii bozacak
hicbir sey karismadan saf olarak) gitmistir (varhgimi devam
ettirmektedir). Bilesin ki bu (lafzen ve manen essizlik ve muhalatadan
korunmusluk) gerek hakiki anlamda gerekse mecazi anlamda olsun,
Kur'an'in isaret ettigi anlamlara ve bu anlamlara, hicbir ¢oziilme
(kopukluk/bozulma) olmaksizin delalet eden lafizlara (ayetlere)
yonelik bir ifadedir. Cinkii Kur'an'daki ifadeler, belagatte
(kelimelerin) lafzi 6zelliklerine uygun olarak tasnif edilmis, kisimlara
ayrilmistir. Belagat (kelimelerin) muktezayr hale mutabik, yerli
yerinde, dogru kullanilmas: anlamina gelmektedir ve kaynagi da
fesahattir (dilin, giizel, akici, anlasilir ve etkileyici olmasidir). Fesahat
ise (kelamda su ii¢ seyin olmamasidir). (56zde) nefret uyandiricilik ve
uyumsuzluk (olmamasi), standartlarin aksine (bilinen ifade
bicimlerine aykirilik olmamasi) ve (kelamla) kastedilen maksadin
gizlen(memesidir). (Maksadin) gizlenmesi (ya da gizliligi) kelamdaki
garabet (anlasilmas: giig, az kullanilip herkesin bilmedigi kelimeler
kullanmak) veya kelamin lafiz ve anlam olarak karmasik (i¢inden

¢ikilamaz, zor) olmasidir. Biitiin bunlarin, nazim ve nesir sanatlari

28 er-Rahman 55/78.
2 Kesanli Zihni, Divin-1 Zihni (E1 Yazmalar1 Koleksiyonu, MSS/12203), 164-166.
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(alaninda) zikri gegen belli bash kaidelerle simnirlari belirlenmistir.
Tenafiir (sozde iticilik, bozukluk) kulagin isitmesi ile, hilaf (hilafu’l-
kiyas) sarf ve nahiv ilimleriyle, garabet, ilmii'l-luga (sozliikbilim) ile,
lafzi karmagiklik (ta’kid) nahiv ile, anlam karmasiklig1 beyan (ilmi) ile,
s0zlin muktezay1 hale uygunlugu ise meani (ilmi) ile bilinmektedir.
(Zikri gegen) bu sanatlarin, insanlar arasinda bu sanatlarda ehil olan
kisiler tarafindan kurallarinin belirlenip bir nizama oturtuldugu
ittifakla miisellemdir (teslim edilmistir). Tartismasiz, Kur’an-1 Kerim,
lafizlar1 (kelimeler) ve anlam olarak, Kur’an’da gectikleri sekliyle
insanlar icin mu’cizdir (insanlar1 benzerini getirmekten aciz
birakandir). Allah-u Teala'min buyurdugu gibi “De ki: ‘Bu Kur’an’in bir
benzerini ortaya koymak icin insanlar ve cinler bir araya gelip” (birbirine
destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar).”* Bu ytlizden diyoruz
ki: Kur'an'm egsiz ve benzersiz olma vasfinin izalesi (yok sayilmast)
demek, onun lafzi veya manevi Ozelliklerinin idrak edilmesi (bir
benzerinin ikame edilmesi) demektir. (Lafzi ve manevi Ozellikleri)
idrak etmek, lafiz olarak bile olsa bir benzerini getirmektir. Burada
(Lafzan Kur’an’in bir benzerini getirmekle) 6rnek olarak Tevrat ve
diger semavi kitaplar (kastedilmektedir). (Kur'an'in bir) benzerini
getirme (bir agidan) Allah'mn Kur’an’da “Onun benzeri bir siire de siz
getirin”®  seklindeki ifadesiyle (daha 6nce inen kitaplardan ornek)
getirme veya nakletme (ile olabilecegi gibi diger bir agidan da)
belagatte 6ne ¢ikan, ister insan ister cin olsun herkesin kendi (yetenek
ve kudretleri nispetince) yeni sozler (sureler) icat etmeleri veya
(surelere benzer) konusmalar yapmalar: seklinde olabilir. Ehl-i Stinnet

usuliine gore Kur’an’in tanimlanmasi ¢ergevesinde zikredilen lafiz ve

30 el-Isra 17/88.
31 el-Bakara 2/23.
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mana yaklasimi ile bizim biraz 6nce sana sundugumuz yaklasim (izah)

arasinda bir tezat bulunmamaktadir.

Kur’an, tevilinin idrak edilmesi (tevil edilebilmesi) bakimindan
da insanlar igin tartismasiz muciz (bir kitaptir). Allah’in buyurdugu
gibi “ Onun tevilini ancak Allah bilir” 32 Tevilden maksat (Kur’an'in lafiz
ve mana) Ozellikleridir. (Ancak Allah tarafindan) Bir sartla ve kesin
(bir sinirlama konularak) ilimde derinlesenler, Allah’in kendilerini bu
vasiflarin  bilgisiyle odiillendirdigi bilge kisiler bu vasiflarin
mahiyetine vakif olma hususunda miistesna tutulmustur. (Bu hal)
Ilimde derinlesenlerin Kur’an'in (tevili konusunda) Allah’in destek ve
inayetiyle aciz olmadiklar1 ancak (diger) insanlarin Kur’an’m idraki
(vasiflarmi  bilme) hususunda acziyetlerinin baki olduguyla
celismemesi temeline dayanmaktadir. Istisnanin muzari fiille
yapilmas: fiilin gilictine delalet etmekte, (bdylece) hususi anlam
istikbali de kapsayacak sekilde mutlak hiiviyet kazanmaktadir.
(llimde derinlesenlerin) Kur'an’in tevilini (Allah’m) destek ve
inayetiyle idrak edebilmeleri, Kur'an’t muciz bir kitap olmaktan
cgkarmaz. Ciunkt biz “ser? bir zaruret olmaksizin zahiri anlami ihmal
etmek (terketmek) caiz degildir” demekteyiz. Ayetteki atif -her ne kadar
(bu ayetten Arapganin) genel (kiilli) kaidelerine gore Allah'in (her
seyin) mutlak bilgisine sahip oldugu kastedilmemis olsa da- O'nun
Alim olusunu (ilim sifatin) gerektirmektedir. Ciinkii (buradaki) atif,
(Allah’mn) hakiki anlamda mutlak ilim sahibi oldugu (bilgisinin)
kaynag1 konumundadir. Bu (hakiki/mutlak ilim sahibi olmak) da
mugayyebat (mahiyeti insanlar tarafindan bilinemeyen seyler), emir
ve nehiylerin kaynaklari (asil sebepleri), (Kur’an’daki) ilahi hikmetler

gibi insanlarin idrak etmeye muktedir olamayacaklar1 manevi vasiflari

32 Al-i Imran 3/7.
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ayniyle (6zii itibariyle) bilmek demektir. (Boylece Kur’an'in) essizligi
ve  benzersizligi onun tevilini de (lafiz ve anlam

ozelliklerini/muhtevalarmni) kapsamaktadir.

(Bu) essizlik ve benzersizligin hem (Kur'an’in Kkastettigi)
anlamlara (medlal) hem de bu anlamlara delalet eden lafizlara (dal)
yonelik bir ifade oldugu her ne kadar teslim edilse de biz bu (lafiz ve
anlam) birlikteliginin salt (musahabe) beraber olmaktan (yahut yan
yana olmaktan) ibaret oldugunu diistinmiiyoruz. Musahabe, farkl iki
seyden birinin digeriyle bir vasifta (iste/olusta) ortakligidir. Mesela
“Ati eyeriyle birlikte satin aldim” (ctimlesinde oldugu gibi). (Burada iki
sey-at ve eyer- arasinda) istirak/ortaklik (salt) satin alinmadadir. (Bu
ciimlede) Musahabe birbirine yapisik olmaktan (lustig) kinayedir.
Lustig (yapisiklik) iki seyden birinin digerine (aralarinda
mesafe/bosluk olmaksizin) bizzat yahut vasfen, hakikaten veya
mecazen birlesik olmasi halidir. Mesela “o hastadir” (ctimlesinde
oldugu gibi) ki (bu ciimle) ona bizzat hastalik ve hastaligin (tanimina
giren) sifati/alameti isabet etti (demektir). (Bu climlede) anlama
(hastaliga) delalet eden lafzin, anlamdan (hasta kisiden)
ayrilmasi/uzaklasmas: imkan dahilinde oldugundan mu’ciz olmasi
zorunlu degildir. Bu ya onun (hastali§in) zatinda/6ziinde varliginin ve
yoklugunun imkan dahilinde olmasi ile agiklanir ki hastalik, (kisinin
hastalit ~ aninda) imtina” (bir seyin yoklugunun onun
zatiin/tabiatinin geregi olmasi) diye isimlendirilen o ilk (var olmadan
onceki) yokluk halinde degildir. Yahut da oOziinde var olan
gerceklesme imkaninin yok olmasi ile agiklanir ki bu da ona (hastaliga)
yeni/son (varliktan sonraki) yokluk halinin gelmesi demektir. Bu
miitesabih ayetlerin necislik halinde (bile) dua kastiyla okunabilecegi

esasina dayanmaktadir.



Tartigsmasiz medlal’tin (anlamin) varlig: icin dal (lafiz) sarttir.
Bu, ikisi arasinda umum (genel) ve husus (6zel) olarak mutlak (bir bag
vardir). Mesela dersin ki “lafiz ve (ardindan) mana gerceklesmistir”. Lafiz
olmaksizin anlamin bilinir olmasi caiz (miimkiin) degildir (bunun)
aksi olamaz. Biz (bu ytlizden) diyoruz ki; “Yeni ve eski anlam arasindaki
miisterek bag (anlamdaki) yenilik ve eskiligin mahiyetini/keyfiyetini ortadan
kaldirmaz.” Bilesin ki Kur'an’da varid olan fesahat ve belagat (igeren
ifadeler), insanlar arasindaki -Peygamber de bu insanlara dahildir-
fasih ve belig olanlar igin mu’ciz degildir. Ciinkii o ikisinin
(Kur’an’daki fesahat ve belagatin) (siradan) insanlar tarafindan, bir
benzerinin getirilebilmesi imkansizdir. Bu mukadderdir, dyle takdir
edilmistir. Bu Oncelikle (boyle kabul edilmelidir), ikinci bir goriise
mahal yoktur.

Zira (Kur'an’daki lafiz ve anlamlarin) bir benzerini
getirememek, lafzin  mahiyetini idrak edememis olmay:
gerektirmektedir. Oncelikle Kur'an lafizlarmin mahiyetini idrak
edememek eger Peygambere nispet edilirse bu o Peygamber’in
manaya muttali olamamasi sonucunu doguracaktir ki bu da (Kitap ve
Peygambere dair tiim) hikmetin/iddialarin fesadi/¢cokmesi anlamina
gelmektedir. Bu durum, (kisinin (Peygamberin) mahiyetini) bilmedigi
bir seyden haber vermesi demek olacagindan imkansizdir ve tebligin
gayesini iptal edecek, gegersiz kilacaktir. (Ayni zamanda bu durum)
abesle istigal olacaktir. Tkinci olarak (Kur’an’daki fesahat ve belagatin
bir benzerini eda edememek) Peygamber disinda herhangi birine
nispet edilirse, muhakkaktir, gercektir ve (bu zaten siradan) insanlar

icin mukadderdir.

Kur’an’in muciz olusu, insanlarin (benzerini yapmaktan aciz
olmalar1) oncelikle manasiyla ilgilidir. Ardindan lafzi da manaya

delaleti yoniiyle i’caz unsuru olup, insanlar i¢in mucizdir. (Dolayistyla

Kesanli Zihni Divani'min Miiellif Niishasindaki Arapga Siirler ve Risalelerin fncelenmesi | 97



98 | ldrak Cilt-4 / Say1-1 / Haziran 2024

siradan) halk igin lafizlar da (benzerini sdylemek konusunda) giig

yetirilemezdir.

Eger muciz olmayan bir lafiz, muciz bir anlama delalet ederse o
vakit o lafiz elbette muciz olacaktir. (Bu lafzin bir anlama) delalet etme
bakimindan muciz olmas: onun geriye kalan diger vasiflar fesahat ve
belagat bakimindan da muciz olmasmi gerekli kilmaz. (Bu lafzin
muciz bir) anlama delalet etmedigi varsayilirsa, mithmeldir, muciz
olmadig: tercih edilir. Burada (muciz bir anlama delalet eden) lafiz
ornegi, Allah-u Teala'min “De ki: Yemin ederim, bu Kur’an'in bir benzerini
ortaya koymak icin insanlar ve cinler bir araya gelip birbirine destek olsa dahi
onun benzerini ortaya koyamazlar.”® seklindeki ayette oldugu gibi,
manaya ve lafzin (muciz) anlama delaletine yonelik bir ifadedir.
Benzer bir sekilde “Onun benzeri bir sure de siz getirin”* ayeti de aym

maksatla varid olmustur.

Kur’an’in bazi (siradan) insanlar1 aciz birakacak derecede fasih
ve belig ifadelerde bulunmasi, Kur'an'm sihhati (iddialarinda
dogrulugu) icin sart (6lgli) degildir. (Burada kastedilen sey sudur)
Kur’an’in iddialarinda hak tizere olusu, diger (siradan) insanlar1 aciz
birakacak derecede fesahat ve belagat ehli olanlarin (kendi ifadeleri ile
Kur’an'in lafiz ve anlamlarin1) mukayese etmeleri sonucunda ortaya
cikacaktir anlamina gelmektedir. Siiphe yok ki Allah (her seyi) bilen ve

(her isi ve hiikmii) hikmetli ve saglam olandur.

33 el-Isra 17/88.
34 el-Bakara 2/23.
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3. Risale 3

Baslik: Mahriise-i Nis'de (Nis Sehrinde) Yeniceri Efendisi

[ltimasiyla (istegi {izerine) Tertip olunmustur.

Hamd, cahiller arasinda islenegelen hatalar1 diizeltmek {izere
hiinerli, usta alimlere yol gosteren (Allah-u Teala’ya) mahsustur. Salat
ve selam, akil sahiplerinin ince ve latif diistincelerini /s6zlerini hayata
gecirmek igin (segilen Hz. Peygamber’in) ve onun, ihtiya¢ icinde

olanlara 6rnek olan (ailesi ve ashabinin) tizerine olsun.

Konumuza gelince; Seyyid Muhammed Sa’id Zihni- ki Allah-u
Teala onu erismek istedigi (tiim) hedeflere ve makamlara eristirsin-
sOyle demektedir, (Allah-u Teald) beni avamin, cahillerin dilindeki
rekaketten (zayiflik/gevseklikten) ve aciz insanlarin dudaklarindan
dokiilen alayci ifadelerden, onlarm, Nirenc (tilsim) ve Isdbetu’l-Ayn’m
(g0z degmesinin) etkileri ve bunlarin fayda ve zararlarina dair

sozlerinden korumustur.

Bize, her giin garip sekil ve formlarda miisahede ettiginiz,
muammalarin/¢ikmazlarin diigtimlerini ¢oziiyor (yahut) sorunlarin
(¢ozme yolunda) kapilar1 agiyor diye takdim edilen ham(salt) sihir
hakkinda (sorular) soruldu ve (bizden) su iki Onemli konuya
deginmemiz istendi. Bu (konulardan) birisi tilsim, ikincisi goz
(degmesidir/nazardir). O, Rabbine (kendisini) biitiin delillerle

donatmasi i¢in dua eder. Allah her seyi koruyup gozetendir.

Birinci bab: Tilsim (Nirenc hakkinda): Bu, sozliikte acziyet
halinde olmak, aciz kalmak demektir. Istilahta ise felsefeci gruplardan
Ig.rékilerin hukukgularina, Ehl-i Siinnet kelamcilarmin tamamina,

sorgulayan, arastiran tasavvuf ehline ve ulema smifina gore temvih’dir

3% Kesanli Zihni, Divin-1 Zihni (E1 Yazmalar1 Koleksiyonu, MSS/12203), 166-170.
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ki o da sonradan olusturulmus/yaratilmis sebeplerle algida
yaniltma/ilizyon, muhayyilenin (bir nesneyi, bir durumu zihinde
tasarlama, bigimlendirme yetisinin) uydurma seylerle kamufle

edilmesi/yaniltilmasidir.

Bu (nirenc) temvihdir (yaniltmacadir/ilizyondur). Clinkii eger
(nirenc) yaniltma olmasaydi o zaman tahkik (gerceklestirme/dogru
algilatma) olurdu. Ve eger boyle olsaydi bu bir tilsim degil davet (bir
iddia/bir seye ¢agr1) olurdu. Bunun ikinci bir ispati (tespit) da soyledir.
Eger (nirenc) tilstm bir davet (iddia/cagri) olmasaydi
(iddianin/¢agrinin muhatabinin) temaytilii/talebi olmaksizin bir tesiri
olmazdi. Bu durumun farkl sekil/tiirleri/tezahiirleri vardir. Onlardan
birisi bigki (testere) ile tahta 6rneginde oldugu gibi egitim/6gretim
kurumlar vasitasiyla etkileme/etkilenmedir. (Diger bir tezahiirii) giil
kokusu ile dimag (insandaki algi merkezi) Ornegindeki gibi
tiziksel/dogal yap1 sebebiyle etkileme/etkilenmedir. (Bir diger tezahiir
ise) atesin sicakli1 ile onun yaktig1 nesne orneginde oldugu tizere

tabiat /fizik sartlar1 yoluyla etkileme/etkilenmedir.

Bunun {iglincii bir beyani/izahi (ise soyledir). Davetin/iddianin
etkisi Oncelikle fevkalade seylerde (sekillerle) goriilebilir. Birincisi;
(bunlar) altidir (sekilde ortaya gikar): Irhas (u<le_): Peygamberlerden
Niibiivvet 6ncesi sadir olan harikulade haller), mucize (Peygamber
oldugunu ileri siiren kimseden sadir olan ve iddialarinin dogrulugunu
kanitlamak igin Allah tarafindan yaratilan harikulade seyler), keramet
(Allah dostlarindan sadir olan fevkalade olaylar), metinet (dise9):
herhangi bir Miisliimana yardim olarak Allah’in yarattig1 olaganiistii
haller), istidrac (Allah'mn razi olmadig kisilere, onlar1 daha sonra
siddetli cezalandirmak igin olaganiistii hal ve basar1 vermesi), ihanet
(4i): Ultihiyyet ve niibiivvet iddiasinda bulunan yahut biiyii yapan

kisinin, kendi elinden kendisini yalanlayacak bir olaym



gerceklesmesi). Ikinci olarak (davete) kesin bir isticAbet
(davetin/iddianin kabulu) ile olabilir. Bunlarin (yukarida gecen
kavramlarin) her biri (lizerinde uzun uzun konusulmasi gereken)
bliylik arastirma konularidir. Bunlardan irhas, mucize ve keramet
tilsim degildir. Cilinkii Peygamberler ve veliler bilerek (amden) yahut
bilmeyerek (sehven) biiyiik giinah islemezler yani onlar biiyiik giinah
islemekten masumdurlar. Metinete gelince onun nirenc seklinde, bir
kafirden sadir olmasi caizdir. Istidrac ve ihanetin ise bir mii'minde
nirenc olarak zuhuru caizdir. Asagidaki (sayacagimiz sebeplerle)
isticabet (davetin/iddianin kabulii konusu) muhayyeldir (kisinin algis:

ve tasavvuru ile alakalidir).

Temvih (yaniltma/ilizyon) cinstir (algiya, anlamaya dair tiimel
kavramdir). Temvih eger cins olmasayd: tahkik (gerceklestirme/dogru
algilatma) cins (tiimel bir kavram) olurdu. Bu net olarak ortadadir.
Ciinkii onunla (tahkikle) nirenc (tilsim) arasinda (tahkikin niteligini
bozacak) bir sey (karine) yoktur. Bu konuya dair her sey bu minval

tizerdedir. (Bunun) kiigiik (basit yoldan) ispat1 (soyledir).

Eger (nirenc/tilsim ile tilstmin kabulii/isticabet) arasinda (birinin
digerine ihtilaf edecegi bir karine) olsaydi (sonug) ya tahkik ya da
temvih/ilizyon olurdu. Eger bunlardan birincisi olursa bir onu iptal

ederiz ancak ikincisi olursa maksat hasil olmus demektir.

Allah-u Teadla'nin Suara Suresindeki “Sihirbazlar derhal secdeye
kapandilar”3¢ ayetini, Kadi Beydavi (6l. 685/1286) “Bu ayet sihrin
sonucunun sadece bir alg1 yamilmasi/ilizyon oldugunun delilidir” seklinde
izah etmistir. Allah-u Teala'nin “Onlarin ipleri ve asalar’”¥ seklindeki

ayeti (sunu ifade etmektedir ki) onlar (ellerinde bulunan iplere ve

36 eg-Suara 26/46.
37 Taha 20/66.
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asalara) civa slirmiiglerdi (sonra yere firlattilar). (Bu ip ve asalarin
lizerine) glines vurunca (civa) titreyerek hareket etmeye bashyordu.
Seyh EbiI'l-Leys (es-Semerkandi) (6l. 373/983) “Onlar (urganlarini ve
asalarini) atinca insanlarn gozlerini biiyiilediler, iclerine korku saldilar”
ayetini (tefsir ettigi eserinde bu durumu) soyle teyit etmektedir. “Onlar
(biiyiiciiler) ipleri diktiler (dokudular) sonra onu kursunla kamufle edip icini
civa ile doldurdular. (Bu ipleri sallayip) yere attiklarinda ipler (civanin

glinesin etkisiyle 1sinmasiyla) hareket etmeye baslyordu.”

Diger bir taraftan (nirenc/tilsim) siipheli/belirsiz bir olgudur zira
ondan (tilsimdan) etkilenenin idrak edemeyecegi, farkina bile
varamayacagl bir seviyeye ulasmistir. (Nirenc’e dair) her sey bu
minval {izeredir, o saibelidir/kesinligi yoktur. Bunun kiigiik (basit
yolla) ispat1 (sOyledir). Eger (insami idrak etmekten ve farkina
varmaktan alikoymasaydi) o zaman (gordiikleri karsisinda ulagtig)
alginin hitkmii/degeri tahkik (kesin bilgi) ile ayn1 olurdu. Biiytiik (genis
ve kapsamli bir sekilde) izahi ise (soyledir). Kisi oncelikle hakikatine
vakif olamadigi her seyi, hakikatine vakif oldugu/bildigi seye
benzetmekten kendini alikoyamaz ve onun hakkinda (bilip benzettigi)
seyin hiikmiinii verir. (Sonra) diisliniir (fakat) her iki taraf da
(benzeyen/benzetilen) hayalidir (kisinin tasavvuru, uydurmasi
konumundadir). Bu (Nirenc) bir fasl’dir (ayni1 cinsin tiirlerinden birini
gosteren ve onu diger tiirlerden ayirt eden karakteristik 6zellik veya
cinsin altinda yer alan tiir (nevi) hakkinda, ‘O sey nedir?” sorusuna
verilen cevaptir). Clinkii (Kisi) onu diger yanhs algilardan ayirmus,
farkli telakki emistir. Yine o (Nirenc) (0zellikleri itibariyle sihre)
yakindir. Cilinkii (kisi onu) cinsin (sihrin) diger nevilerinden ayirmus,

tarkli algilamigstir. Bu durum Kadi Beydavi'nin, s6z konusu ayetle ilgili

38 el-A’raf 7/116.



tefsirinde dedigi gibi, (civanin etkisiyle ipler ve asalarin) hareket
etmesi seklinde bir alg1 yanilmasidir. Ayni sekilde yukarida zikredilen
Seyh Ebi{i'l-Leys es-Semerkandi de soz konusu ayetle ilgili gecen
bahsinde bu duruma deginmistir. Ciinkii civa, {izerine giines
dogdugunda (giinesle temas ettiginde) bir yerde sabit kalamaz ve
yilana benzer sekilde hareket eder. Hz. Musa (sihirbazlar ellerindeki
ip ve asalar1 attiklarinda) bakt ki vadi birdenbire yilanlarla doluverdi.
Bunun tizerine Hz. Musa’nin icine bir korku diistii. Insanlar da bu
durumu goriince yilanlarin ¢coklugundan korktular. Allah’m “i¢lerine
korku saldilar” yani onlar tirkiittiiler, korkuttular seklindeki ayeti bu

duruma isaret etmektedir.

Tevlid’in (kisinin, Allah’in miidahalesi olmaksizin, tabiatta
cereyan eden isleyise bagli olarak iradi fiillerini ortaya koymasinin) ne
oldugunun belirlenmesine gelince, insanin (tabiattan ve dogal
isleyisten) miilhem uygulamalarinda temvih/ilizyon kesinlikle yoktur.
Kad1 Beydavi'nin, Allah-u Teala'nun “Diigiimlere iifiirenlerin serrinden
(sabahin rabbine sigimirim)”*® ayetiyle ilgili olarak, bu ayetin bir olaya
mahsus olarak inzal oldugu yoniinde ifadesi vardir. Rivayete gore bir
Yahudi, bir sag teline on bir diigiim atip Hz. Peygambere sihir yapti ve
bir kuyuya gomdii. Hz. Peygamber (sihirden dolay1) hasta olunca,
Muavvizeteyn (Felak ve Nas sureleri) nazil oldu. Hz. Cebrail sihrin
yerini Hz. Peygambere haber verdi. Hz. Peygamber Hz. Ali'yi
gonderdi, o da sihir yapilan sag1 getirdi. Hz. Peygamber bu iki sureyi
o sa¢ lizerine okudu. O'nun her bir ayeti okumasinda bir diigiim
¢oziilityordu ve (her bir diiglimiin ¢oziilmesiyle) biraz daha rahatlama

hissediyordu.

39 el-Felak 113/4.
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Burada (bu izahla) enine boyuna ulasilmak istenen, Hz.
Peygamber’in muavvizeteyn inmeden 6nce Yahudilerin sihrini bildigi
sonucuna varmak degildir. Oncelikle; eger bu dogru olsayd
hastalanmazd: ki hastalanmistir. Onun hastalik durumu, sihirle ilgili
insanlar arasinda yaygin korkunun dillendirilmesinden kaynaklanan
bir daralma, keyifsizlik, bunalim hali olup, bu vesileyle Peygamber de
olsa, Allah bildirmedikge gayb1 kimsenin bilemeyecegi vurgulanmak
istenmistir. Ayrica (bu izahla) biiyliniin hakikatini ve etkisini anlatan
ayetlerin nazil olmayabileceginin miimkiin oldugu belirtilmistir. Tkinci
olarak ise yukarida da miisahede ettigimiz gibi Onun hastalanmasi
Yahudilerin sihrine maruz kalan tabiatina, mizacindaki keyifsizligin,
kirginligin, (sihre maruz kaldiktan) Muavvizeteyn surelerin inmesine
dek sirayet etmesinden ibarettir. Bunu (Kadi Beydavi) hastalik
maddesinde yaptig1 izahla teyit etmektedir. Nitekim adi gegen
surelerin inmesiyle beraber (Hz. Peygamber maruz kaldig:
rahatsizliktan) kurtulmaya, rahatlamaya baglamistir. Eger, Hz.
Peygamber’in sihirden kaynaklanan hastaligt zuhur etmeseydi,
Muavvizeteyn surelerin inmesi, Cebrail’in (a.s.) sihrin yerini haber
vermesi ve her bir ayet okundugunda (sihirle olusan) diigtimlerin
¢oziilmesi, abesle istigal (bos yere) olmasi gerekirdi denilirse Hz.
Peygamber’in, s6z konusu sureler inene kadar bu sihirden haberinin
olmadig1 goz oniinde bulunduruldugunda bu gegersiz, ¢liriik bir iddia
olacaktir. Buna sOyle cevap verilir. Allah-u Teala’nin Muavvizeteyn
sureleri inzal etmesi Hz. Peygamber’e (sihirle yapilan) diigtimleri
haber vermek icindir (denilir ki) bunu sadece Yahudiler iddia
etmislerdir. (Onlar iddialarinda) Allah-u Teala’nin O'na, olan ve

olabilecek her seyi haber verdigini (soylemekte) ve “Yas ve kuru ne



varsa hepsi apagik bir kitaptadir”4 seklindeki ayeti de (delil
gostermektedirler). Ciinkii (her sey kitapta vardir ve) kitap da Hz.
Peygambere indirilmistir (demektedirler). Cebrail'in (a.s.) (Hz.
Peygamber’e sihrin yerini) haber vermesi abes degildir. Ciinkii bu, Hz.
Peygamber’in Muavvizeteyn surelerin inmesiyle Yahudilerin yaptig:
sihri 6grenmesi, dinlemesi ve mahiyetine vakif olmasindan sonra vaki
olmustur. Eger, Hz. Peygamber’in, Beydavi tefsirinde de gectigi gibi,
Muavvizeteyn surelerin inmesinden sonra Cebrailin (a.s.) haber
vermesiyle (degil de) daha 6nceden haberi olmus olsayd: (onlarmn
iddialar1 dogru olurdu) ve Hz. Peygamber tedbir alir, dikkatli
davranirdi.  Tarih sayfalarinda biiytiniin etkilerinin biytklagi
hakkinda anlatilanlar, bu yolda yiiriiyenlerin (sihri kendisine meslek
edinenlerin ruh hallerindeki) inis ¢ikiglarin ve verdikleri miicadelenin
bir sonucu olarak mecazidir. (Sihir), mucize ve keramete karsi
kullanilan bir unsur olmasi hasebiyle biiyiik giinahtir. (Ancak) mucize
ve keramet ile arasindaki farki gostermek (insanlara izah etmek)
amactyla yapilirsa, 6gretilmesi ve 6grenilmesi caizidir. Karaca Ahmed

(?) Nesefiyye (akaidi) tizerine boyle demistir.

Helal olan sihre gelince (Islami degerlere ve kurallara) muhalefet
ve alay etmeksizin siislenip giizellestirilerek sOylenen soz, helal
sihirdir. Ali el-Kari (6l. 1014/1605) bu anlamda sihir i¢in birini 6vmek
ve yluceltmek sartiyla kullamilabilir demistir. Bunun anlami Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) “Beyanda sihir vardir” veya “Siirde sihir vardir”
seklindeki sozlerini isaret etmektedir. Allah (c.c.) “Bu apacik (biiyiik) bir
sihirdir” 4 ayetiyle sihir lafzini, belagat ehli Araplarin agzindan,

onlarin Kur’an ayetlerini kastederek (acziyetten sarf ettikleri) bir s6z

40 e]-En’am 6/59.
41 el-Yunus 10/76.

Kesanli Zihni Divani'min Miiellif Niishasindaki Arapga Siirler ve Risalelerin incelenmesi | 105



106

1drak Cilt-4 / Sayi-1 / Haziran 2024

olarak kullanmistir. Bu da delalet etmektedir ki kelamda, s6zde, helal
sihir olarak isimlendirilen bir tasnif bir niteleme s6z konusudur. Bu
babtan olmak tizere arif (billah, mutasavvif) el-Cami (k.s.)
(Abdurrahman, Molla Cami (6l. 898/1492) divaninda bir beytinde
sOyle demistir.

“O peri yiizlii giizeli soziin biiyiisiiyle/cazibesiyle biiyiiledi. Bundan

dolay: derler ki Cami sair degil biiyiiciidiir.”

Ikinci Bab: Goz (Nazar degmesi): Biliniz ki goziin (nazarin)
tesiri, ancak bakilan seyin idrak edilmesi (goz temasi) ile miimkiindiir.
Eger dedikleri gibi (goziin, nazar edilen sey) tizerinde fazladan (hig
beklenmeyen) bir etkisi goriilityorsa (s6z konusu sey) goz degmesine
degil baska bir sebebe dayanmaktadir. (Bu durumda) goz (nazar)
degmesi s6z konusu degildir. Gerekli a¢iklamaya gelince: Malum
oldugu {izere (anlama-bilme bakimindan) algi, temvih (algida
yanilma/ilizyon) ve tahkik (algida isabet/dogru bilgi) olarak ikiye
ayrilir. Basar (g6z degmesi) tahkiktir (sonuglar itibariyle gergektir). Bu
gorme (goz degmesi), gorme yetisi olarak isimlendirilen kabiliyetin
bakilan seyle temasi ile etken hale gelir. (Nazarn) etkisi, halk arasinda
yaygin olarak sanildig1 gibi insanlarin gili¢ ve kudretleri dahilinde
degildir. Aksine (nazarin etkisi ile ilgili) bu kudret sadece Allah’a aittir.
Higbir kul, -dua edip Allahtan niyaz etmek diginda- Allah’in sahip
oldugu bu kudrete sahip degildir. ikinci bir izah da s6yledir. Dua (ile
olusan sonug) elbette gz degmesi degildir. Burada mecazi manaya
yonelmeyi gerektirecek bir zaruret de yoktur. (Bazi) mubhalif
diistinenler goz (degmesinin) hak (gercek) olduguna karsi
¢ikmaktadirlar. (Onlarin bu iddialarini) kabul etmedik, etmiyoruz.
Kabul etmiyoruz ¢iinkii Allah batil (bos) yere bir sey yaratmamuistir.
(Baska bir deyisle, goz/nazar), isabeti ilzam edecek/zorunlu kilacak

(goOze izafe edilen, cuel Llstgbz degmesi ifadesindeki 4L=/kelimesinin



yani) muzafin hazfedilmesi ile ifade edilen hakikattir, Allah'in
yarattig1 mahltkudur. Eger gozde yani (cwef ©La/) g6z degmesinde
mahzuf bir mecaz vardir denilirse ben de; isme eklenen
ekin/tamlamanin (muzafun ileyh) hakiki anlamiyla var olabilmesinin
ancak muzafin (tamlanan ismin) hazfedilmesi sart1 ile miimkiindiir
derim. (Mesela (> c(pal 4lalifadesindeki) Hak (J~) kelimesi (mahzuf
olup) Vaki’ (&fy) kelimesinden mecazdir. Bu da (hakiki lafzin
hazfedilip mecaza yonelmeyi gerektirecek) bir karineyle olmaktadir.
Bir Veli’'nin bakigi ise -burada (./+) kelimesindeki elif-lam “Lamu’l-
ahd” olarak kabul edilmelidir-*? keramettir ve (bakilan i¢in) dua olarak

alinmalidir. Diger tiim olagantistii durumlarda da hal boyledir.

Goz (degmesine) dair su mesele anlatilmaktadir. Hz.
Peygamber’e, insanlara hitap ederken goz isabet etmis (goz degmis),
dizleri titremis, O da insanlara saygisizlik olmasin diye haya ve
edebinden (oldugu) yere oturmustur. Hz. Peygamber’in nazara maruz
kalmas1 (bunun sonunda) gayet insani bir durum olarak bedenen
zafiyete ugramasi, Allah katinda O’'nun azamet ve asaletinden bir sey
eksiltmez. Bu iki giiruhun (sihirbazlarin sihri ve kem gozliilerin
gozlerinin insan tizerindeki) asir1 (kotii) etkilerinden kaginmamiz
(gerektigi) konusunda ihtiyacimiz olan/bilmemiz gereken son sey de

(insanlarin) soyledigi gibi (bu kotii sonuglar: doguran sihir ve nazarin)

4 (/J)) takast (harf-i ta’rif), konusmada 6nceden bahsi gegmemis olsa da s6zii s6yleyen
ve muhatap tarafindan zihinlerinde mevcut bulunan bilgiler agisindan belirli olan
kelimelerin bagina da gelebilir. Ornegin: " ssuall ) 3" “Mescide gittim” ifadesinde
(2>l ) kelimesi (J)) takili olarak getirilmistir. Zira mescit denildiginde gerek s6zii
sOyleyenin ve gerekse de muhatabin zihninde bu mescidin hangi mescit oldugu
hakkinda bir 6n bilgi bulunmaktadir. Her ne kadar kelime daha 6nce konusmacilar
arasinda zikredilmemis olsa da burada kastedilen her iki konugsmacinin da bildigi ve
akillarma ilk gelen mescittir. Dolayisiyla Ornegimizdeki ( sl ) kelimesi
zihinlerdeki bu 6n bilgiler dikkate alinarak (J') takili olarak sdylenmigtir. Bu 1am-1
tarife teknik terim olarak zihinlerde bulunan bilgileri yansittig1 i¢in ahd-i zihni lam’1
denmistir.
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tailleri i¢in bir diyet veya kisasin belirlenmemis olmasidir. Eger (bu iki
seye bir karsilik/ceza belirlenmemesi) bunlardan kaginmay: gerekli
kiliyorsa (o vakit) olagantistii her seyden kaginmak elzem olacaktir. Bu
nedenle biz, kelam kitaplarinda da {izerinde duruldugu gibi bu iki
olgunun Islam Akaidinde varligi sabit olmustur diyoruz. Ayrica,
(insanlarin) kendi ifadeleriyle, (kotii) tesirli goz degmesinin
ugursuzlugundan ve verecegi rahatsizliktan korunmak amaciyla,
olgun sarimsak agaclarmin dallarma takilan, kolye gibi ¢ocuklarin
boyunlarina ve tosun, buzag: gibi hayvanlarin boyunlarina asilan bazi
(muska vb.) seyler vardir ki bunlar Hz. Peygamber’in hurma
agaclarinin asilanmasi ile ilgili soyledigi “Siz diinya islerini benden daha

iyi bilirsiniz” hadisinin muhtevasinca nehy edilmistir.

Iste agitklamayr murad ettigimiz seylerin bastan sona, enine
boyuna biitiin yonleriyle izahi bu sekildedir. Hamd alemlerin Rabbi

Allah’a mahsustur. Ve biz sadece ondan yardim dileriz.
Sonug

Divanin Arapca boliimleri {izerine yaptigimiz incelemeler
sonucunda edindigimiz kanaate gore miiellif kendince belli sebeplere
istinaden yahut talep iizerine dini ve giincel konularda bazi risaleler
kaleme almig ve goriislerini ve kanaatlerini dile getirmistir. Bu
konulardaki goriislerini neden Arapca ifade etmek ihtiyac hissettigi
konusunda bir bilgiye ulasamadik. Ozellikle kelam ilmi cercevesinde
verdigi bilgiler ve tilsim ve goz degmesi konularin isledigi ticlincii
risalede sarf etti§i sozler tartismaya agiktir. Ancak bunlar bu
¢alismanin konusu olmadigi i¢in gerekli tenkid ve degerlendirmeleri
konunun uzmanlarina birakiyor ve {iizerinde durmamay: tercih

ediyoruz. Miellifin Arapga ifade bicimi karmasik ve yetersizdir.
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Cami Cemaatine Gore Din Gorevlilerinin Rol Modelligi

(Samsun Ornegi)*

Oz

Bu arastirmada din gorevlilerinin dini-ahlaki rol modelligi, cami cemaati
perspektifinden ele alinmistir. Samsun ili ve ilgelerinde Diyanet Isleri Bagkanligina
bagh camilerde gorev yapan imam hatiplerin ve miiezzin kayyimlarin rol
modelliginin, cami cemaati tarafindan nasil algilandig1 arastirmanin temel konusudur.
Bu nitel aragtirmanin temel amaci cami cemaati agisindan din gorevlilerinin dini ve
ahlaki rol modelligini kesfetmektir. Calismanin énemi ise bu arastirma sonuglarmin
yetkili kurumlara ve kisilere 6dnemli veriler saglayabilecek olmasidir. Nitel olarak
ylriitillen bu arastirmada yari1 yapilandirilmis miilakat teknigi kullanilmustir.
Katilimcilarin ifadelerinden kodlar ve kodlarin bir araya gelerek olusturdugu temalar
ortaya ¢ikmistir. Daha sonra bu temalar ve kodlar analiz edilip yorumlanmas, tablolar
halinde sunularak bazi ¢ikarimlara ulasilmistir. Rol model aliman din gorevlileriyle
ilgili, tim katilimcilar tarafindan vurgu yapilan en énemli kodun “iletisim” oldugu
goriilmiistiir. Din gorevlilerinin rol model olamamasinda etkili olan faktorler ise
kisisel faktorler, din goérevlilerinin cami merkezli yiiriittiigii faaliyetler, cami disinda
sundugu hizmetler ve kurumsal faktorlerdir. Katilimcilarin, din gorevlilerinin asli
sorumluluklar1 olan namaz, ezan, hutbe ve vaaz gibi konulardan ¢ok Kkisisel
ozelliklerle ilgili yorumlar yapmalari, ¢alismanin en dikkat ¢ekici ve en 6nemli
bulgusudur. Arastirmada katilimcilarin biiyiik bir cogunlugunun din gorevlilerini rol
model almadiklar1 ve din gorevlilerinin de rol model olamadiklar1 sonucuna

ulagilmistur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yaygin Din Egitimi, Rol Model, Din Gorevlileri, Din
Gorevlilerinin Rol Modelligi.

* Bu makale, yazarin 2023 tarihinde Hitit Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisiinde
tamamladig1 “Sosyal Bilissel Ogrenme Kurami Baglaminda Din Gérevlilerinin Dini-
Ahlaki Rol Modelligi” baslikli doktora tezinden {iretilmistir.
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Religious-Moral Role Modelling of Religious Officials

According to Mosque Congregation (Samsun Example)*

Abstract

In this research, the religious-moral role modelling of religious officials is discussed
from the perspective of the mosque community. The main subject of the research is
how the role modelling of imam hatips and muezzin trustees working in mosques
affiliated with the Presidency of Religious Affairs in Samsun province and its districts
is perceived by the mosque community. The main purpose of this qualitative research
is to explore the religious and moral role modelling of religious officials in terms of the
mosque community. The importance of the study is that the results of this research can
provide important data to authorized institutions and individuals. In this qualitative
research, semi-structured interview technique was used. Codes and themes formed by
the combination of codes emerged from the participants' statements. Then, these
themes and codes were analyzed, interpreted, presented in tables, and some inferences
were made. It was observed that the most important code emphasized by all
participants regarding the religious officials who were taken as role models was
"communication”. The factors influencing the inability of religious officials to serve as
role models are personal factors, mosque-centered activities carried out by religious
officials, services they provide outside the mosque, and institutional factors. The most
striking and important finding of the study is that the participants made comments
about personal characteristics rather than issues such as prayer, adhan, khutbahand
sermon, which are the primary responsibilities of religious officials. It has been
concluded in the research that the majority of the participants do not take religious

officials as role models and that religious officials cannot be role models.

Keywords: Religious Education, Non-Formal Religious Education, Role Model,

Religious Officials, Role Modelling of Religious Officials.

* This article is derived from the author's doctoral dissertation titled "Religious-Moral
Role Modeling of Religious Officials in the Context of Social Cognitive Learning
Theory" completed at Hitit University Institute of Graduate Education in 2023.
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Giris

I[slam egitim Ogretim tarihini ilk vahyin gelmesiyle birlikte
baslatmak miimkiindiir. Mekke doneminde Daru’l-Erkam ve Hz.
Peygamber’in evi, kiittablar, badiye ve panayirlar egitim-6gretim
faaliyetlerinin yapildigr mekanlar olmustur. Medine déneminde ise
mescit ve cami merkezli baslayan egitimsel faaliyetler daha sonra
ortaya ¢ikacak olan medreseler donemine kadar kitapgi diikkanlari,

beytii’l-hikme ve darii'l-ilm gibi yapilarla devam etmistir.!

Hz. Peygamber’den sonraki siirecte alimlerin tedrisatindan
gecmis, medreselerde yetismis ve devletin farkli kademelerinde gorev
alan dini temsil konumundakiler halk i¢in birer model olmuslardir.
Medreselerden mezun olanlar miiderrislik, muidlik, kadilik gibi
mesleklerin yaninda camilerde din gorevlisi olarak da gorev
almiglardir. Tanzimat ile birlikte genel olarak egitimdeki yeni arayislar
cercevesinde din gorevlisi yetistirmek icin miistakil medreselerin

kuruldugu da bilinmektedir.>

Glintimiizde ise din gorevlileri, yaygin din egitimi gergevesinde
ozellikle camiler yoluyla din hizmetlerini ytriitmekle sorumludur.
Din gorevlileri Islam dininin esaslarini insanlara anlatirken vaaz ve
hutbe gibi faaliyetler yiirtitmektedirler. Ayn1 zamanda bu faaliyetleri
gerceklestirirken onlarin kisilik 6zellikleriyle de 6rnek bir rol model
olmalari, yapilan din egitimi ve hizmetleri faaliyetlerinin niteligini ve

etkisini artirmaktadair.

1 Ahmet Celebi, Islam’da Egitim-Ogretim Tarihi (Istanbul: Damla Yayinevi, 1998), 31.
2 Zeki Salih Zengin, “Osmanlilar’da II. Mesrutiyet Doneminde Yeni A¢ilan Medreseler
ve Din Gorevlisi Yetistirme Calismalar1”, Islam Arastirmalar: Dergisi 36 (2016), 36.
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Diyanet Isleri Bagkanlig1, islam dininin inanglari, ibadet ve ahlak
esaslar1 ile ilgili isleri yiirtitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak
ve ibadet yerlerini yonetmek tizere kurulmustur’ Kurumun bu
kapsaml1 ve 6nemli gorevini yerine getirirken en ¢ok ihtiya¢ duydugu
ve toplumla siirekli iletisim halinde olan din gorevlileri 6nemli bir
sorumlulugu tistlenmektedirler. Dini temsil konusunda {izerine
sorumluluk diisen farkli meslekler arasinda din gorevliligi dini,
tarihsel ve kiiltiirel olarak onemli ve merkezi konumunu korumaya
devam etmektedir. DIB Strateji Gelistirme Bagkanligimin 2022 yil
verilerine gore toplam DIB personeli sayis1 141.208'dir. Bu personelin

93.625’i imam hatiplerden ve miiezzin kayyimlardan olusmaktadir.*

Sahih dini bilgiyi topluma ulastirmada biiyiik bir sorumluluga
sahip olan din gorevlileri hem cami i¢cindeki temel gorevleriyle hem de
cami disindaki gorev ve sorumluluklariyla toplumun dini ihtiyaglarin
karsilamaya ¢alismaktadir. Bununla beraber insanlara dini-ahlaki bir
rol model olma misyonunu da {iistlenmektedirler. Bu arastirma din
gorevlilerinin bu misyonunu, cami cemaatinin nasil degerlendirdigine
odaklanmigtir. “Cami cemaati, din gorevlilerini dini ve ahlaki bir rol
model olarak gormekte midir?” sorusu arastirmanin temel problemini

olusturmaktadir.

Aragtirmanin temel konusu, cami cemaatinin din gorevlisini dini
ve ahlaki bir rol model olarak nasil tanimladig: ve algiladigidir. 46
katilimci ile yapilan goriismelerle cami cemaatinin din gorevlisinden

model alma yoluyla 6grenip O6grenmedigi, cami cemaatinin din

3 Diyanet Isleri Bagkanlhigi Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun, Resmi Gazete 12038
(22 Haziran 1965), Kanun No. 633, md. 1.

4 Diyanet Isleri Baskanlhigi (DIB), “Strateji Gelistirme Baskanligi” (Erisim 10 Agustos
2023).



132

1dra.k Cilt-4 / Sayi-1 / Haziran 2024

gorevlisini rol model alip almadig}, rol model aliyorsa hangi yonlerini,

almiyorsa bunun sebepleri gibi konular irdelenmistir.

Bu nitel aragtirmanin temel amact cami cemaati agisindan din
gorevlilerinin dini ve ahlaki rol modelligini kesfetmektir. Calismanin
onemi ise bu arastirma sonuglarinin yetkili kurumlara ve kisilere
onemli veriler saglayabilecek olmasidir. Din gorevlilerinin rol
modelligi ile ilgili ve halkin goziiyle din gorevlilerini degerlendiren
calismalarm smurli oldugu goriilmektedir. Hedef kitlenin din
gorevlisini bir model olarak nasil tanimladiginin bilinmesi 6nemli ve
gerekli bir husustur. Ciinkii din gorevlileri ile ilgili mevcut alg1 ve
anlayisin bilinmesi, din gorevlisi yetistiren kurumlarin (Milli Egitim
Bakanlig1 ve Yiiksek Ogretim Kurumu) egitimsel niteliklerinin ve
Diyanet Isleri Bagkanligi’min gorevde bulunan din gorevlilerine
yonelik gerceklestirdigi hizmet ici egitim faaliyetlerinin sorgulanmasi,
aksayan yonlerin tespit edilerek giincellenmesi ve gelistirilmesi

noktasinda 6nemli katkilar saglayabilir.

Bu nitel arastirma temel felsefesi agisindan uygulamali, amaci
agisindan yorumlayici ve siire agisindan kesitsel olarak ifade edilebilir.
Arastirma deseni olarak “fenomenoloji” (olgubilim) yaklasimi esas
alimmistir. Bu tiir arastirmalarda arastirmaci inceleyecegi birey ve
gruplarla yakindan ve uzun siiren goriismeler yaparak farkinda
olunulan ya da olunamayan olgular ile ilgili yeni bilgiler elde etmeye

calismaktadir.’

5 Suat Giirbiiz - Faruk $ahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin
Yayincilik, 2018), 111.
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Bu arastirmada farkli 6zelliklere sahip cami cemaatinin bakis
acisiyla temel konuyu derinlemesine ortaya koyabilmek icin
maksimum gesitlilik 6rneklemesi kullanilmistir. Maksimum gesitlilik
orneklemesi arastirmacinin bazi 6zellikleri ve nitelikleri (6rnegin farkl
yas gruplarma gore farklilasan birey veya durumlar1) 6rneklem
grubuna dahil ettigi bir strateji olarak ifade edilebilir.® Nitel
arastirmalarda amag bilgilerin genellenmesi degil (bazi durum
arastirma tiirleri harig) 6zellikle spesifik aciklamanin yapilmasidir.”
Yas, egitim diizeyi, camiye gitme siklif1 ve meslek gibi hususlarda
farklilasan katilimcilarin ¢alismaya dahil edilmesi, daha fazla veri ve

resmin biitiiniinii gérme noktasinda faydali olmustur.

Aragtirmada nitel veri toplama tekniklerinden biri olan yar
yapilandirilmis  goriisme  kullanilmustir.  Gortisme  (miilakat),
aragtirmaciya, goriisme Oncesinde belirledigi bir dizi soru veya konu
basliklar1 rehberlik eder.® Goriismeler esnasinda katilimcilara ¢alisma
hakkinda bilgiler verildikten sonra ses kaydi i¢in izin almmuistir.
Meslegi veya kisisel tercihi nedeniyle ses kaydini kabul etmeyen
katilmcailarin ifadeleri not alinarak kaydedilmistir. Miilakatlar
yapilirken bazi anlasilmayan kavramlar agiklanmis, gerektiginde
sondaj sorularla detayli verilere ulasilmaya c¢alisilmistir. Her
goriismeden once katilimailara gizlilik ve giivenirlik konusundaki
endigeleri ortadan kaldirmak adma gerekli aciklamalar yapilarak
birka¢ dakika sohbet ve tanisma fash yapilmistir. Ayrica

aragtirmacinin meslegini (din gorevlisi) soylemek yerine kendisini

¢ John Creswell, Egitim Arastirmalar (Istanbul: Egitim Danismanlig1 ve Arastirmalar:
Merkezi, 2019), 128.

7 John Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2013), 98.

8 Fatma Capcioglu - Oznur Kalkan Agikgdz, “Nitel Arastirmalarda Kullanilan
Arastirma Teknikleri”, Bilimsel Arastirma Siirecleri: Yontem Teknik ve Etige Giris, ed.
Ozcan Glingor (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 188.
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Ogrenci olarak tamitmasinin, katilimcilarin  rahatca fikirlerini

paylasmasina ve seffaf olmasina katki sagladig1 gozlemlenmistir.

Miilakatlar genellikle cami igerisinde 6zel bir odada, nadiren
cami icerisinde cemaat olmadig1 durumlarda, bazi katilimcilarinin da
kendi is yerlerinde 6zel odalarinda sessizlik saglanarak birebir
gerceklestirilmistir. Gortismeler en az 60 dakika, en ¢ok 180 dakika ve

ortalama olarak da 90 dakika stirmiistiir.

Nitel verilerin analizinde metin analizi, betimsel analiz, soylem
analizi, icerik analizi gibi farkl1 yaklagimlar bulunmaktadir. Bu calisma
niteliksel igerik analizi yaklasimiyla ele alinmistir. Niteliksel igerik
analizi metnin agik olarak ortaya konan igeriginden ve bunun
niceliksel analizinden ¢ok stiibjektif bir anlama ve yorumlamaya dayal1
bir analizdir. Igerik analizi, niteliksel yaklagimlarin tiimiine 6zgii olan
ozelliklere (kesinlik ve objektiflik iddiasinin olmamasi) sahiptir. Cok
acitk olmayan, Ortiik mesajlar, semboller, metnin iginde tagindig:
yonelimlerle ilgilidir. Sayisal olarak tespit edilebilecek olan kelimeler,
kavramlar, temalar, metin yapisal Ozellikleri agiklamaya fayda
saglarken bir icerik analizi metnin asil mesajinin ortaya ¢ikarilmasma

yardimc1 olur.’

Katilimcilarla miilakat gerceklestirildikten sonra ses kayitlar:
bilgisayar ortamma aktarilmistir. Konu disinda oldugu diisiiniilen
kisimlar ¢ikarilmigtir. Daha sonra ses kayitlarinin dinlenmesi ve yazili
metnin okunmasi suretiyle temalar ve kodlar olusturulmustur.

Temalar olusturulurken arastirma sorular1 ve miilakatlardan elde

° Belkis Kiimbetoglu, Niteliksel Arastirmalarda Analiz (1stanbu1: Baglam Yayinlari, 2021),
56.
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edilen veriler g6z Oniinde bulundurulmustur. Nvivo gibi nitel
calismalarda kullanilan programlara ihtiya¢ duyulmamistir. Clinkii
sahadan almman veriler net bir sekilde tema ve kodlar1 ortaya
¢ikarmistir. Arastirma sorularma katihmecilarin verdigi en kapsayici
kelime veya kelime gruplar1 da kodlar1 olusturmustur. Kodlarmn bir
araya gelmesiyle temalar ortaya ¢ikmustir. Frekans ise kodlarla ilgili
ka¢ katilmcmin fikir belirttigini gostermektedir. Tema, kod ve

frekanslar (f) tablolar halinde sunulmustur.

Bu arastirma 2023 yilinda, Samsun ili sinirlarinda ikamet eden 18
yas ustiindeki 46 katilimcnin!® verdigi cevaplarla siurlidir. Aym
zamanda bu arastirma, Samsun il ve ilge merkezlerindeki Diyanet
Isleri Bagkanhigina bagli camilerin cemaatiyle siurhdir. Bu
arastirmaya sadece il ve ilge merkezlerindeki camiler dahil edilmistir.
Kirsal kesimdeki ve koylerdeki camiler kapsam disi birakilmistir. Bu
calismada din gdrevlilerinden kasit, Diyanet Isleri Bagkanligi'na baglh
camilerde gorev yapan imam hatip ve miiezzin kayyimlardir. Diger
din gorevlileri (miiftii, vaiz, Kur’an Kursu ogreticisi vb.) kapsam dis1

birakilmistir.
1. Bulgular ve Yorumlar

Din gorevlilerinin dini ve ahlaki rol modelligini Samsun
ozelinde inceleyen bu calismada, yapilan goriismelerden elde edilen
veriler 1s181nda temalar ve kodlar belirlenmistir. Bu boliimde temalar

ve kodlar, tablolar halinde sunularak yorumlanmaistir.

Oncelikle katilimalarin din gérevlilerinden 6grendikleri olumlu
davraniglar1 yasantiya aktarma durumlar1 ve katillmcilarin 6grenilen

davraniglar1 yasantiya aktaramamasinin altinda yatan sebepler ele

10 Katilimailarla ilgili demografik bilgiler EK-1"de sunulmustur.
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alinmistir. Bir sonraki basglikta katiimcilarin din gorevlilerini rol
model alip almadiklar1 ve rol model alman din gorevlilerinin
ozellikleri ~ yorumlanmistir.  Devaminda  katilimcilara,  din
gorevlilerinin rol model olup olamadiklar1 sorusu yoneltilmistir.
Burada katilimcilarin toplumda din gorevlilerine olan genel bakisi, din
gorevlilerinin rol model olup olmadig1 ve bunlarin sebepleriyle ilgili
analizler yapilmistir. Bir sonraki baslikta ise rol model olamayan din
gorevlilerinin ~ Ozellikleri temalar ve kodlar dogrultusunda

katilimcilarin ifadeleri ile birlikte yorumlanmaistir.

1.1. Din Gorevlilerinden Ogrenilen Olumlu Davranislarin

Yasantiya Aktarilma Durumu

“Bir din gorevlisinden ogrendiginiz olumlu davranislar
yasantinizda uygulayabiliyor musunuz?” sorusuna 46 katilimcidan
11'i hi¢ etkilenmedigini, 351 ise nadiren etkilendigini ve bu
ogrendikleri olumlu davraniglar1 da nadiren uygulayabildiklerini

belirtmistir.

Tablo 1. Ogrenilen Olumlu Davranislarin Yasantiya Aktarilma

Durumu
Tema Kod f
Din Gorevlilerinden Hig etkilenmiyorum. 11
Ogrenilen Olumlu Nadiren etkilenip
Davranislarin Yasantiya nadiren 35
Aktarilma Durumu uygulayabiliyorum.

Katilimcilarin din gorevlilerinden 6grenilen olumlu davranislar:
yasantilarina aktarmada zorluk cektikleri goriilmektedir. Ayrica din
gorevlilerinden genel olarak etkilenip yasantisina aktaran tek bir
katilimcinin dahi olmamasi dikkat g¢ekicidir. Katilimcilarin ¢ogu

nadiren de olsa 6grendikleri olumlu davranislardan bahsetmislerdir.
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Bu durumun sebeplerinden birinin, bu katilimcilarin dini bilgilerinin
belli bir diizeyde olmas1 muhtemeldir. Katilimcilarin eksik bildikleri,
ihtiya¢ duyduklari, bilip de zamanla unuttuklar1 veya hi¢ bilmedikleri

konularla karsilastiklarinda etkilenmenin gerceklestigi soylenebilir.

Katilmcilarin  bu konuyla ilgili cevaplarma bakildiginda
ogrendikleri olumlu davranislar1 uygulayamamalarinin altinda yatan
dort temel faktor oldugu goriilmektedir. Katilimcilarin cevaplarindan

hareketle ortaya ¢ikan bu faktorler sunlardar:

- Bireyin dini alt yapismin iyi olmast veya dini anlamda
kendisini din gorevlisinden daha bilgili ve donamiml
gormesi, (K-14, K-11, K-23, K-35)

- Din gorevlilerinin genelde tekrara diismesi, ayn1 kaliplarla
konusmasi, (K-35, K-46, K-13)

- Insanlarin sézlerden ziyade davranislardan etkilenmesi, (K-
7, K-18, K-23, K-22, K-2)

- Motivasyon eksikligi. (K-30, K-37, K-11, K-29, K-39)

Katilimcilarin  neredeyse tamami camide Ogrendikleri
davraniglar disarida uygulayamamaktadir. Katilimcilarin ifadelerine
bakilinca goriilmektedir ki cami i¢inde dikkatle dinlenen ve etkisi
yliksek olan s6z ve davranislar cami i¢inde kalmaktadir. Dolayisiyla
camide vaazdan veya din gorevlisinin bir davranisindan etkilenen
kisiler, 6grenmeyi gerceklestirmis olabilir fakat bunu bazi sebeplerden
dolay1 davranisa yansitmamaktadir. Samsun ilinde yapilan bir saha
calismasinda da katihimcailarin yarisina yakini 6grendikleri bilgileri

davranisa yansitamadiklarini belirtmiglerdir."

11 Hasan Dam, Yetiskinlerin Din Egitimi (Samsun: Ondokuzmayis Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 163.
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Cami cemaatinin iyi bir Miisliiman olma cabasi, temelde diinya
ve ahiret hayatinda karsiligimi goérmek igindir.”? Sekiiler bir diinya
diizeninde maneviyatin degersizlesmesi ve teknolojik araglarla
kusatilan bir ortamda insanlarin etkilenmesinin sadece cami icinde
kalmasi ve bunun dis diinyaya aktarilamamasi normal kabul edilebilir.
Dinin, insanlarin sosyal hayatlarinda ne kadar var oldugunu 6lgmeye
calisan bir saha c¢alismasinda bazi katilmcilar, dini temsil
konumundaki modeller tarafindan Kur’an, namaz ve dua ile sinirl bir
din anlayisinin sunuldugunu ifade etmislerdir. Yine ayni ¢alismadaki
bazi katilimcilarin ibadetlerin ve dinin gizli yasanmas: gerektigini

belirtmesi de bu tespiti desteklemektedir.!?

Bununla birlikte kendisini dini anlamda ¢ok eksik goren ve
glinahkar oldugunu diistinenlerin ¢ok tist orneklerden etkilenip model
almasi zorlagsmaktadir. Katilimcalardan bazilar1 Hz. Ebubekir ve Hz.
Omer gibi énemli sahabenin veya Hz. Yusuf kissasinin insanlari
etkilemedigini, onlarin zaten dini kurtulusa ulastiklarini, onlarla
aralarinda bir benzerligin olmadigini, cami cemaatinin kendi

sorunlarina odaklanilmas: gerektigini ifade etmislerdir.
1.2. Rol Model Alinan Din Gérevlilerinin Ozellikleri

Katilimcilara “Cok sevdiginiz ve dini-ahlaki rol model/6rnek
aldiginiz bir din gorevlisi var m1? Varsa onun hangi davranislarmi
ornek aliyorsunuz?” sorusuna 46 katilimcinin 5’i ge¢miste rol model

aldig1 bir din gorevlisi oldugunu, 5" i de halen rol model aldig1 bir din

12 En-Nur, 24/52, el-Yunus, 10/64.
13 Arife Guimiis (ed.), Yetiskinlerin Din Egitimine Bakislari ve Din Egitimi fhtiyaglarz
(Istanbul: ilke Yayinlari, 2014), 31.
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gorevlisi oldugunu belirtmistir. Rol model alinan din gorevlilerinin

ozellikleri temasinin altinda konumlanan 8 kod ortaya ¢gikmustir.

Tablo 2. Rol Model Alinan Din Gérevlilerinin Ozellikleri

Tema Kod f
Tletisim 10

Kisilik/Karakter
Rol Model Alinan Soz-Davranig Uyumu
Din S;ﬁrevlilerinin Namaz Dig1 Faaliyetler
Ozellikleri Ses, Kiraat ve Hafizlik

Vaaz
Kilik-Kiyafet
Acikc¢a Konugan

WL WL ([ |[O|O|]

Bir din gorevlisini gegmiste rol model almis veya su anda rol
model alan toplam 10 katilimci bulunmaktadir. Rol model alan
katilimcilarin  timii  “iletisim” hakkinda yorumlar yapmaislardir.
Tletisim, kisilik, soz-davranis uyumu ve namaz dis1 faaliyetler, din
gorevlilerinin temel gorevleri disinda kalan ve en ¢ok belirtilen
kodlardir. Ses-kiraat-hafizlik, vaaz, kilik-kiyafet ve agik¢a konusmasi
kodlar1 ise din gorevlilerinin temel gorevleriyle ilgili kodlardir.
Katilmcilarin  ses, hafizlhik, vaaz gibi hususlardan o6nce din
gorevlileriyle kurulan sicak ve samimi iletisime, davranisa yansiyan
sOylemlere daha ¢ok onem verdigi goriilmektedir. Demir tarafindan
cami cemaati ve din gorevlileriyle yapilan calismada da iletisim ve alt

boyutlariyla ilgili benzer katilimci ifadelerine ulasilmigtir.'

Tletisim kodu ile ilgili en dikkat gekici katilimci ifadelerinden
bazilar1 su sekildedir:

Dinimizi sevdirmek icin bizim seviyemize iniyordu. (K-8)

14 Muhammed Hiiseyin Demir, Yetiskin Din Egitiminde Iletisim (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 288.
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Din gorevlisi rol model aldigim birkag tane oldu 6nceden. Halkla
etkilesimi, ondan sonra yumusak huylulugu ve insanlarin
dertleriyle dertlenmesi. Ornek almaya calistigim bu {i¢ maddeyi
sOyleyebilirim. Sen halk i¢inde bu dediklerimi yapmiyorsan

insanlar ¢ok etkilenmez. (K-21)

Anlatis sekli, cemaatle iletisimi. Namazdan ¢ikinca da insanlarla

dinle ilgili sohbet eder, ¢ay icer. (K-27)

Cocuklarla ve halkla iletisimi iyi, kirict konusmaz, o 6nemli,
halki daima el iistiinde tutar, elestiren insanlar1 bilir, dine

diyanete kars1 gelmesinler diye onlar1 da makul karsilar. (K-32)

Katilimailar iletisimle ilgili ifadelerinde rol model aldiklar1 din
gorevlilerinin yumusak huylu, herkesin seviyesine gore konusabilen,
insanlarin dertleriyle dertlenen, insanlarin igine karisarak sohbet eden,
kirict olmayan ve deger veren bir yaklasima sahip olduklarimni
belirtmislerdir. (K-8, K-27, K-32)

Katilimcilarin en ¢ok vurgu yaptiklar ikinci kod ise soz-davranig
uyumudur. Bununla ilgili bir katilimci, gengliginde yasadig: bir olay:

anlatmaktadir:

Zonguldak’ta Ogrencilerle birlikte vakit gecirirken dindar,
yasantistyla insanlara 6rnek olan ve insanlara rol model olmay1
rehber edinmis bir kisi, biz o zaman 18 yasindayiz. “Ben” dedji,
“deniz kenarma gezintiye ¢ikacagim, orda boyle dinden uzak
olan haram maddelere bulasmuis kisilerle bir diyalog kuracagim,
onlardan kazanabildigimi kazanacagim.” dedi. Onunla beraber
biz de gittik. Benim orada gordiigiim, o hocamizin, adam igki
igiyor, haramla mesgul olurken yanina yaklasti, o kisi de bizim
milletimizi biliyorsunuz. Ne olursa olsun hoca gordiin mii sayg1

vardir, ona saygiyla ickiyi gizledi. Ondan sonra hocamizin
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konusmasindan sonra o kadar tatl ve giizel konustu ki hocamiz,
o adam, o saatte o ickiyi oradan att1 ve bize dedi ki, “Hocam ben
insallah bundan sonra i¢meyecegim.” dedi. Yani hocamizin
oradaki ona yaklasimi beni ¢ok etkiledi. Bu benim hayatimda iz
birakmistir. Kisilerle olan miinasebeti, hem de s6ziiyle amelinin
yani yasantisinin bir olmasi. Sadece camide kalmayip
uygulamaya gecirmesi, hayatin i¢inde olmasi, beni de etkileyen
etrafimdaki arkadaslar1 da etkileyen bu adamin samimiyeti ve

gercekten yasantisina onu aktarmasi. (K-2)

Rol model alinan din gorevlilerinin bir diger 6zelligi de agik¢a ve
cekinmeden Islam dinindeki emir ve yasaklar1 sdylemeleridir. Bu

konuda bazi katilimcilarin ifadeleri soyledir:

Direkt kitabin ortasindan konusan hocalar. Acaba ne olur sonu
diye diistinmeden net cevap veren, sesini yiikselterek konusan
hocalar1 seviyorum. Dinin gorevlisi aslinda boyle olmasi lazim
diyorum. (K-7)

Acik sozlii olmas, hi¢bir seyden korkmamasi. Su anda da elestiri
altinda oldugu gibi. Kuran agik¢a ne diyorsa onu soyliiyor. Kim
bana ne der? Soziimden dolay1 nasil tepki alinm degil de
Allah’in Kur’an’da sdyledigi sekliyle anlatiyor. Bir 6rnek verecek
olursak, Kur’an’da icki igmeyin diye emir var ya, icki igmeyelim,
zararli, i¢meyeceksin, cennet, cehennem her seyi acikca
anlatiyor. Hicbir seyden korkmuyor. Acik sozlii gercekten. (K-
24)

Adam dobra, sosyetik vaaz vermiyor. Kuran ne derse onu
soyliiyor. Hadis ne derse onu soOyliiyor. Kimi hoca mesela
zengine, sosyetige gore cevap verebiliyor. O dyle degil ama. O

yonden iyi yani. Yumusatmiyor yani. (K-37)

Onceden vardi rol model aldigim bir hoca. En ¢ok dikkatimi

¢eken davramisi genelde Kur’an’a gore konustugu igin, adam
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aklina geleni soylilyor. Rehberimiz Kur'an, ona gore
konusmadiktan sonra sen ne dersen de. Kendi fikrini
sOylityorsun sen. Eskidendi bu hocam tabi, Kur'an okurdu,

tefsirini yapardi ve tabi simdi vefat etti. (K-43)

Katilmcilarin ve burada yer verilmeyen bazi katiimcilarin
ifadelerine bakilinca vaazlarinda ses tonu yiiksek olan, dogrular:
¢ekinmeden ve dogrudan ifade eden din gorevlilerinden insanlar daha
cok etkilenmektedir. Sadece son yetiskinlik donemindeki katilimcilar
bunu ifade etmis olsalardi, belki de ge¢misteki geleneksel vaaz
tislubuna 6zlem duyuldugu gibi bir ¢ikarim yapilabilirdi. Ancak geng
katilimcilarin  da vurgu yaptiklar1i gibi cami cemaati, sesini
gerektiginde ylikselten ve acik¢a sozlerini sdyleyen din
gorevlilerinden daha ¢ok etkilenmektedir. Ozellikle vaaz ve
nasihatlerde ses tonunu iyi kullanan din gorevlilerinin cemaat
tizerinde daha etkili oldugu anlagilmaktadir. Elbette burada alti
cizilmesi gereken bir nokta da sadece yiiksek tonda konusan din
gorevlilerinin etkili oldugu seklinde bir ¢ikarim yapilmamalidir.
Katillmcilara gore hem gerektiginde sesini yiikselten hem de hitap

sekli etkileyici ve bilgili din gorevlileri etkili olmaktadr.

1.3. Din Gorevlilerinin Rol Model Olamamasinda Etkili Olan
Faktorler

“Din gorevlileri sizce insanlar igin rol model/6rnek olabilmekte
midir? Din gorevlilerinin rol model/6rnek oldugunu/olamadigini
diistintiyorsaniz sizce bunda en etkili faktor/ler nedir?” seklinde
yoneltilen soruya katilimcilarin tiimii, din gorevlilerinin rol model

olamadiklar1 yoniinde kanaat belirtmislerdir.
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Katilimcilara gore din gorevlilerinin rol model olamamasinda
etkili olan faktorler dort tema ve bu temalar altindaki kodlarla
sunulmustur. Bu dort tema kigisel, cami merkezli, cami dis1 ve

kurumsal faktorlerdir.
1.3.1. Kisisel Faktorler

Kisisel faktorler temasi, katilimcilarin en fazla goriis bildirdikleri
tema olarak goze carpmaktadir. Bu konuda katihmcilarin en ¢ok vurgu

yaptiklar1 husus “memuriyet zihniyeti”dir.

Tablo 3. Kisisel Faktorler

Tema Kod f
Memuriyet Zihniyeti 30

S6z-Davranis Uyumsuzlugu 29

Kigisel Bilgi/Donanim Eksikligi 27
Faktorler Ticaret Yapmalar 21
Karakter/Kigilik 6

Siyaset 5

“Memuriyet zihniyeti” 6zetle, katilimcilarin ifadelerine gore din
gorevlilerinin namaz kildirma, ezan okuma, vaaz ve hutbe gibi temel
gorevlerini yerine getirip bunun diginda bir cabasmin olmamasini, din
gorevliliginin normal bir memuriyet gibi goriildiigiinii, bu meslegin
manevi ve rehberlik boyutunun da oldugunun goz ardi edildigini
kapsamaktadir. Katihmclarin  bu  konuyla ilgili  goriigleri

incelendiginde ii¢ temel boyut ortaya ¢ikmaktadir:

1- Din gorevlileri her ne kadar bir memur olsalar da asil gérev ve
sorumluluklarinin disinda insanlara dini anlamda faydali olabilmek
icin gayret gostermelidirler. Din gorevlisi belki temel gorevinin digina
¢ikmak zorunda degildir ancak halkin bekledigi budur. (K-22, K-2, K-
39, K-4, K-6, K-8, K-21, K-13, K-23, K-45)
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Imamlig1 sadece memur zihniyetiyle yapanlar var. Maalesef act
durum. Sadece memur zihniyetiyle yapiyor, diyor ki, benim
gorevim ezan okumak, namaz kildirmak, ben su vatandasa sunu
Ogreteyim de memlekete bir faydam olsun, bu adama faydam
olsun, diisiinmeyenler ¢ok fazla var hem de maalesef. Boyle
olmamali. Benim go6ziimde imam aslinda bir lider olmali. Yani
toplumu  yoOnlendirebilen,  diizeltebilen,  anlatmasiyla,
hareketleriyle, yasamiyla ornek olmasi gerekir. Bir imamin
vatandasin goziinde ayri yeri olmali. Benim goziimde ayr yeri
vardir imamin her zaman. Ama ona gore davranmayanlar da
¢ok. Sadece memur zihniyetiyle imamlik yapanlar var, bence ¢ok
yanlis bir sey. Memur zaten memur ama, imamin memur
goziiyle diisinmemesi lazim. Imamin gorevleri resmiyette
bellidir evet ama mesela eski imamlar bence Oyle degil. Sadece
gorevini yapan imam var. Bence sadece memurluk yapiyor.
Maasgini aliyor devletten, ezanini okuyor, namaz kildirtyor. Oyle
olmamali. Imam farkli olmal1. (K-4)

2- Din gorevlileri maas almasalar bu gorevi asla yapmazlar. Para
icin bu isi yapmaktadirlar. Bu kutsal gorevi meslek olarak
gormektedirler. (K-27, K-1, K-36, K-5, K-37, K-20, K-46, K-34)

Simdiki din gorevlilerinin 6rnek olmasi, genelde ¢ok nadir ya.
Ornek olamiyor ¢ogu. Maas olmasa ¢ogu imam ezan okumaz.
Ben Oyle goriiyorum. Eskiden eski imamlar vardi kadrosuz.
Adam askla sevkle yapiyordu. Yani kotiilemek istemiyorum
vallahi ezan okumazlar maas olmasa. (K-27)

Ses diye bir sey yok hocada, bu adam para i¢in imamlik yap1yor,
buna para vermeseler namaz da kilmaz, tepeden bakan hocalara
boyle diyorum ben, sadece maas icin imamlik yaptigini
zannediyor. (K-1)

3- Din gorevlilerinin aldiklar1 maasin helallik durumu dahi
tartismalidir. Boyle bir meslegin olmasi dahi sorgulanmalidir. (K-13,

K-29)

Giinde 5 vakit namaz kilacagim, o da kilacak bu da kilacak. Bu

geliyor, kiliyor, arkadakine kildirtyor bir de {istiine para aliyor,
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yani bunun dindeki yeri bana tuhaf geliyor. Salih bir adamin
cemaate namaz kildirdiktan sonra o namazi iade etmesi
gerektigini diisiiniiyorum ben. Bu, meslegim icin gelenlere
kildirdigim. Bu da benim icin demesi lazim gibi geliyor. Cilinkii
o imamin yaptigi is hem bu tarafi hem de diger tarafi
ilgilendiriyor. Yarin birisi diyebilir, 5 vakit namaz kildin sen 30
yil. Emekli oldun ikramiyeni de aldin, biitiin sermaye diinyada
kaldi. Yani 6biir tarafa gelmis midir bir sey, hani karsilikli kildin
ya sen, bunu kildirdigin i¢in para aldin ya. O biraz bana sey
geliyor, biz diyoruz hani hakikaten isini layikiyla yapan imamlar
da vardir. Onu tabi Allah bilir. Biz disaridan gériindiigii kadarinm
sOylityoruz. Ben de 5 vakit kiliyorum sen de kiliyorsun, ekstra da
benden fazla bir sey yapmiyorsun. Hem bu diinyam iyi oldu
hem de obiir tarafim garanti. Yani bu biraz siipheli gibi geliyor
bana. Ibadetine tamam para i¢in yapmiyor ama bir ibadet yapti
hani gorevi olarak yapty, {istiine vazife olan seyden diismdiis olur
mu bu mesele. Maas aliyorsa bence o namazlarini iade etmeli.
(K-13)

7 katihmcr goriisme esnasinda din gorevlileri i¢in “namaz
kildirma memuru” ifadesini kullanmistir. Katilimcilarin bu ifadesi, din
gorevlilerinin asli gorevi olan namaz kildirma disinda bir ¢abalarinin
ve faaliyetlerinin olmadigina isaret etmektedir. Ayni zamanda
katilmcailarin bu ifadesi, din gorevlilerinin asli goérevlerinin namaz
kildirma, vaaz verme ve hutbe okuma gibi temel gorevlerinden ¢ok,
insanlarla siki bir iletisim icerisinde olmasi, Islam dinini insanlara
anlatmas1 ve anlattiklarin1 da yagsamasi gerektigi beklentisini

gostermektedir.

“Memuriyet zihniyeti” kodundan sonra, 29 katilimcinin
olumsuz goriis bildirdigi ikinci kod “s6z-davranis uyumsuzlugu”dur
(K-4, K-7, K-11, K-13, K-15, K-18, K-25, K-34, K-35, K-36, K-38, K-46).
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Katilimcilara gore din gorevlileri vaazlarda, hutbelerde veya herhangi
bir ortamda, dini konularda insanlara anlattiklar: hususlar1 kendileri
yasamamaktadir. Dam tarafindan yapilan bir c¢alismada da cami
cemaati, din gorevlilerinde soz-davranis uyumsuzlugu oldugunu
belirtmistir.’®> Ozan tarafindan hazirlanan ¢alismada da cami cemaati,
din gorevlisinin imajin1 etkileyen olumsuz faktorlerin ilkinin “so6z-

davranis uyumsuzlugu” oldugunu belirtmislerdir.'®
Katilimailarin konuyla ilgili ifadelerinden bazilar1 su sekildedir:

Bir kere imamin hi¢ yanls bir sey yapmamasi lazim, vatandasin
goziiniin dniinde. Imamin dedigini yap ama yaptigin1 yapma
diye bir sdylem var, ama bence yanlis bir sey ¢ok. Bence 6rnek

olmalar1 lazim. O tiir imamlar olmasi lazim. (K-4)

Benim diistincem su, anlattigini yasamiyorlar. O ylizden
imamlarin yiizde 99'u anlattiklarini yasamiyorlar. Faiz alan

imamlar var ya, sen ne anlatirsan anlat. (K-7)

Benim en ¢ok baktigim sey amelleri. Mesela okudugun ilmin
ameli yoksa hi¢ 6rnek alamazsin o adami. Amel etmesi lazim o
ilimle. Mesela paraya onem vermeyin deyip kendisi ¢ok énem
veriyorsa falan o zaman etkisiz kaliyor bu sodyledikleri. En
onemli 6zellik bu. Bunun disinda ilimlerinin ve okumalarinin az
olmasy, kendini yetistirmesi. Gerisi ¢ok asir1 da 6nemli degil. Her
imamin arkasinda namaz kilinmir. Ama ilmi ve amelinin bir

olmasi daha 6nemlidir. (K-11)

15 Dam, Yetiskinlerin Din Egitimi, 165.

16 Omer Ozan, Din Gorevlisinin Toplumsal Imajini Etkileyen Faktorler (Samsun Ornegi)
(Samsun: Ondokuzmayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2013), 70.
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imam faizden bahsediyor camide, ama bankada faizde parasi
var. Ben buna birka¢ kez sahit oldum. Haram ama biz de
aliyoruz ne yapalim iste paramizin degerini koruyoruz falan
demisti. Bu sefer iste, inandiriciligini kaybediyorlar. Bunu bizzat
kulaklarimla duydum yani. Lojmanda kaliyordum o doénem.
Belki 0lmdistiir, Allah rahmet eylesin 6ldiiyse. Kredi ¢cekmeyin,
vadeliye yatirmayin falan derdi ama ne yapalim hayat sartlari,
hayat kosullar1 demisti ona sorudugunda disarida. Hocam iste
en azindan yapiyorsan da cemaate sOyleme bunu. Giinahini
sakla yani. Herkesin giinah1 kendine olsun. Bu sefer adam diyor
ki lan hocanin bile var bizim olsa ne olacak diyor. Bir hocanin rol

model olabilmesi i¢in anlattiklarini yasamasi lazim. (K-38)

Bazi katilimailar “Din gorevlisi bunu yaparsa biz de yapariz,
hoca kredi cekerse biz neden ¢ekmeyelim, hoca bile yapiyorsa vardir
bir bildigi!” seklindeki soylemleriyle, anlattiklarimi yasamayan veya
tersi istikamette davranis sergileyen ve cami cemaati tarafindan model
alian bu din gorevlilerinin, insanlarin yanlis olana yonelmesine sebep

oldugunu belirtmislerdir.

“Bilgi ve donanim eksikligi” kodu ile ilgili 46 katilimcinin 27’si
olumsuz goriis bildirmistir. Bu kod igerisinde din gorevlilerinin dini
ve kiiltiirel anlamda bilgilerinin zayif oldugu, teknolojik gelismeleri
takip edemedikleri, kendilerini gilincelleyemedikleri gibi elestiriler
bulunmaktadir. Baz1 katiimcilar da din gorevlilerinin toplumun
gerisinde kaldigin1 ve bu sebeple de rol model olamadigmni ifade
etmislerdir (K-18, K-34, K-4, K-16).

Canakci’'nin ¢alismasina gore de katilimci cemaatin %27,8'i din

gorevlilerini mesleki bilgi anlaminda yeterli gormektedir.”” Uygun'un

17 Ahmet Ali Canakci, “Cami Cemaatinin Din Gorevlilerine Bakisi: Balikesir Ornegi”,
Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2015), 261.
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saha calismasinda da cami cemaatinin ¢ogu, din gorevlilerini mesleki
bilgi anlaminda kismen yeterli bulmustur.’® Dam tarafindan yapilan
saha ¢alismasinda cami cemaati, din gorevlilerini bilgi ve donanim
konusunda zayif olarak nitelendirmistir.'” Yine bir bagka calismaya
gore cami cemaatinin yaridan fazlasi, din gorevlilerini mesleki bilgi
anlaminda kismen yeterli, %27,9'u ise yetersiz bulmustur.?’ Bir bagka
calismada da cami cemaati, din gorevlilerinin genel kiiltiir anlaminda

eksik oldugunu ve teknolojiye ayak uyduramadiklarimi belirtmigtir.?!

Katilimcilardan 21 kisi din gorevlilerinin ticaret yapmamasi
gerektigini, ticaret yapmalarinin asli gorevlerini ikinci plana
atmalarina veya aksatmalarma neden oldugunu, ticaret yapmalarinin
rol model olmalarina zarar verdigini ifade etmislerdir (K-1, K-14, K-21,
K-23, K-30, K-36, K-39, K-40, K-43, K-2, K-5). Canaka tarafindan
yapilan benzer ¢alismada da katilimcilarin %23,5’i din gorevlilerinin
asla ticaret yapmamalar1 gerektigini ifade etmislerdir.?? Bir baska
calismada da cami cemaatinin, din gorevlisinin ticaret yapmasina sicak

bakmadig1 sonucu ortaya ¢ikmaigtir.23

Yaptig ticaretten dolay1 asli gorevini aksatan veya bu gorevini

ikinci plana atan din gorevlileri, katithmcilar tarafindan ciddi bir

18 Hamdi Uygun, Halktaki Din Adami Imaji ve Din Gorevlilerinden Beklentileri (Samsun:
Ondokuzmayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1992),
35.

19 Dam, Yetiskinlerin Din Egitimi, 167.

20 Mehmet Yilgin, Din Egitimi Acisindan Din Gorevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri ve
Cemaatle Olan iligkileri (Samsun: Ondokuzmayis Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 61.

2 Ozan, Din Gérevlisinin Toplumsal Imajini Etkileyen Faktorler (Samsun Ornegi), 71.

2 Canakci, “Cami Cemaatinin Din Gorevlilerine Bakigi: Balikesir Ornegi”, 263.

2 Uygun, Halktaki Din Adam imajz ve Din Gorevlilerinden Beklentileri, 55.
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sekilde elestirilmistir. Bu konuda bagka bir katilimci olan K-16 ise din
gorevlilerinin ticaretle ugrasmasini kendilerinin mesai saatlerindeki
bosluklarla iligskilendirmistir. Vakit namazlarin toplamda bir iki saat
stirdiiglinii, kalan vakitlerde ise ister istemez din gorevlilerinin baska

ugras alanlar1 arayisina girdiklerini belirtmistir.

Din gorevlilerinin rol model olamamasinda etkili olan
faktorlerden biri de siyasettir. Baz1 katilimcilara gore din gorevlilerinin
cogunun belirli bir partiye goniil verdikleri, sdylemlerinden ve
duruslarindan belli olmaktadir. Bu da farkl siyasi goriis ve karaktere
sahip kisaca heterojen olan kitleye kars: din gorevlisinin kapsayici
olamamasina sebep olmaktadir. Katilimcilar, din gorevlilerinin acgikca
siyaset yapmadiklarini ancak bir siyasi partiden gii¢ aldiklarini ve
siyasi bir partiyle 6zdeslestirildiklerini ifade etmislerdir (K-11, K-36).
Bir bagka calismada da cami cemaatinin, din gorevlileriyle ilgili benzer

elegtirilerinin oldugu gortilmektedir.?

Din gorevlilerinin kisisel 6zellikleriyle ilgili en ¢ok vurgu yapilan
kodlar memuriyet zihniyeti, s6z-davranis uyumsuzlugu ve ticaret
yapmalaridir. Katilmalarla yapilan goriismelerde cevaplarin
genelinde oOncelikle din gorevlisinin kisisel o6zelliklerine vurgu
yapilmas: dikkat g¢ekicidir. Dolayisiyla bu elestirilen hususlar din
gorevlisinin rol model alinmasinin 6niindeki en biiyiik engeller olarak

sOylenebilir.
1.3.2. Cami Merkezli Faaliyetlerle ilgili Faktorler

Katilmcilarin  din  gorevlilerinin rol model olamadiklarin

belirten yorumlarindan ortaya ¢ikan bir tema da cami merkezli

2 Caglar Demir, Camilerdeki Dini Hizmetlerin Yapilmasinda Cami Cemaatinin Din
Gorevlilerinden Beklentilerinin Degerlendirilmesi (Altinyayla Ornegi) (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 114.



150

1dra.k Cilt-4 / Sayi-1 / Haziran 2024

faaliyetlerle ilgilidir. Katilmcilarin ifadelerinden bu temayla ilgili 6

tane kod ortaya ¢ikmustir.

Katilimcilarin 20’si namaz vakitleri arasinda dini ve sosyal
faaliyetlerin yapilmasin talep ettiklerini ancak bunlarin yapilmadigini
ifade etmislerdir (K-13- K-14, K-45). Buyrukcu tarafindan yapilan
calismada da cami cemaati, din gorevlilerinin vaaz etmemelerinden
yakinmistir.> Dam tarafindan yapilan saha ¢alismasinda da cami
cemaatinin, dini ve sosyal faaliyetlerin azligindan sikayet¢i oldugu

goriilmektedir.?

Tablo 4. Cami Merkezli Faaliyetlerle Ilgili Faktorler

Tema Kod f
Namaz Vakitleri Arasinda Dini ve Sosyal 20

Cami Faaliyetlerin Yapilmamasi
Merkezli Vaazlarin monoton ve etkisiz olmasi 10
Faaliyetlerle Gorevin Aksatilmasi 10
Tigili Ses ve Kiraat 5
Faktorler Merkezi Sistem 4
Tadili Erkan 4

Konuyla ilgili bir katilimcinin ifadesi su sekildedir:

Bir diger sey de halkin tiim kesimiyle iletisimi zayif din
gorevlilerinin. Tamam Diyanetten gelen talimatlar1 iletiyorlar
ama devami gelmiyor gibi pek. Yogun bir caba yok yani.
Bildigim kadariyla din gorevlileri namaz kildirmayi asli gorevi
gibi goriiyorlar. Namaz Oniinde ve sonunda benim
beklentilerimi veremiyorlar yani. Ben ne bekliyorum, en azindan
namazin farzlari, vacipleri, siinnetleri var, bunlar islense, akait,
Peygamberimizin hayati ile ilgili Kur’an’dan bazi1 seyler okunsa,
anlatilsa. Mesela sik sik camide miiezzinlik yapan cemaatten

% Ramazan Buyrukgu, Din Gérevlisinin Meslegini Temsil Etme Giicii (Ankara: TDV
Yayinlari, 2008), 155.
2 Dam, Yetigkinlerin Din Egitimi, 170.
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kisiler var, kamet lafizlarim1 dogru diizgiin telaffuz edemiyor.
Ama din gorevlisi onunla bile ilgilenmiyor. Kardesim sen 5
vaktin 2’sinde 3’'{inde kamet getiriyorsun burada, gel seninle bir
on dakika goriiselim su kamet getirme seklini sana bir 6gretelim
diye bir gayret gostermiyor din gorevlileri maalesef. (K-45)

Din gorevlilerinin namaz aralarinda vaaz etmediklerini belirten
20 katilimcinin yarisi1 da vaazlarin niteligiyle ve monoton olusuyla
ilgili yakinmustir. (K-29, K-31, K-32, K-33, K-34, K-35, K-41). Vaazlarda
dikkat ceken temel elestirilerin ses tonundaki degismezlik, stirekli ayni
konulardan bahsedilmesi, aymi vaaz kitaplarindan stirekli vaaz
edilmesi, vaazlara hazirliksiz ¢ikilmasi, sosyal hayatin gergeklerinden
ve sorunlarindan ¢ok, tarihsel konulardan bahsedilmesi veya naslarin
giiniimiizle iligskisinin kurulamamasi, kusatici sdylemin olmamasi ve
oncelikli konulardan ziyade daha teferruath konularin iizerinde gok
daha fazla durulmasi, vaazlara, ezan okunurken veya bittiginde de

devam edilmesi gibi hususlar siralanabilir.

Konuyla ilgili birkag¢ katilimc1 da Hz. Yusuf, Hz. Ebubekir, Hz.
Omer gibi 6nemli isimlerin vaazlarda cokca anlatildigini ve bu
durumdan rahatsiz olduklarimi belirtmiglerdir. Katilimcilar, bu
isimleri ¢ok sevdiklerini ancak onlar gibi olmanin imkansiz oldugunu,
kendilerine bugiinkii sosyal hayatta karsilastiklar1 sorunlardan
bahsedilmesi gerektigini ifade etmislerdir. Katihmcilar kendi
hayatindan oOrnekler ve sorunlar iizerinden vaaz edilmesini talep
etmektedir. Cami cemaatinin din gorevlileri hakkindaki goriisleriyle

hazirlanan bir ¢alismada da benzer sonuglar ortaya ¢ikmistir.?”

Katilimcilarin memnun olmadiklar1 ve din gorevlilerinin rol
model olmalarin1 etkileyen diger bir husus da gorevlerini
aksatmalaridir (K-5, K-7, K-8, K-10, K-13, K-17, K-26, K-30, K-34, K-39,

% Dam, Yetigkinlerin Din Egitimi, 163.
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K-30). Katihmcilarin ifadelerinden hareketle bazi din gorevlilerinin
gorevi aksattiklar: ve ¢ift gorevli camilerde nobetlese goreve geldikleri
goriilmektedir. Bu durum memuriyet agisindan bakildiginda da yasal
olmayan bir davranistir. Diger taraftan kul ve kamu hakkin: anlatan,
sabah namazini cemaatle kilmanin faziletini anlatan din gorevlisinin
sOylemlerine aykir davranmasi, katilimcailar tarafindan
elestirilmektedir. Bu tutumlar katilimclar acisindan bdyle bir
problemin oldugunu gostermektedir. Buyrukcu tarafindan hazirlanan
calismada da bazi katilimcilarin bu konuda benzer sikayetleri
bulunmaktadir.?® Yine Demir tarafindan yapilan ¢alismada da cami
cemaatine gore din gorevlilerinin  gorevlerini  aksattiklar:

belirtilmistir.?

Ses ve kiraat ile ilgili bes katilimc1 olumsuz goriis bildirmistir.
Din gorevlilerinin gorevlerini yerine getirmesinde belki de en ¢ok
goriinen ve dikkat ¢eken ses ve kiraat konusu, ¢ok az sayida katilimci
tarafindan elestirilmistir (K-4, K-7, K-36). Bu durum insanlarin iletisim,
samimiyet, dini ve sosyal faaliyetler gibi konulara ses ve kiraatten
daha ¢ok dikkat ettigini gostermektedir. Ayrica birka¢ katihma da
sesin yetenekle ilgili oldugunu ifade etmistir. Kiraatin ise belli
diizeyde Kur’an egitimi almis, Kur’an Kursu’'nda okumus kisilerin
farkinda olabilecegi bir ayrinti oldugu katilimclarmn ifadelerinden

anlasilmaktadir.

Merkezi sistemle ilgili olumsuz goriis bildiren katilimcilar da

bulunmaktadir (K-13, K-32). Bu katillmcilar camide gorevli miiezzin

2 Buyrukgu, Din Gorevlisinin Meslegini Temsil Etme Giicii, 186.
» Demir, Camilerdeki Dini Hizmetlerin Yapilmasinda Cami Cemaatinin Din Gorevlilerinden
Beklentilerinin Degerlendirilmesi (Altiyayla Ornegi), 114.
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ve imam olmasina ragmen merkezi sistemden ezanin okunmasini
elestirmektedirler. Bu elestirilere gore, bazi din gorevlileri ezanin
merkezi sistem tarafindan okunmasmni suiistimal etmekte ve goreve

gelmemektedir.

Son olarak bazi katiimcilarin namazm kildirihs: ile ilgili
sikayetleri bulunmaktadir. Din gorevlisinin en temel gorevi olan
namaz kildirma ve Kur’an okuma ile ilgili eksik veya yanlislarimin
olmasi din gorevlisinin rol model olmasmi engeller mahiyettedir.
Ozellikle bu elestirileri, bu konuda bilgisi olan ve din egitimi temeli iyi

olan katilimcilarin yaptiklar: goriilmektedir (K-23, K-45, K-7).
1.3.3. Cami Disindaki Faaliyetlerle Tlgili Faktorler

Din gorevlilerinden cami disginda beklenen faaliyetlerle ilgili
elestiriler dort baslik altinda toplanmistir. Katilimcilarin vurgu yaptigt
konular sosyal iliskiler/iletisimde zayiflik, cami dis1 faaliyetlerin
yapilmamas;, teblig yapilmamasi ve davetlerde para almalar: seklinde

siralanmastir.

Tablo 5. Cami Disindaki Faaliyetlerle ilgili Faktorler

Tema Kod f

Cami Disindaki Sosyal Miskiler/iletisimde Zayiflik 24
Faaliyetlerle ilgili Cami Disi Faaliyetlerin Yapilmamasi 20
Faktorler Teblig Yapilmamasi 11
Davetlerde Para Almalar: 4

Katilmcilar din gorevlilerinin cami disinda kendilerini
toplumdan soyutladigini, hal hatir sormadiklarini, toplumsal
iligskilerinde zay1f olduklarini ve camide gerceklestirilen temel gorevler
disinda cemaatle ve halkla iliski kurmadiklarini belirtmislerdir.
Katilimcilarin en biiyiik beklentilerinden birinin, din gorevlilerinin
toplum igerisine karigmasi oldugu goriilmektedir (K-7, K-10, K-14, K-
18, K-28, K-13). Ayrica baz1 katilimcilar din gorevlilerinden toplumun
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sorunlarina ¢are aramalarmi ve farkli etkinlikler yapmalarin
beklemektedir (K-18, K-21, K-29).

Soyle bir sey var. Hoca topluma girmiyor, toplumla cemaatle i¢

ice olmuyor. Onun i¢in ne oluyor hoca ve cemaat ayr1 dallardan

caliyor. Mesela hocalar birlestirici olmali. Burada her tiirlii

imkan var. Gel burada otur iki dakika muhabbet et. Vatandasin

biri soru sorar belki, cevapla. Toparlayici ol. Bilgilendir. Yok.

Dedigim gibi burada ben isterim ki, bu caminin cemaatine

hocalarim surada oturup iki muhabbet etsin. En ¢ok aradigim

sey bu benim hocalardan. En biiyiik eksiklik hocalarin cemaatle

i¢ ice olmamasi. (K-14)

Din gorevlilerinin cami cemaati tarafindan degerlendirildigi bir
calismada da katilimcilara gore din gorevlileri, sosyal iligkilerde
yetersiz olarak degerlendirilmislerdir.* Yine bagka bir ¢alismada cami
cemaatine gore din gorevlileri, gengler ve yetiskinlerle iletisim
konusunda kismen yeterli goriilmiistiir.3' Bir baska ¢alismada da cami
cemaatine gore din gorevlilerindeki en biiytik eksilik sosyal iligkilerde
zayif olmalaridir.®? Yilgin tarafindan yapilan saha ¢alismasinda da din
gorevlerinin insani iligskilerde yetersiz oldugu katihmalarin
¢ogunlugu tarafindan dile getirilmistir.>® Bir bagka ¢alismada da cami
cemaatinin ¢ogu, din gorevlilerinin halkin icine karismadig ile ilgili

sikayetlerde bulunmuslardir.®* Demir’in doktora tez ¢alismasinda ise

30 Dam, Yetigkinlerin Din Egitimi, 175.

31 fsmail Saglam, “Cami Cemaatine Gore Fransa’daki Tiirk Din Gorevlilerinin letisim
Yeterlikleri”, Degerler Egitimi Dergisi 9/21, (2011), 140.

32 Abdiilkadir Cekin, “Mesleki Yeterlilik ve Beklenti Yoniiyle Din Gorevlisi Cemaat
Miskisi”, Diyanet Ilmi Dergi 47/1 (2011), 105.

3 Yilgin, Din Egitimi Agisindan Din Gorevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri ve Cemaatle Olan
Iligkileri, 65.

3 Demir, Camilerdeki Dini Hizmetlerin Yapilmasinda Cami Cemaatinin Din Gorevlilerinden
Beklentilerinin Degerlendirilmesi (Altimyayla Ornegi), 114.
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din gorevlilerin, cami cemaatinin ¢oguna gore iletisim konusunda

yeterli oldugu tespit edilmistir.®

Din gorevlilerinin cenaze, mevlit, diigiin gibi merasimlerden
para almalar1 da toplum tarafindan elestirilen bir baska husustur (K-2,
K-17). Genel olarak din gorevlileri yaptiklarina karsilik bir bedel
istememektedir ancak insanlar bunu bir adet haline getirmislerdir.
Fakat katilimcilarin ifadelerine bakilinca bu paralara tamah eden ve bu
paralarin pesinde kosan din gorevlilerinin oldugu goriilmektedir. Bu
da din gorevlisinin toplumdaki sayginligina zarar vererek rol model
olamamasina sebep olmaktadir. Yapilan bir bagka ¢alismada da cami
cemaatinin ¢ogu, din gorevlilerinin bu merasimlerden para
almamalar gerektigini belirtmigtir.* Yine Samsun’da yapilan bir saha
calismasinda da katiimc cemaatin ¢ogu, din gorevlilerinin bu
hizmetler karsihifinda para almalarinin  uygun olmadigim

belirtmistir.?”

Din gorevlilerinden cami disina ¢ikip farkli ortamlarda, farkl
insanlarla diyalog kurmalar1 ve teblig yapmalari istenmektedir. Bu
konuda din gorevlilerinin ¢ok zayif olduklarini belirten katilimcilar,
onlarin insanlari camiye ¢ekmek gibi bir dertlerinin olmadigini
sOylemektedirler (K-33, K-45, K-7, K-36, K-39, K-6).

1.3.4. Kurumsal Faktorler

Din gorevlilerinin rol model olamamasinda etkili olan dérdiincii
tema kurumsal faktorlerdir. Bu temanin altinda konumlanan kodlar
Diyanet’in adalet, liyakat ve kurumsal igleyisi ile ilgili hususlar, din

gorevlisi yetistirme politikalarindaki yanliglar, din gorevlilerinin

% Demir, Yetiskin Din Egitiminde Iletisim, 288.
36 Uygun, Halktaki Din Adam Imaji ve Din Gorevlilerinden Beklentileri, 5.
37 Ozan, Din Gérevlisinin Toplumsal Imajini Etkileyen Faktorler (Samsun Ornegi), 70.
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kamusal ve kurumsal aidiyetlerinden dolay1 6zgiirce konusamamasi,

hutbelerdeki ve fetvalardaki sorunlardir.

Tablo 6. Kurumsal Faktorler

Tema Kod f
Diyanet’in Adalet, Liyakat ve Kurumsal 24
Isleyisi ile Tlgili Hususlar

Din Gorevlisi Yetigtirme Politikalarindaki 7
Yanliglar
Kurumsal Faktorler Din Gorevlilerinin Kamusal ve Kurumsal 7
Aidiyetinden Dolay1 Ozgijrce
Konugsamamasi
Fetvalardaki Sorunlar 5
Hutbelerle ilgili Sorunlar 3

Kurumsal faktdrler temasinda, 24 katihmeir Diyanet Isleri
Baskanligi'nin kurumsal isleyisi, denetim, adalet ve liyakatle ilgili
sorunlarindan bahsetmislerdir. Diyanet ile ilgili bu olumsuzluklarmn
din gorevlilerine bakisi etkiledigini ve bu sebeple rol model olmalarina
da ket vurdugunu belirtmislerdir (K-7, K-10, K-23, K-35, K-24, K-29, K-
32, K-31, K-42, K-45). Demir tarafindan hazirlanan saha ¢alismasinda
da cami cemaati, Diyanet ile ilgili benzer eksikliklerden

bahsetmislerdir.3®

7 katilimc1 da din gorevlilerinin yetistirilmesiyle ilgili yanhslarin

yapildigimi ve atamalariyla ilgili de sorunlarm oldugunu ifade etmistir.

Egitim, egitim, egitim. Egitimleri yok. Yetersiz mi diyeyim.
Yetistirilme tarzlar1 yanhs. Yeni bir yetistirilme tarzi getirilmeli.
Nasil olur bilmiyorum ama hocalar atanmadan once bir

egitimden gecirilmeli. Mesela haseki diyoruz ya, egitim

3 Demir, Camilerdeki Dini Hizmetlerin Yapilmasinda Cami Cemaatinin Din Gorevlilerinden
Beklentilerinin Degerlendirilmesi (Altiyayla Ornegi), 114.
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merkezlerinde egitimden gegirilmeli. Mesela kaymakamlar
atanmadan Once yurtdisinda ve yurt icinde farkl gorevlerde 2
y1l geziyorlar, sonra ataniyorlar. Imamlar da tamam, memurluga
girsinler maaslarini alsinlar, bugiinkii yontemimiz nedir? Imam
siavl kazaniyor gir bu camide gorevlisin. Bir sey bilmiyor ki
ama imami atadigimiz zaman gelsin burada biiyiik camide
imamlarin yaninda staj yapsin. Olmasi gerekmez mi sizce? 6 ay

1 sene stajla yetistirilmesi lazim. Olsa ¢ok iyi olur. (K-30)

Bence en Onemlisi din gorevlisi olacak insanlari sadece bir
tniversite puani ile almamamiz gerek. Ciinkii bu gercekten
toplumu gercekten yonlendirebilecek insanlar lazim bize, yani
pesine takabilecek, analiz giiciine sahip insanlar lazim. Bu da
bence basit bir OSYM sinavi ile olacak is degil. Bu kisilerin daha
teferruatli, daha derin secilmesi lazim. Ciinkii ben higbir sey
kazanamayinca gideyim ilahiyat okuyayim diyor. Boyle birinin
ben gercekten insana fayda saglayacagina ihtimal dahi
vermiyorum. Bu yiizden din gorevlilerinin se¢imi daha bagka
yolla yapilmali. Daha baska metotlar burada devreye girmeli.
Ciinkii yani bu is ne kadar matematik fizik veya bunu
¢ozdiigiine bagh olacak bir sey degil. Gergekten bir din
gorevlisinin analiz glicii, yorum giicii, bilgisi ¢ok iyi seviyede
olmali. (K-46)
Katilmailardan 7 kisi de devletin mevcut rejimi® ile ilgili
sorunlarin  oldugunu, din gorevlilerinin her konuyu rahatca

konusamadiklarini ve bu durumun da din gorevlilerini kisitladigini

belirtmislerdir. Katiimcilarin ifadeleri din gorevlilerinin 6zgiirce

% Katilimc1 burada 6zellikle laiklik ilkesinden dolay1 din gorevlilerinin rahat hareket
edemediklerini ifade etmistir.
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konusamadiklarini ve ¢ekinmeden rahatga her konuyu konusmalar:

gerektigi beklentisine isaret etmektedir.

Diyanet’in biraz seyi var burada. Hocalar1 sikiyor mu boyle yani.
Hocalar pek istedigi gibi adim atamiyorlar yani. Istedigi seyleri
gosteremiyorlar. Biraz daha faydali olma konusunda caba
gosteremiyorlar. Ciinkii eli kolu bagl, karsi taraf ne diyorsa, yani
Diyanet’in emirleri dogrultusunda. Onun disina ¢ikamryorlar.

Dolayisiyla boyle oluyor. (K-9)

Imamlar dogru konusamiyor, bu iilkede yasak. Hocalar,
anayasasini (yani Kur’an't) direk konussun. Siiphe var demek ki.
Hocalarin etkisi yok. Hocalar da korkuyorlar. Dogruyu

konusamiyorlar. Onlara da su¢ bulamiyorum. (K-29)

Bazi katiimcilar da din gorevlilerinin uzun yillar ayni camide
gorev yapmasinin yanlis oldugunu belirtmislerdir. 2011 yilinda
Diyanet Isleri Bagkanligi Atama ve Yer Degistirme Yonetmeligine
giren, ancak din gorevlilerinin tepkisinden dolay1 6nce askiya alinan
ve sonra tamamen yiriirlitkten kaldirilan rotasyon uygulamasy,* din
gorevlileri ve cami cemaati agisindan faydali olacak bir uygulama gibi
goziikmektedir. Clinkii bir din gorevlisi her ne kadar basarili ve etkili
olsa da belli bir zamandan sonra samimiyet derecesinin artmasi,
yapilacak hizmetlerin ve faaliyetlerin tamamlanmasi nedeniyle

monotonlagma riskiyle karsi karsiya kalmasi olasidir.

Katilimcilarin bazilar1 da Diyanet Isleri Baskanligi'nin ve din
gorevlilerinin fetvalarinm elestirmektedir. Din gorevlilerinin birbirine

z1t veya birbirinden farkli fetvalar vermesi, insanlarin kafasinda soru

4 Memur-Sen, “Diyanet'te Rotasyon Iptal” (Erisim 15.06.2023).
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isaretleri olusturmaktadir. Katilimcilarin bazilarinin dinin, Diyanet’in
tekelinde olan bir sey olmadigini belirtmesi de dikkat cekicidir.
Katilimcilarin  ifadelerine gore din gorevlilerinin rol model
olamamalari, insanlar1 farkli dini kaynaklardan beslenmeye
yonlendirmistir. Ayrica Diyanet'in siyasi olarak fetvalar verdigini
sOyleyen katilimcilar da bulunmaktadir (K-10, K-32, K-7, K-38, K-39).

Birka¢ katilimc1 da hutbelerin siyasi malzeme olarak
kullanilmasindan (“Allah fiyatlar1 belirler.” hadisinin ekonomik
sikintilarin oldugu bir dénemde hutbeye konu olmasi, kira zamlarinin
%25 ile stnirlandirma kararinin alindig haftaki hutbede evlerini kiraya
vereceklere yonelik insafl1 olma tavsiyesi vs.), igerik olarak etkileyici
olmadigindan ve merkezi olmasindan yakinmaktadir. Esasinda
hutbeler, tarihsel siirece bakilinca siyasetle iligkisini baslangictan beri
devam ettirmistir.*! Ancak glintimiizdeki mevcut yonetimler agisindan
bakildiginda bu durumun bazi insanlar1 huzursuz ettigi
anlasilmaktadir. Diger taraftan merkezi hutbenin iilke genelinde ayni
etkiyi saglamasini beklemek de kimi katilimcilara gore makul bir

beklenti olarak goriilmemistir.

Genel olarak katilimci ifadeleri incelendiginde Cuma
hutbelerinin merkezi olmasinda gesitli sikintilar ¢ikabilecegi gortisii
hakimdir. Yerel problemlerin goz ard: edildigine dair genel bir kan
vardir. Bu baglamda Diyanet’in din gorevlilerini Cuma hutbelerinde
inisiyatif almaya tesvik etmesi beklenmektedir. Ayrica din
gorevlilerinin de bu inisiyatifi merkezi hutbelere ragmen gerektiginde

kendisinin almasi1 talep edilmektedir. Canakcinin galismasinda da

4 Recai Dogan, “Cumhuriyet Oncesi Dénemde Yaygin Din Egitimi Agisindan
Hutbeler”, Dini Arastirmalar Dergisi 1/2 (1998), 12.
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katilimailarin ¢ogu tarafindan hutbeler elestirilmistir.#> Yine Yilgin
tarafindan yapilan calismaya gore cami cemaatinin ¢oguna gore
hutbelerde ara sira da olsa siyaset yapildig: ifade edilmistir.** Benzer
elestiriler Samsun’da yapilan baska bir saha ¢alismasinda da dile
getirilmistir.# Glimiis tarafindan hazirlanan ¢alismada da Diyanet’in

siyasi bir tavrinin oldugu elestirileri yer almigstir.#
Sonug¢ ve Oneriler

Cami cemaatinin bakis agisiyla din gorevlilerinin rol modelligini
Samsun ili Ozelinde inceleyen bu arastirma sonucunda, din
gorevlileriyle ilgili cami cemaatinin en biiylik iki beklentisinin
“iletisim” ve “soz-davranis uyumu” konularinda toplandig:
goriilmiistiir. Insanlar, din gorevlilerinin meslegiyle ilgili temel
gorevlerinden Gte sicak bir iletisimi olan ve anlattiklarin1 yasayan bir

din gorevlisinin rol model olabilecegini diistinmektedirler.

Cami cemaatine gore din gorevlilerinin rol modelligi ile ilgili
tespit edilen genel bulgular1 ve bu bulgularla ilgili onerileri su sekilde

siralamak miimkundiir:

1- Cami cemaatinin ¢ogu, din gorevlilerinden 6grendigi olumlu
davraniglar1 yasantisina aktarmakta giicliik c¢ekmektedir.
Bunun altinda yatan faktorler bireylerin dini alt yapilarinin
iyi olmasi ve kendilerini din gorevlilerinden daha bilgili

gormeleri, din gorevlilerinin genelde tekrara diismesi ve ayn1

4 Canakci, “Cami Cemaatinin Din Gorevlilerine Bakisi: Balikesir @rnegi”, 267.

B Yilgin, Din Egitimi A¢isindan Din Gorevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri ve Cemaatle Olan
Iligkileri, 63.

44 Dam, Yetiskinlerin Din Egitimi, 163.

4 Glimts, Yetiskinlerin Din Egitimine Bakiglar1 ve Din Egitimi ihtiyuglarz, 77.
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kaliplarla hitap etmesi, insanlarin sozlerden g¢ok somut
yasantt  Orneklerinden etkilenmesi ve motivasyon
eksikligidir.

Oneri: Din gorevlileri vaaz etmelerinin yaninda, her ay
miiftiiliikler tarafindan belirlenen konu ile ilgili toplum igine karisarak
uygulamalarda bulunabilir. Ornegin yardimlasma ve sadaka
konusunun iglenecegi ayda, din gorevlisi, cemaatiyle birlikte ihtiyag
sahiplerine ulagip vaazlarda anlatilan dini nasihatleri uygulamus olur.
Ayrica insanlarin beklentisi olan yasantiy1r da gergeklestirmis olarak

tesvik ve rol model olma noktasinda faydali olabilir.

2- Arastirmaya katilan 46 kisinin 10'u, gegmiste veya su anda
bir din gorevlisini rol model almigtir. Rol model alinan din
gorevlisinin en 6nemli 6zelligi iletisim becerileri konusunda
etkileyici olmasidir. Ikinci sirada ise kisilik ve karakter

ozellikleri gelmektedir.

Oneri: Din gorevlisi yetistiren kurumlarda ve hizmet ici
egitimlerde, iletisim becerileri tizerine teorik ve pratik derslerin etkin
bir sekilde yiiriitiilmesi gerekmektedir. Ayrica dini/manevi yonii olan
bu meslegin, Imam Hatip Ortaokullarindan baglayarak ve
ogretmenlerin rehberlik hizmetleriyle desteklenerek ilgili, yetenekli ve

istekli kisiler tarafindan tercih edilmesi saglanmalidr.

3- Din gorevlilerinin rol model olamamasinda etkili olan
faktorlerin ilk {i¢iiniin, sayisal agidan ve 6nem sirasina gore
memuriyet zihniyeti, soz-davranis uyumsuzlugu, bilgi-
donanim  eksikligi oldugu goriilmistiir. Katilimalar
tarafindan, siradan bir memurluk olmadig1 vurgulanan din
gorevliligini icra edenlerin sozleri ve davranislari arasinda

bir uyumun olmas: gerektigi, toplumdan daha bilgili ve
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donanimli olmalari gerektigi belirtilmistir. Ayrica bu calisma
sehir merkezlerindeki biiyiik camilerde yapildigindan bu
camilerde gorev yapan din gorevlilerinin daha bilgili ve
donamimli olmasi beklenir. flaveten din gorevlileri sehir
merkezinin  imkanlarindan  faydalanarak  kendilerini
gelistirme imkanina sahiptirler. Ancak katihmcilarin bilgi ve
donanim konusunda din gorevlilerinden genel olarak
memnun olmadiklar: ve katilimcilara gore din gorevlilerinin
bu konuda halkin gerisinde veya halkla esit konumda

olduklar1 saptanmugtr.

Oneri: DIB, personelinin calisma yonetmeligi ile ilgili
diizenlemeler yapabilir. DIB, personelini belirli periyotlarla
degerlendirerek eksik kaldigi konularda gerekli egitim imkanini
saglamalidir. Ayrica personelinin bilgi ve donanim konusunda
gelisimi igcin hizmet igi egitimleri nitelik ve nicelik bakimindan
artirabilir. Ek olarak din gorevlilerine lisans ve lisansiistli egitim,
mesleki gelisim i¢in kurs ve seminerler noktasinda tesvik ve gerekli

imkanlar saglanmalidir.

4- Din gorevlilerinin rol model olamamasinin o6niindeki
engellerden birisi de kurumsal anlamda Diyanet Isleri
Bagkanhigr’dir. Kurumun igleyisindeki sorunlar, adalet ve
liyakate uymayan karar ve uygulamalar, yeterince denetimin
olmamasi, din gorevlisi yetistirme politikalarindaki
yanlislar, fetvalar ve hutbeler ile ilgili sorunlarin din
gorevlilerine olan bakis1 olumsuz etkiledigi ve bu sebeple din

gorevlilerinin rol model olamadiklari saptanmistir.
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Oneri: Diyanet Isleri Baskanhgi, kurumla ilgili bazi olumsuz
algilarin yikilmasi adina ve bazi sorunlarin diizeltilmesi igin gerekli
calismalar1 seffaf bir sgsekilde yiriitmeli ve genel sikayetleri
degerlendirmelidir. Din Igleri Yiiksek Kurulu'nun verdigi fetvalarla
ilgili insanlar1 tatmin edebilmek icin kitle iletisim araglar1 ve cami

kiirsiileri etkin kullanilmalidir.

5- Ilk yetiskinlik donemindeki katihimailarla yapilan
gortismelerden c¢ikarilabilecek bir sonug ise genel anlamda
din gorevlileriyle gen¢ cami cemaati arasinda etkin bir
iletisiminin olmadigidir. Geng katilimcilar hem din
gorevlisinin kendi yaglarina gore davranabilmelerini, hem
donamimli ve genel kiiltiirlii olmalarini ve camilerin de
gengleri  ¢ekecek  fiziki  sartlara sahip  olmasmi
beklemektedirler. Tim yas gruplarindaki katiimalarm,
genglere ve ¢ocuklara din gorevlilerinin 6zel ilgi gostermeleri

beklentisi bulunmaktadir.

Oneri: Ozellikle ¢ocuklarla ve genclerle, din gorevlilerinin
iletisim kurabilmesi adma yeni din gorevlisi alimlarinda “ilahiyat
mezunu olmak” ve “pedagojik formasyona sahip olmak” sartlari

getirilmelidir.

6- Katilmalarin, din gorevlilerinin asli sorumluluklar1 olan
namaz kildirma, ezan okuma, Kur’an okuma gibi temel
hususlardan ¢ok iletisim, yasanti, samimiyet, olumlu kisilik
ozellikleri konularina vurgu yapmalari, calismanin en dikkat

cekici ve en 6nemli bulgusudur.

Oneri: Din gorevlisi yetistiren kurumlar olarak IHL, THO ve
Ilahiyat fakiiltelerinde mesleki egitime pratik anlamda da agirlik

verilmelidir.
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Aragtirmanin temel problemi gercevesinde, cami cemaatinin din
gorevlisini dini ve ahlaki bir rol model olarak nasil algiladig1 tizerine
yogunlasilmistir. Elde edilen verilere bakildiginda cami cemaatinin
din gorevlilerini rol model almadigr ve din gorevlilerinin rol model
olamadigr sonucu saptanmistir. Bu sonug¢ dogrultusunda din
gorevlilerinin rol model olamamasindaki sebepler, katilimcilar
goziinden Ozetle, din gorevlilerinin memuriyet zihniyetinde olmalars,
sozleri ve davraniglar1 arasinda uyumsuzlugun olmasi, iletisim
konusunda ve insanlarla iliskilerinde zay1if olmalari, kisilik ve karakter

ozelliklerinin begenilmemesi seklindedir.

Islam din egitiminin ilk ve kadim geleneginin yansiticisi egitim
kurumlar1 olarak camiler, salt ibadet mekan1 olarak kullanilmamas,
egitim de dahil olmak {izere bir¢ok toplumsal fonksiyonun icra
edildigi yerler olarak 6nemini korumustur. Ancak bugilin camiler,
katilimcilarin ifadelerinden anlasildigi tizere irsat hizmetlerinin temeli
olan vaaz ve hutbe ile simirlandirilmis goziikmektedir. Katilimcilar
tarafindan camilerin irsat, ibadet ve egitim hizmetleri fonksiyonlarmnin
tekrar islevsel hale getirilmesi beklenmektedir. Bunu basarabilecek
olan ve bu sorumlulugu iistlenen de DIB ve onun gérevlendirdigi, dini

ve ahlaki rol model olmasi beklenen din gorevlileridir.

EK-1: Katilimcilarin Demografik Bilgileri

KOD YAS EGITIiM MESLEK ILCE

K-1 56  llkokul Emekli (Firmnci) Ayvack
K-2 35 Lisans Memur Ayvacik
K-3 77 flkokul Emekli Ayvacik
K-4 50 Tlkokul Mubhtar Salipazari
K-5 61 Lise Emekli (ama) Salipazari
K-6 23 Lise Ogrenci (Uni.) Terme

K-7 40 Lise Sporcu Terme
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K-8 22 Lise Berber Terme
K-9 65 Ortaokul Emekli Tekkekoy
K-10 53 Ortaokul Esnaf Tekkekdy
K-11 22 Lise Ogrenci (Uni.) Canik
K-12 19  Lise Ogrenci Canik
K-13 52 Lisans Ogretmen Ilkadim
K-14 47 Ortaokul Miiteahhit Ondokuzmayis
K-15 49 Lise Memur Bafra
K-16 58 Lisans Emekli Memur Bafra
K-17 46 Lise Muhtar Bafra
K-18 58 Lisans Ogretmen Bafra
K-19 50 Tlkokul Esnaf (Pazarci) Alacam
K-20 43 Lise Memur Alacam
K-21 35 ilkokul Esnaf (Oto) Yakakent
K-22 27 Lise Esnaf Yakakent
K-23 56 On Lisans Emekli Memur Asarcik
K24 20  Lise Ogrenci (Uni) Kavak
K-25 21 Lise Ogrenci (Uni.) Kavak
K26 19  Lise Ogrenci Kavak
K27 51 Lise Emekli flkadim
K-28 70 Yiiksekokul Emekli Ogretmen  flkadim
K29 70  llkokul Emekli Ilkadim
K-30 53 Lisans Yazi Isleri Miidiirii ~ ilkadim
K-31 72 Lisans Emekli Miifettis Atakum
K-32 75 flkokul Emekli Atakum
K-33 73 Ortaokul Emekli Polis ilkadim
K-34 71 flkokul Emekli Havza
K-35 30 Yiiksek Lisans Ogretmen Vezirkoprii
K-36 56 Lise Esnaf Vezirkoprii
K-37 38 Lisans Polis flkadim
K-38 33 Lisans Zabit Katibi Ilkadim
K-39 34 Yiiksek Lisans Sava ilkadim
K-40 60 Lise Emekli Atakum
K-41 60 flkokul Emekli Atakum
K-42 42 Ortaokul Coban Ladik
K-43 70 Lisans Emekli (Esnaf) Ilkadim
K-44 43 Lise Memur Ilkadim
K-45 69 Lisans Emekli Memur ilkadim
K-46 25 Lisans Miihendis Carsamba
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Eman Hadisi: Hadis Teknigi ve Ehl-i Re’y Baglaminda Hanefi Fikh1

Acgisindan Bir Analiz*
Oz

£

Bu makale eman konusunda delil olarak zikredilen “...Miisliimanlar kendileri
disindakilere karsi bir el gibidir, onlardan en siradan biri onlar adina eman
verebilir...” hadisi temelinde yapilmis bir ¢alismadir. Makalede eman hadisi hadis
teknigi ve fikhi baglaminda olmak tizere iki boliimde incelenmeye calisilmistir. Hadis
teknigi agisindan eman hadisinin tahrici yapilmis, sahabi ravileri, rivayet lafiz
farkliliklar1 tespit edilmis, tahrigle ortaya g¢ikan isnadlar tablolarla gosterilmistir.
Isnadlarda bulunan raviler hakkinda hadis ulemasimin yargilari arastirilmis ve cerhe
konu olan raviler ile cerh konular tespit edilmeye ¢alisilmistir. Fikhi agidan ise ehl-i
rey on plana ¢ikartilarak eman hadisi incelenmistir. Ehl-i rey ortaya ¢iktig1 ortam
nedeniyle akla daha fazla yer vermis, meseleleri akil siizgecinden gegirerek
degerlendirmeye c¢alismistir. Bu anlayisi ise fikhi mezhepler igerisinde daha ¢ok
Hanefiler uygulamistir. Bu sebeple makalede eman hadisi fikhi mezheplere gore
mukayeseli bir sekilde incelenmek yerine ehl-i rey baglaminda Hanefi mezhebinde
6zelinde ele alinmaya calisilmigtir. Makalede eman konusunda delil olarak zikredilen
hadisin sihhati nedir ve ehl-i rey baglaminda Hanefiler bu konuda hangi agilardan akli
kullanmistir sorularina cevap aranacaktir. Boylelikle Hanefiler eman konusunu
emanin dayandigi gerekce (emanin maslahati), emani kimler verebilir, gayri miislime
verilen eman kimleri kapsar ve emanin bozulmasi gibi konularda islemeye

calismiglardir.

Anahtar Kelimeler: Eman, Hadis, Ehl-i Rey, Hanefiler, Maslahat.

* Bu makale, yazarm 2022 yilinda Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii'nde tamamladig1 “Devletler Hukuku le flgili Hadislerin islam Hukukuna
Yansimasi (Hanefi Literatiirii Ozelinde” baglikli master tezinden {iretilmistir.



Hadith of Eman: An Analysis from the Perspective of Hanafi Figh
in the Context of Hadith Technique and Ahl al-Ra’y"

Abstract

This article is a study based on the hadith “...Muslims are like a hand against those
other than themselves, the most ordinary one of them can give eman on their behalf...”,
which is mentioned as evidence about eman. In the article, it has been tried to examine
the hadith of eman in two sections, in the context of hadith technique and figh. In terms
of hadith technique, the hadith of eman has been analyzed, the narrators of the
companions, the verbal differences of the narration have been identified, and the
attributions that arise from the falsification are shown with tables. The judgments of
the hadith scholars about the narrators in the isnads were researched and the narrators
who were the subject of cerh and the topics of cerh were tried to be determined. From
a figh perspective, the hadith of eman was examined by bringing the ahl al-ray to the
fore. Ahl al-ray gave more space to the mind because of the environment in which she
appeared, and tried to evaluate problems by passing them through a mental filter.
Among the figh sects, this understanding was mostly implemented by Hanafis. For
this reason, in the article, instead of examining the hadith of eman in a comparative
way according to figh sects, an attempt has been made to address it specifically in the
Hanafi sect in the context of ahl al-ray. In the article, answers will be sought to the
questions of what is the authenticity of the hadith mentioned as evidence on the subject
of eman and in what ways the Hanafis used reason on this issue in the context of ahl
al-ray. Thus, the Hanafis tried to process the subject of eman on issues such as the
justification on which eman is based (the task of eman), who can give eman, who

covers the eman given to non-Muslims, and the deterioration of eman.

Keywords: Eman, Hadith, Ahl al-ra’y, Hanefis, Maslaha.

* This article is derived from the author's master's thesis titled "The Reflection of
Hadiths Related to the Law of States on Islamic Law (Specific to the Hanafi
Literature)" completed in 2022 at Ondokuz Mayis University Institute of Social
Sciences.
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Giris

Eman; e-m-n kokiinden tiiremis, giivenmek, korkudan emin
olmak anlamina gelen bir kelimedir.! Istilahi olarak; can, mal, 1rz ve
din giivenligi acisindan diismana/diisman topluluguna verilen
dokunulmazhik  giivencesidir? Bu  dokunulmazhk  gecmis
topluluklarda verildigi gibi Islam toplumunda da verilmistir. Mesela
Yunan ve Roma toplumlarinda eman kelimesine benzer lafizlarla
givenlik anlasmalar1 yapilmistir3 Kabilecilik anlayisinin  hakim
oldugu Cahiliye Araplarinda da benzer durum goriilmektedir. Onlar
kabileler arasi ve ticari/sosyal iliskilerinde bu hususu gergeklestirmeye
calismislardir.* Bu sebeple Cahiliye Araplar1 kabileler aras1 meydana
gelen savaglar neticesinde kendilerine siginanlara ve ticaret yapmak
tizere kendi bolgelerine gelenlere eman vermekteydiler.> Onlarin bu
uygulamasi “civar” kelimesiyle ifade edilmistir.® Islam dininde de

kendine yer bulan eman miiessesi Kur'an-1 Kerim'de “Ve eger

miigriklerden biri senden korunma isterse (i\)\z&w\) Allah'mn  soziinii

duymasina  firsat vermek icin onu koruma altina al...”” ayetiyle

diizenlenmistir. Ayette “civar” kelimesiyle ifade edilen eman

1 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrfit: Daru
Sadur, ts.), 13/21; Ibrahim Enis vd., el-Mu‘cemii’l-Vasit (Mecme'u Lugati’l-Arabiyye-
Mektebetii’s-Surtik ed-Diiveliyye, 2004), 28.

2 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zliigii (istanbul: Ensar Yayinevi, 2016),
119.

3 Ahmet Yaman, Islam Devletler Hukuku (Uluslararast iligkiler) (Ankara: Fecir Yaynlari,
2020), 248.

4 Nebi Bozkurt, “Eman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/75.

5 Bozkurt, “Eman”, 11/75.

6 Ahmet Onkal, “Civar”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/34-
35.

7 Kur’dn-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2012), et-Tevbe, 9/6.
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uygulamasi, Miisliimanlara siginma talebinde bulunan miisriklerle
gerceklestirilen bir anlasma/akit seklinde olabilecegi gibi,®
Miisliimanlar tarafindan tek tarafli olarak verilen bir giivence/taahhiit
seklinde de yapilabilmektedir.” Eman veren kisiye “miiemmin”, eman

verilene ise “muste’men” denilir.

Eman anlagsmasi sayesinde gayri miislim birisi (harbi) Islam
devletine gilivenli bir sekilde girebilecek, gerek barinma gerek ¢alisma
vb. gibi gereksinimleri yerine getirebilecektir. Gayri miislime bu eman
Islam devleti tarafindan verebildigi gibi Islam devletinin vatandaslari
olan Misliimanlar tarafindan da verilebilir. Nitekim bu ¢alismada
incelenecek eman hadisinde Allah RasGlii  “...Onlardan
(Miislimanlardan) en siradan biri onlar adina eman verebilir...”10

diyerek bu hususu vurgulamistir.

Eman konusunda yapilmis birtakim ¢alismalar bulunmaktadir.
Bu calismalara, Ahmet Ozdemir’in “Uluslararasi Iliskiler Alaninda
Islam Hukukunun Temel Ilkeleri-Eman Akdi Uzerinden Bir
Degerlendirme” adli makalesi'; es-Seyyid Mehran'in  “Imam
Serahsi'nin Serhu Siyeri’l-Kebir Eserinde Eman Fikhi Hakkindaki

8 Emanin akit olmasi yoniinii vurgulayan tanumlar sdyledir: “...Darulislam’a girmek
veya Islam ordusuna teslim olmak isteyen gayri miislime can ve mal giivencesi
saglayan taahhiit veya akittir.”, Bk. Bozkurt, “Eman”, 11/75.”...miiracata binaen
bunu onaylamak bi¢iminde seyreden bir akit niteligi de kazanabilir.”, Bk. Yaman,
Islam Devletler Hukuku, 243. Ayrica bk. Omer Nastihi Bilmen, Hukiik'u Islamiyye ve
Istildhat't Fikhiyye Kdmusu (Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1968), 3/422.

9 Yaman, Islam Devletler Hukuku, 243.

10 EbGi David Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen (Sam: Daru’r-
risaleti’l-alemiyye, 2009), “Cihad”, 107 (No. 2751).

11 Ahmet Ozdemir, “Uluslararast Hig,kiler Alaninda Islam Hukukunun Temel Ilkeleri -
Eman Akdi Ornegi Uzerinden Bir Degerlendirme”, The Journal of Academic Social
Science Studies, (01 Ocak 2013), 893-904.
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Fikirleri” isimli tebligi2 ile Biisra Boztepe Kaya'min “Islam Oncesi
Arap Toplumunda Eman Uygulamalar1” adli bildirisi®® 6rnek
verilebilir. Ancak ilgili ¢alismalar eman hadisi baglamindan ziyade
eman konusu etrafinda yapilmistir. Bu ¢alisma ise eman hadisi
baglaminda yapilmis ve eman konusunu fur(i’ kaynaklardan

aciklayan bir ¢alismadir.

Makalede ilgili hadis temelinde eman konusunda ortaya
konulan akli ¢ikarimlar bulunacak, bu amacla ehl-i rey 6n planda
tutularak Hanefilerin eman konusunda hangi acgilardan akli
¢ikarimlarda bulundugu gosterilmeye ¢alisilacaktir. Ciinkii ehl-i rey
denildigi zaman akla ilk gelen Hanefi mezhebi olacaktir. Her ne kadar
bu anlayisin temeli Allah Rastlii'niin (s.a.s) zamanina kadar uzansa da
sistematik olarak bu anlayis Kafe’de kurulmustur. Kife sehrinde ise
Abdullah b. Mes‘ad (6l. 32/652), Ibrahim en-Nehai (1. 96/714),
Hammad b. Ebti Siileyman (61. 120/738) ve EbGi Hanife (61. 150/767)
silsilesiyle Hanefi mezhebi olusmustur.' Bu sebeple eman hadisinin
ehl-i rey baglaminda nasil anlasildig1 Hanefi mezhebi odakli tespit

edilmeye calisilacaktir.

Oncelikle eman hadisinin tahrici, rical tenkidi, rical semasi, lafiz
farkliliklar1 ve sihhat tespiti yapilacak; ikinci olarak ise ilgili hadis
Hanefi fikih literatiiriinde incelenip, Hanefilerin eman konusuna

hangi acilardan ve hangi prensiple yaklasti$1 ortaya konulacaktir.

12 es-Seyyid Mehran, “Mezahirii'r-Rakyi’l-Hadari fi Fikri'l-imam es-Serahsi min Hilali
Serhihi ala Kitabi’s-Siyeri’l-Kebir li-Fikhi'l-Eman”, Uluslararas: Serahsi Sempozyumu,
(DIB Yayinlari, 2013), 81-97.

13 Biisra Boztepe Kaya, “Islam Oncesi Arap Toplumunda Eman Uygulamalari”, Geng
Akademisyenler [lahiyat Arastirmalari: Sempozyum, ed. Erdem Sami (Istanbul: ifav
Yayinlari, 2009), 731-744.

4 Abdulkerim Zeydan, el-Medhal li-dirdseti’s-serinti’l-Islimiyye (Dimask-Suriye:
Miiessesetii’'r-risale, 2011), 133.
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Allah Rastlii séyle buyurmustur: “Miisliimanlarin kanlar: birdir.
Onlardan en siradan biri onlar adina eman verebilir. Onlardan en siradan biri
kendileri disindakilerle akit yapabilir. Onlar kendilerinden baskalarina kars
bir el gibidir. Onlarin giicliisii zayifina, savasa ¢ikani, oturanina eman verir.

Bir miimin kifire karsilik ve eman sahibi eman: miiddetince éldiiriilemez.”

Bir Mislimanin kafire veya Kkafir topluluga yonelik
gerceklestirecegi eman1  diizenleyen hadis (eman hadisi);
Abdurrezzak’in (6. 201/826) Musannefinde'>, EbG Davad et-
Tayalisi'nin (61. 204/819) Miisned inde'¢, ibn Ebi Seybe nin (51. 235/849)
Musannefinde'”, Ahmed b. Hanbel’in (6l. 241/855) Miisned’inde’®, Ibn
Mace'nin (0l. 273/887) Siinen’inde’, EbG Daviad'un (6l. 275/889)

15 Ebii Bekir Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef (Pakistan: el-Kiitiibii'l-Islamiyye,
1983), 5/226 (No. 9445).

16 Ebi Davd Siileyman b. David b. el-Cartd et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Ddvid et-
Tayalist (Misir: Daru Hicr, 1999), 4/17 (No. 2372).

17 Eb(i Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef (Liibnan, Riyad,
Medine: Daru’t-Tac, Mektebetii'r-riisd, Mektebetii’'l-ulim ve’l-hikem, 1989), 5/459
(No. 27968).

8 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrfit: Miiessesetii'r-risdle, 1997),
2/285 (N0.991).

19 Muhammed b. Yezid Ibn MAce, es-Siinen (Déaru ihyéi’l-kiitiibi’l-Arabiyye, ts.),
“Diyat”, 31 (No. 2683,2685).
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Siinen’inde?, Nesai'nin (6l. 303/915) Siinenii’l-kiibrd’sinda?, EbG Ya’'la
el-Mevsili'nin (6l. 307/919) Miisned’inde?, Ibn Hibban'm (1. 354/965)
Sahih’inde®, Taberani’nin (6l. 360/971) Mu’cemii’l-evsat’inda®,

Beyhaki'nin (61. 458/1066) Siinenii’l-kiibrd’sinda® ge¢mektedir.

Rivayet {i¢ farkli sekilde tespit edilmistir. {1k olarak yukarida yer
alan kisa sekliyle kaynaklarda yer almaktadir. Rivayetin ikinci
seklinde Hz. Ali'nin kendisine gelen Kays b. ‘Ibad (61. 80/699) ile Malik
el-Ester’e (6l. 37/657), kilicinin kininda bulunan sahifedeki seyleri
okudugu aktarilmaktadir.* Ugiincii olarak ise Allah Rasfilii'niin
Mekke'nin fethinde insanlara hutbe irad etmesi sekliyle yer
almaktadir.?” Makalede ise hadisin birinci hali esas alinip, bu rivayetin

diger iki rivayetler ile lafiz farhligina deginilecektir.

20 Ebti David, “Cihad”, 107 (No. 2751).

21 Ebfi Abdurrahman Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Marife, 2012),
“Kasame”, 6 (No. 6911).

2 Ebt Ya’la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna el-Mevsili, el-Miisned (Kéhire: Daru’l-Hadis,
2013), 1/536 (No. 562).

2 Eb(i HAtim Muhammed b. Hibban, Sahihu Ibn Hibbén bi tertib-i [bn Balabin (Beyrdt:
Miiessesetii'r-risale, 1993), “Cinayat”, (No. 5996).

% Slileyman b. Ahmed b. Eyylb et-Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat (Kahire: Daru’l-
Harameyn, 1995), 6/304 (No. 6478).

% Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata
(Beyrft-Liibnan: Daru’l-kiittibi’l-ilmiyye, 2003), 8/54 (No. 15913).

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/286 (No. 993); Eba Davad, “Diyat”, 11 (No. 4530);
Nesai, “Kasame”, 6 (No. 6910); Taberani, el-Mu'cemu’l-evsat, 5/266 (No. 5277); Ebu’l-
Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, Siinenii’d-Darekutni, thk. Suayb el-Arnaviit - Hasan
b. Abdu’l Mulim Selbi (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2004), “el-Hud{id ve’d Diyat”,
(No.3152). Mevsili, el-Miisned, 1/568 (No. 628); Ebi Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhali
el-Bezzar, el-Miisned (Medine: Mektebetii’l-Ulam ve’l Hikem, 2009), 2/290 (No. 714).
Ancak bazi rivayetlerde Hz. Ali tarafindan okunan sahife, Hz. Aise (r. anha) annemiz
tarafindan, Allah RastGli’'nin kilicinin kinindan bulunarak okunmustur. Bk.
Darekutni, Siinenii’d-ddrekutni, “el-HudlGd ve’d Diyat”, (No. 3249); Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibrd, 8/55 (No. 15915); Mevsili, el-Miisned, 6/642 (No. 4757).

27 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/288 (No. 6692); Ebi Bekr Muhammed b. ishak b.
Huzeyme, es-Sahih (Beyrfit: el-Mektebetii’l-islami, 1970), “Zekat”, 29 (No. 2280);
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 8/54 (No. 15912).



1.1. Eman Hadisindeki Lafiz Farkliliklar1

Hadisin bas tarafinda Miisliimanlarin kanlarimin birbirine esit
olmasi zikredilmistir. Buradaki Miisliimanlar lafzi rivayetlerin bir
kisminda “miislimtine”? olarak bir kisminda ise “mii’'mintne”?
olarak ifade edilmistir. Hadiste gegen esitlik fiili rivayetlerin bir
kisminda “tekafee”® olarak mazi sigayla ifade edilmisken, bazi
rivayetlerde bu fiil “tetekdfeu”® gseklinde muzari sigayla

nakledilmistir.

Hadiste Miisliimanlarin kendileri disindakilere kars: bir el gibi
olduklar: zikredilmistir. Bazi rivayetlerde bu durum “hiim yediin ala
men sivahum”? sgeklinde Miisliimanlar lafzi olmaksizin ifade
edilmisken, bazi rivayetlerde “el-Miislimine yediin ald men

sivahum”® ifadesiyle basinda Miisliimanlar lafz1 zikredilerek

% (0 }A.L.«l\) Ebéi Daviid, “Cihad”, 107 (No. 2751); ibn Mace, “Diyat”, 31 (No. 2683);

Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, 8/54 (No. 15913); Ibn Ebi Seybe, Musannef, 14/320 (No.
28547); Abdurrezzak, Musannef, 5/226 (No. 9445).

2 (O g j-U) Nesai, “Kasame”, 6 (No. 6911); ibn Hibban, Sahih, “Cinayat”, (No. 5996);
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/285 (No. 991).

30 (Sb‘-if) Nesai, “Kasame”, 6 (No. 6911); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 8/54 (No. 15913);
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/285 (No. 991).

31 (b\i:;) Ebéi Daviid, “Cihad”, 107 (No. 2751); ibn Mace, “Diyat”, 31 (No. 2683); ibn

Hibban, Sahih, “Cinayat”, (No. 5996); ibn Ebi Seybe, Musannef, 14/320 (No. 28547);
Abdurrezzak, Musannef, 5/226 (No. 9445).

32 (V-b\y-» o L;l& £ VJb)) Nesai, “Kasame”, 6 (No. 6911); Ebta Davad, “Cihad”, 107 (No.

2751); ibn Mace, “Diyat”, 31 (No. 2683); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 8/54 (No. 15913);
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/285 (No. 991); ibn Ebi Seybe, Musannef, 14/320 (No.
28547).

B2l o b L Ogededl) Ibn Mace, “Diyat”, 31 (No. 2684); Abdurrezzak, Musannef,
5/226 (No. 9445).
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nakledilmistir. Aym1 sekilde bazi rivayetlerde Miisliimanlar lafzi

yerine “mii’'mintin”3 lafz1 da kullanilmstur.

Rivayetlerin ¢ogunda Miisliimanlarin yaptigi zimmet akdinin
diger Miisliimanlar igin de gegerli olmasi durumu “yes’a bi
zimmetihim ednahum”® lafziyla ifade edilmis, bu durum sadece
Abdurrezzak’in Musannefinde “yes‘a” fiili yerine “yen’akidu” fiiliyle

aktarilmistir.

Baz1 rivayetlerde Miisliimanlarin en siradan olanmnin bile
Miisliimanlar adma gayri miislimlerle eman ve zimmet akdi
yapabilecegi durumu “yuciru aleyhim aksahum”¥ seklinde, bazi
rivayetlerde ise bu durum “yuciru aleyhim evvelehum”* seklinde

ifade edilmistir.

Bir kisim rivayetlerde Miisliimanlarin giiglii olaninin, zayif
olanina eman vermesi durumu “ve yeruddu aleyhim aksahum”?
lafziyla ifade edilmistir. Yine Miisliimanlarin gii¢lii olaninin zayif
olanina eman vermesi durumu, 6nceki lafizla baglantili olarak savasa

¢ikani oturanina, gligliisii zayifina eman verir manasina gelen

H(aplgw o J& Ay Osaslly) Tbn Hibban, Sahih, “Cinayat”, (No. 5996).

B(aalbl vgzeds s ) Nesii, “Kasame”, 6 (No. 6911); Ebéi Daviid, “Cihad”, 107 (No.

2751); ibn Mace, “Diyat”, 31 (No. 2683); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 8/54 (No. 15913);
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/285 (No. 991); ibn Ebi Seybe, Musannef, 14/320 (No.
28547).

%(VAD:T v-@-?ﬁ-b Jaxy 9) Abdurrezzak, Musannef, 5/226 (No. 9445).

37(‘..&;5? w&le 1%9) Ebti Davad, “Cihad”, 107 (No. 2751); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd,
8/54 (No. 15913).

B(pb of 4= %) Ibn Hibbén, Sahih, “Cinayat”, (No. 5996).

39(,AL25T (4= 5.9) Tbn Hibban, Sahih, “Cinayat”, (No. 5996).
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“yeruddu miisidduhum ala muz‘ifihim ve miisterthim ala ka’dihim”4

lafziyla da ifade edilmistir.

Rivayetlerin ¢cogunda bir Miisliimanin bir kafire karsilik, ahit
sahibinin de ahdi miiddetince oOldiiriilemeyecegi “la yuktelu
mii'minun bi kafirin ve 1a z ahdin bi ahdihi”# seklinde ifade
edilmistir. Baz1 rivayetlerde ise bu durum ibarenin basinda “ela”+

edat1 oldugu halde nakledilmistir.
1.2. Eman Hadisinin Rical Tenkidi

Eman hadisinin Ali b. Eb1 Talib ( 6l. 40/661), Abdullah b. Amr b.
el-As (61. 65/684), Ibn Abbas (61. 68/687), Abdullah b. Omer (6. 73/693)
ve Cabir b. Abdullah (6l. 78/697) olmak tizere bes sahabi ravisi vardir.

Sekil 1: Ali b. Ebi Talib isnad Semas1*

0 ( VJA.\.&G L;& e V—@-AW L;P ﬁu\-&ﬁ >) Ebti Daviid, “Cihad”, 107 (No. 2751);
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 8/54 (No. 15913); Abdurrezzak, Musannef, 5/226 (No.
9445).

1 (odgn dge 33 Yy B ese i Y V) Nesad, “Kasame”, 6 (No. 6911); ibn Hibban,

Sahih, “Cinayat”, (No. 5996); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 8/54 (No. 15913);
Abdurrezzak, Musannef, 5/226 (No. 9445).

2 (538 4 %E 55 Y3 B Gl U Y YT) Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/285 (No. 991).

# Tablolarda yer alan medar raviler, ilgili hadisin senetlerinin kendisinde toplandig:
ve bu senedlerin kendisinden farkl: tariklere ayrildig: kimselerdir. Bk. Abdullah
Aydinli, Hadis Istilahlar: Sézliigii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 74. Oryantalistler
bu kavrami “miisterek ravi” kavrami ile ifade etmistir. Ancak onlar bu kavrami
muhaddislerden farkli olarak “hadis uydurmacilig1” anlaminda kullanmistir. Bu
kavrami ortaya cikaran Joseph Schacth (6l. 1969) olmus, akabinde Albert Juynboll
(6l. 2010) ise “kismi miisterek ravi” kavrami ile Schacth’1 takip etmistir. Onlar bu
durumu isnad esasli yontem {izerinden islemis ve Miisliimanlarin hadis
uydurdugunu isnad {izerinden tespit etmeye c¢alismistir. Bk. Ahmet Ydicel,
Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi (istanbul: [FAV Yayinlari, 2021), 86, 184. Bu
sistemde Schacth miisterek raviden 6nceki kismin, Juynboll ise miisterek raviden
sonraki kismin da uydurma oldugunu belirtmistir. Bk. Albert Juynboll vd., Isnad
Analiz Yontemleri, cev. Salih Ozer (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 14. Ancak
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Rical alimleri bu isnad semasinda yer alan Humeyd b. Kays el-
Arec (5l. 130/747) hakkinda sika®; Katadde b. Diame (5l. 117/735)
hakkinda sika ve sebt®; Amr b. Amir (6. 135/752) hakkinda sadiik

onlarin bu yéntemine hem Bati’"dan hem de islam diinyasindan elestiriler gelmistir.
Bk. Juynboll vd., Isnad Analiz Yontemleri, 45; Halit Ozkan, “The Common Link and
Its Relation to the Madar”, Islamic Law and Society 42 (2004), 42-77; Muhammed
Mustafa el-A’zami, Dirdsdt fi'l Hadisi'n-Nebevi ve tdrihi tedvinihi (el-Mektebetii’l-
islami, 1980), 397-436.

4 Abdurrahman b. Muhammed b. Idris Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil (Beyriit-
Liibnan: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1952), 8/201.

45 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Takribu’'t-Tehzib (Déru’l-A51me, ts.), 798.
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ancak vehmi vardir®; Muhammed b. Abdulvahid hakkinda sika®’;
Ubeydullah b. Amr b. Meysere el-Kavariri (6l. 235/849) hakkinda sika
ve sebt*s; Ahmed b. Alib. Said b. Ibrahim (Ebii Bekir b. Ali) (51. 292/904)
hakkinda sika ve héafiz¥ ifadelerini kullanmiglardir. Abdullah b.
Ahmed b. Hanbel’in de sika ve anlayish oldugunu nakletmislerdir.>
Netice itibariyle rical alimleri Hz. Ali kanaliyla gelen rivayetin
ravilerinin hepsi hakkinda olumlu kanaat bildirmislerdir. Bu durum

ilgili tarikin sthhatini ortaya koymaktadir.

4 [bn Hacer, Takrib, 722.

4 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Kisif fi ma’rife men lehii rivdye fi'l
Kiitiibi's sitte (Cidde: Daru'l-Kible li’s Sekafeti’l-Islamiyye-Miiessesetii’l Ultimi’l-
Kur’an, 1992), 2/197.

48 Tbn Hacer, Takrib, 643.

9 {bn Hacer, Takrib, 95.

% Ahmed b. Al b. Sabit el-Bagdadi, Tirihu Bagdait, thk. Bessar Avad Maruf (Beyrfit-
Liibnan: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2002), 11/12.
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Abdullah b. Amr b. el-As (6. 63/682) kanaliyla gelen rivayetin
ravileri icin rical alimleri, Suayb b. Muhammed b. Abdullah hakkinda
sika®; Amr b. Suayb (6l. 118/736) hakkinda hiiccet®?; Yahya b. Said b.
Kays (0l. 143/760) hakkinda hafiz, fakih ve hiiccet®; Hiiseym b. Besir
(6l. 183/799) hakkinda sika, sebt ancak ¢okga tedlisi vardir®;
Ubeydullah b. Amr b. Meysera (6l. 235/849) hakkinda sika ve sebt;
Muhammed b. Ishak (5l. 150/767) hakkinda sadiiktur ancak hiiccet
degildirss; Muhammed b. Ibrahim (Ibn Ebi Ad1) (6. 194/809) hakkinda
sika”; Kuteybe b. Said (6l. 240/854) hakkinda sika ve sebt*; Abdula’la
b. Abdula’la (61.189/804) hakkinda sika, salihu’l hadis, davetgi
olmayan bir kaderi®; Ebu’l Hattab Ziyad b. Yahya el-Hassani (6l
254/868) hakkinda sika®’; Yahyab. Ferrtih (61. 198/813) hakkinda biiyiik
bir hafizdir®!; Ebi Bekir Dase (61. 346/957) hakkinda sika, seyh®?; Halife
b. Hayyat (6l. 160/776) hakkinda sad@ik®®; Veki b. Cerrah (6l. 196/811)
hakkinda sika, hafiz ve abid¢; ibn Ciireyc (0l. 150/767) hakkinda sika,

fakih, faziletli ancak tedlisi ve miirseli vardir®>; Abdurrahman b. Ayyas

51 Muhammed b. Hibban, es-Sikdt (Daru’l-fikir, 1975), 4/357.

52 Zehebi, el-Kisif, 2/78.

5 Zehebt, el-Kisif, 2/366.

54 {bn Hacer, Takrib, 1023.

5 [bn Hacer, Takrib, 643.

5 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 7/191.

57 Zehebi, el-Kisif, 2/154.

58 {bn Hacer, Takrib, 799.

% Yusuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl fi esmdi’r-ricil (Beyrut-Liibnan:
Miiessesetii’'r-risale, 1992), 16/362.

% [bn Hibban, es-Sikat, 8/249.

61 Zehebt, el-Kisif, 2/366.

62 Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru aldmi'n-niibeli’ (Beyrit:
Miiessesetii'r-riséle, 1984), 15/539.

63 Zehebi, el-Kisif, 1/375.

¢4 {bn Hacer, Takrib, 1037.

65 [bn Hacer, Takrib, 624.
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( ol. 143/760) hakkinda sadiiktur ancak vehim sahibidir®, kuvvetli
degildir;” Hatim b. Ismail (61. 186/802) hakkinda sika;® Hisam b.
Ammar (6l. 244/858) hakkinda sadiik, yaslanmasindan dolay: telkin

sahibi, sika degil® ifadelerini kullanmislardir.

Rical alimleri ilgili hadisin Abdullah b. Amr kanalinin ravilerinin
cogu hakkinda olumlu yargida bulunmustur. Bu kanal ile ilgili tig
hususa deginilmesi gerekmektedir. Bunlardan birincisi ravinin tedlisi
konusudur. Isnadda bulunan Ibn Ciireyc ve Hiiseym b. Besir hakkinda
tedlis yaptiklarina dair cerh ifadeleri bulunmaktadir. Tedlis, bir
ravinin hocasindan isitmedigi bir hadisi, ondan isitmis gibi rivayet
etmesidir. Bu kavram ilk defa Imam Safii tarafindan haber-i vahidin
kabul edilme sartlarinda kullanilmistir.”® Tedlis, tedlisii’l-isnad,
tedlisii’s-sliytih,  tedlisii’'t-tesviye, tedlisii’l-atf, tedlisii’s-siikt,
tedlisti’l-bilad, tedlisii’l-iskat, tedlisii’l-hazf olmak tizere sekiz sinifta
incelenmistir. Ancak bu sekiz gruptan tedlisii'l-isnad ve tedlisii’s-
siytth daha ¢ok karsimiza c¢ikmaktadir.”? Bu iki tedlis ¢esidinin
tanimlarina bakilacak olursa; tedlisii’l-isnad: Bir ravinin kendisinden
ders aldig1 veya gortistiigii bir hocasindan, ondan almadig: bir hadisi,
ondan almis gibi rivayet etmesidir.”> Hatta bu hususta hadis ulemas:

tedlisii’l-isnad ile hafi miirsel arasinda benzerlik oldugunu belirtmis

66 {bn Hacer, Takrib, 574.

67 Zehebi, el-Kisif, 1/624.

68 Zehebt, Siyer, 8/518.

¢ {bn Hacer, Takrib, 1022.

70 Biinyamin Erul, “Tedlis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/263.

7t Mahmid et-Tahhan, Teysir'u mustalihi’l-Hadis (Riyad: Mektebetii’l-mearif, 2010), 96;
Mustafa Said el-Hin - Bedi’ Seyyid el-Lahham, el-lzdh fi uliimi’l-hadis ve'l-istildh
(Dimask: Daru’l-Beyrfiti, 2024), 153.

72 Tahhan, Teysir, 97.
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ve Kife ulemasinin irsal hakkindaki goriislerini tedlise yansittigin

ifade etmistir.”

Tedlisii’s-sliy(ih ise ravinin hocasmi maruf olan ismiyle degil de
bilinmeyen baska ismiyle, lakabiyla isimlendirmesidir. Ravinin
buradaki amaci ya birden fazla hocadan hadis almis izlenimi
vermektir’* ya da hadis aldig1 hocasini zayifligindan veya yas

kiiciikliigiinden dolay1 gizlemektir.”

Tedlis faaliyetinin hadisin sthhatine etkisi hakkinda hadis
ulemas tedlisii’l-isnadin hadisi mekruh yapacagin ve boyle bir hadisi
ulemanin ¢ogunun ¢irkin gorecegini belirtmistir.” Tedlisii’s-siiyth,
hadisi tedlisii’l-isnad kadar olmasa da aymi sekilde mekruh yapar.
Ciinkii burada miidellis kendisinden hadis aldig1 raviyi atlamay1p zayi

etmekte, onun taninmasina engel olmaktadir.”

Buna gore ilgili iki raviyi tedlisii'l-isnad ve tedlisii’s-sliytih
agisindan incelemek gerekecektir. Tedlisii’l-isnad baglaminda Ibn
Ciireyc’in hocast Amr b. Suayb’dan tedliste bulunmadig tespit
edilmistir”® Hatta Ibn Ciireyc'in mecrtih ravilerden tedliste

bulundugu belirtilmistir. Ancak yukarida da gectigi tizere Amr b.

78 Ciineyt Coskun, Hadis Rivayetinde Tedlis ve Cesitleri (Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 92. Hatta Kife ulemasi ravilerinin sika
olmas1 sartiyla irsalleri kabul etmis ve bu durumu tedlis yapan ravilere de
uygulamustir. Bk. Coskun, Hadis Rivayetinde Tedlis ve Cesitleri, 92.

74 Erul, “Tedlis”, 40/263.

7> Tahhan, Teysir, 101.

76 Tahhan, Teysir, 102. Hatta hadis ulemas: tedlisin hiikmii konusunda yapilan
tartismalarin genellikle tedlisii-l isndd hakkinda yapildigimni ifade etmistir. Bk.
Coskun, Hadis Rivayetinde Tedlis ve Cesitleri, 89.

77 Tahhan, Teysir, 102. Hatta bu hususta tedlisii’s-stiy(ihtaki hileyi ¢ikarmanin tedlisii’l-
isndda nazaran daha kolay oldugu belirtilmistir. Bk. Coskun, Hadis Rivayetinde Tedlis
ve Cesitleri, 98.

78 Zehebi, Siyer, 6/325.
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Suayb hadiste hiiccet kabul edilmistir.” Tedlisii’s-sliytih baglaminda
rical semasinda goriildiigii iizere Ibn Ciireyc hadis aldig1 hocasinin
ismini gizlememistir. Bu durumda ise Ibn Ciireyc’in bu kanalda tedlis
yapmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Hiisey b. Besir'in tedlisii’l-isnadina
bakildiginda ise bir gruptan tedlis yaptig1 vurgulanmistir, ancak bu
grubun igerisinde Yahya b. Said’in ismi zikredilmemistir.®° Tedlisii’s-
siiytth agisinda da hem tedlis yaptig1 grubun igerisinde hocas: Yahya
b. Said’in isminin bulunmamasi hem de rical semasinda hocasimnin
adina dair bir kapaliiga rastlanilmadigi icinde tedlis kisminda
Hiiseym'in tedliste bulunmadig tespit edilmistir. Netice olarak ilgili
kanalda tedlis agisindan herhangi bir cerh durumu ortaya ¢ikmamais ve

kanalin sahihligi aciga ¢cikmustir.

Abdullah b. Amr kanali hakkinda tizerinde durulacak ikinci
husus Abdula’la b. Abdula’la’'min Kaderi olmasma ragmen, rical
alimleri tarafindan kabul gormesidir. Bu husus cerhe sebep olan
“Bidatii’r-ravil” ile alakali bir konudur. Rical alimleri, bir ravinin
herhangi bir mezhebe baglh olmasini dikkatle incelemis, mezhep
dailigi yapan ravilerin rivayetlerini terk etmislerdir. Rical ilminde,
bidat konusu sahabe dénemine kadar uzanmaktadir. Malum oldugu
tizere Hz. Osman’in (6l. 35/656) sehit edilmesiyle bagslayan fitne
donemi, Hz. Ali ve Hz. Muaviye (6l. 60/680) arasinda meydana gelen
Siffin savasiyla devam etmis, bu savasin ardindan Haricilik adinda
Islam diinyasindaki ilk siyasi mezhep ortaya ¢ikmustir. Daha sonraki

siirecte Islam diinyasinda Siilik basta olmak iizere, Cehmilik, Kaderilik

7 Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Tarifii ehli (iili)'t-takdis bi-merdtibi’l-
mevsilfine bi't-tedlis (Tabakatii'l-miidellisin), thk. Asim b. Abdulldh (Umman:
Mektebetii’l-Menar, 1983), 41.

8 Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz (Beyrut-Liibnan: Darii'l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 1/183.
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gibi mezhepler ortaya ¢ikmustir. Hadis ulemasi da bu gibi mezheplere
bagli olan ravileri dikkatli bir sekilde incelemis ve ilgili mezheplerin
propagandasmi yapmayan ravilerin rivayetlerini kabul etmistir.®!
Abdula’la b. Abdula’la hakkinda ise hadis ulemas: onun Kaderi
oldugunu zikretmekle beraber mezhebinin propagandasini
yapmadigini vurgulamistir.®? Boylelikle Abdula’la’nin rivayeti kabul
edilmis, ilgili kanalda herhangi bir cerh durumu meydana gelmemis

ve kanalin sahihligi ortaya ¢ikmustr.

Abdullah b. Amr kanalyla ilgili deginilmesi gereken {igiincii
husus aile isnadi konusudur. Soyle ki, bu kanalla gelen rivayetin
isnadinda “an ebihi an ceddihi” ifadesi yer almaktadir. Yani Amr b.
Suayb bu hadisi babas1 Suayb b. Muhammed’den almis, o da bu hadisi
dedesi Abdullah b. Amr'dan almistir. Aile isnadi kavrami klasik
kaynaklarda yer almayan, 20. asrin ortasindan itibaren oryantalistlerin
hadis konusunda yaptig1 calismalarla ortaya ¢ikan bir kavramdir.
“Aile tyeleri arasinda intikal eden hadislerin isnadlar1” seklinde
tanimlanan® bu kavramu ilk olarak ortaya atan oryantalist Joseph
Schacht olmustur. Aslinda Schacht’in bu anlayisinin temelinde Ignaz
Goldziher yatmaktadir. Goldziher isnadi dikkate almaksizin, hadis
metninden yola ¢ikarak, hadisin hangi zamanda ortaya ¢iktigini tespit
etmeye calismig, onun bu diisiincesini Schacht devam ettirmistir.

Schacht isnadin keyfi olarak ortaya atildigini ileri siirmiis, buna

81 Bid'atii'r-ravi ile ilgili detayli bilgi icin bk. Ahmet Yiicel, Hadis Usilii (Istanbul: Ifav
Yayinlari, 2020), 121; Tahhan, Teysir, 153-154. Tahhan bu hususta bid’ati kisiyi kiifre
gotiiren ve gotiirmeyen olarak ikiye ayirmus, kiifre gotiiren bid’atte ravinin
rivayetinin terk edilecegini belirtmis, kiifre gétiirmeyen bid’atte ravinin rivayeti,
bid’at propagandasi yapmazsa ve bid’atini celbedecek rivayette bulunmazsa kabul
edilir demistir.

82 Mizzi, Tehzibu'l Kemil, 16/362.

8 Bekir Kuzudisli, Aile Isnddlar: (Istanbul: ifav Yayinlari, 2021), 19.
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ragmen  hadis tarihlendirmelerinde isnadi gbz  Oniinde
bulundurmustur. Schacht’in bu anlayisini ise Juynboll devam ettirmis
ve miisretek ravi teorisini olusturmustur. Boylelikle Schacht basta
olmak {izere oryantalistler aile isnadiyla gelen hadislere siipheyle
yaklagmuslar, ilgili hadisin destek bulmasi igin aile fertleri tarafindan

rivayet edildigini iddia etmislerdir. %

Aile isnadina konu olan bu kanal hakkinda tartisma konusu olan
husus “an ceddihi” ifadesidir.®® Yani Amr'mn babasi Suayb kendi
babasini atlayarak rivayeti dedesinden almistir. Bu bir nevi isnadda
kopukluk anlamina gelmektedir. Ancak muhaddisler bu konuda
gesitli agiklamalar getirerek, konuyu izah etmeye calismistir. Mesela
“Amr b. Suayb-an ebihi-an ceddihi” isnad1 hakkinda kimi muhaddis
isnaddaki her birinin digerinden rivayette bulundugunu belirtmistir.
Yine Tirmizi (6l. 279/892), Buhari’den (6l. 256/870) naklen; kendi
ashabinin bu tarikle gelen hadislerle ihticac ettigini, Miisliimanlardan
higbirisinin bu kanali terk etmedigini belirtmistir. Zehebi ise (Sl
748/1348) Tirmizi'nin bu goriisiiyle vehme diistiigiinii belirtmistir.5
Ancak Siyer muhakkiki bu kanalin ilim ehlinin geneline gore makbul
oldugunu belirtmis, bu kanalda sorun olan Suayb’in babasmm onu
kiiciik yasta terkettigini, dedesi Abdullah’mn ise onu sahiplendigini ve
bu yiizden ona baba (ebu’l ‘ald) dedigini belirtmistir.#” Beyhaki (Sl
458/1066) ise bu konuda daha tutarli bir goriis zikretmistir. Ona gore
bu isnad sahihtir ancak isnad Amr b. Suayb’a kadar sahih olmak

zorundadir.88 Muhaddislerin bu agiklamalarina binaen inceledigimiz

84 Kuzudisli, Aile Isnddlari, 25, 26.

8 Kuzudisli, Aile Isnddlari, 138.

86 Zehebt, Siyer, 5/167.

87 Zehebi, Siyer, 5/168. Muhakkik notu.
8 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 7/651.
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bu kanalin sahih oldugu ifade edilebilir. Nitekim rical semas:
incelendiginde Amr b. Suayb’a kadar isnad1 zayif kilacak herhangi bir
etken bulunmamaktadir. Bu durum ise oryantalistler tarafindan ortaya
atilan “aile isnad1” konusuna ihtiyatl1 yaklagilmasini, her bir rivayetin

dikkatli bir sekilde incelenmesini gerektirmektedir.

Sekil 3: Abdullah b. Abbas Semasi

ot

Abduliah b, Abbas

Hiossyw b Kays

Zoleyman b Tafdn

.
Mu'temir b Soleyman

- "y
Muhammad b, Abdullald

Bn M e

Rical alimleri Abdullah b. Abbas kanaliyla gelen ravilerden
Ikrime (61. 104/722) hakkinda sika ve hiiccet®; Hiiseyin b. Kays (5l
131/748) hakkinda hadisi yazilmaz® ve metruk®}; Siileyman b. Tarhan

8 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 7/8.
%0 Zehebi, el-Kisif, 1/335.
91 fbn Hacer, Takrib, 249.
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(0l. 143/760) hakkinda sika ve abid®, Mu'temir b. Siileyman (6L
187/802) hakkinda ilimde ve ibadette Onder®; Muhammed b.
Abdula’ala es-Sanani (6l. 245/859) hakkinda sika®* demislerdir.
Boylelikle rical alimleri, bir ravi hari¢ Abdullah b. Abbas kanalinda

gelen raviler hakkinda olumlu yargida bulunmuslardir.

Sekil 4: Abdullah b. Omer Semas:

Abduliah b Omas

~ -
Mecdbed b Cebe

p Y
p——

Abdullah b. Omer kanaliyla gelen raviler hakkinda rical alimlers,
Miicahid b. Cebr (61. 103/721) hakkinda hiiccet, tefsir ve kiraat alaninda

92 fbn Hacer, Takrib, 409.
% Zehebi, el-Kisif, 2/279.
% [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 3/16.
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imam®; Talha b. Musarrif (6l. 112/730) hakkinda sika ve faziletli%;
Sinan b. Haris b. Musarrif hakkinda sika ama maktt’ hadisler rivayet
eder”; Kasim b. Velid (6l. 141/758) hakkinda sadiik®; Ubeyde b. el-
Esved hakkinda sadiiktur ancak bazen tedlis yapar®; Yahya b.
Abdurrahman el-Erhabi hakkinda sad(ik!?; Muhammed b. Amr b. el-
Heyyac hakkinda bir beis yoktur,!! sika;!*> Hiiseyin b. Muhammed b.
Mus‘ab (0l. 315/927) hakkinda imam, hafiz'® demislerdir. Rical
alimleri ilgili hadisin Abdullah b. Omer kanalinda bulunan ravilerinin
hepsi hakkinda olumlu yargida bulunmus, bu durum ilgili kanalin 6n

plana ¢ikmasini saglamistir.

% Zehebi, el-Kisif, 2/241.

% [bn Hacer, Takrib, 465.

97 Ibn Hibban, es-Sikat, 3/299.

9 [bn Hacer, Takrib, 796.

% {bn Hacer, Takrib, 655.

100 Zehebd, el-Kasif, 2/370.

100 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 26/179.
12 fbn Hibban, es-Sikat, 9/119.

103 Zehebi, Siyer, 14/414.
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Sekil 5: Cabir b. Abdullah Semasi

Cabir b. Abdullah

Evahim b N&H

BT 1T OTEs

Ebu| Kdkam b, Ebi'z-
Zirnded

181/806 200815

Said b. Yabyab Said

2450815

Muhammed b Bab5 |
ey
Tabsdini

Cabir b. Abdullah kanaliyla gelen raviler icin rical alimleri, Ebu’z
Ziibeyr (61. 126/743) hakkinda sadfik ancak tedlisi vardir!®; Ibrahim b.
Nafi hakkinda sika ve sebt!%; Ebu’l Kasim b. Ebu’z Zinad hakkinda
sika'%; Said b. Yahya b. Said (6l. 249/863) hakkinda sika ancak bazen
hata yapar'?”’; Muhammed b. fsa b. Seybe (61. 300/912) hakkinda hafiz,

makbl'® ifadelerini kullanmislardir. Boylelikle rical alimleri, Cabir b.

Abdullah kanalinda bulunan ravilerin hepsi hakkinda olumlu yargida

bulunmustur.

Eman hadisinin c¢esitli tarikleri incelendikten sonra ciddi

manada zayiflig1 belirtilen tek bir ravi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. O

104 fhn Hacer, Takrib, 895.
105 Zehebt, el-Kisif, 1/226.
106 Zehebt, el-Kdsif, 2/451.
107 {bn Hacer, Takrib, 390.
108 fhn Hacer, Takrib, 886.
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da sadece Abdullah b. Abbas kanalinda yer alan Hiiseyin b. Kays'tir.
Bu durum ise ¢alismaya konu olan hadisin sihhatini 6n plana
cikarmigtir. Nitekim hadis ulemasi da hadisin sthhati hakkinda sahih

hitkmii vermistir.10®

Hadis teknigi agisindan incelenen eman hadisi fikha nasil
yansimistir diye sorulacak olursa, bu soru c¢alismanin hacmini
arttirmamak maksadiyla ehl-i rey 6zelinde cevaplanabilir. Makalenin
devaminda da eman hadisinin ehl-i rey baglaminda Hanefi
mezhebince nasil ele alindigi, hangi acilardan incelendigi tespit

edilmeye calisilacaktir.
2. Ehl-i Rey Baglaminda Hanefilere G6re Eman Konusu

Hz. Peygamber’in (s.a.s) vefatindan sonra baslayan Hulefa-yi
Rasidin donemlerinde Islam diinyasinda fetihler artmis ve
Miisliimanlar yeni meselelerle karsilasmaya baslamistir. Miisliiman
alimler bu meselelere Hz. Peygamber (s.a.s) zamaninda olusmaya
baslayip, sahabi doneminde daha da belirginlesen, hicri ikinci asrin
baglarinda ise tam tesekkiil eden ehl-i hadis ve ehl-i rey anlayislariyla
cevap aramaya calismistir. Ehl-i hadis anlayis1 Medine bolgesinde
benimsenmisken, ehl-i rey anlayisi Kiife’de benimsenmistir. Medine
bolgesinde hayat basit, karsilasilan yeni meseleler az ve bu meseleler
sahabiler nezdinde ¢oziime kavusturuldugu i¢cin Medine’de ehl-i hadis
metodunu benimsenmistir.''’ Kiife de ise karisik bir toplum yapisi
bulunmasindan dolay1 gesitli meseleler ortaya g¢ikmus, Medine’'ye

nazaran hadis sayis1 az oldugu icin hadis uydurma faaliyetleri cokca

1®Abdullah b. Yéisuf b. Muhammed ez-Zeylai, Nasbii'r-riye li-tahrici ehddisi’l-Hiddye,
thk. Muhammed Avvame (Cidde-Suud, Beyrut-Liibnan: Miiessesetii'r-Reyyan,
Daru’l-Kible li’S-Sekéfeti’l—islémiyye, 1997), 3/394.

110 Zeydan, el-Medhal, 133.
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meydana gelmistir. Bu iki durum Kife ulemasin1 hem daha fazla reye
yonelmeye sevk etmis hem de hadis konusunda ihtiyath
davranmalarina (hadis tenkidi, arz usulii gibi) sebep olmustur.

Kife’de devam eden bu anlayis zamanla Hanefi mezhebini
olusturmustur. Mezhebin kurucu EbGi Hanife de meselelere cevap
ararken hocalarinin izini takip etmis,'? boylelikle Hanefi mezhebi
meselelere reyci bir tutumla yaklasmaya ¢alismistir. Burada su husus
belirtilmelidir ki; ameli mezhepler igerisinde reye basvuran sadece
Hanefi mezhebi olmamustir. Elbette Maliki, S$Safii ve Hanbeli
mezheplerinde de bazi meseleler rivayetle ¢ikilamaz oldugunda reyle
¢oziime kavusturulmustur.’® Ancak genel olarak reye Hanefi mezhebi
yer vermigtir. Bu sebeple makalenin bu kisminda eman hadisinin
Hanefi mezhebince nasil ele alindig: tespit edilmeye calisilacaktir.

Islam ulemasi eman hadisinde gecen hususlar hakkinda cesitli
acgiklamalar yapmus olmakla birlikte Hanefi fukahas: eman hadisini
cesitli agillardan incelemis ve bu hususlar hakkinda c¢ikarimlar
yapmuiglardir.’* Onlar eman hadisi baglaminda; emanin dayandig:
gerekce (emanin maslahati), eman1 kimler verebilir, gayri miislime
verilen eman kimleri kapsar ve emanin bozulmas: gibi konulara
deginmislerdir.

Misliimanlarin gayri miislimlerle yapmis olduklar1 eman
akdinin maslahati hakkinda Hanefi fukahas1 Miisliimanlarin zayif,

kafirlerin kuvvetli bir halde olmasimi g6z oniinde bulundurmustur.

MZeydan, el-Medhal, 132; Mehmet C)Z@enel, [k Dénem Hadis-Rey Tartismalar1 Seybani
Ornegi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2022), 108.

12fsmail Hakk1 Unal, Imam Ebu Hanifenin Hadis Anlayist ve Hanefi Mezhebinin Hadis
Metodu (Ankara: DiB Yayinlari, 2018), 66.

3Zeydan, el-Medhal, 132.

4Hanefiler disindaki islam ulemasinin eman hadisi hakkindaki cesitli aciklamalar:
icin bk. Yilmaz, Devletler Hukuku, 101-105.
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Bunun manasi ise Miisliimanlarin eman sayesinde savasmak igin
hazirlik yapabilmeleri olarak agiklanmigtir.!’> Yine Miisliiman bir
komutanin kendi basina verdigi eman1 Miisliimanlarin maslahati igin
bozabilecegi belirtilmistir.!® Nitekim emanda aslolan hikmet ve
maslahattir.

Gayri miislime verilecek olan eman bir hikmet ve maslahata

binaen verilmelidir. Mesela Miisliimanlarin ordusunda baz:

eksiklikler olup, diisman ordusu savasabilecek bir halde ise bu
durumda diismanla eman akdi yapilabilir ve bu siirecte de

Miisliimanlar eksikliklerini giderebilir. Sayet herhangi bir

hikmet veya fayda olmaksizin eman akdi yapilmigsa devlet

bagkani bu eman akdini bozabilir.1”

Hanefi fukahasi emani kimler verebilir konusunu maslahat
prensibini goz 6niinde bulundurarak kolelerin, delilerin, cocuklarmn ve
darulharpteki Miisliimanin eman gergevesinde ele almistir.

Misliiman bir koéle Misliimanlarin en siradan kisisidir, lakin
ilgili hadis onu da kapsamaktadir. Fukaha kolelerin emanini onlarin
me’zun veya mahcur olmalarina gore degerlendirmistir. Me’zin kole
kisitlamasi kaldirilmig, tasarrufta bulunmasina izin verilmis kole;
mahcur kole ise sozlii tasarruflari kisitlanmis koledir.!8 Savagmasina

izin verilmis me’zun kolenin emani icmaen gegerlidir. Mahctr kolenin

15Alatiddin Ebh Bekr b. Mes‘Gid b. Ahmed el-Kasani, Bedd i u’sand’i * fi tertibi’s-serd i -
(Beyrit-Liibnan: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 7/106.

116Eb{i Bekir el-Fergani Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyetu'lI-Miibtedi (Beyrut: Daru’l-
Erkam b. Ebi’l-Erkam, ts.), 2/430.

17Bilmen, Hukilk-1 fslﬁmiyye, 3/381. Devlet baskanmin maslahat olmadig1 zaman eman
akdini bozabilmesi durumu, emanin baglayici bir akit olmamasindan dolayidir.
Nitekim bu hususta Kasani, eman gayri lazim bir akittir, devlet bagkani eman akdini
bozmada bir maslahat goriirse, eman akdini bozabilir demistir. Bk. Kasani,
Bedd’i ‘u’s-sani’i, 7/107.

8Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 165, 278, 375.
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emaninin gegerliligi konusunda ise ulema ihtilaf etmistir. Eb(i Hanife
ve EbG Yasuf (6l. 182/798) boyle bir kolenin emaninin gegerli
olmayacagini, Imam Muhammed (61. 189/805) ise gegerli olacagim
sylemistir. Imam Safii de (6. 204/820) Imam Muhammed’in gériisiine
katilmigtir.!?

Me’zun kélenin emaninin gegerli oldugu kanaatinde olanlar
iddialarini; “Efendinin kolesini kisitlamasi zararl tasarruflarinda olur;
hibeyi, sadakay1 kabul etmesi gibi faydali tasarruflarinda olamaz.
Efendinin kolesine eman konusunda izin vermesi efendisine zarar
vermez, ¢linkli emanda az bir zaman harcanir. Hatta kélenin de eman
vermesi diger Miisliimanlarin menfaatine olacaktir.” seklinde

temellendirmektedir. Bu hususta Seyhayn sunlar1 sdylemektedir:

Eman Miisliimanlarin zayif, kafirlerin ise kuvvetli olduklar:
zaman yapilir. Clinkii boylelikle Miisliimanlar savasmak igin
hazirlik yapabilir. Bu durum ise ancak Miisliimanlar hakkinda
diisinme ve arastirma yoluyla bilinebilir. Mahcfir kole ise
efendisine hizmet etmekle mesgul oldugu icin bunlarn
diistinemez. Me’zun kolenin emani savagmak i¢in vesile olur. Bu
konu ile ilgili hadis mahctir kéleyi kapsamaz. Ciinkii hadiste
gecen “ednd” kelimesi ya algaklilk manasina gelen “dinae”
kelimesini ya da yakinlik manasina gelen “diintivv” kelimesini

kapsar.12

Kasani (6l. 587/1191) “edna” kelimesinin birinci manasmimn
(algakligin) hadisin kastettigi mana olmadigini, ¢linkii Islam dini ile
alcakligin bir araya gelemeyecegini sOylemis, ikinci mananin
(yakinligin) da savas safinda yer almayip, diismana yakin olmadig:

icin yine mahclr koleyi kapsamayacagini belirtmis, boylelikle

119 Kasani, Bedid i u’s-sand’i, 7/106.
120 Kasani, Bedid'’i ‘u’s-sand’i, 7/106.
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Seyhayn'in goriisiine katilmamistir. Nitekim Kasani (6l. 587/1191)
kolelerin eman1 hakkinda me’zun ve mahcfir kole ayrimina gitmemis
ve ilgili hadise binaen biitiin kolelerin eman verebilecegini belirtmistir.
121 fon Abidin (61. 1252/1836) ise kilenin emanini ¢ocugun emaniyla bir
ele alarak, sayet cocuk ve kole savas konusunda me’zun ise ittifakla bu
ikisinin emaninin gegerli oldugunu belirtmigtir.!?2

Iman ibadetlerin sartidir, cihad ise bu ibadetlerin en biiytigiidiir.
Mahciir kéle cihada katilamadig icin Ebti Hanife ve Imam Malik
(61.179/795) boyle bir kolenin emaninin gegerli olmadigini séylemistir.
Clinkii boyle bir kdleden diigman korkmayacaktir. Eman konusunda
aslolan (maslahat prensibi geregi) dogrudan savasabilmektir. Bu da
me’zun kolelerde mevcuttur.’? Bilmen de kélenin emanini izin
baglaminda ele almis bundan dolay1 me’zun kolenin emaninin gegerli
oldugunu belirtmistir.12*

Hanefi fukahasinin kolelerin eman1 hakkinda 6n plana ¢ikardig:
husus kolelerin eman hakkinda saghkl bir sekilde diistinebilmeleri
olmustur. Hanefiler bu hususta akli vurgulayarak kolenin emanin
maslahatin1 diistinmeye bir engeli yoksa eman verebilir, ancak
maslahat1 diisiinmeye bir engeli varsa o zaman eman veremez
demislerdir. Boylelikle Hanefi fukahasinin c¢ogunlugu efendisinin
iznine bagli olmasindan dolayr mahchr kolenin emaninin gegerli

olmayacagini, me’zun kolenin emaninin gegerli olacagini belirtmistir.

121 Kasani, Bedid'’i ‘u’s-sand’i, 7/106.

122 Muhammed Emin fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtir (Riyad: Daru
Alemi’1-Kiitiib, 2003), 6/220.

123K emaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid Ibnii’l-HiimAm, Fethu'l-kadir
Ii’l- ‘dcizi’l-fakir (BeyrGt-Litbnan: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 5/453.

124Bilmen, Hukitk-1 Islimiyye, 3/380.
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Delilerin ve ¢ocuklarin eman: konusunda da ayni sekilde akil 6n
planda tutulmustur. Emanin sartlarindan birincisi Miisliimanlarin
zayif, diismanin ise kuvvetli bir halde olmasidir. Yani Miisliimanlar
eman sayesinde savasmak ic¢in hazirlik yapabilmelidir. Bu ise
distiniilmesi, arastirilmasi gereken gizli bir manadir. Dolayisiyla
oyunla, eglenceyle vakit gecirmesinden dolay1 cocugun ve delinin bu
manaya vakif olmasi beklenmez. Imam Muhammed, Islam
akledebilen bir ¢ocugun balig birisi gibi emaninin gegerli oldugunu
belirtmistir. Ancak Kasani buluga ermeyip, akledebilen cocuklarin da
oyundan dolayr bu durumu diisiinemeyecekleri i¢in emanlarimin
gecersiz sayildigini vurgulamistir.'?®

Ibnii’l-Hiimam (&1. 861/1457) ¢ocugun emanini kendisine savas
izni verilmesi baglaminda degerlendirmistir. Gayr-i miimeyyiz ¢ocuk,
deli gibi akledemeyen bir ¢ocuk oldugundan dort imama gore icmaen
boyle bir ¢ocugun eman: gegerli degildir. Ancak ¢ocuk akledebilen
lakin savagmaktan kisitlanmis birisiyse ulema bu hususta ihtilaf
etmistir. Ebi Hanife'ye gore boyle bir ¢cocugun emani gegerli degil
iken, Imam Muhammed’e gore gecerlidir. Savasmasina izin verilen
¢ocugun emani ise ittifakla caiz kabul edilmistir.1?6

Emanin kimler tarafindan verilecegi konusunda deginilmesi
gereken bir bagka grup ise kadin ve hastalardir. Bu iki grubun emani
hakkinda da Hanefiler akli/diisiinme melekesini 6n plana ¢ikarmaistir.
Kadin akil olarak erkekle birdir, kuvvet veya zayiflik konusunda
diistinmekten aciz degildir. A‘malik vb. hastalik durumlari emanin
sartlarindan degildir, bu sebeple a’manin, miizminin emanlar1

gecerlidir. Ciinkii emanin sihhat sarti Miisliimanlarin zayifligs,

125 Kasani, Bedid i u’s-sand’i, 7/106.
126 {bnii’l HiimAm, Fethii’l-kadir, 5/454; Tbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/220.
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diismanin ise kuvvetli olmas: gibi ince konularmn diisiiniilebilmesidir.
Bu illetler ise diistinmeye engel degildir.’”

Bu baglamda deginilmesi gereken bir baska grup ise Miisliiman
tacir ve esirler ile dariilharpte Miisliiman olup dariilislama gog
etmeyen kimselerdir. Hanefiler dariilharpte bulunan Miisliimanlarin
emanlarin1 akletme kabiliyetlerinin yaninda diisman korkusu
baglammda degerlendirmistir. Yani eman verecek Miisliimanin
diismanin kendisinden korktugu miicahid bir Miisliiman olmasi
gerekmektedir. Nitekim Merginani (6l. 593/1197) eman verecek kisinin
savas ehlinden olmasi gerektigini, ¢linkii diismanin boyle bir kisiden
korkacagini soylemistir.’?® Mevsili (6. 683/1284) emanin sihhat sartini,
emanin diismanin kendisinden korktugu miicahid birisi tarafindan
verilmis olmasi seklinde zikretmis ve bu goriistinii emanin korkudan
sonra meydana gelecegi seklinde agiklamistir.’” Meydani de (6L
1298/1881) eman veren kisinin emaninin gegerli olma nedenini bu
kisinin savas ehlinden olmasina baglamis, bu goriisiinii de; boyle bir
kisi diismani engelleyebilir, boylelikle onun emani gecgerli olur
seklinde agiklamigtir.3

Hanefi fukahas:1 emandaki maslahat prensibinde diisman
korkusunu da 6ngordiigii icin dariilharpte bulunan Miisliiman tacirin,
Miisliiman esirin ve dariilharpte Miisliiman olmus birisinin emaninin
caiz olmadigini belirtmistir. Ciinkii bu kimseler Miisliiman askerlerin

giclii veya zayif oldugunu diistinemezler, bdylelikle emanin

127Kasani, Bedd’i ‘u’s-Sand’i, 7/106; Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani, el-
Liibab fi serhi’l-Kitdb (Sam: Mektebetii [lmi’l-Hadis, 2002), 614.

128 Merginani, el-Hiddye, 430.

129 Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el—i@tiyﬁr li-ta Tili'I-Muhtar (Cagr1 Yayinlari, 2015),
4/123.

130 Meydanti, el-Liibdb, 614.
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maslahatin1 bilemezler. Yine onlar kafirlerin ellerinde olduklar igin
Miisliiman askerler hakkinda siiphe tasimaktadirlar.’® Dariilharpte
bulunan Miisliiman esir veya tiiccar gayri miislimlerin elinde maglup
olarak bulunur. Bir Miisliiman bu haldeyken gayri miislime eman
veremez. Hatta Ibnii’l-Hiimam dariilharpte mukim olup, dariilislama
goc etmeyen Miisliimanlarin da emanlarmin gecerli olmayacagin
belirtmistir. Ciinkii bu durumdaki Miisliimanin diismana engel olma
glicii yoktur. Bundan dolay1 boyle bir Miisliimandan korkulmaz ve bu
Miisliimanin eman1 gegerli olmaz.'®> Boylelikle Hanefiler emanin
kimler tarafindan verilebilecegi konusunu maslahat prensibine
dayanarak agiklamaya galismislardir.

Hanefiler ilgili hadiste yer alan “yes’a bizimmetihim ednahum”
ibaresindeki “edna” kelimesine dayanarak bir Miisliimanin emaninin
diger tiim Miisliimanlar1 kapsadigini belirtmistir. Hanefi fukahasimin
¢ogu bu kelimeye “Miisliimanlarin say1 bakiminda en az1” manasini
vermistir. Mesela Merginani bu kelimeyi, Miisliimanlarin en az1 yani
Misliimanlardan bir kisinin eman vermesi olarak agiklamis, ' Mevsili,
say1 bakimindan azlik olarak anlamis ve Miisliimanlardan bir kisinin
gayri miislimlere eman verebilecegini sdylemistir.!* Ancak fukahadan
bu kelimeye farkl1 manalar verenler de olmustur.

Nitekim Serahsi (6l. 483/1090), Imam Muhammed’in ilgili
ibarenin kolelerin emanina delil oldugunu, ciinkii Miisliimanlarin en
siradaninin koleler oldugunu sdyledigini belirtmistir. Ancak Serahsi
bu ibareye Imam Muhammed’in verdigi manay1 vermemis, ibareyi

dariilharbe en vyakin Miisliimanlarin eman vermesi olarak

131 Kasani, Bedid'’i ‘u’s-sand’i, 7/107.

132 {bniy’ I-Hiimam, Fethii’l-kadir, 5/452; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 6/222.

133 Merginani, el-Hiddye, 2/430.

134 Mevsili, el-Ihtiydr, 4/123. “Edna” kelimesine ayni manay1 veren fukahalar igin bk.
Ibnit’1-HiimAm, Fethii'l-kadir, 5/449; Meydani, el-Liibib, 614.
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agiklamistir.’® Yine bu ibareye Miisliimanlarin fasik olaninin emant,
eman olmaksizin zimmet akdi manalar1 da verilmistir.® ibn Abidin de
“edna” kelimesinin Miicadele stiresinin 7. ayetinde gecen edna
kelimesinde oldugu gibi say1 olarak Miisliimanlarin en az1 anlamina
gelebilecegini veya Necm stiresinin 9. ayetinde gecen edna kelimesi
gibi yakinlik anlamina gelebilecegini ya da fasik bir Miisliimanin eman
vermesi anlamina gelebilecegini belirtmistir.!s”

Hanefi fukahas: sadece bir Miisliiman tarafindan yapilan
emanin diger tiim Miisliimanlar icgin gegerli olmasi durumunu
Miisliimanlarin biitiinliik arzetmesi baglaminda degerlendirmistir.
Clinkiit emanin sithhat sartlarinda emanin Miisliman bir cemaat
tarafindan yapilma zorunlulugu yoktur. Ayrica Hanefiler bu hususu
akli ¢ikarimlariyla da agiklamaya galismustir. Nitekim Kasani bu
hususta akletletme melekesini vurgulayarak Miisliimanlarin zayif
veya kuvvetli olduklarina dair diistinmek, tek bir kisinin
diistinmesiyle de yeterli olur demis, az veya ¢ok toplulugun, sehir
halki veya koy halkmin eman vermesinin ayni oldugunu ve caiz
oldugunu belirtmistir.’® Mevsili, Miisliimanlardan birisinin verdigi
emanin diger Miisliimanlarin emaninin yerine ge¢mesi durumunu
biitiin Miislitmanlarin ayn1 anda bir kisiye eman vermesinin imkansiz

olmasiyla agiklamistir.'® [bn Abidin, emanin sart kendisiyle

135Eb{i Bekr Semsii’l-Eimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut-Liibnan: Daru’l-ma'rife, ts.),
10/25. Modern dénem hocalarimizdan Vehbe ez-Zuhayli de (61. 2015) ilgili hadiste
gecen “edndhum” kelimesini riitbe olarak Miisliimanlarin en asagisinda bulunan
kisi olarak aciklamistir. Bk. Vehbe ez-Zuhayli, Asdru’l-harb (Beyriit: Daru’l-fikir,
2018), 176.

136 Serahsi, el-Mebsiit, 10/26.

157 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/220.

138 Kasani, Bedd'i u’s-sani’i, 7/107.

19 Mevsili, el-Thtiydr, 4/123.
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konusulan kisinin bilinmesidir, kendisiyle konusulan kisinin eman1
sabit oldugu zaman diger Miisliimanlar bunu bilmese de onlar
hakkinda da bu emanin gecerli olacagmi belirtmistir.'*® Meydani
emanin iman gibi boliinemez oldugunu belirterek bir Miisliimanin
verdigi emanin, digerleri igin kapsayici oldugunu vurgulamistir.'#!
Bilmen ise bu durumu milli hakimiyet baglaminda degerlendirmistir.
142

Hanefiler bir Misliimanin yaptigi eman akdine biitiin
Miisliimanlarin riayet etmesini yani hiyanette bulunmamalarin
vurgulamakla birlikte, birtakim sebeplere baghh olarak bu eman
akdinin bozulabilecegini belirtmislerdir. Eman mutlak ve muvakkat
olarak ikiye ayrilmaktadir. Mutlak emanda, emanin bozulmas: iki
tlrli olur. Birincisi devlet bagkaninin bozmasidir.’*® Devlet baskani
akit konusunda diismani aldatmis olmamak ig¢in eman akdini
bozdugunu diismana haber verir, savas acacaksa daha sonra onlarla
savasir. Ikincisi, eman altindaki muhasara ehlinin talebi neticesinde
devlet baskan1 tarafindan emanin bozulmasidar.

Muvakkat eman belirli bir zamanla sinirli olan emandir, yani
eman bozmaya gerek olmadan siirenin bitmesiyle kendi kendine sona
ermektedir. Miisliimanlar siire bittikten sonra bu insanlarla
savasabilirler ancak onlardan birisi siire bittikten sonra dariilislama

gelse, bu kisi emanin verildigi yere gidinceye kadar eman altinda

140jbn Abidin, Reddii’l-muhtér, 6/220.

4Meydand, el-Liibdb, 614.

W2Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye, 3/381. Ancak giiniimiizde devletlerin giivenligi agisindan
fetler eliyle gerceklesen emanin devlet eliyle yapilmasi 6n goriilmiistiir. Bk. Yaman,
Islam Devletler Hukuku, 256.

4PDevlet bagkaninin eman akdini bozmasi durumu, eman akdinin bir maslahata
binaen yapilmis olmasiyla alakalidir. Sayet yapilan eman akdinde maslahat yoksa
devlet bagkani bu eman1 bozabilir. Bk. Kasani, Bedd’i u’s-Sani’i, 7/106; Bilmen,
Hukitk-1 Islamiyye, 3/381.
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olur.’ Hatta harbinin eman akdini bozmasi durumunda veya Islam
devletinin eman verilen harbinin hareketlerinden siiphelenmesi
durumunda, harbiye eman akdinin bozuldugu vuciiben haber verilir
ve basina herhangi bir kétiiliik gelmeden kendi vatanina gonderilir.'

Boylelikle Hanefiler eman konusunu makaleye konu olan ilgili
hadis temelinde emanin gerekgesi, eman verebilenler, gayri miislime
verilen eman kimleri kapsar, emanin bozulmasi vb. konularda ele
almis ve bu hususlarda diisiinebilme/akledilme illetini 6n plana

¢ikarmistir.
Sonug

Bu calismada ehl-i rey Ozelinde Hanefiler tarafindan eman
konusunda delil olarak zikrettikleri “...Miislimanlar kendileri
disindakilere karg: bir el gibidir, onlardan en siradan biri onlar adina
eman verebilir...” hadisinin hem hadis teknigi (rical semasi, rivayet
lafiz farkliliklari, rical tenkidi) hem de Hanefiler agisindan durumu
incelenmistir. Ilgili hadisin Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Amr b. el-As,
Ibn Abbas, Abdullah b. Omer ve Cabir b. Abdullah olmak {izere bes
tane sahabe ravisi vardir ve hadis bu bes sahabe icerisinde en fazla
Abdullah b. Amrb. el-As kanaliyla rivayet edilmistir. Abdullah b. Amr
kanalinda tedlis, bidatii’r-ravi ve aile isnad1 olmak tizere ilgili tariki
zayif kilabilecek ii¢ ayr1 husus vardir. Tedlise konu olan Ibn Ciireyc ve
Hiiseym b. Besir'in durumlar: tedlisii'l-isnad ve tedlisu’s-suytih
agisindan incelenmis ve her iki ravi ilgili hadisi hocalarindan bizzat
dinlemis, hocalarinin isimlerini gizlememistir. Bidatii'r-raviye konu
olan Abdula’la b. Abdula’la’nin Kaderi oldugu zikredilmistir. Ancak

144K asani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 7/107.
usZuhayli, Asdru’l-harb, 174.
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onun miintesibi oldugu mezhebin propagandacilifini yapmadig:
vurgulanmistir. Aile isnadi konusunda ise bu isimlendirme ilk defa
oryantalistler tarafindan yapilmistir. Onlar bu kavrami hadisleri
tarihlendirmede bir yontem olarak kullanmis ve hadislerin uydurma
olup olmadigini belirlemeye ¢alismistir. Oryantalistlere gére Abdullah
b. Amr- Suayb b. Muhammed- Amr b. Suayb tarikinin aile isnadi
oldugu zikredilmis ve Suayb ile dedesi Abdullah'n goriisme
durumlarina gore bu kanalin aile i¢inde uydurma olup olmadig:
giindeme gelmistir. Ancak eman hadisi temelinde bu tarik
incelendiginde herhangi bir uydurma s6z konusu olmamustir. Nitekim
bu tarikin sahihligi hakkinda Amr b. Suayb’a kadar olan kismin sahih
olmasi sart kosulmus ve makaleye konu olan hadisin bu sart1 tasidig1
goriilmiis, bu bulgular neticesinde de eman hadisinin sahih bir sekilde

nakledilmistir.

Makalenin ikinci boliimiinde ehl-i rey 6zelinde Hanefilerin eman
hadisinde reyi hangi acilardan kullandig1 tespit edilmeye calisilmistir.
Hanefiler ilgili hadisi maslahat prensibini 6n plana ¢ikartarak
goriislerinde delil olarak kullanmistir. Bu maslahat prensibi ise
“diismanin gii¢lii Miisliimanlarin ise zayif” oldugunu diistinebilmek
yani akledebilmektir. Hanefiler bir bagska maslahat prensibi olarak
“dlismanmn eman verecek Musliimandan korkmasi1” durumunu da
ifade etmis, ancak bu prensibi de akletme melekesi baglaminda
degerlendirilmistir. =~ Boylelikle =~ Hanefiler =~ eman  hadisini
Miislimanlarin lehleri ve aleyhleri baglaminda ele almis, akli yani
diistinebilme yetisini eman konusunun temeline koymustur. Bu
amacla onlar eman1; emanin dayandig1 gerekce (emanin maslahati),
emani kimler verebilir, gayri miislime verilen eman kimleri kapsar ve

emanin bozulmasi gibi konularda agiklamaya ¢alismislardir.
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Dindarligin Baba Rolii ve Baba Katilim1 Uzerindeki Etkileri

Oz

Aile igerisinde erkeklerin sahip oldugu baba rolii, zaman igerisinde toplumda yasanan degisimlerin etkisiyle,
geleneksel anlayisin digina ¢itkmaya baslamis ve daha fazla tartisilir hale gelmistir. Aile yagsamini sekillendiren
o6nemli bir kaynak olarak din, erkeklerin babalik rollerine bakisinda ve buna bagl olarak ¢ocuklariyla olan
iligkilerinde belirleyici olma potansiyeline sahiptir. Bu aragtirmanin amaci, giiniimiizde erkeklerin babalik
rolleri {izerinde dinin etkisini ve bu etkinin baba katilim1 kavrami {izerindeki yansimalarin1 degerlendiren yerli
ve yabanci kaynaklar1 taramak, calismalara genel bir bakis saglamak ve alandaki bosluklara dikkat cekmektir.
Literatiir taramas: yapildiginda, yabanci kaynaklarda babalik ve din iligkisi {izerine yapilmis ¢ok sayida
calisma olmasmna ragmen, yerli kaynaklarda bu konunun genel olarak anne-baba dindarligimin ¢ocuk
tizerindeki etkileri ve dindarlik baglaminda dolayli olarak ele alindigi, bu konuya ¢ok fazla deginilmedigi
goriilmiistiir. Yerli kaynaklarda az sayida calisma olmasi nedeniyle, yabanci kaynaklardan daha fazla
faydalanilmistir. Yabanci kaynaklarda yapilan arastirma sonuglarina gore, dinin baba rolii iizerindeki etkisi
ihmal edilmis bir konudur ve dindar babalar daha az dindar olan babalara gore c¢ocuklariyla daha fazla
ilgilenmektedir. Literatiir tarama ¢aligmasi yapilarak, ¢ocuklarin her alandaki gelisiminde oldugu kadar dini
gelisimlerinde de 6nemli etkiye sahip olan babalarin, dindarliklariyla iligkili olarak ¢ocuklarinin yasamlarina

dahil olma bigimlerine dair yapilan ¢aligmalarin genel bir degerlendirmesi sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din, Dindarlik, Baba Rolii, Baba Katilimi, Dindar Baba.

The Effects of Religiosity on the Role of Fatherhood and

Father Involvement

Abstract

The role of fatherhood has started to move beyond the traditional understanding and to be discussed further
with the effect of social changes. Religion as an important resource that shapes family life, also has the potential
of being determinant on the men’s view of fatherhood and accordingly on their relationship with their children.
This research aims to present an overview of studies that deal with the effect of religion on the role of
fatherhood in today’s world and to remark the gaps in the field. There are lots of studies about the relationship
between fatherhood and religion in foreign literature, but it has been found out that in local literature the subject
has been handled mostly within the context of the effects of parents’ religiousness on the children, and
indirectly within the context of religiosity and this relationship has not been mentioned much. Due to the
limited number of studies in local sources about the topic, mostly foreign sources have been utilized in this
research. According to the results of research done based on the foreign sources, the effect of religion on
fatherhood roles is an ignored subject and religious fathers in comparison to the less religious fathers, take care
of their children more. As fathers have a significant impact on their children’s religious development just like
in all other areas, a general overview of studies about fathers” involvement in their children’s lives in relation

to their religiosity will be presented by making a literature review.

Keywords: Religion, Religiosity, The Role of Fatherhood, Father Involvement, Religious Father.
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Giris

Tarihsel siirecte, aile icerisindeki rollerin genellikle toplumsal
degisimlerden etkilenerek sekillendigi, aile ve toplum arasinda bu
baglamda etkilesimli bir yap1 oldugu goriilmiistiir. Aile, toplumsal bir
kurum olarak toplum igerisinde belirli islevleri yerine getirirken ayni
zamanda toplumsal yapidan etkilenen ve etkileyen olma ozelligine
sahiptir. Toplum igerisinde ailenin sahip oldugu 6zellikler, anne ve
babaya atfedilen roller ve yiiklenen sorumluluklar, toplumun aileye
yonelik bakis agisini olustururken ayni zamanda babalik rolii algisim
da sekillendirmektedir.! Geleneksel aileden cekirdek aileye gegisle
birlikte aile yapisinda goriilen degisimler, bu etkilesimin somut
ornekleridir. Aile kavramina yiiklenen yeni anlamlar aynmi zamanda
aile igerisinde anne-baba rollerinin degisimini de gerekli kilmaktadar.
Bu baglamda, aile ve toplum arasinda karsilikli olarak bir etkilesimin
varligindan soz edilebilir. Anne roliine dair bir¢ok alanda yapilmis
calismalar olmasma ragmen, toplumsal degisimler dogrultusunda
onemli degisim siireclerinden ge¢mis olan baba rolii, hem aile
icerisinde hem de literatiirde uzun yillar boyunca ihmal edilmis ve geri
planda kalmistir. Aile biitiinltigii ve ¢ocuk gelisimi bakimindan, baba
rolii de anne rolii kadar etkili ve onemlidir. Yakin zamana kadar ¢ok
fazla tartisilmamis ve ihmal edilmis bir konu olarak baba rolii, 6zellikle
gecirdigi degisimler goz oOniinde tutuldugunda, ¢ok boyutlu bir

sekilde incelenmesi gereken bir alan olarak karsimiza ¢gikmaktadir.

Bu calisma kapsaminda, dinin baba rolii ve ozellikle baba

katilim1 tizerindeki etkilerini arastiran calismalar degerlendirilerek

1 Zerrin Mercan — Fatma Tezel Sahin, “Babalik Rolii ve Farkli Kiiltiirlerde Babalik Rolii
Algis1”, Uluslararas: Evken Cocukluk Egitimi Calismalar: Dergisi 2/2 (2017), 3.



213

1drak Cilt-4 / Sayi-1 / Haziran 2024

konuya dikkat ¢ekmek amaglanmistir. Yapilan literatiir taramas:

sonucunda, yabanci kaynaklarda farkli goriisler olmakla birlikte
konunun aragtirldigi goriilmektedir.? Yerli kaynaklarda ise baba
roliiniin, ¢ocugun dindarlik tutumu tizerindeki etkisiyle iligkili bir
bicimde ele alinmasina ragmen?® dinin baba rolii ve katilimi {izerindeki
etkisine dair caligmalarin daha az sayida oldugu goriilmektedir.
Konuya babanin dindarliginin, ¢ocuk iizerindeki etkisi baglaminda
yaklasilirken, babanin dindarliginin baba roliinii etkileme bigimi arka

planda kalmastir.

Bir babanin ¢ocugunun yasamindaki konumu, agirlikli olarak
babanin sahip oldugu tutum ve algilara gore belirlenmektedir.
Erkeklerin yagsam boyu siiren baba olma yolculugunda ¢ocuklarinin
yasamina katilimini etkileyen faktorlerin goriiniir hale getirilmesi,

hem babalar agisindan farkindaligin artmasina hem de gerekli

2 Duane F. Alwin, “Religion and Parental Child-Rearing Orientations: Evidence of a
Catholic-Protestant Convergence”, American Journal of Sociology 92/2 (1986), 412- 440;
John P. Bartkowski — Xiaohe Xu, “Distant Patriarchs or Expressive Dads? The
Discourse and Practice of Fathering in Conservative Protestant Families”, The
Sociological Quarterly 41/3 (2000), 465-485; Valerie King, “The Influence of Religion on
Father’s Relationships with Their Children”, Journal of Marriage and Family 65/2
(2003), 382-395; Alfred DeMaris vd., “Doing The Scut Work of Infant Care: Does
Religiousness Encourage Father Involvement?”, Journal of Marriage and Family 73
(2011), 354-368; W. Kevin Shafer vd., “Religious Variability in the Relationship
Between Masculinity and Father Involvement”, Journal for the Scientific Study of
Religion 58/2 (2019), 378-397; Bradford Wilcox, “Religion, Convention, and Paternal
Involvement”, Journal of Marriage and Family 64 (2022), 780-792.

Nurten Kimter, ”Hgili—Seven Anne-Baba Tutumlari ile Din ve Dindarlik Arasindaki
Mliski Uzerine”, Dini Arastirmalar 18/46 (2015), 9-44; Veysel Uysal, “Genglerde Empati
Egilimi, Anne-Baba Tutumlar1 ve Dindarlik”, DEUIFD Din Psikolojisi Ozel Sayist
(2016), 7-40; Stimeyra Bilecik, “Anne Baba Tutumlarinin Bireylerin Din Algisina
Etkisi”, Degerler Egitimi Dergisi 15/33 (2017), 7-38; Melike Ilerisoy, “Dindarhigm Aile
Islevleri Uzerindeki Etkilerine Yonelik Psikososyal Bir Arastirma (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).

4 Eyiip Kirpitci, “Din Egitimi Acgisindan Baba-Ogul Tliskisi”, Necmettin Erbakan

Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/30 (2010), 223-239.

)
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alanlarda babalarin desteklenmesine katkida bulunabilir. Lamb,
ebeveynlerin ¢ocuk yasamina katilimina dair, beraber zaman gegirme,
erisilebilirlik ve sorumluluk olmak tizere ti¢ alandan bahsetmektedir.>
Esasinda, babanin dindarli§i ve c¢ocugunun yasamina katilimi
arasindaki iliskide de bu ti¢ faktdr devrededir. Babanin dindarligy,
babanin sorumluluklarini hatirlatma islevine sahip olmasiyla bu
asamada etkili olabilmektedir. Sorumluluklarinin farkinda olan baba,
¢ocugu igin erisilebilir olmanin ve beraber zaman ge¢irmenin 6nemini
goz ardi etmeden, baba katimim1 saghkli bir gsekilde
gerceklestirebilecektir. Baba katilimi kavrami, ¢cocugun gelisiminin her
basamaginda babanin varligim1i ve g¢ocuga eslik etmesini

kapsamaktadir.

Calismamizin merkezindeki din ve baba rolii arasindaki iligkide,
analiz edilen kaynaklarda, dinin babalar {izerindeki etkisinden
bahsedilirken “dindar baba” kavramina yer verilmistir.® Bu nedenle
din, dindarlik ve dindar baba kavramlari, ¢alisma boyunca babalarmn
din ile olan iligkilerini aktarirken birbiriyle baglantili olarak
kullanilmistir. “Referansin1 ve rehberligini dini kaynaklardan alan
babalarin, babalik roliine bakiglari ve ‘baba katilim1i’ olarak tanimlanan
¢ocuklarinin yasamina katilma bigimleri daha az dindar olan
babalardan farkli midir?” ve “Dindarlik, baba rolii ve baba-¢ocuk
iligskisi {izerinde nasil etkilere sahiptir?”, sorularindan yola ¢ikarak
literatiirdeki farkl goriislere yer verilecektir. Yapilan arastirmalarda,

dindar ve daha az dindar olan babalar arasinda bir karsilagtirma

5 Michael E. Lamb, “The History of Research on Father Involvement”, Marriage &
Family Review 29/2-3 (2008), 31.
¢ King, “The Influence of Religion on Father’s Relationships with Their Children”, 385.
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yapildigr ve c¢ocuklarma yaklasimlari konusunda dinin etkisi ve

aralarindaki farklarin ortaya konuldugu goriilmiistiir.

Giinlimiizde, babalarin 6zellikle ¢ocugun gelisimiyle iligkili
olarak farkhi agilardan ele alinmasi hem aile yapisinin korunmasina
hem de baba-gocuk iligkisinin olumlu yonde iyilestirilmesine katkida
bulunmaktadir. Din, aile kurumunun 6nemli bir pargasi olarak, aile igi
iligkilerin diizenlenmesinde etkili bir faktdr olmasiyla, baba-¢ocuk
iliskisinde de belirleyici bir isleve sahiptir. Bu baglamda dinin, baba-
cocuk iligkisinde babay1 etkileme big¢iminin arastirilmasi,

gliniimiizdeki tartismalara 6nemli bir katki saglayacaktir.

Dindarlik ve ebeveynlik arasinda yakin bir iliski olmakla birlikte,
kimi zaman dindarhgin ebeveynlik {izerinde olumlu etkileri
goriliirken kimi zaman da olumsuz etkilere rastlanabilmektedir. Bu
durumu Ornekleyen olumlu/olumsuz sonuglara ulasmis ¢alismalar
mevcuttur.” Dindarligin ebeveynlik rollerinde farkli boyutlarda hangi
acilardan olumlu, hangi agilardan olumsuz etkilere sebep oldugu
konusunda daha fazla arastirilma yapilmasi, ebeveyn-cocuk iliskisine

dair yeni pencereler acabilecektir.

Bu calismanin ele aldi1 konu dogrultusunda, yazili materyaller
incelenmigtir. Arastirma sonucunda, yabana literatiirde konunun
daha fazla ele alindig1 ancak yerli literatiirde sinirh sayida ¢alisma
oldugu gorilmiistiir. Bu nedenle, agirhikli olarak yabana
kaynaklardaki makale, kitap ve tezlerden faydalanilmigtir. Konuyla

ilgili literatiir analiz edilmis ve farkli bakis agilari derlenerek, bu

7 Bart Duriez, “Is Religiosity Related To Better Parenting? Disentangling Religiosity
From Religious Cognitive Style”, Journal of Family Issues 30 (2009), 1287-1307; Marc
H. Bornstein vd., “Mixed Blessings: Parental Religiousness, Parenting and Child
Adjustment in Global Perspective”, Journal of Child Psychology and Psychiatry 58/8
(2017), 880-886.
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alanda {tizerinde durulmasi gereken ancak fazla ele alinmamig
basliklar ortaya koyulmaya calisilmistir. Din ve baba rolii arasindaki
iliskide motive edici faktorlerin neler oldugu, farkli kiiltiirlerde
dindarligin baba rollerini nasil etkiledigi, dinin baba rolii tizerindeki
olumlu/olumsuz etkilerinin neler oldugu gibi sorular bu alandaki

eksikliklere yonelik arastirilmasi gereken alanlardir.

Yapilan tarama sonucunda, babalarin aile igerisinde lider
konumunda olmasina sik sik vurgu yapildigr goriilmiistiir.® Ayrica
dini 6greti ve degerlerin baba rolii izerinde olumlu etkileri oldugu ve
baba-g¢ocuk iligkisini olumlu yonde etkiledigine dair sonuglara
rastlanmistir.’ Geleneksel tutum ve modern tutumun baba rolleri
tizerindeki etkilerine dair farkli goriisler olmakla birlikte, gliniimiizde
baba katilimina 6nem veren modern bakis agisinin daha baskin oldugu
ifade edilmektedir.’” Buna ragmen, pratikte babalarin hala ev disinda
daha fazla zaman harcadigi ve ¢ocuklarma daha az zaman
ayirabildigine dair goriisler de mevcuttur.! Goriildigii gibi, arastirma
konusuna dair farkli goriisler bulunmaktadir, bu nedenle konunun
daha derinlemesine incelenmesi mevcut verilerin gelistirilmesine katk:

sunacaktir.

8 Bartkowski - Xu, “Distant Patriarchs or Expressive Dads? The Discourse and Practice
of Fathering in Conservative Protestant Families”, 478.

° Lynn vd., “Influences on Father Involvement: Testing for Unique Contributions of
Religion”, 3247.

10 Kerry J. Daly, “Spending Time With The Kids: Meanings of Family Time For
Fathers”, Family Relations 45/4 (1996), 474.

11 Mehmet Bozok, “Tiirkiye’de Ataerkillik, Kapitalizm ve Erkeklik ili§kilerinde
Bicimlenen Babalik”, Fe Dergi: Feminist Elestiri 10/2 (2018), 40.
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1. Din ve Baba Rolii Arasindaki iliski Baglaminda Geleneksel

Babalar-Giiniimiiz Babalar1

Yasamla i¢ ice olan din, yasam yolculugunda bireye yol gosteren
ve ayni1 zamanda varli§ini stirdiirmesine katki saglayan onemli bir
giictiir. Dindarlik ise “Dini yasama halidir.”'> Dinin baba roliinii
etkileme bi¢imi, babanin dindarligina yansimakta ve babanin
dindarlig1 da cocugu ile olan iliskisi tizerinde etkisini gostermektedir.
Birbirini etkileyerek ilerleyen bu zincirin son halkasinda, pozitif baba-
cocuk iligkisinin ortaya cikardigi, cocugun gelisimi ve gelecegi

agisindan olumlu sonuglar yer almaktadir.

Dini 6gretilerin aile yapisina verdigi deger, dindar bireylerin bu
konuda daha hassas davranmasini saglamaktadir. Dini degerleri
rehber edinen bireylerin davraniglarini Allah’a ve diger insanlara karg1
sorumluluk bilinciyle yerine getirdigi, bu agidan da dinin bireylerin
davraniglarini kontrol etme ve rehber olma konusunda 6nemli etkilere
sahip oldugu diistiniilmektedir.”® Din O©nce bireysel olarak Kkisi
uzerinde etkili olmakta, sonrasinda aile igci iligkileri etkilemektedir.
Dini 0greti ve degerler, aile yasaminin 6nemini vurgularken ayni
zamanda aile yasaminm1 desteklemektedir.* Aile yasamim
desteklemenin yolu da anne ve babanin bu konudaki farkindaligin ve
hassasiyetini canli tutmaktan gegmektedir. Ayrica bir¢ok din, babanin

aile icindeki roliiniin 6nemine vurgu yapmaktadir.’

12 Giiltisan Gocen, Kavram Atlasi Din Psikolojisi I (Ankara: Gazi Kitabevi, 2020), 21.

13 Betiil Hale Kaya, Aile Ici Sorun ve Suclarin Onlenmesinde Dini-Ahlaki Degerlerin Etkisi
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2021), 109.

14 King, “The Influence of Religion on Father’s Relationships with Their Children”, 384.

15 Mark G. Lynn vd. “Influences on Father Involvement: Testing for Unique
Contributions of Religion”, | Child Fam Stud 25 (2016), 3256.
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Gegmise kiyasla, aile igerisindeki konumu ve 6nemi giintimiizde
daha fazla konusulan baba rolii, pek ¢ok faktérden etkilenerek
sekillenmektedir. Dini baglamda, aile ve aile igerisinde babanin
konumuna atfedilen énem her zaman 6n planda yer alirken babalar
aile liderliginden sorumlu tutulmaktadir.'® Her konuda oldugu gibi
ozellikle aile tiyelerinin dini gelisimi konusunda da babalarin 6nemli
sorumluluklar1 vardir. Dini topluluklar babalarin aile yasaminda daha
aktif olmalarmi cesaretlendirmektedir.”” Bu baglamda, dindar bir
babanin ¢ocuguyla ilgilenme konusuna bakis agis1 da bu dogrultuda
sekillenebilir. Ebeveynligi kutsal bir rol ve dini de destek kaynag:
olarak goren babalarin, ¢ocuklarmin yasaminda daha ilgili bir
konumda yer aldig1 goriilmektedir.'® Din, erkekleri babalik rollerinde
aktif olmalar1 konusunda cesaretlendirirken ayni zamanda dindar
babalar da g¢ocuklariyla olan iligskilerinde daha aktif konumda
olabilmektedir. Buradan da anlasilacag gibi, dindarlik babalik roliine
bakis agisin1 degistirebilmekte ve ailenin biitiinliigtintin korunmasma
katkida bulunabilmektedir.”® Isacco, dini topluluklarin pozitif baba
modelini tesvik ettigini ve babalari aile yasaminda daha aktif olmalar:
konusunda cesaretlendirdigini savunmaktadir.® Dinin bdyle bir

islevinin olmasi, aile iligkileri baglaminda pozitif etkilere sahiptir.

16 Bartkowski - Xu, “Distant Patriarchs or Expressive Dads? The Discourse and
Practice of Fathering in Conservative Protestant Families”, 478.

17 Richard J. Petts, “Father’s Religious Involvement and Early Childhood Behavior”,
The Future of Families and Child Wellbeing Study (2009), 1.

18 Lynn vd., “Influences on Father Involvement: Testing for Unique Contributions of
Religion”, 3247.

19 Duane F. Alwin, “Religion and Parental Child-Rearing Orientations: Evidence of a

Catholic-Protestant Convergence”, 436-437.

20 Anthony Isacco vd. (ed.), Handbook of the Psychology of Fatherhood (Epub: Springer,
2022), 342.
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Glintimiizde pek ¢ok alanda sorun yasayan ailelere ¢oziim
olarak var olan, ancak nadiren farkmna varilan din, sahip oldugu
islevler bakimindan geri planda kalmistir. Ulkemizde de kisilerin
benzer bir tutuma sahip oldugu diisiiniilmektedir. Bireyler aile
icerisinde yasanan sorunlarda veya ¢ikmazlarda dini degerler ve
Ogretilerden destek almak yerine farkli alanlardaki uzmanlarin
yonlendirmelerine tabi olmaktadir.?! Elbette her alanda aileye destek
olabilecek uzmanlarin katkis1 géz ardi edilmemelidir ancak burada
kastedilen, dini referanslardan uzaklagsma ve dinin aile iligkilerine

sunacagi1 katkilardan faydalanamama durumudur.

Dindarligin olumlu etkilerinden s6z edilirken, dindar bireylerin
aile i¢i sorunlari ¢bzmede dini degerlere bagsvurmadigi ve dinin
olumlu etkilerinden faydalanmadigi goriilmektedir.  Yapic,
dindarhigin evlilik iliskisinde sorunlar1 ¢6zme konusunda olumlu
etkilere sahip oldugunu ancak post-modernlesmeyle birlikte
dindarhigin etkisinin de azaldigin ifade etmektedir.?? Bu pencereden
bakildiginda, post-modernlesme aile igi sorunlari ¢dzmede dine
bagvurma konusunda bireyler tiizerinde olumsuz yonde etkide
bulunmaktadir. Aile igin 6nemli olan degerlerin énemsizlestirilmesi,
bireysellesmenin 6n plana ¢ikmasi aile i¢i sorunlarda artisa yol
agmistir. Bu sorunlar i¢in ¢dz{iim Onerisi olarak, aile ici iliskilerde dini
ve ahlaki degerlerin referans olmasmin Onemine dikkat
cekilmektedir.? Boylece aile igi iliskilerde 6nemini kaybeden degerler
yeniden 6n plana ¢ikabilir ve sorunlarin ¢6ziimiinde din ve dindarligin

olumlu etkilerinden faydalanmak miimkiin hale gelebilir. Sadece aile

21 Kemal Sayar, Yavasla (istanbulz Kap1 Yayinlari, 2023), 59.

2 Asim Yapici, “Eslerin Dinsel Algi ve Yasayisina Gore Evlilikte Dindarlik ve
Maneviyat Huzur Mu, Kusur Mu?”, Turkish Studies 13/2 (2018), 104.

2 Kaya, Aile Ici Sorun ve Suclarmn Onlenmesinde Dini-Ahlaki Degerlerin Etkisi, 110.
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i¢i iliskilerde degil klinik alanda da bu etkilerin 6neminin altini ¢izen
[lerisoy, dinin evlilik ve ebeveynlik {izerinde énemli etkileri olduguna
ve yapilan klinik ¢alismalarda da bu etkinin kullanilmasmin faydal
olabilecegine deginmektedir.* Yasamin her alaninda rehber olarak
gortilebilecek din, bu baglamda evlilik ve ebeveynlik yolculugunda da
onemli bir yol gostericidir. Cufta, dinin insan yasamindaki roliine ve
katkilarma dikkat gekerek bireyin giinliik yasaminda karsilastig:
sorunlarda dinin yardimc oldugunun ve insanin kisiligini
kuvvetlendirerek saglam bir yap1 kazandirdiginin altini ¢izmektedir.?
Bu baglamda, hem bireysel hem de aile ici iligkiler baglaminda, dinin
yardimc1 olma roliiniin goz ardi edildigi ve bu alana dikkat cekilerek

canlandirilmasi gerektigi sdylenebilir.

Din, aile i¢cin koruyucu ve rehber olma islevine sahipken, aile de
dini degerlerin devamlilig1 ve korunmasinda etkin bir role sahiptir.
Din ve aile kurumu bu anlamda birbirine ihtiya¢ duymaktadir.?¢ Din,
ailenin sosyal destek agi arttirir, aile aktivitelerini destekler,
destekleyici aile Ogretileri ve degerler sunar, aileye sosyal hizmet
saglar ve Kkisisel/ailevi problemleri igin ilahi yardim istemeleri
konusunda aileleri cesaretlendirir.” Burada sayilan 6zellikler dinlerde
farkli yapilar sergilemekle beraber, genel anlamda aile igi iliskilerde
olumlu etkilere sahip olabilmektedir. Amerika’da yapilan bir

arastirmada, katilimcilara dini inan¢ ve  uygulamalarin

24 Herisoy, Dindarliin Aile f;slevleri Uzerindeki Etkilerine Yonelik Psikososyal Bir Arastirma,
3.

%5 Muharrem Cufta, “Kisiligin Insasinda Dindarligin Etkisi”, Sosyal Bilimlerde Yeni

Yonelimler (2017), 243-248.

26 Adnan Selman, “Aile-Din ili@kisi ve Aile igi Roller”, Akademia Sosyal Bilimler Dergisi

4/1 (2018), 15.

27 Abbott vd., “Religious Belief and Practice: A Potential Asset in Helping Families”,
443.
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olumlu/olumsuz olarak aile yasamlari tizerinde etkisi olup olmadig:
sorulmus ve katiimcilarin %32’si dinin aile yasamina kesinlikle
yardimcr oldugunu savunurken %451 kismen bu goriise katilmus,
%11’i kararsizken %12’si herhangi bir etkisi olmadigini belirtmistir.2®
Din ve aile yasami arasindaki iliskiyi aragtiran bir baska ¢alismada yer
alan, “Birlikte dua eden aile, birlikte kalir.” ifadesi, dindarlik ve aile
yasami arasinda pozitif bir iliski oldugunu gostermektedir.? Din, bu

agidan aile igerisinde birlik ve beraberligi, yakinlig tesvik etmektedir.

Baba roliinii din ve dindarlik kavramlariyla birlikte ele alirken,
geleneksel babalar ve giintimiiz babalar1 olarak bir karsilastirmaya
gidilmesinin arka planinda, geleneksel tutumun baba rolleri
tizerindeki etkisi ve gilintimiizde babalik roliinden beklentilerin
birbirinden farkli olmasi yer almaktadir. Yapilan calismalarda genel
egilimin, birbiriyle baglantili olan din ve geleneksel tutumun baba
tizerindeki baskin etkisi tizerine yogunlastig1 goriilmektedir. Babanin
dindarhigmin ¢cocuguyla ilgilenme sekli ve kalitesiyle hangi agilardan
iligkili oldugunu arastiran King, geleneksel tutuma sahip erkeklerin
cocuklariyla daha az ilgilenebildiklerini belirtmektedir.** King,
erkeklerin evi gecindirme rollerini birincil gorevleri olarak
gormelerinden dolay1 zaman ve enerjilerini is yerinde harcadiklarin
ve eglerinin de ¢ocuklarla ilgilenmesi gerektigini diisiindiiklerini
savunmaktadir. Dindarlik her ne kadar baba rolii tizerinde olumlu
etkilere sahip bir faktor olarak goriilse de bu ¢alismada geleneksel

tutumun baba roliinden beklentilerinin de etkisiyle pozitif etkilerden

28 Abbott vd., “Religious Belief and Practice: A Potential Asset in Helping Families”,
445.

» Howard M. Bahr - Bruce A. Chadwick, “Religion and Family in Middletown, Usa”,
Journal of Marriage and Family 47/2 (1985), 413-414.

% King, “The Influence of Religion on Father’s Relationships with Their Children”, 384-
385.
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soz etmek miimkiin olmamistir. Erkeklerin sorumluluklarina bakis
acis1 ve Oncelikleri bu baglamda belirleyici olmaktadir. Ev gegindirme
rolii 6n planda oldugunda, kimi zaman baba rolii ikinci planda
kalabilmektedir. Kaya ve Uysal, glinlimiizde geleneksel cinsiyet
anlayisindan ziyade modern cinsiyet anlayisina sahip bir degisim
oldugunu belirtmektedir.’! Bu baglamda, babalik rollerine bakis agis1

da modern anlayis dogrultusunda degisim gostermektedir.

Benzer sekilde Daly, erkeklerin evin ge¢imini saglama rollerini
on planda tuttuklari siirece, aile i¢i rollerindeki sorumluluklarina
yeterince zaman ayirma konusunda zorlanmaya devam edeceklerini
belirtmektedir.> Geleneksel anlayista babanin evi gecindirme
sorumlulugu bu baglamda, babalik rolleri ve baba katiliminin éniine
gecmektedir. Glintimiizde ise baba katilmi, ev gecindirme
beklentisinin Oniine ge¢mistir. Annenin gebelik siireci, dogum sonrasi
¢ocuk bakimi ve ev i¢i sorumluluklarin paylasiminda baba katilimmin
artti$1 goriilmiistiir.®® Babalardan beklenen, cocuklarinin bakimina ve
yasamina dahil olurken ayni zamanda ev gecindirme sorumluluklarini

da yerine getirmeleri yoniinde olmustur.

Yapilan taramada, bir tarafta dindarligin baba rolii tizerindeki
olumlu etkilerinden bahseden c¢alismalar varken diger tarafta

dindarlikla iliskili olarak geleneksel tutumun babalar {izerindeki

31 Sule Kaya - Veysel Uysal, “Giiniimiizde Dindarlik ve Toplumsal Cinsiyet Rolii
Algilan Ustiine Bir Arastirma”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/36 (2015),
659.

32 Kerry J. Daly, “Spending Time With The Kids: Meanings of Family Time For
Fathers”, 474.

3 Deependra Kaji Thapa — Anke Niehof, “Women’s Autonomy and Husbands’s
Involvement in Maternal Health Care in Nepal”, Social Science & Medicine 93 (2013),
1-10.
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baskin etkisinden kaynaklanan olumsuz durumlar goze carpmaktadir.
Petts, literatiirde dindarlik ve baba katilimi konusunda hem olumlu
hem de olumsuz sonuglarin olmasinin sebebinin, dinin erkeklerin evin
gecimini saglamas1 gerektigi gibi geleneksel goriislerle iligkili
olmasindan kaynakli oldugunu ifade etmektedir.>* Buna bagl olarak,
geleneksel goriisiin etkisindeki babalar is yerinde daha fazla zaman
harcarken c¢ocuklariyla daha az zaman gecirebilirler. Geleneksel
tutum, babayi dindar olma konusunda cesaretlendirirken aymi
zamanda ev gecindirme sorumlulugunu da 6n planda tutmaktadir.
Geleneksel aile yapisinda babadan beklenti bu yondeyken, modern
aile yapisinda babalarin ¢ocuguyla ilgili olmasi da ©n plana
citkmaktadir. Bu goriisler cercevesinde karsimiza c¢ikan tabloda,
babalardan hem evi gecindirmeleri hem de ¢ocuklariyla ilgilenmeleri
beklenmektedir. Dini degerler dogrultusunda aile yasamina,
¢ocuklarina zaman ayirmas: gerektiginin farkinda olan baba, diger
taraftan ailenin gecimini saglamak i¢in zamanini ve enerjisini ise
ayirmak zorunda kalmaktadir. Bu durumda kalan baba, her ne kadar
¢ocuguna zaman ayirmak istese de bunu gergeklestirme konusunda

zorlanmaktadar.

Evin gecimini saglamasi beklenen babalarin, is ortamindaki
sorumluluklarmin ve kendilerinden beklentinin artmasi, ¢alisma
kosullarinin zorlayic1 olmasi gibi etkenler sebebiyle daha fazla stres
yasayabildikleri ve buna bagh olarak, ¢ocuklarina daha az zaman

ayirdiklar gortilmiistiir.®® Tipki, kadinlarin is yasamina katilmasiyla

% Richard J. Petts, “Religious Participation, Religious Affiliation, and Engagement
with Children Among Fathers Experiencing the Birth of a New Child”, Journal of
Family Issues 28/9 (2007), 1143.

% Eda Sila Peker — Erhan Alabay, “Calisan Babalarin Stres Diizeyleri ile Baba-Cocuk
iliskisi Arasindaki iliski”, Saglik Akademisyenleri Dergisi 10/4 (2023), 667- 671.
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birlikte evdeki sorumluluklarinda ve anneliklerinde zorlandiklar
gibi*® erkekler de calisma kosullarinin zorlayici olmasi sebebiyle
cocuklarma daha az zaman ayirabilmekte ve babalik rollerini yerine
getirme  konusunda daha fazla ¢abalamak durumunda
kalabilmektedir. Daly’nin yaptigi calismada katilimc1 babalar,
cocuklariyla zaman gegirmenin 6ncelikli olduguna inandiklarmi ancak
ayni zamanda c¢alisma sartlarindan dolayr aileleri i¢in zaman
ayirmanin kendi kontrolleri disinda oldugunu ifade etmektedir.” Bu
sonu¢ tam olarak yukarida bahsedilen ikilemde kalmis babalarmn
durumunu o6zetlemektedir. Dindarlik, geleneksel erkeklik normlarin

ve ayni zamanda babalik davranisini da etkilemektedir.®

Geleneksel tutumun golgesinde ¢gocugun yasaminda geri planda
duran babalarin, yeni babalik kavraminin ortaya ¢ikmasiyla birlikte
¢ocuklarinin yasaminda 6n planda olmasi beklenmeye baslamistir.®
Gegmise kiyasla, babalarin ¢ocugun yasamindaki katiliminin artmasi
beklenirken yasanan degisimin dis goriintiisii ve i¢ ylizii farkh
ozellikler sergilemektedir. Tarihsel stirecte yasanan degisim
sonucunda babalarin  gilintimiizdeki durumuna baktigimizda,
toplumun bir {irtinii olarak teknik olarak var olan ama islevsel olarak
eksik baba tanimlamasiyla karsilasmaktay1z.’ Babaya dair kiiltiiriin,

babaligin yerine getirilmesinden daha hizli degistiginin altini gizen La

% Aylin Akyol, “Calisan Anneler Arastirmalar: Uzerine Bir inceleme”, Tiirkiye Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 27/3 (2023), 493.

% Daly, “Spending Time With The Kids: Meanings of Family Time For Fathers”, 474.

% Shafer vd., “Religious Variability in the Relationship Between Masculinity and
Father Involvement”, 378.

¥ David ]J. Eggebeen - Chris Knoester, “Does Fatherhood Matter For Men?”, Journal of
Marriage and Family 63/2 (2001), 381.

40 Ralph LaRossa, “Fatherhood and Social Change”, Family Relations 37/4 (1988), 452.
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Rossa,* babalarin biling diizeyinde ¢cocuklariyla ilgilenmeleri gerektigi
fikrini igsellestirmis olmalarma ragmen bu fikri ¢ok da ilgi cekici
bulmadiklarmni ve ortaya melez bir tutumun ¢iktigini savunmaktadir.
Bu bilgiler 1s181nda, giiniimiizde babalara yiiklenen sorumluluklar
dogrultusunda, babaligin zorunlu bir gorev gibi algilanarak rollerin
yerine getirilmeye ¢alisildig bir tutumun varhigindan da sz edilebilir.
La Rossa, bu siiregte babalarin karisik hislere sahip oldugunu ve

sugluluk duygusu hissettiklerini belirtmektedir.+

Kim ve Mui-Teng Quek’in aragtirmasi, La Rossa’nin tespitindeki
baba profilinin, yonlendirme ve farkindalik olusturma araciligiyla
degisebilme potansiyeli oldugunu gostermektedir. Arastirmacilar,
babali§in yeniden insasinda dinin roliinii aragtirmak amaciyla, saglikli
aile degerlerini 6gretme, aile icindeki iligkileri giiglendirme ve Incil’e
uygun bir baba profili olusturma amaciyla kurulmus olan Kore’deki
Duranno Baba Okulu programina katilmis 20 baba ile goriisme
yapmustir. Katildiklar1 babalik programi sonrasinda babalarin
babalikla ilgili inan¢ ve wuygulamalarinda yenilikler olmustur.
Programa katilmadan Once babalig1 bir gorev ve yerine getirilmesi
gereken sorumluluk olarak goriirken, aldiklar egitim sonrasinda daha
ilgili ve gorev duygusunun Gtesine gecen bir modelin ortaya ciktigy,
babalikta degisim siirecinin basladig1 goriilmiistiir.# Buradan
anlagilacag1 gibi, geleneksel ve modern tutumun yiikledigi
sorumluluklar arasinda sikigip kalan babalar, uygun yonlendirme ile
hem evin gecimini saglama hem de ¢ocuklarina zaman ayirma

konusunda denge saglayabilecektir.

# LaRossa, “Fatherhood and Social Change”, 454.

4 LaRossa, “Fatherhood and Social Change”, 451-457.

# Kim - Mui-Teng Quek, “Transforming Fatherhood Through Faith-Based Father
School in South Korea”, 238-241.
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Bu arastirma sirasinda ulasilan 6nemli bir detay da katihmcilarin
egitim siirecinde babaliklarindaki olumsuz inan¢ ve uygulamalarin
koklerinin kendi babalariin babaliginda oldugunu ve babalarinin
babalik bicimlerinin kendilerine gegctigini kesfetmis olmalaridir. Bu
baglamda bir babanin dindar olmasi, c¢ocuguyla iletisimini,
ilgilenmesini olumlu yonde etkilerken aymi zamanda dindarlik

tutumunun da ¢ocuga ge¢gmesini saglamaktadir.

Giiniimiizde babalardan ¢ocuklariyla daha fazla ilgilenmeleri
beklenmesine ragmen, esasinda durumun bu yonde olmadigi ve
Tiirkiye’de ataerkil bakis acisiyla sekillenen erkeklerin, ev gecimini
saglama roliiyle on plana ¢iktiklar1 goriilmektedir. Kendilerine
yliklenen bu role bagh olarak, erkeklerin zamanlarinin ¢ogunu ev
disinda gecirdikleri ve ¢ocuklarina yeterince zaman ayiramadiklar:
savunulmaktadir.** Ancak yukarida ifade edilen baba okulu 6rneginde
oldugu gibi, uygun egitimler ve yonlendirmeler araciligiyla babalarin
bakis agis1 olumlu yonde degistirilebilmektedir. Ulkemizde de benzer
sekilde, ACEV’in* gelistirmis oldugu Baba Destek Programi'nda,
babalarin ¢ocuklariyla gecirdikleri zamanlarin niteligini arttirmaya
yonelik c¢alismalar yapilmaktadir. Bu tarz programlar sayesinde,
babalarin ev gecimini saglama ve ¢ocuga zaman ayirma durumuna

bakis agis1 degistirilerek, aile yasamina da katki saglanmis olmaktadr.

4 Bozok, “Tiirkiye’de Ataerkillik, Kapitalizm ve Erkeklik iliskilerinde Bigimlenen
Babalik”, 40.
% Anne Cocuk Egitim Vakfi (ACEV), “Baba Destek Programi1” (Erisim 20 May1s 2024).
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2. Dindarligin Baba Rolii ve Baba Katilim1 Uzerindeki Etkileri

Insan yasaminda dinin, her alanda belirleyici olarak goriilmesine
ragmen* baba roliine dair yapilan calismalarda dinin etkisi ihmal
edilmis bir konu olarak kabul edilmektedir.# Dini inanglar ve
davraniglar, insanlarin yasaminda 6ne ¢ikan bir ozelliktir.*® Her ne
kadar yabana kaynaklarda dindarligin baba rolii ve katilimi
tizerindeki etkisine dair yapilmis bir¢ok c¢alisma olsa da, bu alanin
ihmal edilmis olarak tarif edilmesinin sebebi, arastirmalarin
¢ogunlugunun Bat1 toplumlarinda ytiriitiilmiis olmasi, kiiltiir, din ve
babalik arasindaki iliskinin az ¢alisilmis olmast  olarak
gosterilmektedir.** Ayrica bunlara ek olarak, dini agidan babalar:
¢ocuklarinin yasamina katilma konusunda motive eden faktorlerin
arastirllmas: gerektigi de diistintilmektedir. Yapilan calismalara
genel olarak bakildiginda, ortak Ozellik olarak konuya birbirine
oldukga benzer pencerelerden yaklastiklar: goriilmiistiir. Bu nedenle

konunun farkli agilardan ele alinmasi gerekmektedir.

4 Khaled Aslani vd., “Relationship Between Parenting Styles, Religiosity, and
Emotional Intelligence with Addiction Potential in High School Students”, Journal of
Fundamentals of Mental Health 17/2 (2015), 74-80.

4 Abbott vd., “Religious Belief and Practice: A Potential Asset in Helping Families”,
443-448; David C. Dollahite, “Fathering, Faith, and Spirituality”, Journal of Men’s
Studies 7/1 (1998), 3-15; George W. Holden, “Psychology, Religion, and the Family:
It’s Time for a Revival”, Journal of Family Psychology 15/4 (2001), 657-662; King, “The
Influence of Religion on Father’s Relationships with Their Children”, 382-395; Kim -
Mui-TengQuek, “Transforming Fatherhood Through Faith-Based Father School in
South Korea”, 231-250.

48 Isacco, Handbook of the Psychology of Fatherhood, 337.

# Kim - Mui-Teng Quek, “Transforming Fatherhood Through Faith-Based Father
School in South Korea”, 231-250.

% King, “The Influence of Religion on Father’s Relationships with Their Children”, 382;
Lynn vd., “Influences on Father Involvement: Testing for Unique Contributions of
Religion”, 3247.
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Ebeveynlerin referansini dini degerlerden almasi, ebeveynlik
bicimlerini de etkilemektedir. Din ve ebeveynlik arasindaki bag,
cocugun gelisimine egsiz katki saglayan bir faktor olarak
goriilmektedir.>! Konuya genel olarak ebeveyn tutumlar: ve dindarlik
arasindaki iliski baglaminda bakan c¢alismalar olmakla birlikte,
ozellikle baba rolii ve dindarlik arasindaki iliskiye odaklanan
calismalar da mevcuttur. Dinin aile yasamindaki roliiniin ihmal
edilmis bir baslik oldugunu ve bu alanda daha fazla ¢alisma yapilmas:
ve konunun canli tutulmasi gerektigini belirten Holden, dinin ailedeki
islevi ve roliine dikkat ¢ekmekte ve dinin aile yasamindaki etkisini

ebeveyn-gocuk iligkisi baglaminda arastirmaktadir.>

Dindarlik ve ebeveynlik arasindaki iligkiye farkli faktorler dahil
edilerek konunun kapsami genisletilebilmektedir. Buna 6rnek olarak
ebeveyn dindarlig1 ve ebeveynlik arasindaki iliskiyi arastiran Duriez,
ebeveyn dindarliginin  korumacilign arttirdigimi  ve dindar
ebeveynlerin itaat ve uyuma daha fazla 6nem verdigini ifade
etmektedir.® [taat ve uyum beklentisinin bir sonucu olarak, ebeveyn-
cocuk iliskisinde ¢atismalar goriilme ihtimali de artmaktadir. Bir baska
calismada Bornstein vd., ebeveyn dindarligi, ebeveynlik ve ¢ocuk
uyumu arasindaki iligkiyi arastirmis ve hem olumlu hem de olumsuz
sonuclara ulasmistir.5* Din, dindarlik ve aile arasinda siki bir iligki
oldugunun altini ¢izen ¢alisma, ebeveyn dindarliginin daha kontrolcii

bir yaklasim nedeniyle “kontrol” ve “red” temalar1 gercevesinde

51 Isacco vd., Handbook of the Psychology of Fatherhood, 338.

52 Holden, “Psychology, Religion, and the Family: It's Time for a Revival”, 657.

5 Duriez, “Is Religiosity Related To Better Parenting? Disentangling Religiosity From
Religious Cognitive Style”, 1287-1307.

% Marc H. Bornstein vd., “Mixed Blessings: Parental Religiousness, Parenting and
Child Adjustment in Global Perspective”, 880- 886.
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olumsuz sonuglar1 oldugunu ve buna bagh olarak problemli davranig
sergileyen cocuklarin daha fazla goriildiiglinii gostermektedir. Dindar
ebeveynligin, “ilgili” ve “sicak” iliski kurulmasini saglamasi agisindan
da olumlu sonuglara sahip oldugu goriilmiistiir. Dinin ebeveynler
tizerinde olumlu etkileri olmasinin yani sira, Duriez ve Bornstein’in
aragtirmalarinda oldugu gibi, ebeveyn davranisini olumsuz yonde

etkileyen sonuglara da rastlanmustir.

Yukaridaki arastirma sonuglarinda, dindarligin kontrolcii
yaklagimi sebebiyle ¢ocuklarin davranislarinda olumsuz tutumlara
rastlandig1 sonucuna varilmistir. flerisoy ve Mehmedogluy,
muhafazakar ailelerde ¢ocuklara yaklasim bigimlerinin ¢ocuklarin
icinde bulunduklar1 doénemin Ozelliklerine uyum saglamalar:
konusunda olumsuz etkilere yol actigin1 ancak ayni zamanda ebeveyn
ve cocuk arasindaki iletisimde dindarliin olumlu etkilere sahip
oldugunu tespit etmistir.®® Goriildiigti gibi, bir tarafta kontrolcii
yaklasimin olumsuz etkileri goriilebilirken diger tarafta cocukla
kurulan iligki ve iletisimde olumlu etkilere de rastlanmaktadir. Bir
baska galismada, baba-gocuk arasindaki iliskiyi diizenleyen, iletisim
ve yakinhk kurulmasini saglayan baba dindarliginin, cocuklarin
problemli davranis sergileme olasiligini diistirdiigii ifade edilmistir.>
Arastirmaci, babanin dindarliginin aile destegini ve diizenini
arttirmaya yardimc olurken aynmi zamanda c¢ocugun davraniglar
tizerinde de koruyucu etkiye sahip oldugunun altimi g¢izmektedir.

Babanin dindarligr ve dinin aileyi koruma islevi, ¢ocugun gelisim

55 Melike Tlerisoy - Ali Ulvi Mehmedoglu, “Din Psikolojisi ve Aile Calismalar1”, Tiirk
Din Psikolojisi Dergisi 4/4 (2021), 86.
% Petts, “Father’s Religious Involvement and Early Childhood Behavior”, 17.
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asamalarinda da etkisini gostererek bu baglamda karsimiza olumlu bir

tablo ¢itkmasini saglamaktadir.

Dindarligin baba rolii ve baba katilimi iizerindeki etkilerini
inceleyen arastirmalarin sonuglarina gore, dindar babalar ¢ocuklariyla
daha ilgilidir. Babaliin oneminin dindar erkekler i¢in daha fazla
olmasi da konuya dair onemli bir detaydir.’” Bu asamada, dini
degerlerin baba rolii tizerindeki tesvik edici etkisi goze carpmaktadar.
Ayrica din, babalarin ¢ocuklarina kars1 davranislarini sekillendirmede
essiz ve Onemli bir role sahiptir.® 810 babanin katilmc oldugu
dindarlik ve babalik arasindaki iliskiyi arastiran aragtirma sonuglarma
gore, dindar babalar daha ilgili ve ¢ocuklariyla daha kaliteli iligkilere
sahiptir. Bu c¢alismada, dindarlik ve babalik arasindaki iliskiyi
aciklayan degiskenler soyle siralanmaktadir: Babanin yasi, 1rks,
egitimi, medeni hali, ¢alisma durumu, saghgi topluma katilimi,
¢ocugun karakteri, geleneksel tutumlar ve evlilik iliskisi.* Gortildiigl
gibi, dindarlik ve baba rolii arasindaki iliski cesitli faktorlere bagh
olarak degiskenlik gosterebilmektedir. Dindarligin bebegin bakimi
konusunda babalar tizerinde etkili olup olmadigini arastiran bir
¢alismanin sonuglarina gore, dindar ailelerde geleneksel tutuma bagl
olarak, bebek bakimina babalarmn uygun olmadig: diistintilmekte ve
dindarligin babalik iizerinde herhangi bir etkisi olmadig:

goriilmektedir.®® Bu calismada bulunan olumsuz sonuca ragmen,

% Veronica Tichenor vd., “The Importance of Fatherhood to U.S. Married and
Cohabiting Men”, Sociology Department Faculty Publications 166 (2011), 237.

5 Lynn vd., “Influences on Father Involvement: Testing for Unique Contributions of
Religion”, 3247-3259.

% King, “The Influence of Religion on Father’s Relationships with Their Children”, 386.

% DeMaris vd., “Doing The Scut Work of Infant Care: Does Religiousness Encourage
Father Involvement?”, 367.
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dindarligin ¢ocuk yetistirme konusunda daha az ¢atisma yasanmasini
saglayip saglamadigi gibi farkli boyutlardaki pozitif etkilerinin
arastirllmasi gerektiginin alti cizilmektedir. Arastirma sonuglar:
arasinda goriilen olumlu/olumsuz goriisler, yukarida siralanan

degiskenlerden kaynaklanabilmektedir.

Yapilan arastirmalarin temelinde, aile yasamina katki saglamalk,
baba-gocuk iliskisini iyilestirmek ve dinin babalar iizerindeki olumlu
etkisinin altin1 ¢izmek gibi amaglara rastlanmaktadir. Dini basa ¢ikma,
babalarin duygusal engellerle basa c¢ikmalarina yardimci olurken
¢ocuklariyla olan iligkilerine de katkida bulunmaktadir. Bu anlamda,
ebeveynligi kutsal bir rol olarak gormek, erkeklerin babaliklarina daha
fazla anlam ve amag yiiklemesini saglayarak baba katilimini
iyilestirebilir.®* Burada dinin babalar {izerindeki iyilestirici,

yonlendirici etkisi goze ¢arpmaktadir.

Babanin dindarligi, ailesine zaman ayirmasi ve birlikte vakit
gecirmesine bagli olarak, baba katilimimi arttirmaktadir. Wilcox,
dindarligin babalarin birebir aktivitelere katilma, aile ile birlikte
yemek yeme ve aktiviteler konusunda etkili oldugu ve dinin ebeveyn
katilim1 iizerinde bagimsiz bir etkisi oldugu sonucuna varmistir.® Dini
degerlerin, aile biitiinliigiinii savunurken babanin aileyle birlikte daha
fazla zaman gegirmesini tesvik ettigi goriilmektedir. Geleneksel
donemde, ev gecindirme sorumlulugunun 6n planda tutulmasina
karsilik, son donemde yapilan calismalara bakildiginda, babalarin
¢ocuk bakimina katiliminin daha fazla dikkat gektigi goriilmektedir.
Son yillarda Protestan babalarin ¢ocuk bakimiyla daha fazla
ilgilenmeye basladig1 ve babalarin ebeveynlikte 6n planda olduklar:

¢! Isacco vd., Handbook of the Psychology of Fatherhood, 339.
62 Wilcox, “Religion, Convention, and Paternal Involvement”, 788.
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tespit edilmistir.®® Her ne kadar baba katilimi giiniimiizde daha fazla
dikkat cekse de genel olarak hem geleneksel donemde hem de
giiniimiizde ebeveyn tutumu ve dindarlik arasindaki yakin iliskide
olumlu sonuglara rastlandig1 goriilmiistiir. Alwin, ailenin g¢ocuk
bakimi konusundaki tutumunun kiliseye katilimla giiclii bir sekilde
bagli oldugunu, dini katilmi yiiksek olan ailelerin ¢ocuklariyla
uyumlu olma ve vakit gecirme konusunda daha istekli olduklarim

ifade etmektedir.

Yabana literatiirdeki yaygin goriis, dindarligin baba katilimi
tizerinde olumlu etkileri oldugu yoniindedir. Shafer vd., 2-17 yas
araliginda c¢ocugu olan babalarla yaptiklari arastirma sonucunda,
dindarligin baba katihmuyla iligkili oldugu, dindar babalarin daha
ilimli, sorumluluklarina daha fazla bagh ve pozitif disipline daha fazla
basvurduklar1 sonucuna varmistir.®5 Dindarlik ve baba katilimi
arasindaki pozitif iliski baba-¢cocuk arasindaki iliskiyi de dogrudan
etkilemektedir. Dollahite, dinin sorumlu ve ilgili babaligi hem
cesaretlendirdigini hem de destekledigini savunurken ayni zamanda
erkeklerin ¢ocuklarinin yasaminda tamamen ilgili ve etkin olmasinda
dinin en giiglii ve anlamli etkiye sahip oldugunu belirtmektedir.®
Benzer sekilde Petts, dinin, erkeklerin ¢ocuklarmin yasaminda daha

ilgili olmalarim1 saglayan bir faktdr oldugunu vurgulamaktadir.”

65 Bartkowski — Xu, “Distant Patriarchs or Expressive Dads? The Discourse and
Practice of Fathering in Conservative Protestant Families”, 478-479.

% Alwin, “Religion and Parental Child-Rearing Orientations: Evidence of a Catholic-
Protestant Convergence”, 436-437.

6> Shafer, vd., “Religious Variability in the Relationship Between Masculinity and
Father Involvement”, 378.

% Dollahite, “Fathering, Faith, and Spirituality”, 3.

%7 Petts, “Religious Participation, Religious Affiliation, and Engagement with Children
Among Fathers Experiencing the Birth of a New Child”, 1140.
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Yapilan arastirmalarda da goriildiigii gibi, dinin babalar tizerindeki
etkisinin bu kadar giiglii olmas1 esasinda giiniimiizdeki tabloda pek

cok seyi iyi yonde degistirebilecek gibi gortinmektedir.

Glintimiizde, babalarin ¢ocuklarinin gelisim doneminde ne
kadar 6nemli ve etkili olduklar1 sik sik vurgulanirken, babalardan
beklenen ¢ocuklarinin yasamina aktif katihm saglamalaridir. Bunu
saglamanin yollarindan biri olarak, dindarlik ve baba rolii arasindaki
iliskinin arastirilmasi ve konuya dair farkindalik olusturulmasi biiyiik
onem tasimaktadir. Babalarin dini konularda daha aktif oldugu
durumlarda, ¢ocuklariyla da daha ilgili oldugu diisiiniilmektedir.*
Gortildigi gibi, yapilan ¢alismalarda dinin, dindarligin baba katilimi

tizerindeki pozitif etkisi siirekli tekrarlanmaktadir.

Dindarligin baba rolii {izerindeki etkilerine daha spesifik bir
agidan yaklasan DeMaris vd., yaptiklar1 arastirmada, yeni dogan
bebek bakiminda dindarligin baba katilimi {izerinde etkisi olmadig1
sonucuna varmistir.®” Bu sonucun arka planinda geleneksel anlayisin
bebek bakimindan anneleri sorumlu tutmas: yer almaktadir. Buna
benzer bir diger calismada, bir ¢ocugun diinyaya gelmesinin
erkeklerin dini yonelimlerinde artisa yol agip agmadigi, dindarlik ve
baba katilimi1 arasinda iligki olup olmadi81 arastirilmistir.”® Arastirma
sonuglarina baktigimizda, ilk kez baba olanlar ve dini konularda aktif
olan katihmalarin ¢ocuklariyla daha ilgili oldugu, dini katihm ve

ebeveyn katilimi arasinda pozitif bir iligki oldugu ve babalarin

6 Lori A. Roggman, vd., “Getting Dads Involved: Predictors of Father Involvement in
Early Head Start and with Their Children”, Infant Mental Health Journal 23/1-2 (2002),
62-78.

® Alfred Demaris vd., “Doing The Scut Work of Infant Care: Does Religiousness
Encourage Father Involvement?”, 354-368.

70 Petts, “Religious Participation, Religious Affiliation, and Engagement with Children
Among Fathers Experiencing the Birth of a New Child”, 1155.
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¢ogunun c¢ocuklarinin dogumunun ardindan dini konularda daha
aktif oldugu goriilmektedir. Dindarlik ve baba katilimi arasindaki bu
pozitif iliskinin temelinde, babalarin inanglarini ¢ocuklarina aktarma
istegi ve aynm1 zamanda c¢ocuklariyla ilgili konularda dinin sunmus

oldugu yonlendirme ve destekten faydalanma istegi yer almaktadir.”

Dindarligin baba iizerindeki etki alanmna dahil olan bir diger
baslik da erkeklerin esleriyle olan evlilik iligkisidir. Isacco, dini gelenek
ve inancin evlilik konusuna 6nem verdigini ve buna bagh olarak
dindarlimn babalar igin evlilik iligkilerini giiclendirmeye katki
sagladigini belirtmektedir. Ayrica pozitif iletisim, uzun siireli evlilik
ve ¢ocuk i¢in rol model olmak gibi alanlarda pozitif etkileri olduguna
deginmektedirler.”? King, benzer sekilde, iyi bir evlilige sahip olmanin
erkeklerin ¢ocuklariyla daha iyi iliski kurmasim sagladigin
savunmaktadir.”? Buradan anlasilacag: gibi, dini degerler erkeklerin
evlilige yaklagimini giiclendirirken ayn1 zamanda erkeklerin babaliga

bakis agisin1 da olumlu yonde etkilemektedir.

Yabana kaynaklarda yer alan ve taranan calismalarda agirhikl
olarak, dindarlik ve baba katilimi arasinda pozitif bir iliski oldugu ve
dindar babalarin ¢ocuklariyla daha ilgili oldugu goriilmiistiir. Yerli
kaynaklarda tarama yapildiginda, dindarlik ve baba iligkisinin farkl
acilardan ve dolayhh yollardan ele alindig1 goriilmiistiir. Yabanci
literatiirde konu “baba” 6zelinde ele alinirken yerli kaynaklarda “aile”
genelinde incelenmektedir. Herisoy’un doktora tezi, Miisliiman

ailelerde dindarligin ebeveyn tutumlar: tizerindeki rolii ve etkisini ele

71 Petts, “Religious Participation, Religious Affiliation, and Engagement with Children
Among Fathers Experiencing the Birth of a New Child”, 1155.

72 Isacco vd., Handbook of the Psychology of Fatherhood, 341.

73 King, “The Influence of Religion on Father’s Relationships with Their Children”, 392.
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almasiyla, yerli kaynaklarda yer alan az sayidaki ¢alismalardan biri

olmustur.”* Hem nitel hem de nicel yontemden faydalanilan tez
calismasinda, katiimcilarin tamami dini inanglarin1 yasamlarinda
onemli bir rehber olarak tanimlamistir. Dini inancit rehber olarak
gormelerine baghh olarak, bu tanimlamay1 c¢ocuklariyla olan
iligkilerinde de belirleyici bir faktor olarak tarif etmislerdir. Ayrica
dindarlik diizeyinin artmasina bagh olarak, aile {iyeleri arasindaki

iliskilerin de dini inanglardan etkilendigi goriilmiistiir.

Yabana kaynaklarda dindarligin baba rolii tizerindeki etkilerine
bakilirken, Tiirkiye’de yapilan g¢alismalarda, ¢ocukluk, ergenlik ve
genglik gibi farkli gelisim donemlerinde ebeveyn dindarliginin
bireyler tizerindeki etkilerine deginildigi goriilmektedir.”> Bu durum
yerli kaynaklarda, dindarlik ve baba iliskisine dair c¢alismalarin
yetersiz oldugunu da gostermektedir. Yildiz, “Ailelerde Cocuk
Disiplini ve Dindarlik Iliskisi” adli yiiksek lisans tezinde, 2-6 yas
araliginda cocugu olan ailelerin ebeveyn tutumlari, disiplin yontemleri
ve dindarlik diizeyleri arasindaki iliskiyi arastirmaktadir. Sonug
olarak bu arastirmada, dindarlik ve ebeveyn tutumlari arasinda
anlamli bir iliski olmadig1 gorilmistiir.”® Yapilan bu calismada

dindarlhik ve ebeveynlik tutumu arasinda anlaml bir iligki

7 {lerisoy, Dindarligin Aile Islevleri Uzerindeki Etkilerine Yonelik Psikososyal Bir Arastirma,

76-158.

75 M. Akif Kilavuz, “Anne Baba Ornek Davraruslariin Cocuklarmn ve Ergenlerin Dini
Kisiliginin Olusumuna Etkileri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2
(2005), 41-58; Aysenur Ding, “Ergenlerde Anne-Baba Tutumlari ve Dini Yonelim
(istanbulz Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2007); Bozkurt Kog, “Cocugun Dini Gelisiminde Rol Model Olarak Anne ve Baba”,
Dini Arastirmalar 11/31 (2008), 49-60; Uysal, “Genglerde Empati Egilimi”, 7-40;
Bilecik, “Anne Baba Tutumlarinin Bireylerin Din Algisina Etkisi”, 7-38; Kiibra Yildiz,
Ailelerde Cocuk Disiplini ve Dindarlik Iligkisi (Eskisehir: Osmangazi Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

76 Y1ldiz, Ailelerde Cocuk Disiplini ve Dindarlik Iliskisi, 66.
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bulunamamasi, farkhh kiiltiirlerde konuya dair farkli sonuglara

ulagilabilecegini gostermektedir.
Sonug¢

Gegmisten giintimiize gelene kadar, dinin ve dindarligin hem
erkeklerin baba rolii hem de baba-cocuk iligkisi {izerindeki etkileri
aragtirllmaya deger bir konudur. Temelde dini degerlerin, aile
biitiinliigliniin korunmasima yonelik tegvik edici, destekleyici rolii,
baba rolii/katilimi {izerinde de oldukga etkili olmaktadir. Din ve
dindarlikla iligkili olarak, erkeklerin baba rollerine bakis acisi
degisebilmektedir. Ancak bunu saglayabilmek icin konuyla ilgili daha
fazla aragstirma yapilmasi ve farkindaligin arttirilmas: gerekmektedir.
Erkeklerin babalik rolleri ve baba katilimi {izerinde dinin etkisini
inceleyen ¢alismalara genel bir bakis sunmay1 amaglayan bu ¢alisma
kapsaminda aile, toplum ve din arasindaki etkilesimli yap1 6n plana
¢ikmaktadir. Dinin kisilerin hayata bakis agilarini sekillendirme, yol
gosterme ve anlamlandirma stireglerinde destek olma islevleri” aile
icerisinde babaya uyarlandiginda, din ve baba rolii arasindaki iliskinin
Oonemi ve glicli net bir sekilde goriilmektedir. Arastirmanin temel
hedefi, bu yapi igerisinde, 6zellikle son donemde daha fazla tartisilan
bir konu olarak baba roliiniin dindarlikla olan iliskisi ve bunun baba-
cocuk iliskisine yansimalarinin goriiniir hale getirilmesidir. Buna bagl
olarak, hem aile yapisinin korunmasina hem de baba-gocuk arasindaki

iliskinin iyilestirilmesine yonelik katki saglamak amaglanmstir.

Toplumsal gelismelere baglh olarak kadimnlarin is yasaminda

daha aktif yer almasiyla birlikte aile ic¢i roller de yeniden

77 Hasan Yavuzer — Esra Cihan, “Din Toplum Hi§kisi”, Uluslararas: Tiirk Diinyasi
Arastirmalar: Dergisi 6/4 (2023), 115.
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tanimlanmaya ve degismeye baslamistir. Bu siiregte, onceden sadece
cocuk bakimi ve ev ici gorevleriyle on planda olan annelerin is
yasamina katilmasi, erkeklerin de evdeki sorumluluklara ortak
olmasini gerekli hale getirirken ayn1 zamanda baba roliiniin 6nemini
arttirmistir.” Aile igindeki sorumlulugu artan babalarin bu stirecte
dinle olan iligkilerinin babalik rollerine etkisinin arastirilmasi 6nem
kazanmistir.  “Dindar babalarin babalik roliine bakis agilar1 ve
¢ocuklariyla olan iligkileri, daha az dindar olan babalara gore
nasildir?” ve “Dindarligin baba-¢ocuk iligkisi tizerindeki etkileri
nelerdir?” sorularindan yola ¢itkan bu arastirma gergevesinde literatiir
taramasi yapilmis ve ihmal edilmis bir konu olmasina ragmen yapilan
arastirmalar sonucunda dindar babalarin g¢ocuklariyla daha fazla
ilgilendigi gorilmiistiir.

Dindar bireylerin davraniglarimin  ve aile yasaminin
sekillenmesinde dini degerler etkili olmaktadir. Yapilan arastirma
sonucunda, aile igerisinde lider olarak konumlandirilmis olan
babalarin, dini referanslarla beslenerek davranis ve tutumlarim
sekillendirdigi takdirde daha ilgili ve daha aktif olduklarim1 savunan
calismalara rastlanmistir.” Ancak bu goriisiin yani sira, geleneksel
tutum ve din arasindaki iliskinin babalar tizerindeki etkisini ele alan
calismalarda farkli bir noktaya deginilmistir. Geleneksel donemdeki
babalarin ev ge¢indirme sorumlulugunun 6n planda oldugu, yasanan
siireg igerisinde buna g¢ocukla ilgilenme ve ¢ocuk bakimina katilma

sorumluluklariin da eklendigi goriilmiistiir. Bu degisim siirecinde,

78 Hatice Balin, “Aile ici Rollerde Babaligin Onemi”, Cocuk ve Medeniyet 6/11 (2021), 55-
81.

7 Petts, “Father’s Religious Involvement and Early Childhood Behavior”, 1; Lynn vd.,
“Influences on Father Involvement: Testing for Unique Contributions of Religion”,
3247; Alwin, “Religion and Parental Child-Rearing Orientations: Evidence of a
Catholic-Protestant Convergence”, 436-437.
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geleneksel tutum ve dini degerlerin, babaya yiikledigi roller esasinda
babalarin daha ilgili ve aktif olmasmin Oniinde bir engel olarak
gorilmistiir. King,® dindarlik ve babalik arasindaki iliskide
geleneksel tutumlarin etkisine odaklanirken, babalarin daha ilgili
olmalarmin beklenmesine ragmen erkeklerin babalik rollerine bakig
acis1 sebebiyle ¢ocuklariyla aralarinda beklenenden daha az aktif bir
iligski bigimi olduguna deginmektedir. Bu calismada, geleneksel tutum
ve dindarlik arasindaki iliskinin ve dini agidan babay:1 daha ilgili
olmasi konusunda direk motive eden sebeplerin arastirilmasinin
gerekli oldugu belirtilmistir. Benzer sekilde Daly,® evin ge¢imini
saglamak ig¢in zamaninin ¢ogunu ev disinda, c¢alismakla gegiren
babalarin ¢ocuklariyla daha az ilgilendigi ve cocuklarinin bakimina
katilmadiklarmi savunmaktadir. Bu arastirmanin smurliigr ise
babalarin, geleneksel tutumun ev gegindirme beklentisini ve
gliniimiizdeki  ebeveynlik  beklentisini ayni anda nasil
gerceklestirecegi konusudur. Dindarlik, babalar ilgili ve aktif baba
olma konusunda cesaretlendirmekte ancak geleneksel tutumun
golgesinde babalar bunu gergeklestirme konusunda zorlanmaktadir.
Geleneksel tutum ve dindarlik arasindaki iliski cercevesinde babalarin
etkilenme bigimleri ve bunun yasamlarina, ¢ocuklariyla olan

iliskilerine yansimalar1 arastirilmas: gereken basliklardir.

Dindarligin baba rolleri/katilimi tizerinde hem olumlu hem de
olumsuz etkilerinin goriildiigii bir bagka alan da ¢ocugun gelisim
basamaklarinda sergiledigi davranis ve tutumlardir. Dini degerlerin

aileye yardimc olma giicii bu baglamda baba-cocuk iligkisi ve

8 King, “The Influence of Religion on Father’s Relationships with Their Children”, 384-
385.
81 Daly, “Spending Time With The Kids: Meanings of Family Time For Fathers”, 474.
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gocugun bireysel gelisiminde etkisini gostermektedir. Dindar
babalarin ¢ocuklariyla ilgili ve sicak bir iligki kurmasina bagl olarak,
cocuklarm olumsuz davramis sergileme olasihiginin dustiigii
goriilmiistiir# Bu goriisin  aksine, ebeveyn dindarligmin
korumaciligy, itaat ve uyuma olan 6nemi arttirmasma bagli olarak
cocuklarda problemli davraniglara yol agtigi savunulmaktadir.s
Ayrica dindarlik ve ebeveynlik tutumlari arasinda anlamli bir iligskinin
bulunmadigina yonelik sonuglar da mevcuttur.® Goriildigi gibi, ele
alinan basliklar altinda farkli agilardan bakildiginda hem olumlu hem

de olumsuz sonuglara rastlanabilmektedir.

Konuya dair ¢alismalar olmasina ragmen, dindarligin baba
tutumlar tizerindeki etkisinin ihmal edilmis bir alan oldugu, farkl
toplumlarda ve kiiltiirlerde de arastirilmas: gerektigi ve erkekleri baba
rollerinde motive eden faktorlerin incelenmesinin gerekli oldugu sik
sik ifade edilmistir.?> Dindarlik ve babalik arasindaki iliskinin farkl
kiltiirlerde de calisiimasi, konuya dair verilerin zenginlesmesini
saglayacaktir. Ayrica dindarlik ve baba rolii ¢ercevesinde hangi dini
tutum ve degerlerin babalar1 daha fazla motive ettigine yonelik
arastirmalarmn yapilmasi hem literatiire hem de baba-gocuk iligkisine
olumlu katkilar saglayabilecektir. Giintimiizde ailelerin sorun
yasadig1 alanlarda, dini degerlerin sundugu rehberlikten daha fazla

faydalanmalar1 gerektiginin 6nemi de goz ardi edilmemelidir.®* Buna

82 Petts, “Father’s Religious Involvement and Early Childhood Behavior”, 17.

8 Duriez, “Is Religiosity Related To Better Parenting? Disentangling Religiosity From
Religious Cognitive Style”, 1287-1307; Bornstein vd., “Mixed Blessings: Parental
Religiousness, Parenting and Child Adjustment in Global Perspective”, 880- 886.

84 Y1ldiz, Ailelerde Cocuk Disiplini ve Dindarlik fli§kisi, 66.

8 Kim - Mui-Teng Quek, “Transforming Fatherhood Through Faith-Based Father
School in South Korea”, 231-250.

8 Abbott vd., “Religious Belief and Practice: A Potential Asset in Helping Families”,
443-448.
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bagh olarak, iilkemizde de dindarligin baba rolleri ve baba katilimi
tizerindeki etkisinin arastirilmasiyla elde edilecek veriler alandaki

boslugun doldurulmasma katki sunacaktr.
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Ibnii'r-Ravendi ve Ebii'l-Ala el-Ma’arri’nin Eserlerindeki Din
Karsit1 Goriisler*

Oz

Bu makale ibnii'r-Ravendi ve Ebii'l-Ala el-Ma’arri'nin din karsiti goriislerindeki benzerlikleri,
s0z gelimi peygamberligin gercekligini inkar etmelerini ve genel olarak dinin, &zel olarak da
Islam’mn beseri kokenlerine dair ortak iddialarim incelemektedir.! islam Tarihi, Siyer ve Kelam
alanlariyla baglantili olan bu ¢alisma; vahyin imkani, niibiivvet kurumunun dogrulugu, dinin
kokeni, insan aklinin inan¢ konusundaki yetkinligi ve ahiret gibi konulara yeni bakis agilar1
sunabilir. Miilhid olmalariyla bilinen iki miiellifin karsilastirilmasi ve yasadiklart donem
igerisindeki konumlarimin belirlenmesi, bu konuda 6zgiin bir arastirmamn ortaya ¢ikmasini
saglamustir. Ayrica takip ettigi metodoloji arastirmacilara yeni yontem denemeleri i¢in 6rneklik
teskil edebilir. Dolayisiyla ilgili calismanmin Tiirkge literatiirde bulunmasi faydali olacag:

diisiintildiiglinden literatiire kazandirilmak istenmektedir.

Anahtar Kelimeler: [slam Tarihi, Ibnii’r-Ravendi, Ma’arri, Delail, Niibiivvet

Anti-Religious Views in The Works of Ibn Al-Rawandi and Abii 1-‘ala’
Al-Ma‘arrt”

Abstract

This article analyses the similarities in the anti-religious views of Ibn al-Rawandi and Abu al-
‘Ala al-Ma‘arri, such as their denial of the reality of prophethood and their common claims
about the human origins of religion in general and Islam in particular. (This study, which is
related to the fields of Islamic history, Siyar, and Kalam, examines such issues as the possibility
of revelation, the authenticity of the institution of prophethood, the origin of religion, the
competence of human reason in faith, and the hereafter. The comparison of the two authors,
who are known to have been polytheists, and the determination of their positions in the period
in which they lived have led to the emergence of an original research on this subject. Therefore,

it is thought that it would be useful to have this study in the Turkish literature.)

Keywords: Islamic History, Ibn al-Rawandi, Ma’arri, Dalail, Prophethood

* Bu makale bir ¢eviri makaledir. Bk. Ilkka Lindstedt, “Anti-Religious Views in The
Works of Ibn Al-Rawandi and Abt 1-‘ala’ Al-Ma‘arri”, Studia Orientalia 111 (2011).

1 Prof. Jaakko Hameen-Anttila ve Lic.Phil. Kaj Ohrnberg’e bu makalenin daha énceki
bir taslag1 hakkinda yaptig1 degerli katkilar1 igin tesekkiir ederim.

* This article is a translation article. Bk. Ilkka Lindstedt, “ Anti-Religious Views in The
Works of Ibn Al-Rawand1 and Abti 1-‘ala’ Al-Ma‘arri”, Studia Orientalia 111 (2011).
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Giris

Bu makale, kelama ve diisiiniir Ibnii'r-Ravendi (3/9. yiizyil) ile
belagatc1 Ebii'l-Ala el-Ma’arri'nin (363/973-449/1058) eserlerinde yer
alan din karsit1 goriisleri ele almaktadir. Makale, her iki diisiiniiriin
din elestirilerindeki benzerliklere isaret ederek aralarinda bir
kargilastirma yapmay1 amaclamaktadir. Mevcut literatiir, bu iki
diistintiriin  gortiglerinin  birbirlerine hangi yonlerden benzedigi
konusunda ayrmtili  bilgi vermemekte ve diisiincelerinin
karsilastirmasini ~ yapmamaktadir. Bununla Dbirlikte, goriinir
benzerlikler mevcuttur. Bu ¢alismada, el-Ma’arri’nin eserlerinde yer

alan 6zgiir diistince olarak adlandirilabilecek unsurlar irdelenecektir.

Her ne kadar Islam dinini elestirseler de iki diisiiniir ateist/dinsiz
degil, Miisliiman kimselerdir.? Genel itibariyle kurumsal dine, 6zelde
ise Islam’1 elestirmis olsalar bile din karsiti gortislere sahip olmak
dogal olarak Tanr karsit1 olmak anlamina gelmemektedir. el-Ma’arri,
Allah’a ve O'nun her seye kadir olduguna inanan birisiydi. Fakat ne
yazik ki Ibnii’r-Ravendi'nin, zellikle (Islam’daki) Yaraticinin zulmii
ve adaletiyle alay eden bir ateist olduguna dair yaygin bir hissiyat
vardir. Ancak onun Yiice Yaraticiyr agik¢a reddettigi higbir yerde
belirtilmemistir. Nitekim Ibnii’r-Ravendi, Eb( Bekir er-RAzi (©.
313/925 veya 323/935) ile birlikte® erken dénem Islam diisiincesinin en

onemli 6zgiir diigtintirtidiir.

2 Orta gag Arap-Islam diinyasinda ateizm sorunu hakkinda bkz. Hans Daiber,
“Rebellion gegen Gott”, Formen Atheistischen Denkens im Friihen Islam, ed.
Niewohner - Pluta (1999); Patricia Crone, “Atheism (pre-modern)”, Encyclopaedia of
Islam (Leiden: Brill, 2009).

3 L.E. Goodman, “Al-Razi, Abii Bakr Muhammad b. Zakariyya'”, Encyclopaedia of
Islam (Leiden: Brill, 1995); Sarah Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam: Ibn al-
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(C)zgiirliik, Islam diisiincesinin temel dinamiklerinden olmasina
ragmen) Zaman icinde, yaklasik olarak 4/10. yiizyilda, dine karsi
yapilacak agir bir elestiriyi bilimsel diizyazida ortaya koymak
imkansiz hale gelmistir. Ciinkii Islam diinyasinda, o donemdeki tiim
hukuk ekollerinde dine yonelik agikca yapilan elestiri Islam’dan
donme suclamasmma maruz birakilacak ve muhtemelen Oliime
gotiirebilecek kadar ciddi adimlar atmak seklinde kabul edilmisti. Bu
nedenle Ibnii'r-Ravendi ve Eb(i Bekir er-Razinin 6zgiir diisiincesi
tizerine 6nde gelen arastirmacilardan kabul edilen Sarah Stroumsa’ya
gore, 4/10. yiizyildan sonra din elestirmenleri (el-Ma’arri gibi) siire ya

da kurgusal nesre basvurmak zorunda kalmistir.*

Ibnii’r-Ravendi ve el-Ma’arri'nin eserlerinde dine karst yapilan
elestirilerin benzer noktalar1 ortak paydada asagidaki dort baslhik
altinda toplanabilmektedir. Bu boliimlendirme, birkag farkl sekilde
yapilabilir veya bazi pasajlar baska basliklar altinda da

diuizenlenebilir:

1. Peygamberlik ve vahyin dogrulugunu (yani Kur'an ve

hadisi) inkar, kurumsal dinin toptan reddi.
2. Dinin insan kokenli oldugu savunusu.
3. Aklin gelenek [din] iizerindeki tistiinligtiniin vurgulanmasi.

4. Oliimden sonraki ahiret hayatinin bedensel temsilini

reddetmek ve parodisini yapmak.

Rawandi, Abii Bakr al-Razi, and Their Impact on Islamic Thought (Leiden: Brill, 1999),
87-120. Ebli Bekir er-Razi'nin din elestirisi esas olarak Ebi Hatim er-Razi'nin
A’lamii’n-Niibiivve adli eserinde ortaya cikar ve bu eserin ilgili kisimlar1 Kraus
(1936) tarafindan toplanmistir. Ibnii’r-Ravendi kelam dilini kullanirken, Ebti Bekir
er-Razi filozoflarin dilini kullanmigtir. P. Kraus, “Extraits du kitdb a‘lam al-
nubuwwa d’Abh Hatim al-Rézi”, Orientalia N.S. 5/35-56 (1936), 335-336.

4 Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam, 240-241.
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Her ne kadar Ibnii'r-Ravendi ve el-Ma’arrinin kelami ve
metafizik goriislerini karsilastiran modern bir ¢alisma bulunmasa da
aralarindaki ortak noktalar Ibnii'l-Cevzi  (510/1126-597/1200)
tarafindan Telbisu Iblis adli eserde bulunan Berdhime (Brahmanlar)
baghig1 icerisinde belirtilmistir. Berdhime, Islam diinyasinda
peygamberligi inkar eden topluluk olarak bilinmektedir. Ibnii'r-
Ravendi, baz1 goriislerini onlara atfetmistir.> Genel itibariyla el-
Ma’arri (Hindularin 6nemsedigi) vejetaryen ekol’e® yakin durmasi” ve
niibiivveti reddetmesinden dolay1 Berdhime ile iliskilendirilir.? Tbnii’l-

Cevzi, bu ikisi hakkinda soyle demektedir:

“Ebii'l-Vefa Ali b. AKkil (6l. 513), Allah ondan razi olsun, soyle
demistir: ‘Ibnii’r-Ravendi ve Ebw’l-Ala [el-Ma’arri] gibi
sapkinlarin (ehlii’l-ilhidd) kalpleri,® hak so6ziin yayilmasindan

sonra, insanlar arasindaki dini yasalar1 (es-serd’i’) ve emirlere

o

Berahime bu baglamda tamamen hayali bir gruptur. Berahime hakkinda bkz.
Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam, 145-162; Patricia Crone, “Barahima”,
Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 2009). Ayrica Calderin Islamcilarin bazi
yorumlarmi elestiren 1994 tarihli makalesine bakiniz. Calder’in grubun kimligine
dair yaptigi Onerisi -Norman Calder, “The Barahima: Literary Construct and
Historical Reality”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies 57 (1994), 45-
51. her nasilsa oldukga hayali oldugu ve ihtiyatl ele alinmas: gerektigidir.
Hintlilerin ¢ogunlugu inekleri kutsal kabul ettiklerinden et yemekten uzak
durduklar1 ve zamanla bunu inanglarina da yansittiklarindan bu isimle anildiklar:
bilinir (Cev).

el-Ma’arri’nin vejetaryenligi secip dmriiniin son kirk yilinda hig et tiitketmeyerek
bitkisel gidalarla hayatta kaldig1 sOylenir. Hatta Omriiniin son anlarinda
rahatsizlandig1, kendisini muayene eden doktorun kegi eti yemesini tavsiye etmesi

o

~

lizerine tepki gostermis ve yememistir (Cev).

Ebi Abdillah Sihdbiiddin Yakat b. Abdillah Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebi

[rsdii’l-erib ild ma ‘rifeti’l-edib, ed. David Samuel Margoliouth (London: Luzac & Co,

1923), 1/170; 2/10-11. “Inancinda Berahime dogmasimi benimsemekle suglandi [...]

¢iinkii et yemiyor, peygamberlere ya da dirilise inanmryordu.”

9 {lhad terimi hakkinda bk. W. Madelung, “Mulhid”, Encyclopaedia of Islam (Leiden:
Brill, 1993); Crone, “Atheism (pre-modern)”.

®
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itaati sorgulamaya basladilar. Ayrica, kendi Ogretilerinin
herhangi bir zemin bulamadigini veya etki kazanmadigini
gordiiler [.. Bu nedenle] gelenegi aktaranlara siipheyle
yaklasmaya ve otorite zincirlerini (isndd) elestirmeye
basladilar.””10

Ebii'l-Vefa ve Ibnii'l-Cevzi'nin goziinde Ibnii'r-Ravendi ve el-
Ma’arri, Berahime’'ye benzer sekilde peygamberligi inkar eden
kimselerdi. Onlara gore bu inkarin sebebi, acikca Islam’in zaferine
duyulan kiskanglik olarak nitelendirilmekteydi. Asagida goriilecegi
tizere, onlarin hadis elestirisi ile niiblivvetin reddi arasinda bir

baglant1 oldugu da diisiiniilmektedir.
1. ibnii’r-Ravendi (3./9. Yiizy1l)

Ibnii'r-Ravendi'nin hayati ve diisiincesi hakkindaki bilgilerimiz
yetersiz, hatta kisithidir. Yine de, 6zellikle Sarah Stroumsa’nin 6zenli
cabalar1 basta olmak tiizere, son zamanlarda yapilan akademik
calismalarla durum onemli olglide iyilesmistir. Ibnii'r-Ravendi'nin
ayrintih bir biyografisiyle bu ¢alismada mesgul olmamiza gerek
yoktur, zira literatiirde isaret edilen diger akademisyenler yapmis
olduklar1 ¢alismalar ile makul diizeyde bilgiler vermislerdir.!" Yine de

onun hayatina dair bazi yonlere kisaca deginmek faydali olacaktir.

10 Ebii’'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi, Telbis
Iblis (Kahire: Mektebetii’l-Miitenebbi. 1367), 67. krs. Ebir'l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed ibnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis: The Delusion of the
Devil, ¢ev. D.S. Margoliouth. ed. N.K. Singh (New Delhi: Kitab Bhavan, 2003), 1/77.

1 Ebii’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat. Kitabiil-Intisar
ve'r-redd ‘ala Tbnii'r-Ravendi el-mulhid. Le livre du triomphe et de la réfutation d’Ibn Al
Rawandi I'hérétique, ed. H.S. Nyberg. Tr. Albert Nader (Beyrut: Editions les lettres
orientales, 1957), xxii-xxxv’deki girisine bakiniz; P. Kraus, “Ibn al-Rawand1”,
Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 1971); Van Ess, Theologie und Gesellschaft, 4/295—
349; Dominique Urvoy, Les Penseurs Libres Dans L’Islam Classique (Paris: Editions
Albin Michel, 1996), 117-133; Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam, 37-46.
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Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Yahya b. Ishak er-Ravendi, yaklagik
olarak 205/815 yilinda Horasan’da dogdu. Ismi Arapca kaynaklarda
Ibnii'r-Ravendi, Ibnii'r-Ravendi veya Ibnii'r-Rivendi (ilk yazilis en
yaygin olanidir) olarak cesitli sekillerde zikredilmistir. O, Bagdat'taki
Mu'tezile ile iliskilendirilmis ve onlar arasinda sohret kazanmustir.
Ancak hayatmin bir noktasinda Mu’tezile’den ayrilmis ve onlara
kars1 eserler yazmaya baslamistir. Bu ayriligin nedeni ise hala tam
olarak bilinmemektedir.”? Ibnii'r-Ravendi, Mu’tezile’den ayrildiktan
sonra biitiiniiyle Islim’a karsi bir konumda yer almistir. Onun
siddetli bir iskenceyle karsilastigina dair rivayetlerin her ne kadar
uydurma oldugu bilinse de Miisliiman akidelerini siddetle reddettigi

i¢in bir tiir zulme maruz kalmis gibi gortinmektedir.!3

Ibnii’r-Ravendi, Kitdb Fadihatii’I-Mu'tezile (Mu ‘tezile'nin Rezaleti)
adl1 eserinde Mu‘tezile’'nin fikirlerini ¢iirtitmeye calismistir. Daha da
onemlisi, diger eserlerinde genel olarak karsit fikirleriyle Islam’a
siddetle saldirmistir.’* Ancak elestiriler tek tarafli olarak kalmamaistir.
Onun fikirlerine karsi da eserler telif edilmistir. Ornegin Mu'tezili
kimligiyle bilinen Hayyat, Ibnii'r-Rdvendi'nin birgok risalesine
reddiyeler yazmistir. Ibnii’r-Ravendi'nin eserleri ise giiniimiize kadar
ulasmamis, kalan parcalar sadece eserlerinden yapilan alintilardan

ibarettir.

12 Van Ess, Theologie und Gesellschaft, 4/299-304.

13 Van Ess, Theologie und Gesellschaft, 4/296.

14 fslami dogma ve ekollere reddiyeler yazmanin yanu sira, Ibnii’r-Ravendi'nin kendi
eserlerine de reddiyeler yazdig1 sdylenir. Ibnii’r-Ravendi'nin kariyerinin bu sira
dis1 yonii ve buradaki notlar icin bk. Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam, 72-74.
Yine de onun kendisi eserleri giiriitmekle neden mesgul oldugu acik bir soru olarak
kalmaktadar.
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bnii’'r-Ravendi’nin Mu'tezile’den &zgiir diisiinceye gegisi,
kaynaklarda Ebfi Isa el-Verrak (6l. 247/861) adh gizemli bir sahsiyete
atfedilir.® Ibnii'r-Ravendi’'ye gelince, onun baz kitaplarinda, en
azindan Kitdbii'z-Ziimiirriid’de Ebti Isa el-Verrak’in iddialarmma kars:
cgktiga dair bilgiler aktarilmaktadir. Stroumsa ise alntilanan
ifadelerin gergekten de Ebti Isa el-Verrak tarafindan dile getirildigini
diisiinmektedir ancak kanaatimizce bunlarin bizzat Ibnii'r-Ravendi
tarafindan yazilip Ebi Isa el-Verrak’in fikirleriymis gibi nakledildigi
diisiincesine inanmak bize gore daha uygun goziikmektedir.'® Bu,
Ibnii’'r-Ravendi'nin  Fadihatii’l-Mu'tezile’de (bu konuyla alakal

ayrinttya asagida yer verilmistir) Mu'tezile’'yi ele alisiyla

15 Krs. Hayyat, Kit/ibii’l—fntjszir, 108, 110, 111. Ebti IsA el-Verrdk hakkinda Urvoy’'un
karsit goriislerine bk. Urvoy, Les Penseurs Libres Dans L’Islam Classique, 102-117;
Van Ess, Theologie und Gesellschaft, 4/289-294; Stroumsa, Freethinkers of Medieval
Islam, 40-46; David Thomas, “Abu ‘Isa al-Warraq”, Encyclopaedia of Islam (Leiden:
Brill, 2008). Thomas'in Ebii Is4 el-Verrdk’a yazdig giris Ebéi Isd Muhammed b.
Har(in b. Muhammed el-Verrak, Kitdbii'r-Reddi ‘ale’s-seldsi firak mine'n-nasird, ed. ve
cev. David Thomas, As Anti-Christian Polemic in Early Islam: Abti ‘Tsa al-Warraq's
“Against the Trinity”, (Cambridge: CUP, 1992), 9-30. Eba fsa el-Verrak’mn
diisiincesi hakkinda bir fikir birligine varilamamistir. Kanaatimizce sunulan tiim
yeniden yapilandirmalar bir sekilde eksiktir. En 6nemli eksiklikleri, Ebti sa el-
Verrak'in Islam karsi goriislerinin aslinda ¢ok az istisna disinda sadece Ibnii'r-
Ravendi'nin Kitabii'z-Ziimiirriid'tinde alintilandigmni fark etmemeleridir. Bu
alintilarin sahih olup olmadigi konusunda ciddi siipheler s6z konusudur. Ebd Isa
el-Verrak’tan alinti yapan sonraki yazarlar bunu sadece Ibnii'r-Ravendi'nin
eserlerine atifta bulunarak yaparlar ki bu Ebii Isa el-Verrak’in kendi diisiincesini
ortaya ¢ikarmayan bir egilimdir. (wie es eigentlich gewesen ist [aslinda nasildi?],
bunu akilda tutarak, kesin olarak kanitlamanin higbir yolu yoktur). Sadece Van Ess,
Theologie und Gesellschaft, 6/432-433'te alintilanan din karsit1 iki par¢a parcanin
ibnii'r-Ravendi’den ziyade dogrudan Ebh isa el-Verrdk’m kendi eserlerinden
almistir.

16 Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam, 71-73. Stroumsa bu pozisyonun sonuglar1
tizerinde durmaz. Yine de kanaatimiz odur ki, Kitabii'z-Ziimiirriid'de gergek bir
Ozgiir diistiniir oldugu iddiasinin 6zii ¢okmektedir. Zira bu eser imajin ortaya
ciktigi ana kaynaktir. Thomas, Ebii Isa el-Verrdk’a yazdig1 giriste (Ebi fsa el-
Verrdk, Kitabi'r-Redd. 24-30), Tbm'i’r-Révendi’ye “tedricen Ebd Isa el-Verrak’a
atfedilen goriiglerin nihayetinde Ebti Isa’nin el-Garibii'l-Mesriki adli eserinden
kaynaklandigin ileri siirer (s. 29). Bu miimkiindiir, ancak kanitlanamaz.
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ortiismektedir. Zira el-Ravendi bu eserinde siklikla yanls alintilar
yapmaktadir. Bunun varsayima dayali bir goriis oldugu diisiincesi
bize daha uygun gelmektedir. Bununla birlikte Kitdbii'z-Ziimiirriid tin

yorumlanmasiyla ilgili zorluk ortadan kalkmamusgtir.

Bazilarma goére Ibnii'r-Ravendi, 245/860 yili civarinda vefat
etmistir. Diger kaynaklar ise onun daha sonra, 298/912 yili civarinda
vefat ettigini aktarmaktadir. Muhtemelen 245/860 onun gergek oliim
tarihi degildir, Bagdat'tan ayrilip memleketine dondiigii ve gozden
kayboldugu yildir."”

Kaynaklardan hareketle onun hakkinda sdylenen fikirler
noktasinda ortaya ¢ikan tablo celigkilidir, bu sorun Tbnii'r-
Ravendi'nin dini-felsefi inanglar1 konusunda da karsimiza
cikmaktadir.’ Ancak acik olan sudur ki Ibnii’r-Ravendi’nin cagdaslar1
(ve sonraki nesiller), onu siddetli bir zindik!® ve dehri*® bir kimse olarak
gormiis ve zamanla Islam’in bas heretigi olarak tanimistir. Bununla

birlikte van Ess, Ibnii’r-Rivendi’nin aslinda zindik olmadigin1 ve

17 flgili kistmda yer alan tartismaya bakiniz Van Ess, Theologie und Gesellschaft, 4/295—
299. Nyberg, (Hayyat, Kitabiv'l-Intisar, XXXi-XXxXiv)'ta Ibnii’r-Ravendi’'nin sonraki
tarihini benimser. P. Kraus, “Beitrdge zur Islamischen Ketzergeschichte: Das Kitab
al-zumurrud des Ibn al-Rawandi1”, Rivista Degli Studi Orientali 14 (1934), 371-379 ise
daha erken bir tarihi benimser.

18 Tbnii’r-Ravendi hakkindaki Arapga kaynaklarda onun sorunlu fikirleri hakkinda
bkz. Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam, 16-18.

19 Bu terim hakkinda bkz. Bernard Lewis, “The Significance of Heresy in History of
Islam”, Islam in History: Ideas, Men and Events in the Middle East (London: Alcove
Press, 1973), 228-230; de Blois 2002. Daha uzun bir inceleme i¢in bkz. F. C. De Blois,
“Zindik”. Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 2002), 11/416—436.

2 Bu terim hakkinda bakiniz. I. Goldziher, “Dahriyya”, Encyclopaedia of Islam
(Leiden: Brill, 1965); Daniel Gimaret, “Dahr1. ii. In the Islamic period”, Encyclopaedia
Iranica, 1993.



257 | 1drak Cilt-4 / Sayi-1 / Haziran 2024

muhalif kaynaklar tarafindan dislandigini 6ne siirmiistiir.?’ Sonug
olarak van Ess’in argiimani pek ikna edici degildir, ¢iinkii bu fikri
biiyiik 6lciide Ibnii'r-Ravendinin Islam’1 ve peygamberligi savunma
roliinti tstlendigi Kitdbii'z-Ziimiirriid’e dayanmaktadir. (Bu, kitabin
bu ifadesine gercekten katildig1 anlamina gelmez; bu konuyla alakali
ayrintiya asagida yer verilmistir.) Bu baglamda Ibnii’'r-Ravendi'nin
dini goriisleri konusunda Stroumsa’min tutumunu takip etme
egilimindeyiz.

Ibnii'r-Ravendi'nin 50 veya daha fazla eserinden sadece {igii,
diger  eserlerden  nakledilen rivayetlerle  yeniden  ortaya

¢ikarilabilmistir.?? Bu eserlere dair bilgiler kisaca soyledir:

1) Ik olarak ele alacagimiz Kitdb Fadihatii’l-Mu'tezile adli eser,
reddiye olarak kaleme almnmustir. Yukarida bahsi gecen Fadihatii’l-
Mutezile'nin biiyiik bir kism1 ya da tamami Hayyat'in ona reddiyesi
olan Kitdbu'l-Intisdr'da yer almaktadir. Ibnii’r-Ravendi, bu kitabi
Cahiz’mn  Faziletii’l-Mu'tezile’sine  bir cevap olarak yazmustir.
Mu'tezile'ye karsi fikirler ile kaleme alinan bu kitapta Ibnii'r-
Ravendi, Mu'tezile’'nin argiimanlarin etkisi olmayan veyahut sagma
fikirler olarak bastan kabul ederek (ad absurdum) takip eder. Eser
muhtemelen Mu'tezile ile arasimnin agilmasindan kisa bir siire sonra
telif edilmistir.? Ancak eser icerisinde Ibnii’r-Ravendi'nin zaman
zaman Mu'tezile'nin goriiglerini yanlis aktardigi goriilmektedir.
Hayyat bu konuda soyle demektedir: “[Ibnii’r-Ravendi] onlara

[Mu'tezile’ye] ait olmayan sozleri yanlhs atfetmis, kendisinin de

Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam, 45-46, 65-71.

22 Eserlerin tam bir isim listesi i¢in bkz. Van Ess, Theologie und Gesellschaft, 6/433-443.
Bu eserlerden secilmis (Almanca) pargalar icin bk. Van Ess, Theologie und
Gesellschaft, 6/443—490.

2 Kraus, “Beitrage zur Islamischen Ketzergeschichte”, 378.
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kismen ya da tamamen inandig1 ve takip ettigi bazi itikadi goriisleri
kinamistir. Eser incelendiginde el-Hayyat'in kitap tizerindeki

nitelendirmesinin yerinde oldugu goriilmektedir.”

2) Ibnii’r-Ravendi’ye atfedilen diger bir eser kehanet ve vahyi
elestirdigi Kitdbii'z-Ziimiirriid (Ztimriit) adli eserdir. el-Hayyat'in kitap

hakkindaki nitelendirmesi ise yerinde olmustur:

Ravendi, bu eserinde ibrahim, Musa, isa ve Muhammed gibi
peygamberlerin -Allah onlardan razi olsun- mucizevi
isaretlerinden  (dydt) bahseder. Bu mucizevi isaretlerin
gercekligine itiraz etmis ve bunlarin hileler (mekdrik) oldugunu
ve bunlari gergeklestirenlerin sihirbaz ve yalancilar olduklarini,
Kur'an'in akilsiz bir varligin konusmasi oldugunu, (keldm gayr
hakim) hikmete uygun olmayan ifadeler, hatalar ve sagmaliklar
icerdigini iddia etmistir. Bu kitaba, Tanri onu kutsasin

Muhammed’in toplumunu kastederek “Ogzellikle

Muhammedilere Kars1” baglikli bir boliim eklemi;;tir.25

Kitabii'z-Ziimiirriid'tin - giiniimiize ulagmasmi saglayan en
onemli kaynak ise el-Mecalisii'l-Mii'eyyediyye’dir. Bu eser, Ismaili el-
Miieyyed fi'd-Din es-Sirazi (6l. 480/1077) tarafindan yazilmistir.26 Bu

2 Kraus, “Beitrage zur Islamischen Ketzergeschichte”, 378.

% Hayyat, Kitabii'l-Intisar, 12. Cevirinin kiiciik degisiklikler ile su sekildedir:
Alternatif i¢in bkz. Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam, 47.

2 Mecalisii'l-Miieyyediyye'nin ilgili kisimlar1 Kraus (1934) tarafindan Almanca
tercimesiyle birlikte nesredilmistir. Bununla birlikte Mecalisii'I-Miieyyediyye
olduk¢a sorunlu bir kaynaktir; el-Miieyyed fi'd-Din, kaynagmnin eserin kendisi
degil, Ismaili bir dai tarafindan Kitdbii'z-Ziimiirriid e yapilan bir reddiye oldugunu
itiraf eder. Kitibii'z-Ziimiirriid zaten kehanet yanlis1 arglimanlar igerdiginden, ad1
verilmeyen dd7 bunlari kendi ifadeleriyle degistirmeyi se¢mistir. Dahasi, el-
Miieyyed fi'd-Din'in eserden kelimesi kelimesine alinti yapmaktan ziyade eseri
Ozetledigi goriilmektedir. Neyse ki, bir¢ok alintt farkli ifadelerle de olsa
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kitap igerisinde Ibnii’r-Ravendi, niibiivvete karst bir dizi argiimana
yer vermekte ve bunlari EbG Isi el-Verrdk’a ve Berahime'ye
atfetmektedir.? Kendisi de diger -karsi taraf olan- niibiivvet
savunusu tarafinda yer almaktadir.?® Bu durum, Ibnii'r-Ravendi'nin
gercekten bir niibiivvet savunucusu oldugunu kanitlamaz.? Nitekim
kelamu (spekiilatif teoloji) ele alan eserlerin diyalog seklinde yazilmasi
yaygin bir durumdu ve Kitdbiiz-Ziimiirriid de bu eserlerden birisiydi.
Her ne kadar Ibnii'r-Ravendi bu eserinde niibiivveti destekleyen

argiimanlar ileri siirse de yukarida el-Intisir’dan yapilan alintinin da

Matiiridi'de de yer almaktadir. Ebt Manstir Muhammed b. Muhammed b.
Mahmtid Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, ed. Fathalla Kholeif (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1970), 186-202. Bu durum, Mecalisii’l-Miieyyediyye'deki alintilarin, tahrif edilmis bir
bicimde de olsa, gercekten Kitdbii'z-Ziimiirriid'den oldugu gercgegini teyit etmektedir.
Kraus (“Beitrage zur Islamischen Ketzergeschichte”, 358-366) anonim dainin
aslinda el-Miieyyed fi’d-Din'in kendisi oldugunu savunur. Onun yorumu Stroumsa
tarafindan gozden gecirilmistir (Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam, 46-64).
Da’t'nin kimligi aslinda Kitdbii'z-Ziimiirriid iin okunmasi i¢in ¢ok onemli degildir.
Mecilisii’l-Mii "eyyediyye'deki Ismaili ozellikler hakkinda bkz. D. De Smet, “Al-
Mu’ayyad fi d-Din es-$irazi et la polémique ismaélienne contre les ‘Brahmanes’
d’Ibn ar-Rawand1”, Egypt and Syria in the Fatimid, Ayyubid and Mamluk Eras
(Orientalia Lovaniensia analecta 73), ed. U. Vermeulen - D. De Smet (Leuven: Peeters,
1995). Mu'tezile ile benzerlikler hakkinda bkz. Kraus, “Beitrdge zur Islamischen
Ketzergeschichte”, 124-125, 128. Ibnii'r-Ravendi'nin anlami daha radikal olsa bile
onlarin kelime dagarcigini kullanur.

7 Berdhime tamamen kurgusal bir grup olsa da Ibnii'r-Ravendi'nin zamanmin
baslarinda niibiivvet elestirmenleri olarak {in yapmis olmalar1 muhtemeldir. Eb{i
Isa el-Verrak'a gelince, onun Kitdbii'z-Ziimiirriid'de alintilanan niibiivvete yonelik
siddetli saldiriy1 gercekten dile getirip getirmedigini s6ylemek miimkiin degildir.
(Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam, 71-76) dyle oldugunu iddia eder. Bardhima
hakkinda yukarida referanslara bakimz. Ozellikle Kitdbii'z-Ziimiirriid'deki Bardhima
ile ilgili olarak bkz: 341-357. Kraus, Baridhima mecazini kehanet karsit1 bir tarzda ilk
kez Ibnii'r-Ravendinin kullandigim iddia etse de bu hig de kesin degildir. Yine de
Ibnii'r-Ravendi'nin onlari bu rolde meshur ettigi aciktir.

28 Kitabii'z-Ziimiirriid hakkinda, Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam, 46-86'daki
onemli analize bakiniz.

» Van Ess bu goriisii benimsese de bkz. Josef Van Ess, Theologie und Gesellschaft im 2.
und 3. Jahrhundert Hidschra. Eine Geschichte des religiosen Denkens im friihen Islam
(Berlin: Walter de Gruyter, 1991-1995), 319-320.
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gosterdigi gibi, asil amaci -niibiivvetin ve vahyin varligmin reddi-

okuyucular tarafindan kolayca anlagilir.

Bu eser kuvvetle muhtemel Fadihatii’l-Mutezile’den sonra, yani
Ibnii’r-Ravendi'nin hayatimin olduk¢a geg bir doneminde (ya da
alternatif olarak Bagdat'taki kariyerinin sonlarinda) yazilmistir. Bu

durum, Kitabii’d-Ddmig i¢in de gegerlidir (dogrudan asagiya bakiniz).

3) Ibnii'r-Ravendinin diger bir eseri Kur'ani ciiriitmeye
calistigr Kitdbii’d-Damig (Kafatast Kiran) adli eseridir. Eser de
Ravendi, vahye ve Tanri'ya karsi Oyle siddetli elestirilerde
bulunmustur ki sonraki yazarlardan ¢ok azi ondan alinti yapmaya
cesaret edebilmistir. Yine de Kitdbii'd-Dimig’de yer alan pasajlar,
Ibnii'I-Cevzi'nin el-Muntazam fi tarihi’l-miiliik ve'l-iimem’inde ¥ve Kadi
Abdiilcebbar'in el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l- ‘adl adl1 eserlerinde yer

alarak varligini korumustur.®

Ibnii'r-Ravendi'nin, bu ii¢ eseri hayatinin farkli evrelerinde
yazdigini ve aralarindaki zaman diliminin onlarca yil olabilecegini
unutmamak gerekir. Bunlar1 birlikte ele almak (asagida yapildig:
gibi) diisiinceler konusunda biraz yaniltici olsa da Ibnii'r-Ravendinin
diistincesinin gelisim seyrini yeniden ortaya koymak, onun hakkinda
bulunan mevcut bilgi eksikligi goz Oniine alindiginda, neredeyse

imkansiz bir durumdur.

30 Hgili boliimleri Almanca gevirisiyle birlikte Ritter (1931) tarafindan diizenlenmistir.

31 Ebii'l-Hasen Kad1'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar, el-Mugni, 16/389—
394, E. El-Hali tahkikiyle 1960 yilinda Kahire’de basilmistir. Ne yazik ki bu
¢alismaya erisimim bulunmamaktadir.



261

1drak Cilt-4 / Sayi-1 / Haziran 2024

2. Ebii'l-Ala el-Ma’arri (363/973-449/1058)3

Biiyiik {ine sahip bir sair ve edip olan Ebii'l-Ala el-Ma’arri
363/973  yilinda®*®  Suriye'nin Maarretiinnu‘man  kasabasinda
dogmustur.3* Ailesi olan Ben(i Siilleyman o bdlgede onemli bir

konuma sahiptir.

Mektuplarindan birine gore el-Ma’'arri, dort yasinda cicek
hastalig yiiziinden gorme yetisini kaybetmistir.®> Ancak olaganiistii
hafizas1 bu kayb: telafi etmistir. Maarretiinnu'man’da ve Halep'te

cesitli seyhlerden egitim almis; dini ve filolojik ¢alismalar yapmustir.*

%2 Ma'arri'yi ele alan kaynaklarin (hem Orta Cag hem de modern) elestirel ama artik
biraz eskimis bir kaynakgasi i¢in bkz. Moustapha Saleh, “Abti '1-°‘Ala’” al-Ma‘arri,
“Bibliographie critique”, Bulletin d’études orientales (1969); Moustapha Saleh, “Abu
'l-‘Ala’ al-Ma‘arri, Bibliographie critique: Etudes critiques moderns”, Bulletin
d’études orientales (1970). Ma'arrinin biyografisi i¢in Margoliouth'un Ma'arri
1898'deki giris boliimiine bakimiz; Pieter Smoor, “Al-Ma‘arri, Abua '1-‘Ala”’,
Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 1986); Ai@e ‘Abdurrahman, “Ebu ’'1-‘Ala’ al-
Ma‘arri”, The Cambridge History of Arabic Literature. ‘Abbasid Belles-Lettres, ed. J.
Ashtiany vd. (Cambridge: CUP, 1990). Ma'arri 'min hayatina dair Arapga
kaynaklarin daha uzun bir incelemesi igin bkz. Muhammed Selim el-Ciindi, el-
Cami* fi Ahbdr Ebil-‘Alad ve Asdrih (Sam: Dar Sadir, 1964), 1/173-566. Ciindi'nin
calismasi, el-Ma'arrl hakkindaki bilgilerimize 6nemli bir katki olmakla birlikte,
onun Ortodoks bir Miisliiman oldugunu kanmitlamaya yonelik apolettik bir
girisimden mustariptir; bu nedenle Ciindi, el-Ma'arri'nin eserlerinin ozgiir
diisiince olarak kabul edilebilecek bir¢ok yoniinii gormezden gelmektedir. Genel
olarak Ciindi'nin ¢alismasi ihtiyatla ele alinmalidir.

3 Tarih, Ibn Hallikan, Vefeyit, 1/113'te “28 Rebiiilevvel Cuma, giin batim1 vakti”
olarak verilmistir.

3 Bu kasaba hakkinda bkz. N. Elisséeff, “Ma‘arrat al-Nu‘man”, Encyclopaedia of Islam
(Leiden: Brill, 1986).

% el-Ma'arri, el-Miieyyed fi’d-Din’e yazdig1 bir mektupta, bkz. D.S. Margoliouth, “Abu
‘1-*Ala’ al-Ma‘arr1’s Correspondence on Vegetarianism”, Journal of the Royal Asiatic
Society (1902), 317. Ebii'l-Ala" Ahmed b. Abdilldh b. Siileyman el-Maarri, Resd’il,
The letters of Abii 'I-°Ald’ of Ma ‘arrat al-Nu ‘'man, ed. & tr. D.S. Margoliouth (Oxford:
Clarendon Press), xiv. Ma'arri’nin gorme yetisini kaybetmesi muhtemelen tedrici
olmustur, bkz. Margoliouth Ebii'l-Ala’ el-Maarri, Resi il, xiv’deki giris boliimii.

% Ma'arri’nin 6grenim hayati hakkinda bkz. Ciindi, el-Cami" fi Ahbdr Ebil-‘Alad ve
Asérih, 2/581-684. Bununla birlikte, el-Ciindi, el-Cami fi Ahbar Ebt 'I-°Ala’ ve-Asarih,



Ibnii'r-Ravendi ve Ebii’'l-Ala el-Ma’arri'nin Eserlerindeki Din Karsiti Goriisler | 262

Gengliginde ilim ve kiitliphane arayisiyla Suriye'nin sahil
kasabalara seyahat etmis olmasi muhtemeldir. Edebiyat ve filoloji
alaninda derinlemesine bilgi sahibi olmustur. Ibn Hallikan (&l.

681/1282) onu “Cagin en biiyiik alimi” olarak anmaktadir.

398/1007-1008 yili civarinda memleketinden ayrilarak Abbasi
hilafetinin [ayn1 zamanda Irak Biiveyhileri'nin] baskenti Bagdat'a
giden el-Ma’arri, 399/1009 yilinda* oraya ulagmustir.®> Muhtemelen
sehirde bir mevki pesinde kosmus ancak methiye siir yazma
konusundaki isteksizligi nedeniyle herhangi bir 6diil yahut imtiyaz
kazanamamustir. Bagdat'ta kalmay1p 400/1010 yilinda
Maarretiinnu’'man’a donmesinin en muhtemel sebebi gecim kaynagi

yetersizligidir.*

Maarretiinnu’'man’a dontisiinden 6nce yazdig1 bir mektupta el-
Ma’arri, diinyadan tamamen elini etegini cekme ve Omiir boyu
inzivaya cekilme niyetini ilan eder.! Neyse ki siir ve nesir yazmay1

(daha dogrusu yazdirmay1) birakmamistir. Dahasi, inzivas: tam da

1/188-190'min Ma'arri’nin ilim 6grenmek icin Halep’e gittiginden siiphe duydugu
kisma dikkat edin.

% Bu tartismal1 yolculuk hakkinda Margoliouth’un Ebii'l-Ala” el-Maarri, Resd’il, xvi—
xvii’deki girisine bakiniz; Ciindi, el-Cami’ fi Ahbdr Ebil-Alad ve Asérih, 1/191-205;
Elias Saad Ghali, “Le végétarisme et le doute chez Abu’l-"Ala’ al-Ma‘arr1”, Bulletin
d’études orientales XXXII-XXXIII (1981), 106-112; Smoor, “Al-Ma‘arri, Abu '1-‘Ala”’,
927-928. Ghali'nin ¢alismasinin ¢ok giivenilir olmadigini belirtmek gerekir.

38 Bagdat'ta kaldig1 siire igin bk. Ciindi, el-Cami" fi Ahbir Ebil-‘Alad ve Asdrih, 1/207-
292.

¥ Ebir'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr Ibn
Hallikan, Vefeydtii’l-d‘'yan ve enbd'ii’z-zamdn, thk. Thsan ‘Abbas (Beyrut: Darii’s-
Sekafe, ts.), 1/113.

4 Diger olasi agiklamalar i¢in Margoliouth’un Ebii'l-Ald" el-Maarri, Resd’il, xxvii—
xxviii’deki girisine bkz.; Ciindi, el-Cami fi Ahbar Ebil-'Alad ve Asdrih, 1/264-276.

41 Ebii’l-Ala’ el-Maarri, Resd’il, 34.
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degildir; evine kapanmuis ve ¢ileci aligkanliklarindan (vejetaryenlik ve
bekarlig1 iceren) vazgegmemis olsa da ileri gelenlerin yani sira bir dizi
ogrenci kabul etmistir.®2 449/1058’de birkag giinliik bir hastaliktan

sonra olmiigtiir.*?

El-Ma’arri’nin ~ sayisiz ~ eserlerinden bir¢ogu glintimiize
ulasmustir.# Hepsinden bahsetmek yerine odak noktamiz itibariyla
onun din konusundaki durusu agisindan Onemli olan iki esere
odaklanacagim: Liiziimii md 14 yelzem (el-Liizlimiyydt) ve Risdletii’l-
Gufran.

1) Liiztimii ma 14 yelzem: “Gerekli Olmayanin Gerekliligi” olarak
adlandirilan siir koleksiyonu, el-Ma'arri’'nin Bagdat'tan doniisiinden
sonra uzun bir siirecte yazilmistir.*® Hem igerik hem de bicim

acgisindan Arap siir tarihinde benzersizdir. Adi, eserin Arap siirinin

4 Anlatim abartili olsa da bk. Nasir- Hiisrev, Safar-name, ed. Muammad Dabir Siyaqi.
(Tahran: Intisirat-i Zawwar, 1375), 18-19; [Nasir-i Khusraw] Naser-e Khosraw,
Book of Travels (Safarnama), gev. W. M. Thackston, Jr. (New York: Persian Heritage
Foundation, 1986), 11-12. Arap yazarlar da Maarretiinnu'man’a dondiikten sonra
Ma’arri’nin kazandig1 sohrete dikkat cekerler, 6rnegin bk. Ibn Hallikan, Vefeyit,
1/114. Nasir-1 Hiisrev'in Ma’arri’nin hayatinin son dodnemlerinde zenginlestigi
goriisliniin elegtirisi igin bk. el-Ciindi, el-Cami ‘ fi Ahbar Ebi 'I-‘Ala’ ve-Asarih, 1/318—
320, ancak Ciindi'nin elinde ikna edici bir delil bulunmamaktadir. Safar-Nama'nin
pasaji, Ma’arri’nin Ortodoks statiisiiniin yasadig1 donemde zaten siipheli oldugunu
gostermektedir. Bununla birlikte, herhangi bir zulme maruz kalmamis gibi
goriinmektedir. Ma’arri’nin “pratik felsefesi” ve etigi i¢in Ciindi'nin sunumu el-
Cami' fi Ahbdr Ebil-'Alad ve Asdrih, 3/1493-1639 oldukga iyi goriinmektedir.

4 Tarih, ibn Hallikan, Vefeyit, 1/114’te “Rebiiilevvel’in ikinci veya {iclincii Cuma
giinii veya bazilaria gore o ayin 13. Glinii” olarak verilmistir.

# Ma’arri’nin kayip olan eserleri de dahil olmak tizere eserlerin listesi igin bk. Saleh,
“Abii '1-'Ala’ al-Ma‘arri. Bibliographie critique: Etudes critiques moderns”, 275-
279.

4 Kisa olmasi i¢in Nicholson 1921’in segkisini ve gevirilerini kullandim.

4 Yohanan Friedman, “Literary and Cultural Aspects of the Luztiimiyyat”, ed.]. Blau
- D.H. Baneth, Studia Orientalia. Memoriae D.H. Baneth dedicate (Jerusalem: Magnes
Press, 1979), 347.
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gerektirdiginden daha zorlu olan kafiye diizenine atifta bulunur.#

El-Liiztimiyydt, esas olarak kendi iginde geligkili olarak
goriilmesi nedeniyle biiyiik tartismalara yol agmustir. El-Ma’arri,
(kitabin) giris boliimiinde eseri Tanr1’ya hiirmeten yazdigini ilan etse
bile bazi kisimlari tamamen din karsitidir. Dahasi, konusmacinin
séylemi bazen Islam’in, dinlerin en iyisi oldugunu iddia eden

ortodoks gelenegi takip eder.

Bize gore el-Liiziimiyydt, dinlerin dogrulugunu acikca
reddetmektedir. Ancak bu, sdyleyenin Tanri’'nin varligindan veya her
seye kadir oldugundan siiphe etmesine yol agmaz. Aksine, Tanr1
(inanct) emin olabilecegimiz tek seydir. Goriiniise gore el-Ma’arri’nin

Tanr1’s1 Miisliiman filozoflarin Tanr1’sindan farkl degildir.

Her ne kadar diisiiniir Islam’in hakikatini reddetse de ona gore
I[slam diger dinlerden, ozellikle de Hristiyanliktan (8rnegin sarap
tiiketimine izin verir ki bu, akil {izerindeki yikic1 etkisi nedeniyle el-
Ma’arri’yi dehsete diistirmiistiir) daha iyi goriinmektedir. Diger
seylerin yani sira algak goniilliiliige vurgu yapan Islam ahlaki, biiyiik
olasilikla el-Ma’arri’ye Yahudilik veya Hristiyanliktan daha cazip
gelmistir.#® Dahasi, Ma’arri siirekli olarak dinden baska higbir seyin

insan1 sadece Allah’in bildigi mutlak hakikate gotiiremeyecegini

4 Bu teknik, el-Ma’arri’nin bulusu olmasa da daha once hi¢ kimse bu teknik kadar
yaygin bir sekilde kullanmamuisti. Friedman, “Literary and Cultural Aspects of the
Luztumiyyat”, 349-351; Stefan Sperl, Mannerism in Arabic Poetry. A Structural
Analysis of Selected Texts (Cambridge: CUP, 1989), 100-115.

48 fslam’in Hristiyanliga tercih edildigini gosteren siirler igin bk. Ornegin Reynold
Nicholson, “The Meditations of Ma‘arri”, Studies in Islamic Poetry (Cambridge:
CUP, 1921), siir no. 141; Pieter Smoor, Kings and Bedouins in the Palace of Aleppo as
Reflected in Ma arri’s Works (Manchester: University of Manchester, 1985), 140-144,
149-150.
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tekrar tekrar ilan eder (Ma’arri ile filozoflar arasindaki en biiytiik
anlasmazlik budur). Idrak (akl, hiiccet) insana sadece ahlaki meseleler
hakkinda tavsiyelerde bulunabilir. Gergekten de el-Ma’'arri'ye gore
ahlak, kalbin ya da dinin degil; aklin arastirma sahasidir. Yaptigimiz
arastirmalar sonucundaki kanaatimize gore el-Liizfimiyydt'm amaci,
bazen iddia edildigi gibi dini ya da inanc1 toptan reddetmek degil;
dini igeriden ince bir reformla akilla uzlastirabilmektir.* Boylece akil
ahlaki ilkeleri,® din ise inanci ve pratigi (dua gibi) saglar. Elbette el-
Ma’arri, projesinin basarisizliga mahkim oldugunu anlayacak kadar
da gergekciydi (ya da kotiimserdi). Ancak bu, onun gortislerini ifade
etmesini engellememistir. Ote yandan, eser kendi iginde celiskilidir.
Ornegin, baz siirler diinyanin ebediligini savunurken digerleri bunu
reddeder. Boyle bir celigkinin eserin yaziminin uzun siirmesinden
kaynaklandig1 iddia edilebilir ancak -telifi- bitmis eserin -igerisinde-
karsit gortisleri kucaklamas: bir gizem olarak kalmaya devam

etmektedir.5!

4 Muhammad Abii'l-Fadl Bedran, ... denn die Vernunft ist ein Prophet” — Zweifel
bei Abii I-°Ala’ al-Ma ‘arri, ed. Niewohner - Pluta (1999), 83-84 ¢alismasinda benzer
sonuglara ulagsmaktadir. Kars1 goriis i¢in -Ma’arri’nin akil ve dini uzlastirmada
basarisiz oldugu- bk. Ahmed Emin, “Sultan al-'Akl ‘inde Abi 1-'Ala’”, al-Mahrajan
al-Alft 1i-Abi 1-"Ala’al-Ma‘arri (Sam: Darii’-Sadr, 1945). Her iki ¢alismanin da tam
manasiyla elestirel ya da tamamen giivenilir olmadigim belirtmek gerekir. Bu
konuda ayrica bk. Henry Laoust, “Ikhtilaf al-Ara’ fi Falsafat Abi I-‘Ala’ al-Ma arri”,
al-Mahrajan al-Alfi li-Abt 1-°Ald’ al-Ma ‘arri, (Dimask: Daru’s-Sadir, 1945). Laoust
(“Ikhtilaf al-Ara’ fi Falsafat Abi 1-‘Ala’ al-Ma‘arri”, 300) Bétmniyye'nin Ma’arri
tizerinde oldukga 6nemli bir etkisi oldugu goriisiindedir. Ancak bununla tam
olarak neyi kastettigi belirsizligini korumaktadir.

% Bir siirde akil “bir peygamber” olarak adlandirilir. Bkz. Smoor, Kings and Bedouins,
78.

51 Organize bir felsefi sistemi ayirt etme ¢alismalari igin bk. Taha Hiiseyin, Tecdidii
Zikra Ebi 'I-'Ala’ (Kahire: Darii'l-Maarif, 1963), 232-276; RK. Lacey, “An 11th
Century Muslim’s Syncretistic Perspective of Cosmology: Abtu’l-‘Ala’ al-Ma‘arr’s
Philosophical-poetic Reflections in Luzim ma la yalzam on Make-up and
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El-Ma’arri’'nin bir filozof ya da diisiiniir degil, bir sair oldugu
aciktir. O, sistematik diisiinmektedir. Ma’arri’nin siyaset veya din gibi
zararla sonuglanabilecek seyler hakkinda yorum yaparken bunu
retorik ve siirsel aracglarla (Or. etimolojik sekil) yapmasi ilgingtir.>
Ornegin, siyasi aktorlerden bahsetmez, elestirirken lafzen
belirtmektedir. Bunun iki amaci vardir: Birincisi ve daha onemlisi, bu
onun bilgeligini gosterir; ikincisi ise yorumlarimi daha az tehlikeli hale

getirir.

2) Tanitacagimiz diger eser Risdletii’l-Gufrdn’dir. Eser,
kahramani Ibnii’l-Karih’in Cennet ve Cehenneme yaptig1 kurgusal
yolculugu anlatan diizyazi bir eserdir. Risdletii’l-Gufran, ilk
orneklerine antik Mezopotamya’da rastlanan wuzun bir ahiret
tasvirleri gelenegine dahildir. -Mtiellif- Risdletii’l-Gufran’t 424/1033

tarihlerinde yazmis olmalidir.

Ibnii'l-Karih, Cennet'te sagirtict bir sekilde giinahlar1 affedilmis
sair ve edebiyatcilarla karsilasir. Gergekten de Risdletii’l-Gufrin’da
kurtulus -Cennet- gayrimiislimlere de verilir. -Ornegin- Islam’dan
once yasamis, Tek Tanri'ya inanmis ve iyi isler yapmis olanlara. -
Ayrica eserde- Kurtulusun ac ¢ekerek de kazanilabilecegi
gosterilmektedir (6rnegin, hayvanlar bile cennete gidebilir). Ibnii'r-
Ravendi gibi el-Ma’arri de Tanri’'nin adaleti tizerine diistinmiistiir.
Risdletii’l-Gufrdan’m, el-Ma’arri’nin Tanri’’'min merhametinin aslinda

geleneksel Islam’in kabul ettiginden daha kucaklayici oldugu

Dynamics of the Universe”, The Muslim World LXXV (1995). Her iki ¢alisma da
tamamen giivenilir degildir.
52 Smoor, Kings and Bedouins, 213-214 tarafindan dikkat cekilen bir nokta.
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goriistini yansitip yansitmadigr konusunda spekiilasyon yapmasi
ilgingtir.
Risdletii’l-Gufrin, ahiretin cismani temsilinin bir parodisi olarak

okunabilir.” Bu haliyle parodi, Kur'an ve hadislerde yer alan
vaatlerin literal okumasina dayanir. Eser su agidan dikkat gekicidir:
el-Ma’arri, geleneksel Islam diistincesini carpitmaktan suglu olmasa
da temsili tamamen “Geleneksel” olsa da, Islam’in fiziksel cennetinin
ne kadar komik bir yer olacagin gostererek s6z konusu gelenekselligi

etkili bir sekilde elestirebilmektedir.

O halde el-Ma’arri bir 6zgiirlitk¢li miiydii? Cevap, bu terimi
nasil tanumladigimiza baglidir. Ma’arri'nin  “sadece rasyonel
spekiilasyonun degil, ayn1 zamanda bir yandan sairler diger yandan
da zahidler arasinda yaygin olan siipheci gelenegin meyvesini temsil
ettigi” unutulmamalidir.®* el-Ma’arri’nin siiri, Ibnii’r-Ravendinin
kelami risalelerinden farkli bir baglamda incelenmelidir. Yine de
goriisleri arasinda goze garpan benzerlikler vardir. Ornegin her ikisi
de bir din elestirisi sunmustur. Asagida -iki diistiniiriin- goriislerinin

bir karsilastirmasi yapilmaya ¢alisilmugtir.

Kanaatimizce el-Ma’arri, Orta Cag Arap kaynaklarinda -
diistinsel baglamda- birbiriyle c¢elisen iki sekilde goriliir: Ya
heterodoks goriislere sahip bir zindik’tir ya da Allah’in dindar, zahid

ve nefsine zulmeden bir kuludur.’® Bu ikililik, bazi modern

% Smoor, “Al-Ma‘arri, Abu '1-°Ala”’, 933-934; Gregor Schoeler, “Einleitung. Der
Dichter und Schriftsteller Aba ‘1-‘Ala’ al-Ma‘arri. Abu ‘1-‘ala’ Al-Ma‘arr1”, Paradies
und Holle. ¢ev. Gregor Schoeler (Miinchen: C.H. Beck, 2002), 24-25. Bu
‘Abdurrahman, “Eba '1-‘Ala’ al-Ma‘arri”, 338’de belirttigi bir goriistiir. -o- “naif
“oldugunu diisiinmektedir. Bununla birlikte, Batili Arapgilara yonelttigi itirazin
kendisi de mantiktan yoksundur.

5 Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam, 15.

5 Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd’, 1/178; 2/8-10.
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akademisyenler tarafindan fikirleri tekrarlanip ardindan bu
goriiglerden birinin dogru digerinin yanlis olmas: gerektigini iddia
edilse bile -bu diistincenin- sahte olmasindan baska bir sey degildir.
Bana gore el-Ma’arri, gercekten de -hem zindik hem zahid olarak- iki
tarafta yer almaktadir. Nitekim o, Tanri’nin son derece dindar bir
kulu, dindar bir stfi idi. Yine de onun dini Islam degil, daha ziyade

bir tir akila tektanricilikti.

Bir uyar1 notu olarak: El-Ma’arri her seyden o6nce bir din
elestirmeni degildir. Daha ziyade, eserleri ahlaki, kotiimser ve
siipheci bir tonla asilanmis bir sair ve nesir yazaridir. Bu makaleyi
okurken ortaya ¢ikan el-Ma’arri resminin, onun din hakkindaki
gortislerine ve elestirilerine odaklanmasi nedeniyle kaginilmaz olarak

tek tarafli olacag: akilda tutulmalidur.
3. Kehanet ve Vahyin Sahteligi

Hem Ibnii'r-Rdvendi hem de Ma’arri Islam vahyinin
gercekligini reddetmistir. Stroumsa’nin belirttigi gibi “Miisliiman
serbest disiiniirlerin peygamberlikle mesguliyeti kendi dini
gecmiglerini  yansitiyor gibi  goriinmektedir”.® Peygamberlik,
Islam’da merkezi bir ilke oldugu icin serbest diisiiniirlerin bunu
reddetmesi dogaldi. Temelde bu, Kur’ant Allah’in kelami olarak

reddetmek anlamia geliyordu.
Kur'ant giirlitmeyi amaglayan asagidaki ifadeler, Ibnii'r-
Ravendi'nin Kitdbii'd-Ddmig adl1 eserinden alinmuistir:

O [ibnii’r-Ravendi] soyle demistir: “Biz O'nun gayb1 bildigini
iddia ettigini gordiik: O’'nun bilgisi disinda bir yaprak bile

5% Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam, 136.
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diismez. (el-En’am, 6/59). Fakat sonra [baska bir yerde] soyle
der: Biz kibleyi tayin ettik ki, siz ancak onu bilirsiniz [yani, gokten
yere inecek olan habercinin pesine takilirsiniz]. (el-Bakara,
2/143).”%7

O [ibnii'r-Ravendi] soyle demistir: “[Allah] altiya kadar
sayamaz. Toplamda alt1 [glinden] bahseder’® ama is onu
[parcalara] bolmeye gelince iki ile hata yaptigini goriiriiz,
ciinkii soyle der: Yeryiiziini iki giinde yaratt1 (Fussilet, 41/9),
sonra sOyle der: Orada her seyi 0l¢iip bicti (Fussilet, 41/10), ve
[son olarak] soyle der: O, her seyi dort giinde tamamladi.
Boylece onlar1 iki giinde yedi gok olarak yaratti. (Fussilet,
41/12).%

Bu pasaj gercekten de miifessirleri sasirtmistir ¢linkii giinlerin
toplami alti degil sekiz gibi goriinmektedir. Geleneksel -Islami-
bir yoruma gore [Fussilet] 41/10 ayetindeki dort giin aslinda 41/9’da

bahsedilen iki giinii de kapsamaktadir.®

Ibnii’r-Ravendi, Fadihatii’l-Mu'tezile adli eserde Kur’an’a yonelik
kendi elestirilerine destek aramaktadir:

Sonra [Ibnii'r-Ravendi] soyle dedi: “[Ibrahim en-Nazzam]

Kur'an'in tertibinin/dizilisinin (nazm) ve terkibinin (te’lif)

Peygamber’in -Allah onu korusun- bir isareti olmadigini ve

57 fbnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi't-Tarih’i referansla Hellmut Ritter, “Philologika VI.
Ibn al-Gauzis Bericht iiber Ibn ar-Rewendi”, Der Islam (1931), 6. Kur'an’dan
yapilan alintilar Yusuf Ali'nin terciimesinden alinmis, ancak bazen baglama uygun
olarak degistirilmistir. bk. Kur "an 1989.

5 el-A’raf 7/54.

% {bnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi't-Ta'rih’i referansla Ritter, “Philologika VI. Ibn al-
Gauzis Bericht iiber Ibn ar-Rewendi”, 6.

6 fbnii’l-Cevzi, el-Muntazam f't-Ta'rih’i referansla Ritter, “Philologika VI. Ibn al-
Gauzis Bericht {iber Ibn ar-Rewendi”, 6. giin konusunda bu cevab1 vermektedir.
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insanlarin da benzer bir seye muktedir oldugunu iddia

etmistir.” 6!

Gercekten de Ibrahim en-Nazzam (6. 220-230/835-845 aras)
bdyle bir goriisii paylagmis ancak bunu (Ibnii’r-Ravendi'nin sundugu
gibi) Kur’an'm toptan reddi olarak diisiinmemistir. Ibrahim en-
Nazzam, Kur’an’m belagatinin peygamberligin kaniti olmadigini,
ancak igeriginin kaniti oldugunu, insaniistii bir yardim olmadan
kimsenin boyle seyleri bilemeyecegini iddia etmistir.®> Yine de en
azindan Islam &ncesi dénemde Araplar, Kur'an kadar giizel siirler
yazmaktan aciz degillerdi. Yine de Allah boyle bir ¢abay1 (sarfe)

engellerdi.®®

Ibnii'r-Ravendi de Miisliimanlarin kurtulus hikayesindeki

olaylarin tarihselliginden siiphe etmektedir:

Miilhid® soyle demistir: “Sizin iddia ettiginiz gibi (bi-za'mikum),
Allah’in -ytice olsun- Bedir Savasi’'nda Peygamber’in yardimina
gonderdigi melekler oldukca yetersiz (kidnil mefliili el-sevke) ve
onemsiz miktarda cesarete sahip olmaliydilar, clinkii ¢ok
sayida olmalarmma ve Miisliimanlarla birlikte savasmalarina
ragmen 70 kisiden fazlasmi 6ldiiremediler [...] Peygamber yar1
Olii bir halde cesetlerin arasinda saklanirken, Uhud savasinda
melekler neredeydi? O durumda ona yardim etmemelerinin

nedeni nedir?”

6! Hayyat, Kitabii'l-Intisar, 29.

62 Van Ess, Theologie und Gesellschaft, 3/408—413.

¢ Josef Van Ess, “Al-Nazzam”, Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 1993), 1058.

64 el-Mecalisiil-Miieyyediyye’den referansla Kraus, “Beitrige zur Islamischen
Ketzergeschichte”, 105, 2/24-106, 1/3. Kisa sorular icin yer verilen pasajlar igin bk.
Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 199. Ayrica bu konuda bk. von Kremer 1888de
alintilanan siir: 100, siir no. 189.



271

1drak Cilt-4 / Sayi-1 / Haziran 2024

-Ayrica o- “Islam’in temelleri” arasnda Mekke'ye hacca

gitmenin Ozellikle mantiksiz oldugunu diisiinmektedir:

Ibnii'r-Ravendi’ye gore “Peygamber beraberinde namaz, biiyiik

abdest (gusiil), [hac sirasinda] tas atmak, ne isiten ne de goren

bir mabedi (beyt) tavaf etmek ve ne faydasi ne de zarar1 olan iki

tepe arasinda kosmak gibi akilla bagdasmayan seyler getirdi.

Biitiin bunlar aklin gerektirmedigi seylerdir. Safa ile Merve'nin,

Ebti Kubeys ile Hira’nin farki nedir?¢® [Kabe] mabedini (el-beyt)

dolastirmakla, diger evleri dolastirmak arasinda bagka bir fark mi1

vardir (§ayrihi mine’l-buyiit)?” 6

Ibnii’r-Ravendi’'nin hacca yonelik elestirisi, el-Ma’arri’nin ve
Mekke’ye yapilan haccin yerine bagka bir hacc1 koymaya ¢alisan bazi
Stfileri elestirisine yakindir. SGfi bir {istadin kabrini ziyaret (ziyara)
gibi... Ibnii’r-Ravendi’nin eserinde radikal olan sey de ritiiel duay1
reddetmesidir. Ancak el-Ma’arrinin hac disinda IslAm’in baska
herhangi bir ritiielini elestirdigi goriilmemektedir. Bununla birlikte,
ayinin irrasyonel ve pagan dogasini vurguladigi igin Ibnii'r-
Ravendi’ninkilere benzeyen bu hac karsit1 goriisler, el-Liiziimiyydt'in

bir¢ok siirinde ortaya ¢ikar. Asagidaki siir buna bir 6rnektir:

6> Hira: Metinde bu sekilde (elif makstira). Genellikle Hira’ seklinde yazilir, bk. Ebi
Abdillah Sihabiddin Yakat el-Hamevi, Mu’cemii’l-biildin, thk. F. Wiistenfeld
(Leipzig: 1866-1873). flgili maddelere bk. Ebsi Kubeys ve Hira Mekke civarinda
dini bir nemi olmayan tepelerdir.

sel-Mecalisii'l-Miieyyediyye’den  referansla Kraus, “Beitrage zur Islamischen
Ketzergeschichte”, 99, 2/18-22.
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Talih 6yle garip bir sekilde dagitilmistir ki,

Kayalar ziyaret edilir, ellerle ve dudaklarla dokunulur,
(Kudiis'teki) Kutsal Kaya ya da Kureys'in iki kosesi gibi o
Oysa onlarin hepsi bir zamanlar tekmelenmis taslardir.®
Bir bagka siirinde ise Ma’arri soyle der:

“Evde kal! Hicbir yiikiimliliigiim yok Hac Yolculugu!”

Ma’arri, zaman zaman Ibnii’r-Ravendi kadar siddetli bir vahiy
inkarcis1 gibi gortinmektedir.” Asagidaki siirler buna delil olarak

gosterilebilir:

Din ve kafirlik, birbiriyle baglantili hikdyeler, otorite olarak
gosterilen bir Vahiy”!, bir Tevrat ve Incil alanlara her irk inanir

ve herhangi bir 1rk hi¢ gercegin tek sahibi olmus mudur? 72
Sagduyulu bir adam zekasina basvurursa,
gesitli inanglar1 ucuz bulacak ve onlar1 hor gorecektir.

Ondan aklin erdigi kadarin1 al ve sakin cahillik seni onlarin

¢ Rukiin ve makam. Onlar1 “Kureys’in agilar1” olarak adlandirmak, Ma’arri’nin
Kébe'nin diinyevi kokenleri olarak gordiigii seyi vurguluyor gibi goriinmektedir.

6 Nicholson, “The Meditations of Ma‘arri”, siir no. 30. Parantezler, baska yerlerde
oldugu gibi burada da Nicholson'un cevirisine aittir (tarafimdan eklenen Arapca
kelimeler hari¢). Hacla ilgili diger elestiri ornekleri igin bk. Nicholson, “The
Meditations of Ma‘arri”, 191-193.

¢ Nicholson, “The Meditations of Ma ‘arri”, siir no. 304 ilk dize.

70 Ayrica bk. Taha Huseyin, Tecdidii Zikra Ebi 'I-°Ald’, 269-273'te alintilanan siirler ve
Taha Hiiseyin'in bunlar1 aktarmasi.

I el-Furkan, burada agik¢a Kur’an anlamina gelmektedir.

72 Nicholson, “The Meditations of Ma‘arri”, siir no. 252. Siirdeki heterodoks
kavramlar: agtklamaya yonelik (ikna edici olmayan) bir temayiil i¢in bk. Ciindi, el-
Cami* fi Ahbdr Ebil-"Alad ve Asdirih, 3/1395-1396. Bize gore el-Clindi, Ma’arri'nin din
hakkindaki goriisleri konusunda tamamen giivenilmezdir.
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durgun havuzuna

daldirmasin.”

Hepsi hata eder- Miislimanlar [el-hanife], Hristiyanlar,

Yahudiler ve
Mecusiler; ikisi insanligin evrensel mezhebini olusturur:
Dini olmayan zeki bir adam ve akli olmayan dindar bir adam.’

Siirin sonu, bazen inang ve akil arasinda herhangi bir uzlasma
ihtimalini reddettigi, bu durumda dinin bir kenara atilmas1 gerektigi
seklinde yorumlanmistir.”> Durum boyle degildir. Ma’arri, daha
ziyade kimsenin dindarbk ve akh birlestirmeyi basaramadig:
gerceginden  yakinmaktadir. Yukarida tartishgim  gibi  el-

Liiziimiyydt'in amaci tam da budur: Din ile akli uzlagtirmak.
Aslinda dinler sadece siddetin yardimiyla yayilmustir:

Eger onlar akil ile bas basa birakilmis olsalardi, sdylenen yalan

kabul etmezlerdi fakat kirbaglar (onlara vurmak i¢in) kaldirildz.

Onlara gelenekler getirildi ve “Bize dogru sdylendi” demeleri

emredildi;
eger reddederlerse, kili¢ (kanlarina) batirildi.

Felaketlerle dolu kinlar onlar1 korkutuyor ve comertlik igin

yiyeceklerle dolu biiyiik kaseler onlar1 bastan ¢ikartyordu.”s

73 Nicholson, “The Meditations of Ma ‘arri”, siir no. 261.

74 Nicholson, “The Meditations of Ma ‘arri”, siir no. 239, son iki dize.

75 Nicholson, “The Meditations of Ma ‘arri”, 167.

76 Nicholson, “The Meditations of Ma‘arri”, siir no. 262. Bu siir akla Eb{ Bekir er-
Razi'yi getirmektedir. Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam, 97-98'deki alintinin
aynust igin bkz.
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4. Dinin Insani Kékeni

Ibnii’r-Ravendi, Kitibii'z-Ziimiirriid adli eserinde
peygamberlerin aldatict  olduklarii ileri slirer ve onlarin
mucizelerinin aslinda el ¢abuklugu oldugunu iddia eder. Miilhid
mucizeler hakkinda onlar1 ¢iiriitmeye calisarak sOyle demistir:
“Sihirbazhigin (mehdrik) gesitli tlirleri vardir. Bunlar arasinda,
incelikleri nedeniyle anlasilmasi zor olanlar da vardir. Bunlarla ilgili
rivayetler [ilk Misliimanlardan] kii¢iik bir grup tarafindan

nakledildigi igin yalan {izerinde anlasmis olmalar1 miimkiindiir.””

Ibnii'r-Ravendi'ye gdre, mucizelerle ilgili gelenekler oldukca
stiphelidir ¢ilinkii sadece az sayida insan bunlara sahit oldugunu
iddia etmistir. Dahasi, peygamberlerin mucizelerinin el cabukluguyla
gerceklestirilmis olmas: da miimkiindiir. Peygamberler bu sayede
mucizeleri gerceklestirir. el-Muntazam  fi't-tdrih’te,  Kitdbii'z-
Ziimiirriid'e gore peygamberlerin insanlar1 kandirmak igin
“miknatis gibi ¢eken” tilsimlar kullandiklar1 belirtilir.”® Biitiin
bunlar dinin insan kokenli oldugunu gosterir. Bir sonraki parga,

Kur’an’mn insan kokenli oldugunu iddia etmektedir.

Muhammed’in mucizeleri:

77 el-Mecalisii'l-Miieyyediyye’den  referansla Kraus, “Beitrige zur Islamischen
Ketzergeschichte”, 101, 2/11-13.

78 bnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi't-Ta’rih’i referansla Ritter, “Philologika VI. Ibn al-
Gauzis Bericht {iber Ibn ar-Rewend1”, 4. Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 186’daki benzer
pasaja bk. Burada ifade el-Verrak’a atfedilir. Bu, daha once sdylenenle, yani
Kitabii'z- Ziimiirriid’deki peygamberlik karsiti durusun el-Verrdk’a atfedilmesiyle
uyumludur. Yukarida belirtildigi gibi, bu ifadeler kesin olarak Verrak’a atfedilmez;
gercek yazarm Ibnii’r-Ravendi olmasi tamamen muhtemel bir durumdur.



275

1drak Cilt-4 / Sayi-1 / Haziran 2024

Araplardan bir kabilenin [diger kabilelerden] daha belagatli
olmas1 ve bu kabile icinde [kabilenin geri kalanindan] daha
beldgatli bir grubun olmasi ve bu gruptaki bir kisinin [grubun
geri kalanindan] daha beldgatli olmasi miimkiindiir. Onun
[Muhammed’in] beldgatinin diger Araplardan iistiin oldugunu

varsaysak bile [Arap] dilini bilmeyen Arap olmayanlar (el-acem)

icin bundaki hikmet ve delil nedir?”’

Kur'an'm giizel olabilecegi kabul edilir ancak bu, Ibnii't-
Ravendi'ye gore, onun mucizeligine delil teskil etmez. Dahasi,
Kur’anin bu yoniiniin Arap olmayanlar1 etkilemesi de garanti
degildir. Zaten von Kremer de el-Ma’arri’'ye gore dinlerin insan
kaynakli oldugunu belirtmistir.° Bu, el-Liiziimiyyit'tan alinan agsagidaki
siirlerde agik bir sekilde gosterilmektedir:

Ey aptallar, uyanin! Kutsal saydiginiz torenler [diyanatukum]
Eski insanlarin uydurdugu bir hileden baska bir sey degildir,
Servet pesinde kosup sehvetlerini kazananlar ve

alcaklik i¢inde dlenler - ve onlarin yasast tozdur.8!

Geng adamimiz, babasimin onu alistirdig: inang iginde biiyiir.

Onu dindar yapan akil degil, yakin akrabalar1 tarafindan

ogretilen dindir.

Perslinin ¢ocugunun onu Mecusilik ayinlerinde egiten vasileri

vardi.82

7 el-Mecalisii'l-Miieyyediyye’den referansla Kraus, “Beitrige zur Islamischen
Ketzergeschichte”, 102, 2/5-8. Benzer pasaj icin bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 191-
192.

80 Bk.Alfred Von Kremer, "Uber die philosophischen Gedichte des Abul ala
Ma'arry”, Sitzungsberichte der Akademie der Wissenschaft in Wien CX VII (1888), 10,
13.

81 Nicholson, “The Meditations of Ma ‘arri”, siir no. 249, son iki dize icerisinde.
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Ayni argiiman Risdletii’l-Gufrdn’da kullanilarak benzer bir

sekilde yeniden ortaya ¢tkmaktadir:

Tanrr’ya baghlik insan fitratinin dogasinda vardir (et-ta’alluh
mevchd fil-gara’iz). Gliglendirilmis bir siginak olarak kabul
edilir. Biiyliyen bir ¢ocuk tam olarak 6grenir (yalkanu). Anne
ve babasindan isittigi ve bu diinyada [her zaman] onunla
birlikte kalan seydir (ed-dehru’l-gabir). Inziva yerlerinde
yasayanlar ve mescitlerde Allah’a kulluk edenler, inandiklar
seyi (md hum aleyh), dogru bir yorumcu ile yanlis bir
yorumcuyu ayirt etmeksizin aktarilmis bir gelenek olarak
gortirler. Bu diistince yanhstir. Eger kisi Zerdiist bir ailede
dogarsa (el-usra mine’l-mectis) Zerdiist olarak yetisecektir ve
eger Sabil bir ailede dogarsa onlara benzeyecektir (garinan
siyyen). [... Ote yandan] Akil rehber (hadiyan) yapildiginda
siddetle susayan kisinin susuzlugunu giderecektir. Ama akln
hiikiimlerine sabirla itaat edenler ve anlayislarini en {ist

diizeyde parlatanlar nerede? Onlar ¢ok az ve ¢ok uzaktalar!®

El-Ma’arri yukarida alintilanan pasajda agitk¢a Miisliimanlardan
bahsetmektedir. Bu gibi ifadeler onun aklin istiinliigiine ve dinin

insan kaynakli olduguna dair inancinin agik bir 6rnegidir.

El-Ma’arri’nin Tanri'ya atfedilen ama aslinda insan so6zii olan

vahiylere isaret ettigi gortilmektedir:

82 Nicholson, “The Meditations of Ma ‘arri”, siir no. 257.

83 Ebii'l-Ala’ Ahmed b. Abdullah b. Siilleyman el-Maarri, Risdletii’l-gufrin, thk. Aise
Abdurrahman (Kahire: Darii'l-Ma‘arif, ts), 464. Nicholson 1902’deki geviriye bk.
Reynold Nicholson, “The Risalatu’'l-Ghufran by Abu '1-‘Ala’” al-Ma‘arr1”, Journal of
the Royal Asiatic Society (1902), 351. Ancak sunu belirtmek gerekir Nicholson'un
kusurlu bir taslak ile ¢alistig: belirtilir.
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Yahudiler yoldan c¢iktilar: Tevratlar: doktorlarin ve hahamlarin

bir icadidar.

Onlar ki, onu kendileri gibi bir peygamberden aldiklarimi iddia

ettiler, sonra da onu Yiice Allah’a kadar gotiirdiiler.

Ne zaman dinini savunan bir adami incitirsen onun
anahtarlarini (savunma gorevini), (kendileriyle tasdik edildigi)

geleneklere teslim eder.8

El-Ma’arri, diger dinleri (Yahudilik veya Hristiyanlik)
elestirirken ¢ogu zaman, aslinda Islam’1 alaya alir. Bu edebi aliskanlik

bir dereceye kadar ihtiyat meselesidir. Asagidaki siiri ele alalim:

Kutsal kitaplarini [asfirahum] okuyorlar ancak gercek [el-hak]

bana bunlarin bastan sona bir kurgu oldugunu bildiriyor.

Ey akil, sen dogru soylityorsun. O halde gelenekleri/hadisleri
[el-ehddis] uyduran ya da onlar1 yorumlayan ahmaklar yok

olsun!

Bir haham, kendi uydurdugu hikayelere yiiksek fiyat biciyorsa
Ogrencileri arasinda sapkin [litearal c¢eviriyle yeni bir sey
yapmyor-, leyse habrun bi-bid ‘in] degildir.

Tek arzusu kadinlarla evlenmek ve yalanlariyla servet

biriktirmekti.8

El-Ma’arri ‘ye gore, genel olarak dinlerin ve dzel olarak Islam'in
beseri kokeni oldukga agiktir. Islam gelenegi ve hatta Kur’an, ulema

tarafindan uydurulmus yalanlardan baska bir sey degildir.

8 Nicholson, “The Meditations of Ma ‘arri”, siir no. 243.
8 Nicholson, “The Meditations of Ma ‘arri”, siir no. 243.
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5. Aklin Gelenege Ustiinliigii

Ibnii'r-Ravendi ve el-Ma’arr, vahyin yardimi olmaksizin
toplumu diizenlemenin ve ahlaki bir yap1 olusturmanin miimkiin
oldugunu ileri stirmiislerdir. Bu, Kur'an ve Peygamber’in siinneti
(ehddis iginde yer alan) olmaksizin hukuk ve ahlakin imkansiz
oldugunu sdyleyen Islam’a aykiridir; hatta bu, kaynaklardan akla

ihtiyac duyularak hukuku (ser’iat) ortaya koymak olsa bile boyledir.
Ibnii'r-Ravendi, Kitdbii'z-Ziimiirriid’de sdyle demektedir:
Berdhime’ye kars1 akil yanlisi, kehanet karsit1 argiiman:

[ibnii’r-Ravendi sOyle demistir:] Berdhime soyle der: “Hem bizim
aramizda hem de muhaliflerimiz arasinda, aklin Allah’in yarattiklar:
tizerindeki nimetlerinin en biiyligii oldugu, Rabb’in ve nimetlerinin
kendisiyle bilinebildigi, emir (el-emr) ve nehyin (en-nehy), 6giit (el-
tergib) ve korkutmanin (el-terhsib) kendisiyle saglamlastigi sabittir
(kad sebete). Ve eger Peygamber iyi ve kotii olarak kabul edilen (el-
tahsin ve-I-tagbih), zorunlu (el-icib) seyleri tespit ederek gelirse ve
haramlar1  -belirler ise- (el-hayr), onun kanitinin  (hiiccet)
inandiricligima ve onun ¢agrisma cevap vermeye olan inancimiz
parcalanir. Aklin soyledikleri bizim icin yeterli oldugundan ona
ihtiyacitmiz yoktur ve peygamberler gondermek (el-irsil) bu anlamda
bir hatadir (hatd). Eger o [yani Peygamber] aklin iyi ve kotii, izin (el-
itldk) ve yasak (el-hazr) konusunda soyledikleriyle celisirse onun

peygamberligini kabul etmemeliyiz.” Bu onlarin [Berdhime nin]

86 Abdallah, Omer F. “Theological Dimensions of Islamic Law”, Canbridge Companion
to Classical Islamic Theology, ed. Tim Winter (Cambridge: CUP, 2008), 237-238, 248—
250; Wael B. Hallaq, Shari‘a. Theory, Practice, Transformations, (Cambridge: CUP,
2009), 82-83.
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akidesinin 6ziidiir.” O, aklin tistiinliiglintin kanit1 olarak bilimlerden

ve kiltirden de bahsetmektedir:

Ibnii'r-Ravendi'nin yildizlar hakkindaki ifadesi ise su sekildedir:
“Dogus ve batis zamanlarini/yerlerini bilinceye kadar yildizlar
gozlemlemeye baslayanlar [peygamberler degil] insanlardi. Bu

konuda peygamberlere ihtiyaclar1 yoktu.”

Ibnii’r-Ravendi -bunun yani sra- alay etmek niyetiyle sdyle

demistir: “Peygamberligi savunanlar Rablerinin Peygamber’e

ud sesini Ogretmesini emrettigini soOylemelidirler. Boyle

olmasaydi, bir koyunun bagirsaklarinin kurutulup bir tahta

parcas1 lizerine gerildiginde hos sesler c¢kardigr nasil

bilinebilirdi?”#

Ayrica el-Ma’arri de geleneklerin dogrulugunu
reddetmektedir. Ibnii’l-Cevzi'nin belirttigi gibi yukarida alintilanan
pasajda hadisin otorite zincirlerinden siiphe etmektedir. Bu diisiince

Islami diisiincenin gegerliliklerini inkar etmekle e deger goriilmiistiir.

90

El-Ma’arri’ye gore akil, geleneklerden daha iyi bir rehberdir:

Gelenekler [hadisler] ge¢cmisten gelir, eger dogru iseler yiiksek
Oneme sahiptirler; evet, ama dogruluklarini garanti edenlerin

zinciri [isnadlari] zayiftir. Akliniza damisin ve birakin helak

87 el-Mecalisii'l-Miieyyediyye’den referansla Kraus, “Beitrige zur Islamischen
Ketzergeschichte”, 97, 2/1-7.

88 el-Mecalisii'l-Miieyyediyye’den referansla Kraus, “Beitrage zur Islamischen
Ketzergeschichte”, 107 2/4-5.

8 el-Mecalisii'l-Miieyyediyye’den referansla Kraus, “Beitrage zur Islamischen
Ketzergeschichte”, 108, 2/25-27.

% Ayrica bk. Friedman, “Literary and Cultural Aspects of the Luztimiyyat”, 364.
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herkesi alsin. Tiim referanslar arasinda akil en iyi sekilde 6giit

verir ve yol gosterir.”!

Ma’arri'nin siirlerinde ¢ok sayida akil yanlis1 ifadeye rastlamak
mimkiindiir. Asagida yer verilen siirler buna ornek olarak

gosterilebilir:
Aklin yolundan ayrilmayin ki dogru yolu bulabilesiniz®

Herhangi bir masal dogru mudur ki anlatana itibar edelim,

yoksa hepsi gece anlatilan degersiz masallar degil midir?

Aklimiza gelince sorgulamaz ama yalan olduklarina yemin

eder; akil agacinin meyvesi her zaman dogruluktur.®
Akl izleyin ve onun iyi buldugu seyi yapn, ¢linkii o 0giit
balini toplar, Tevrat'tan bir emir kabul etmeyin, ¢iinkii gercek

ondan gizlenmistir.*

Yine de el-Ma’arri aklin smirlarmmi kabul etmeye isteklidir.

Nitekim ilk ve en 6nemlisi, onun bir siipheci oldugudur:

Sagkinlik i¢inde, durumumun nasil oldugunu arastirirken

bugiin “Yarin ne olacak?” diye soruyorum.

Kesinlik yok, zihnim ancak varsaymm ve tahminlerde elinden

gelenin en iyisini yapmaya ¢alisiyor.%

91 Nicholson, “The Meditations of Ma ‘arri”, siir no. 209.

92 Nicholson, “The Meditations of Ma‘arri”, giir no. 208, ilk dizeler.

9 Nicholson, “The Meditations of Ma ‘arri”, siir no. 213.

% Nicholson, “The Meditations of Ma'arri”, siir no. 242. “Tevrat”in genel olarak
vahiy ve kutsal kitap anlamina geldigi oldukga aciktir.

% Nicholson, “The Meditations of Ma ‘arri”, siir no. 216.
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6. Ahiret Hayatinin Bedensel Temsilini Reddetmek ve

Parodisini Yapmak

bnii'r-Ravendi, ahirette fiziksel cezayr reddeden bir dizi
agiklama yapmistir. Ona gore Islam’in Tanrr’si ne merhametli ne de
adildir. Nitekim Kraemer, Miisliiman 0zgiir disiiniirlerinin -ve
onlardan oOnceki pagan filozoflarin- “dinin tasvir ettigi sekliyle
Tanr'nin  akilsiz,  adaletsiz  ve  merhametsiz”  oldugunu
savunduklarmi belirtmektedir.”® Asagida -konuyla alakali- yer verilen
pasaj Kitibii’d-Damig’den alinmigtir:

[Allah] buyuruyor: Siiphesiz Biz onlarin kulaklari iizerine [bunu

anlamasinlar diye] perdeler ¢ektik. Eger onlar1 hidayete ¢agirirsan,

artik onlar hidayeti asla kabul etmezler. (el-Kehf, 18/57). Sonra

[bir sonraki ayette] soyle buyurur: Ama senin katin

bagislayicidir, merhametlidir. (el-Kehf, 18/58), En dehset verici

sey, O'nun merhametten onlar1 [insanlari] yok etmekle yan

yana s0z etmesidir.9”

Ibnii'r-Ravendi, Kur'an’da Allah’'in hilesiyle  oviinmesi
(veftehiru  bi’l-mekri-vel-hidd‘) karsisinda dehsete diiser.”® -Bu
ayetlerden hareketle- Kur'an’daki Allah tasvirinin geliskili oldugu
acgiktir, ¢linkii insanlarin onceden belirlenmis lanetlenmesiyle (el-
Kehf, 18/57 ayetinde bahsedilir) birlikte merhamet var olamaz.
Kur'an’da geligkiler vardir. Tanri, tanimi geregi kendisiyle celigkili

olamayacag1 ig¢in Kur'an Tanr’nmmn sozii degildir -diye

% J.L Kraemer, “Heresy versus the State in Medieval Islam”, Studies in Judaica,
Karaitica and Islamica. Presented to Leon Nemoy on his Eightieth Birthday, ed. Sheldon
Brunswick (Ramat-Gan: Bar-Ilan University Press, 1982), 175.

97 bnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi't-Ta’rih’i referansla Ritter, “Philologika VI. Ibn al-
Gauzis Bericht tiber Ibn ar-Rewendi1”, 7.

9% fbnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi't-Ta’rih’i referansla Ritter, “Philologika VI. Ibn al-
Gauzis Bericht tiber Ibn ar-Rewendi1”, 7.
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diisiinmektedir-. Bu, Ibnii'r-Ravendinin Kitdbii’d-Damig’deki ana

temasi olarak goziikmektedir.

Ma’arri gibi (asagiya bakiniz) Ibnii'r-Ravendi de Islam’da boyle
bir Tanri tasavvurunun korkun¢ oldugunu belirterek Onceden -
birtakim seyleri- belirlemeye karst c¢ikmistir. Yine de Ibnii'r-
Ravendi'nin, Tanr’nin merhametinin Islam’in izin verdiginden daha
kusatict olduguna inandig1 agikga ortaya cikmaktadir.” Islam’in

Tanr1’sina yonelik elestirileri ayni sekilde devam etmektedir:

[ibnii'r-Ravendi] sdyle demistir: “O'nun korkung zulmiiniin
(min fahis zulmihi) bir 6rnegi, O'nun sozleridir: [Ayetlerimizi
yalanlayanlar1 yakinda atese atacagiz;] onlarin derileri pisip aci
duymaz hale geldikge, biz onlar1 yeni derilerle degistiririz [Azab:
tatsinlar diye: ¢linkii Allah tistiindiir, hikmet sahibidir]. (en-Nis3,

4/56). Boylece O, kendisine kars: gelmeyen derilere azap eder.!%

Eg’ari’ye (0l. 324/935-936) gore Ibnii’'r-Ravendi, Allah’in
herhangi bir Miisliiman’t ebediyen cehennemle cezalandirmasmin
diistiniilemeyecek olduguna inanmaktadir.'™ Eger Allah, bir kimseyi
cehenneme koymusgsa o kimse bir siire sonra mutlaka cennete

girecektir.1?2

% Ayrica bk. Van Ess, Theologie und Gesellschaft, 4/304-306.

100 {bni’l-Cevzi, el-Muntazam fi't-Ta’ril’i referansla Ritter, “Philologika VI. Ibn al-
Gauzis Bericht tiber Ibn ar-Rewendi1”, 7.

101 Orijinal metindeki ifadeye dikkat ediniz: min ehli’l-kible, Miisliiman cemaati igin
kullanilan en genis terimdir ve havdric ile diger mezhepleri de kapsar. Bu, Ibnii'r-
Ravendi'nin Allah’in merhametinin daha kapsamli olduguna dair durusun bir
bagka kanit1 olarak yorumlanabilir.

102 Ebii’l-Hasen Al b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin,
ed. Hellmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner, 1963), 149.
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Ibnii’r-Ravendi'nin eserlerinde, ahiret hayatindaki fiziksel
bedenlenmenin (agikca reddedilmesinden ziyade) parodisi gibi
gorlinen sadece birkag 6rnek buluyoruz. Bu Ornekler ise Fadihatii’l-
Mu'tezile’de bulunur. Bu pasajlarda Ibnii’r-Ravendi, Ebii’l-Hiizeyl’in
(0l. 227/841 civari) goriisleri tizerine fikirlerini insa eder,'® ancak
bunlari ad absurdum gelistirir. Ebii’l-Hiizeyl, cennet sakinlerinin 6zgiir
iradeye sahip olmadigini,'® eger sahip olsalardi tipki diinyada
oldugu gibi ihtilaf ve anlasmazliklarin ortaya c¢ikacagini iddia
etmistir. Ibnii'r-Ravendi bu konuyu -alaya alan ciimlelerle- sdyle

ifade etmektedir:

Bunun {izerine kiistah ahmak [Ibnii’r-Ravendi] soyle dedi:
“Ebii’l-Hiizeyl, cennet sakinlerinin sikintilarinin sona ermesine,
akillarmin ve bedenlerinin sihhatine ragmen higbir sey
yapamadiklarini; -bu isleri yaptiklar: siirece- hareket etmeye,
durmaya, ayakta durmaya, oturmaya, bakmaya, dinlemeye,
koklamaya, yemeye, vermeye, konusmaya veya susmaya
zorlandiklarim1 [...]; taglarin durumunda olduklarimmi (bi-
menzileti’l-hicdra) iddia eder. [Ancak] Hareket ettirilirlerse

hareket ederler.” 105

bnii'r-Ravendi ayrica Ebii'l-Hiizeyl'e atfettigi, Peygamber'le
(6btir diinyadaki fiziksel tasviriyle ilgili olarak) alay eden bir
hikdye anlatir. Muhammed o6ldiikten ve cennete yiikseldikten
sonra, eline cennet i¢kisiyle dolu bir kadeh verilir. Ancak ebedi

istirahat an1 (es-sukiin ed-ddim)'% geldiginde, Peygamber

103 Kim oldugu konusunda bk. Van Ess, Theologie und Gesellschaft, 3/209-296.

104 Van Ess, Theologie und Gesellschaft, 3/255.

105 Hayvyat. Kitabii'l-Intisar, 56.

196 Kavram Ebii'l-Huzeyl’e aittir, bk. Van Ess, Theologie und Gesellschaft, 3/245-246,
ancak bunun disinda hikaye Ibnit'r-Ravendi'nin kendi sakasidur.
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kollarin1 iki yana acarak ha¢ seklinde bir pozisyon alir (ke-

hey’eti’l-masliib).107

Bu anlatinin Ibnii’r-Ravendi'nin, yanlis bir sekilde Ebii'l-
Hiizeyl'e atfedilen Cennet’in cismani temsilinin kendi parodisi
oldugunu varsayiyorum. Bununla birlikte Ebii'l-Hiizeyl, popiiler
Islam’in ve gelenekgilerin antropomorfizmi olarak gordiigii seylere
kars1 polemikgi saldirilarda bulunmasiyla da bilinir. Belki de Ebii’l-
Huzeyl, eger ifadenin kaynag1 gercekten oysa bunu ahiretin fiziksel
tasvirine yonelik bir elestiri olarak tasarlamistir. Her iki durumda da
Ibnii’'r-Ravendi’nin agik niyeti Islam’in toptan alaya alinmasidir.
Burada Muhammed'in son bedensel pozisyonu ile Isa'min ¢armiha
gerilmesi arasindaki benzerlige dikkat cekilmelidir. el-Liiziimiyyit'ta,
Ma’arri onceden belirlenmisligi reddeder: “Eger suclularin kaderi

varsa bu sugu cezalandirmak yanligtir.”108

Ma’arri de bedensel dirilisten siiphe eder ancak bunu tamamen
inkar etmez.!” Ma’arri, Tanr’’nin istemesi halinde kesinlikle oliileri
diriltebilecegini varsayar. Bununla birlikte asagidaki siirler daha
stiphecidir:

Yagsamin boyunca sana bir bi¢cim veren beden, senin vazondan

baska bir sey degil: aldanma, ruhum!

Icinde bal sakladigin kase ucuzdur ama igindekiler degerlidir.!10

17 Hayvyat. Kitabii'l-Intisar, 57.

108 Nicholson, “The Meditations of Maarri”, giir no. 237, ilk misra. Kader ve Ma’arr1
hakkinda ayrica bk. Nicholson, “The Meditations of Ma‘arri”, 161-164; Cundji, el-
Cami’ fi Ahbar Ebil-"Alad ve Asiril, 1/404-406.

10 Dirilis hakkinda ayrica bk. Taha Hiiseyin, Tecdidii Zikra Ebt 'I-"Ala’, 274-276.

110 Nicholson, “The Meditations of Ma arri”, giir no. 266. Bu ve sonraki siirlerle Omer
Hayyam’'in benzerligine dikkat edin.
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Giilitiyoruz ama beceriksizce giilityoruz, aglamaliyiz, hem de ¢ok

aglamaliyiz,
Cam gibi paramparca olan ve bir daha sekillendirilemeyenler.’!

Eger bedenin oliimden sonra, daha once icinde bulundugu

durumda

birakilsaydi, onun (yeniden hayata) dondiiriilmesini

umabilirdik,
Sarap bir kez daha pargalara ayrilmamus bos kiipe donerken bile;

Ancak pargalara ayrildi ve ardindan riizgarin savurdugu toz

atomlar1 haline geldi.’”?

Ma’arri’nin fiziksel cennet imgesinin parodisi Risdletii’l-Gufrin
adl1 eserinde ortaya ¢ikar. Bu eserde Cennet’in, -diger seylerin yan
sira- salihlerin zevk alacagi giizel bakireleri de igerdigi goriliir.
Kur’an’in vaatlerinin literal (ve ironik) anlayisi burada agiktir. Kur’an
(el-Vakia, 56/35-36) sOyle der: “Biz onlar1 biiylittiik (ense’ndhunne
ingdden) ve onlar1 bakireler yaptik”, Risaletii’l-Gufrin’da huri agaglarin
meyveleri gibi biiyiiyor olarak tanimlanir. Bu sahne bagka sekillerde
de hicvedilmistir. Bagkahraman Ibnii’l-Karih, bir meyve
kopardiginda ve iginden sasirtici giizellikte bir bakire ¢iktiginda
kendini yere atar ve Allah’a hikmeti i¢cin hamd eder. Bununla birlikte,
o kizin belki de ¢ok zayif oldugunu diisiinmekten kendini alamaz. Ve
Oyle olur ki secdeden kalktiginda geng kizin poposu bir kum tepesi
kadar biiylimiistiir. Dehsete kapilan Ibnii’l-Karih, Tanr1’dan geng kiz1

daha normal 6lgiilere dondiirmesini ister ve bu gergeklesir.!’

111 Nicholson, “The Meditations of Ma ‘arri”, giir no. 288.
112 Nicholson, “The Meditations of Ma ‘arri”, siir no. 288.
113 Ebii’l-Ala” el-Maarri, Risdletii’l-gufrin, 287-289.
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Bazi durumlarda o, Kur’an’a ironik bir sekilde atifta bulunur.
Ornegin, Ibnii’l- Karih'in Nabiga el-Ca’di ile karsilastigi sahnede
Ibnii'l-Karih, Nabiga’dan kendi siirlerinden birini okumasini ister.
Nabiga, siirin kendisine ait oldugunu kabul etmez; bu da ibnii’l-
Karih’in yorum yapmasina neden olur:

Ey EbG Leyld! Sarap seni mesgul etti (sagalaka-sardb) [...] ve

dolgun

kuslarin eti seni cennet bahgelerinde besledi, bdylece

bildiklerini unuttun.
Yine de sana sitem yok

bunu unuttular [¢linkii el-Yasin, 36/55 soOyle der:] Siiphesiz
cennetlikler, yaptiklart her seyden seving duyarlar (Inne ashab’el-

cennetil yevme fi siigulin fakihtin). 14

Buradaki anahtar kelime, okuyucunun aklma ¢ogul isim olan
sugul’u igeren bir Kur’an ayetini getiren sagale fiilidir. Pasajimn ironisi,
sugul’'un “dikkati dagitan seyler” olarak yorumlanmasindan
kaynaklanmaktadir. Nabiga’'nin cennetteki en sevdigi hobilerinin -
sarap igmek ve oburluk- cennetin zevklerini anlatan bir ayetle yan

yana getirilmesi oldukga hicivlidir.

Risdletii’l-Gufrin, Ibnii’r-Ravendiden bahsetmesi bakimimdan
da ilgingtir. Kendisi siddetli bir zindik olarak -Ma’arri tarafindan-
kinanir. Ayrica agsagida yer verilen eserlerinden de bahseder: Kitabii't-
Tdc, Kitabii’d-Damig, Kitdbii’l-Kadib, Kitdbii'z-Ziimiirriid, Kitdbii'l-Ferid
ve Kitdbii'l-Mercdn. Ma’arri’nin bu eserleri ¢ok iyi bilmedigi

anlasilmaktadir, zira igeriklerini tasvir etmemektedir. Herhangi bir

114 Ebii']-Ala” el-Maarri, Risiletii’l-gufrdan, 209-210.
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olclide asina gortindiigi tek eser Kitabii’d-Damig'tir. Risdletii’l-Gufran,

Ibnii’'r-Ravendi'nin bu metni Kur'an’i ciiriitmek ic¢in yazdigindan
bahseder. Kitibii’d-Ddmig’e gelince (zikredilen diger eserlerde oldugu
gibi), Ma’arri esas olarak Ibnii'r-Ravendi’yi yermek icin kullanilan

kelime oyunlarma odaklanir.!®

Nicholson, Ma’arri'nin zindiklikla ilgili kiamalarinin gercek
olup olmadigi konusunda ciddi stipheleri oldugunu itiraf eder.!
Ma’arri’nin (yukarida gosterildigi gibi) Ibnii'r-Ravendi’ye benzer
goriislere sahip olmasi nedeniyle bu siiphe haklidir. Ote yandan, eger
elestiri gergek olsaydi Ma’arri’nin imani ve “dindarlig1” tamamen
reddetme konusundaki isteksizligine dayanabilirdi. Ayrica, kotii
shreti gdz oOniine alindiginda Ma’arrfinin Ibnii’r-Ravendi lehine
gorligler sunmasinin tam bir c¢ilginlik olacagini belirtmek gerekir.
Ma’arri’nin, 1bnﬁ’r-Révendi’yi kendisiyle benzer goriislere sahip bir
diistiniir olarak degil de sadece bir zindik olarak tanimis olmasi da

mumkindiir.
Sonug

Bir diistiniir olarak el-Ma’arri hakkindaki anlayisimiz oldukga
muglaktir. Bunun nedeni, farkli eserleri ve hatta farkhi siirleri
arasindaki biiyiik tutarsizliklardan kaynaklanmaktadir. Ote yandan
Ibnii’r-Ravendi, gercek bir 6zgiir diistintir olarak karsimiza ¢tkmaktadir.

Ancak el-Ma’arri, sadece yar1 zamanli bir hiir diisiiniir, diger taraftan

115 e]-Ma’arrd, Tbnﬁ’r—Révendi’yi al-Ma‘arri n.d.: 469-476’da ele alir. Nitekim Ciindi,
el-Cami* fi Ahbdr Ebil-"Alad ve Asérih, 3/1254’te de Ma’arri'nin Ibnii’r-Ravendinin
bazi eserlerini okudugu, onlardan diger dinler ve mezhepler hakkinda bilgi
edindigi fikrini ileri siirmektedir. Ancak Cundi'nin yorumuna goére Ma’arri tam bir
Ortodoks Miisliimandir.

116 Nicholson, “The Risalatu '1-Ghufran by Aba ‘1-‘Ala’ al-Ma‘arr1”, 78, n. 1. Ayrica
bk. Reynold Nicholson, “The Risalatu ‘I-Ghufran by Abu ’1-‘Ala’ al-Ma‘arri”,
Journal of the Royal Asiatic Society (1900), 638—639.
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tam zamanl bir Allah inancinin hizmetkaridir. EI-Ma’arri'nin gercek
dindarlii, kendine 06zgii yasam tarzina ve marjinal goriislerine
ragmen yasami boyunca neden herhangi bir zulme maruz
kalmadigini  agiklar. Ibnii'r-Ravendi'min goriisleri ve eserleri

nedeniyle zuliim gordiigii neredeyse kesindir.

Gortintise gore fiziksel olarak aci ¢gekmemis el-Ma’arri’nin din
elestirisi esas olarak el-Liiziimiyyit siirlerinden kaynaklanmaktadir.
Onun gortisleri, ayn1 ¢ercevede de olsa (6rnegin zuhdiyyit) kotiimser
ve silipheci fikirlere sahip siirler iceren Arap siiri gelenegiyle kars:
karsiya getirilmelidir. Bu iki yazar arasindaki karsilastirmay1 daha da
zorlagtiran sey, el-Ma’arri'nin bir anda bir fikri benimserken bir
sonraki anda onun ziddim1 benimsemesi, catisan inanclar1 altiist
etmesi, zaman zaman bir senteze ulasmasi ancak ¢ogu zaman
konuyla ilgili nihai bir hakikate ulasilip ulagilamayacagi konusundaki
stipheciligini itiraf etmesidir. Bununla birlikte bu ¢alisma, Tbnii'r-
Ravendi ile el-Ma’arri arasinda bazi agik benzerlikler ortaya
koymaktadir: Bunlarin en 6nemlileri peygamberligi ve genel olarak
organize dini reddetmeleri, aklin tstiinliigiinii vurgulamalari, kendi
yapilarini inga ederken Islam ahlakini bir kenara atmalar1 ve fiziksel
dirilisten siiphe etmeleri ya da bunu reddetmeleri, bunun yerine

Allah’mn her geyi kusatan rahmetini vurgulamalaridir.

El-Ma’arri'nin karsilastirilabilecegi bir diger kisi filozof ve
hekim Razi’dir. Zaten Nicholson, el-Ma’arri ile Razi'nin kozmogonik
goriisleri arasinda benzerlikler oldugunu belirtmistir. Ikisi arasindaki
bir diger benzer durus da dogal olarak din elestirileri olacaktir. Boyle

bir karsilastirma kesinlikle bash basina bir calismay1 hak edecektir.
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Geriye bir soru kalmaktadir: el-Ma’arr, Ibnii’r-Ravendi'nin
teolojik goriislerinden etkilenmis midir? Ve bu etki dogrudan mi
yoksa dolayli midir? Elbette bunu kesin olarak bilmek miimkiin
degildir, zira el-Ma’arri boyle bir etkiyi kabul etmez. Risdletii’l-
Gufran'm yukarida gosterdigi gibi, Oyle goriiniiyor ki, Ibnii'r-
Ravendi'nin eserlerini okumus olsun ya da olmasin el-Ma’arri, en
azindan Ibnii’r-Ravendi'nin diisiincesinden belli belirsiz haberdardir.

Dolayisiyla dogrudan bir etki her haliikarda imkansiz degildir.
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Oz

Din egitimi alaninda bir¢ok ¢alisma yapilmaktadir. Bu ¢alismalarin alandaki
problemlere dikkat c¢ekmesi ve ¢6ziim onerileri sunmasi bilimsel arastirmalarin
siirekliligi ve alanda yapilacak iyilestirmelere katkida bulunmasi agisindan
onemlidir. Degerlendirmesini yaptigimiz kitapta yazar, kullandigi yontem ile
problem olarak gordiigii konuya objektif olarak bakmakta ve konuyu derinlemesine
incelemektedir. Yazar, ogretmen yeterlilikleri ve becerilerini, okuryazarlik, egitime
inanma ve is doyumu baglaminda ele alarak din dersi 6gretmenlerine farkindalik
kazandirmay: hedeflemekte ve Oneriler sunmaktadir. Bu yoniiyle c¢alismanin
alandaki bosluga dikkat ¢ekmesi ve yeni arastirmalara 151k tutmasi agisindan énemli
oldugu soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, din dersi 6gretmeni, egitime inanma, is
doyumu

Doktora tezinden tiiretilen bu eser bes boliimden olugmaktadir.
Birinci boliimde arastirmanin problem ciimlesi, amaci, 6nemi ve
gerekgesi, sinirliliklar1 ve varsayimlar yer almaktadir. Tkinci boliimde
egitime inanma, din egitimi ve din dersi, din dersi 6gretmenlerinin
yeterlilikleri, is doyumu gibi temel basliklara yer verilmistir. Ugiincii
boliimde yontemden bahsedilmis, dordiincii boliimde bulgular analiz
edilmistir. Arastirmada elde edilen bulgularm tartisildigl besinci ve
son boliimde din dersi 6gretmenlerinin egitime inanma diizeyleri ile
is doyum diizeyleri arasinda orta diizey pozitif bir iliskinin tespit
edildigi bilgisi yer almaktadir.

Kitapta akademik bir {islubun benimsenmesi ve bilimsel
nitelikte dilin tercih edilmesi, hitap edilen kitlenin daralmasma
sebebiyet vermis olabilir. Bu dogrultuda olagan hedef Kkitlenin
bilimsel verilere ulasmay1 onceleyen akademisyen, arastirmaci, din
dersi Ogretmenleri ve alana ilgi duyan kisilerle simirli oldugu
sOylenebilir. Bununla birlikte kitapta akici ve yalin bir anlatim
benimsenmistir. Arastirmanin bilimsel niteligi kitabin sekilsel
ozelliklerine de yansimis, yazar hakkinda bilgi verilmesi, icindekiler



Sengiil AKGUL. Din Dersi Ogretmenlerinin Egitime inanma Diizeyleri ile is Doyum Diizeyleri

Arasindaki iliskinin incelenmesi. Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2023,280s. | 299

kisminda baslik numaralandirilmalarina yer verilmesi gibi bazi
ozellikler es gecilmistir.

Birinci boliim giris, arastirmanin problem ciimlesi, amaci,
onemi, gerekgesi ve varsayimlar kisimlarindan olusmaktadir. Yazar,
giriste giliniimiizde yasanan biiylik teknolojik gelismeler ve
beraberinde getirdigi sosyal degisimlere ayak uydurmada {ist diizey
biligsel becerilerin 6neminden bahsederek 6gretmen yeterlilikleri ve
egitime inanma olgusunun olumlu etkileri iizerinde durmustur.
Yazar, din dersi Ogretmenlerinin farkli yontem ve teknikleri
teknolojiye entegre ederek kullanmasi ve din okuryazarligi, 06z
yeterlik ve oOgretim programi okuryazarligi gibi yeterliliklerinin,
ogretmenlerin egitime inanma diizeyini agiklayacagini varsaymuistir.
Calismada isaret edilen bu hususun 6gretmenlik meslegi agisindan
dikkat cekici ve onemli oldugu sOylenebilir. Daha sonra eserde din
dersi Ogretmenlerinin egitime inanma diizeyinin bir arastirma
disinda herhangi bir c¢alismada incelenmedigi ifade edilerek
arastirmanin gerekliligi ortaya koyulmustur. Ayrica egitime inanma
ve is doyumu arasindaki iliskiden bahsedilerek ulusal alanyazinda
ogretmenlerde is doyumunu gesitli degiskenler agisindan inceleyen
bircok arastirmanin oldugu ancak oOgretmenlerde is doyumunun
egitime inanmayla iliskisini ele alan bir calismaya rastlanmadig:
belirtilmistir. Bu yoniiyle calismanin 6zgiin oldugu soylenebilir.

Arastirmanin  dayandigt  temel problem, din dersi
ogretmenlerinin egitime inanma diizeyi ile is doyumu arasinda iliski
tizerine bina edilmigtir. Yazar, bu temel problem altinda sekiz alt
problem climlesi olusturmustur. Arastirmada yazar, oncelikle din
dersi ogretmenlerinin egitime inanma diizeyini belirlemeyi, egitime
inanma ile ilgili goriislerini agiklamay1 ve egitime inanma diizeyini
demografik 6zelliklerin etkileyip etkilemediginin degerlendirilmesini
hedeflemistir. Ikinci olarak ise din dersi 6gretmenlerinin is doyum
diizeyini belirlemeyi, is doyumuyla ilgili goriislerini agiklamay1 ve is
doyumunun demografik 6zelliklere gore farklhilasip farklilasmadigin
tespit etmeyi hedeflemistir.

Yazarin da ifade ettigi iizere c¢alisma, alanyazindaki bosluga
dikkat ¢ekmesi, din dersi Ogretmenlerine saglayacag: katkilar1 ve
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aragtirmanin karma desende olmasi gibi yonleriyle onemlidir.
Arastirma, 2019-2020 yili Erzurum merkez ilgelerindeki din dersi
ogretmenlerinden amacl 6rnekleme yontemi ile secilen 6rneklem ile
simirhidir. Bu baglamda yazar, 6rneklemin evreni temsil ettigi, din
dersi 6gretmenlerinin 6l¢me araglarina samimi cevap verdikleri ve
kullanilan 6lgek ve formlarin arastirilmak istenilen 6zellikleri 6lgtiigii
varsayiminda bulunmustur.

Arastirmanin O6rneklem grubu, nicel ve nitel yontem igin ayr1
ayr1 ele alinmigtir. Calismada nicel analiz 6rnekleme yontemi olarak
amaca yoOnelik Ornekleme yontemi kullanilmigtir. Aragtirmanin
evreni 2019-2020 egitim Ogretim yilinda Erzurum ili merkez
ilcelerinde gorev yapan din dersi Ogretmenlerinin tamamidir.
Arastirmada amagsal 6rneklem yonteminde kriter belirleme teknigi
kullanilmis, bu kapsamda arastirmanin 6rneklemini, 106’s1 erkek, 751
kadin olmak tizere toplam 181 din dersi 6gretmeni olusturmaktadir.
Arastirmanin nitel boyutu icin nicel yontemde secilen 6rneklem
icerisinden kriter Ornekleme teknigi ile Orneklem c¢ekilmistir.
Arastirmada kisisel bilgi formu, Ogretmenlerin egitime inanma
diizeyi Olgegi, 6gretmenlerin is doyum 0lgegi ve yar1 yapilandirilmis
gortisme formu veri toplama araglari olarak kullamilmstir.

Ikinci boliim kavramsal cercevenin cizildigi bolimdiir. Yazar,
kavram tanitimlarinin yani sira konu ile ilgili yapilan ¢alisgmalardan
ornekler vererek degerlendirmelerde bulunmustur. Egitime inanma
kavramini agiklayan yazar, egitime inanmanin onciilleri hakkinda
bilgi vererek konuyu sema ile Ozetlemistir. Egitime inanmanin
etkilerini 6grenci, orgiit ve egitim siirecine etkileri basliklar1 altinda
ele almigtir. Din egitimi disiplini ve din dersi, din dersi kapsaminda
okutulan dersler ve din dersinin amaci hakkinda kisaca bilgiler
vererek Tirkiye’de din dersi 6gretmenlerinin yeterlilikleri {izerinde
durmustur. Genel Ogretmen yeterlilikleri iginde yer alan alt
yeterliliklerden egitime inanma ile baglantili olarak din dersi
ogretmenlerinin yeterlilikleri, okuryazarlik durumlari, 6grenme ve
Ogretme siirecini yonetme ve kisisel mesleki gelisim gibi konular:
incelemistir. Boliimiin sonunda is doyumu, is doyumu teorileri ve is
doyumunu etkileyen faktorleri ortaya koyan yazar, is doyumu ile
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ilgili yapilan gesitli aragtirmalara yer vererek 6gretmenlerin yaptiklari
isten doyum almalarinin, onlarda olumlu &zelliklerin gelistirilmesini
destekledigi, olumsuz ozelliklere kars1 da is doyumu duygusunun
kalkan gorevi iistlendigi ¢ikariminda bulunmustur.

Uctincii boliimde calismanin yontemi hakkinda bilgiler yer
almaktadir. Yazar, ¢alismasinda nicel ve nitel desenli yontemlerin
birlikte kullanildigi karma yontemi tercih etmistir.! Bu tercihiyle,
calismasinin  genel yaklasimimi ortaya koyarak derinlemesine
inceleme yapmay1 ve aragtirma probleminin ayrintih bir gsekilde
anlasilmasin1 amaglamistir. Veri birlestirme deseni olarak agimlayici
ardisik desen kullanmistir. Arastirmanin nicel boyutuna yonelik
arastirma desenini, betimsel tarama yontemi ve korelasyonel/iligkisel
yontem, nitel boyutuna yonelik aragtirma desenini ise olgu bilim
arastirma deseni olarak belirlemistir. Veri toplama yontemi igin
gorlisme yontemini tercih etmistir.

Arastirmada nicel ve nitel veriler ayr1 ayri analiz edilmistir.
Nicel verilerin analizinde 6lgeklerden elde edilen veriler kodlanmis,
SPSS programu ile verilerin tanimlanmasinda, normallik testi, Levene
homojenlik testi, bagimsiz 6rneklem t- testi, tek yonlii varyans analizi,
Pearson korelasyon analizi ve regresyon analizi gibi veri analiz
yontemleri kullanilmigtir. Nitel verilerin analiz siirecinde elde edilen
veriler kodlanarak kategoriler halinde gruplandirilmis ve bu
kategoriler =~ yorumlanarak  nicel  verilerin  agiklanmasinda
kullanilmistir. Arastirmanin gegerlik ve giivenirlik analizleri de ayr1
ayr1 yapilarak aragtirmanin nicel boyutuyla ilgili glivenirlik
degerlerinin yeterli oldugu sonucuna ulasilmistir. Nitel boyutla ilgili
i¢ gecgerlik saglandigi, dis gegerlik i¢in de katilimcr goriislerinin
dogrudan aktarilmasi benimsenmis, elde edilen verilerin
betimlendigi tablolar ve alintilarda katilimcilar, kisaltma ve kodlarla
belirtilmistir. Bu baglamda yazarin calismasinda karma yontem
kullanmasimnin ve kullandig1 yonteme uygun analiz yontem ve
teknikleri se¢mesinin gegerlik ve giivenirlik icin gerekli hassasiyeti

" John W. Creswell, Arastirma Deseni, gev. Selguk Besir Demir (Ankara: Egiten
Kitap, 2014), 14.
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gosterme c¢abasinda oldugu seklinde yorumlanabilir. Bu durum
eserin bilimsel agidan gii¢lii yonlerinden biri olarak soylenebilir.

Dérdiincti boliimde nitel ve nicel yontemle elde edilen bulgular
ayrt ayr1 analiz edilmis ve yorumlanmustir. Nicel verilerle ilgili
bulgular, katiimcilarin mesleki 6zellikleri, egitime inanma diizeyleri,
egitime inanma diizeylerinin demografik degiskenlere gore
farklilasmasi, 6gretmenlerin is doyum diizeyleri, egitime inanma ve
is doyum diizeyleri arasindaki iligski ve egitime inanma diizeylerinin
is doyum diizeyleri tizerine etkisi bagliklar1 altinda analiz edilmistir.
Regresyon analizine gore is doyum diizeyinin, egitime inanma
diizeyinde pozitif etkisi oldugu tespit edilmistir.

Nitel verilerle ilgili bulgular ise 6gretmenlik mesleginin tanimu,
Ogretmenin rolii, egitime inanma kavraminin tammi, egitime
inanmanin O6nemi, is doyumu kavrammm tanimi, okulda is
doyumunu diisiiren davraniglar ve 6gretmenlerin egitime inanma ve
is doyumu arasindaki iliski bagliklar1 altinda ele alinmistir. Nitel
verilerin analizinde bulgular, c¢izilen matrislerle Gzetlenmistir.
Yazarin  nitel verilerle ilgili yorumlarin matrislerle
zenginlestirmesinin konunun agik ve anlasilir olmasimi saglamasi
agisindan Onemli oldugu sOylenebilir. Bolim sonunda egitime
inanma, is doyum diizeyi ve Ogretmenlerin egitime inanma ve is
doyum diizeyi arasindaki iligkiyle ilgili nitel ve nicel bulgular
biitiinlestirilerek tablolar halinde verilmistir. Biittinlestirilen verilere
gore katilimcilarin egitime inanma diizeyi, is doyumu, 6gretmenlerin
egitime inanma diizeyleri ve is doyum diizeyleri arasindaki iliskiyle
ilgili nicel ve nitel bulgularin tutarh oldugu sonucuna varilmistir.

Besinci boliimde bulgular arastirma sorular1 dogrultusunda
alanda daha oOnceden vyapilan gesitli arastirma sonuglariyla
kiyaslanmigtir.  Arastirmanin  birinci alt problemine yonelik
bulgularda 0gretmenlerin egitime inanma diizeylerinin orta diizey
oldugu tespit edilmis ve yiiksek diizeyde olmamasinin nedenlerine
deginilmistir. Ikinci alt problem ile ilgili bulgularda cinsiyet
degiskeninin toplumsallastirma ve 1iist Ogrenime hazirlama
boyutunda, medeni durum degiskeninde, okul diizeyi degiskeninin
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cok yonlii gelisim boyutunda, mesleki kidem degiskeninde iist
ogrenime hazirlama alt boyutunda farklilasma oldugu tespit edilmis
ve egitim durumu degiskenine gore farkliik olusmadigi sonucuna
ulagilmistir. Ugiincii alt problem ile ilgili bulgularda &gretmenlerin
mesleklerini se¢gme degiskenine gore egitime inanma diizeylerinin
toplumsallastirma ve ¢ok yonlii gelisim boyutlarinda farklilik oldugu,
meslegi se¢me nedenleri ve baska kurumlarda calismay1 isteme
degiskenlerine gore ise farklilasma olmadig1 sonucuna ulagilmustir.
Dordiincii alt probleme yonelik bulgulara gore katihmcilarin is
doyumlar1 orta diizeydedir ve nitel bulgular bu sonucu agiklar
niteliktedir. Besinci alt probleme yonelik bulgulara yer veren yazar,
din dersi 0gretmenlerinin meslegini isteyerek se¢me Ozelliginin is
doyumu tizerinde farklihik olusturmadigi sonucuna ulasmistir.
Altina alt probleme iligkin bulgularda katilimcilarin egitime inanma
diizeyi ve is doyumlar: arasinda orta diizey bir iligki saptamustir.

Kaynaklar agisindan zengin icerige sahip olan eserde konu ile
ilgili yerli ve yabanci temel kaynaklara yer verildigi sodylenebilir.
Sonug itibariyle yazar titiz bir ¢alismayla olusturdugu bu eseriyle,
tezini bagarili bir sekilde ortaya koymus, din dersi 6gretmenlerinin
mesleki farkindalik yoniinden yeterliliklerinin artirilmasi gerektigine
ve 0gretmenlerin alani ile okuryazarlik becerisi, medya ve teknoloji
okuryazarligina énem verme, hizmet ici egitimlere katilma, egitim
programina hakim olma gibi becerilerini kullanmasinin gerekliligine
dikkat ¢ekmistir. Bu konuda 6gretmenlere, ilgili egitim paydaslarma
ve politika yapicilara diisen sorumluluklarla ilgili Oneriler
sunmustur. Din dersine yonelik kazanimlarin tanimlandig1 egitime
inanma 0lgeginin gelistirilmesinin bir ihtiya¢ oldugunu belirtmistir.
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