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Votive Tradition from Jahiliyya to Islam

Abstract

The pre-Islamic period is important for a better understanding of the period of the
Prophet Muhammad. The life, culture, traditions, customs and habits that
occurred during this period have influenced the subsequent period in different
ways. Many factors directly influenced people's lives during this era known as
Jahiliyyah, and some traditions and customs were transferred to the time of the
Prophet. There was a dynamic social life in the pre-Prothet era. People continued
their lives according to the traditions they inherited, paying special attention to
certain traditions. It was a precious situation for people in the age of Jahiliyyah to
live depending on their traditions. One of the traditions during the pre-Islamic
period was the custom of vows (nezir). People considered the vow tradition as a
religious ritual and performed it with particular care. They would resort to this
tradition in order to fulfill certain positive or negative desires and wishes within
the social structure of that era. They also gave importance to idols in order to fulfill
his vows. It was believed that the places where the idols were located had an
influence on the vows. In this era, there were examples of vows such as sacrificing
children, captives, and slaves; dedicating children to the temple, taking oaths;
shaving the head; walking barefoot to the Kaaba; refraining from using perfume
until avenging from the enemy; refraining from sexual relations with women;
abstaining from drinking wine; not combing the hair; and staying under the sun.
In the social structure of that period, there was no connection solely concerning
vows, and different things were used for vows. Vows became the subject of the
poetry of that era and were expressed by different poets. Like in many other areas
during the pre-Islamic period, there were also many excesses regarding vows. The
tradition of vows, a widespread tradition in the pre-Islamic period, was also
continued during the time of the Prophet. During this period, people wanted to
continue this tradition for different reasons, just as in the past. Seeing people's
interest in vows, The Prophet allowed the continuation of this tradition with some
regulations. He declared that making a vow does not have an effect on Allah's
destiny and warned people to be more careful in this regard. He emphasized that
vows should not be considered as a religious obligation and stated that vows have
no effect on the realization of desires and wishes. Despite the clear statements of
the Prophet on the subject, people continued to make vows and continued to
practice of vows as long as it was not against Islam. After declaring that unlawful
vows performed during the pre-Islamic period should not be made, the Prophet

Amasya {lahiyat Dergisi, 22 (Haziran 2024): 13-45
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allowed those that were compatible with Islam. He stated categorically that vows
are not a religious duty and did not prohibit legitimate vows practiced within the
traditional structure. He specifically permitted vows such as praying, fasting,
pilgrimage, sacrificing animals, performing itikaf and freeing slaves. When
examining examples of vows, each was performed with religious significance,
comprising acts of worship that hold separate importance within the Islamic
religion without violating any religious rules. If a vow was made but not fulfilled,
then expiation became necessary. This was to prevent the abuse of vows due to
the fact that making a vow involved a certain responsibility and accountability
from a religious perspective. The main reason for this was to consider God's
consent when performing such acts. The Prophet emphasized not to go to
extremes in anything, including vows, and stressed the importance of
moderation. He mentioned the responsibility of performing good deeds and acts
in accordance with the principle of righteous deeds.

Keywords: History of Islam, The period of Jahiliyya, The Prophet, Vow, Votive
Tradition.

Cahiliye’den islam’a Adak Gelenegi

Oz

Hz. Peygamber déneminin daha iyi anlagilabilmesi icin Islam &ncesi dénem
onemlidir. Bu devirde yasanan hayat, kiiltiir, gelenek, 6rf ve adetler farkl1 yonleri
ile sonraki déneme etki etmistir. Bu zaman diliminde insanlarin ortaya koymus
oldugu sosyal hayat ile giindelik yasam degisik acilardan incelenmelidir. Cahiliye
olarak adlandirilan bu devirde insanlarin hayatlarini dogrudan etkileyen birgok
unsur yer almis, gelenek ve adetler bir kismi Restilullah (s.a.v.) donemine intikal
etmistir. Restlullah (s.a.v.) 6ncesi donemde dinamik bir toplumsal hayat s6z
konusuydu. Insanlar kendilerine tevariis eden geleneklere bagh olarak
hayatlarim1 ~ siirdiirmekte, baz1 geleneklere hassaten Onem ve oOzen
gostermekteydiler. Cahiliye devrindeki insanlar icin geleneklerine bagl olarak
yasamak kiymetli bir durumdu. Islam 6ncesi dénemde yer alan adak adeti bu
tiirden bir gelenekti. Insanlar adak gelenegini dini bir ritiiel olarak gdrmekte,
icrasina ayri bir ihtimam vermekteydiler. Insanlar o dénemin toplumsal yapist
igerisinde miispet ya da menfi baz: talep ve dileklerinin gerceklesmesi icin bu
gelenege bagvurmaktaydilar. Adaklarimi yerine getirmek igin putlara da ayrica
Oonem verilirdi. Zira bu gelenekleri icra etmek gayesiyle onlarin bulunduklar
yerler tercih edilmekte, putlarin adaklar {izerinde etkili olduklarn
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diisiiniilmekteydi. Bu devirde ¢ocuk, esir ve kole kurban etmek, mabede ¢ocuk
adamak, yemin etmek, sac1 kazitmak, Kabe’ye yalin ayak yiiriimek, diismandan
intikam alincaya kadar koku siiriinmemek, hanimlarla cinsi miinasebette
bulunmamak, sarap icmemek, saclar1 taramamak, giines altinda kalmak seklinde
nezir ornekleri yer almaktaydi. O donemin toplumsal yapisi igerisinde adaklarla
ilgili bir birliktelik olmayip, farkli seyler nezir icin kullanilmaktaydi. Adaklar o
donemin siirlerine konu olmus, farkli sairler tarafindan bu husus dile
getirilmistir. fslam &ncesi dénem birgok alanda oldugu gibi adak hususunda da
agiriliklarin ¢okga yasandig1 bir zaman dilimi olmustur. Islam &ncesi donemde
yaygin bir gelenek olan adak Restilullah (s.a.v.) zamaninda da devam ettirilmistir.
Bu donemde insanlar ge¢miste oldugu gibi farkli gerekgelerle bu gelenegi
siirdiirmek istemiglerdir. Insanlarin adak hususundaki tevecciihlerini géren Hz.
Peygamber bazi diizenlemeler ile bu adetin siirmesine miisaade etmistir. O,
adakta bulunmanin Allah’in kaderi iizerinde bir etki meydana getirmedigini
beyan etmis, insanlara bu hususta daha dikkatli davranmalar1 yoniinde ikaz ve
uyarilarda bulunmustur. O, adaga dini bir gereklilik olarak bakilmamasi
gerektigini vurgulamais, talep ve dileklerin gerceklesmesinde adagin bir etkisinin
olmadigim ifade etmistir. Hz. Peygamber'in konu hakkinda agik ifadelerine
ragmen insanlar adak adamaya devam etmigler, Islam’a aykiri olmadig
miiddetce nezirde bulunmay: siirdiirmiislerdir. Hz. Peygamber, Islam &ncesi
donemde yerine getirilen ve mesru olmayan adaklarmn yapilmamasi gerektigini
beyan ettikten sonra Islam’a uygun olanlara cevaz vermistir. O, adagm dini bir
vecibe olmadigini kesin bir dil ile ifade ettikten sonra geleneksel yap1 igerisinde
strdiiriilen mesru nezirlere engel olmamustir. Ogzellikle namaz kilmak, orug
tutmak, hac yapmak, kurban kesmek, itikafa girmek, kole azat etmek gibi
adaklara cevaz vermistir. Adak drnekleri incelendiginde her biri Islam dini igin
ayr1 bir 6nemi olan ibadetlerle icra edilmis; dini kurallara aykirilik s6z konusu
olmamistir. Adak adandiktan sonra yapilmadig takdirde ise kefaret giindeme
gelmistir. Zira adak adama dini agidan belirli bir mesuliyet ve sorumlulugu
barindirdigindan istismar edilmesi belirli miieyyideler ile engellenmistir. Boyle
bir gerekg¢enin olmasinda en biiyiik pay yapilan islemlerde Allah’in rizasinin
gozetilmesidir. Hz. Peygamber biitiin islerde oldugu gibi adak hususunda da
agiriliklara gidilmemesi gerektigine dikkat cekmis, mutedil olunmas: gerektigini
sOylemis, amel ve iglerin salih amel sorumluluguyla yapilmasina isaret etmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Cahiliye, Hz. Peygamber, Adak, Adak gelenegi.
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Giris

Tehlike ve felaketler karsisinda birgok insan doga tistii bir kurtarici
ve ilahi bir yardima basvurma egilimindedir. Bu tiir durumlar insanin aciz
oldugu ve caresiz kaldigi zaman dilimidir.! Yasanilan tehlikelerden
kurtulma vesilesi arayan insanlar farkli yollara bagvurarak sikintilarmi
gidermeye galisirlar. Bu tiir durumlarda ilkel ve medeni insanlar dua ve
adaklar yoluyla tanri, ruh, cin ve Allah veya Allah katinda tasarrufta
bulunan kimselere basvurma ihtiyaci hissederler.? Bu maksatla talepleri
icin degisik vasitalar kullanip, yasamis olduklari sikintilar1 ¢ozmeye
caligirlar.

Islam 6ncesi dénem kendine mahsus bir geleneksel yapiya sahiptir.
Bu zaman diliminde birbirinden farkli bir¢ok adet ve aliskanlik yer
almaktaydi. Cahiliye devrindeki adetlerin bir kism1 Islam’in gelmesi ile
kaldirilmis, bir kismi ise bazi degisikliklerle tekamdiile tabi olmustur. Bu
devirde inang ve zihniyet olarak gayri Islam1 bir anlay1s hakim oldugu igin
gelenekler bu duruma gore sekillenmisti.

Caligmamiza konu olan “Adak” Islam 6ncesi dénemin geleneksel
hayat1 igerisinde yer alan bir adetti. Bu uygulamaya farkli gerekgeler icin
bagvurulur, ¢areler aranirdi. Cahiliye doneminin dini hayati igerisinde yer
alan bu adet igin kurban basta olmak tizere degisik davrans sekilleri yer
almaktaydi. Insanlar adak araciligiyla bazi meselelerin ¢dziilecegine veya
gelecekle ilgili baz1 dileklerinin gergeklesecegine inanirlardi. Islam &ncesi
donemde putlara adaklar adama, kurban kesme, orug tutma, ag¢ susuz
kalinma, yeminlerde bulunma, eglenmeme gibi farkli adak tiirleri yer
almaktaydi.

Adak gelenegi Cahiliye devrinde farkli sekillerde tezahiir etse de
Islam o dénem icerisinde yer alan adaklari belirli bir diizen igerisinde
degerlendirmis, dine aykir1 olanlar1 yasaklamis, makul olanlara ise onay
vermistir. Hz. Peygamber her ne kadar adak adamanin Allah’1t kaderi
tizerinde bir etkiye sahip olmadiginmi ifade etse®> de makul adaklara
miisaade etmistir. Restilullah (s.a.v.) insanlarin farkli gerekgelerle

1 Ali Fidan, "Afet, Din ve Toplum", Afet Sosyolojisi, ed. Islam Can (Konya: Cizgi Yaymevi,
2020), 235.

2 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2013), 87.

3 Ebiil-Hiiseyin el-Kugeyrl Miislimb. el-Haccac, el-Kiitiibii’s-Sitte ve Siirithuha:
Sahihu Miislim (Istanbul: Cagr1 Yayinlary;, Tunis: Daru Sahntin, 1992), “Nezr”, 5.
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bagvurdugu adaklar1 yapma hususunda bir engelleme ortaya
koymamustir.

Adak gelenegini inceledigimiz ¢alisma iki boliimden olugsmaktadir.
Birinci boliimde Islam 6ncesi donemde adak ile ilgili uygulamalar; ikinci
boliimde ise Kuran-1 Kerim'de bahse konu olan ayetlerle Hz.
Peygamber'in adak uygulamalar1 yer almaktadir. Makalemizi
olustururken konu ile ilgili olarak Islam o6ncesini ele alan bazi
kaynaklardan istifade ettik.* Hz. Peygamber donemi ile alakali ise ilk
donem Islam tarihi kaynaklar1 basta olmak iizere> hadis® ve tefsir’
kitaplarin ilgili yerlerine miiracaatta bulunduk. Son olarak konu ile alakall
olarak gilinlimiizde vyapilan baz1 c¢alismalardan® yararlandik.
Calismamizin hacimli olmamasi igin sinirh sayida 6rnekle iktifa ettik.

1. islam’dan Once Adak Uygulamalar

Cahiliye déneminde adak yaygm bir adetti. Insanlar degisik
gerekgeler icin adaga bagvururlardi. Adak o dénem igerisinde dini bir
ritiiel” ve tapinmal'? sekli olarak goriilmekteydi. Adagin bu denli 6nemli
kabul edilmesi ve deger verilmesi Hz. Ibrahim’den (s.a.v.) itibaren devam
eden gelenegin bir neticesi olarak degerlendirilebilir.!! Bu dénemde

4 Ebii'-Meali Cemaliiddin Mahmiid Siikri b. Abdillih b. Mahmid el-Al{isi, Bulugii'l-
ereb fi ma'rifeti ahvdli’l-Arab, tsh. Muhammed Behcet el-Eseri (Beyrut: Dariil-Kiitiibi'l-
Iimiyye, ts.); Cevad Ali, el-Mufassal fi térihi'l-Arab kablel-Islim (Beyrut: B.y. 1993).

5 EbG Abdillah Muhammed b. Ishak. Siret-i [bn Ishdk, thk. Ahmed Ferid Mecdi (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi'l- Ilmlyye, 2004); Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdulmelik b. Hisam, es-
Siretii n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasil-Arabi, ts.);
Ibn Sa’d, Ebti Abdillah Muhammed, et-Tabakatii-kiibré, thk. Muhammed Abdiilkadir
Ata (Beyrut: Dariil-Kiitiibi'l- Ilrmyye 1990).

6 Ebh Abdillsh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, el-Kiitiibii s-sitte ve stirithuha:
Sahihii'l-Buhiri, fihrist. Bedreddin Cetiner (Istanbul Cagr1 Yaymlary;, Tunis: Daru
Sahntin, 1992); Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezd1 es-Sicistani Ebti Dav{id, el-Kiitiibii's-
Sitte ve Siirihuha: Siinenu Ebi Ddviid, fihrist. Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagri
Yayinlari; Tunis: Daru Sahniin, 1992).

7 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkimi'l-
Kur’in, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Ttirki (Beyrut: Muessesetu r-Risale, 2006).

8 Ali Osman Ates, Islima Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitdb Orf ve Adetleri (Istanbul: Beyan
Yaynlari, 1996); Harun Ogmu§, Cahiliyye Doneminde Araplar Cahiliyye Siirine Gore Islam
Oncesi Arap Toplumu ve Kur'an'in Getirdigi Degisim (Istanbul: Iz Yayincilik, 2013).

9 Johs Pedersen, “Nezir”, Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1964),
9/241.

10 fbrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: DIB Yayinlari, 2012), 55.

1 “Sonra kalan hac fiillerini tamamlaytp temizlensinler, adaklarimi yerine getirsinler ve o kadim
evi (Kabe) tavaf etsinler”. el-Hac, 22/29; Ali Osman Ates, Isldm'a Gore Cihiliye, 231.
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adaklar igin kurban basta olmak {iizere farkli adak tiirleri de yer
almaktaydi. Bunlar ¢ocugu kurban etmek, cocugu olmayan bir kadininin
erkek ¢ocugu oldugunda mabede adak olarak vermek, hasta olan ¢ocuk
iyilestiginde hums olarak nezretmek, her tiirlii kaza ve beladan kurtulmak
icin adak adamak, orug tutmak, yemin etmek, sa¢1 kazitmak, Kabe’ye yalin
ayak-yaya olarak gitmek, Mescid-i Haram'da itikafa girmek, diismandan
intikam alincaya kadar koku siiriinmemek, eglencelere katilmamak, sarap
igmemek, kuraklik zamaninda yagmur yagana kadar yag, siit ve et
yememek, yikanmamak, cinsi miinasebette bulunmamak, arzu edilen bir
sey oldugunda adak adamak, saglar1 taramamak, giines altinda kalmak
gibi uygulamalar Islam 6ncesi donemde drnekleri goriilen adaklardir.!2

Adak gesitlerine bakildiginda insanin en kiymetli varligi olan evladi
basta olmak iizere hayatin1 idame ettirmek i¢in gidalanmamaya kadar
tarkli bir¢ok husus yer almistir. Insanlar dua, dilek, talep, beklentilerin
yaninda umut etmedikleri bir durumla karsilasmamak ic¢in adaga
basvurmuslardir. Adak gesitlerine bakildiginda baslarina gelen miispet ya
da menfiliklerin adak sayesinde gerceklestigi yoniinde ciddi bir anlayis
hakimdir.

Cahiliye Araplari, ilahlara adakta bulunmay1 Allah’in hosuna
gidecegi bir davranis olarak gormekte, ilahlarin Allah’in huzurunda adak
sahibine gefaatte bulunacagma inanmaktaydi.!® Islam 6ncesi dénemde
insanlar caresiz ve zor durumda kaldiklarinda putlara, cinlere dahi
adaklar adayarak yardim talebinde bulunurlardi.!*

Cahiliye doneminde degisik adaklar adanmis, adaklarda birliktelik
s6z konusu olmamustir. Islam 6ncesi dsnemde Yemen hiikiimdari (Tiibba)
Ebti Kerib Tiibban Esad, Kabe'yi ilk defa bir ortii ile 6rtmiistiir. Bununla
da yetinmeyip kendisine bagli Ciirhiimliilerin Kabe’ye iyi bakmalarini,
temiz tutmalarini; oraya kan, les ve adet goren kadinlar
yaklagtirmamalarini emretmis; Kabe’ye anahtarli bir kapi yaptirmisti.

12 Johs Pedersen, “Nezir”, 9/240-241; Vecdi Akyiiz, Ibadetlerle Ilmihal Serisi I, Orug, Yemin,
Adak ve Kefiret (Istanbul: Iz Yayincilik, 2006), 167-168.

13 Vecdi Akyiiz (ed.), Biitiin Yonleriyle Asr-1 Sadet te Islim (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1994),
2/243.

4 Cemal Anadol, Tarihten Giiniimiize Kadar Dogu ve Bat1 Kiiltiirlerinde Halk Inamslar: Biiyii:
(Sihir, tilstm, cin ¢arpmast) (Istanbul: Bilge Karinca Yaymlari, 2006), 170.
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Burada yapilanlar1 anlatma adma Siibey’a bt. Ehab oglu Halid b.
Abdumenat’a bu durumu su sekilde bir siirle dile getirmistir:
“...Tibban oray1r yikmaya geldi. Ama Kabe'ye kumas Ortii gecirdi.
Rabbim, onun hiikiimranlhigimi yumusatti. O da adaklarimi yerine getirdi.
Yaninda bin devesi ile Tiibban, Kabe avlusunda yalinayak dolasirdi...” 15

Yemen hiikiimdariin tavri bu devirde adak adamanin &nemli
oldugunu gostermistir.

Cahiliye doneminde dini bir ritiiel olarak kabul edilen adaga fazlaca
deger verilirdi. Miigrikler, Hz. Peygamber ve ona inanlar1 bir mahalleye
hapsettiklerinde Restilullah’in (s.a.v.) amcas1 Eb(i Talib yegenini 6liinceye
kadar koruyacagini ve ne olursa olsun yalniz birakmayacagini ifade eden
bir siirinde adaga su sekilde temas etmistir:

“...Sabah aksam cevrilip el ve yiiz siirdiiklerinde Hacer-i Esved’e,

fbrahim’in ¢iplak ayakla bastigi, Yumak kayadaki ayak izine, Safa

Merve arasindaki turlara, Bu iki tepe arasindaki suret ve heykellere,

Adak adayan, siivari ve yaya, gelip beyti haccedene, karsilikli su

derelerinin birlestigi Arafat'in tepesine yoneldiklerinde, geceleyin dagmn

iizerinde duruglarina ki elleriyle develerinin gogsiinii dogrulturlar...” 16

Miigrikler kiymetli esya ve hediyeleri putlara takdim eder, arta
kalanlar ise putlarin hizmetgilerine verilirdi. Ka’b b. Malik bu hususu bir
siirinde su sekilde ifade etmistir: “Lat, Uzza ve Vedd'i unutturuyoruz.
Boyunlarindaki kilig ve gerdanliklar1 sokiiyoruz”.'” Farkli belde ve
bolgelerden Mekke’ye gelen insanlar taleplerinin karsilanacagi timidiyle
putlara hediyeler sunmaya azami 6nem gosterir, onlara hizmet edenleri
bos ge¢mez, hizmetlerinin karsili1 olarak hediyeler verilerdi.

1.1. Adak Yapilan Yerler

[slam ©6ncesi donemde adak adamak igin bazi 6zel yerler
bulunmaktaydi. Bu maksatla putlarin bulundugu yerler tercih edilirdi.
Ozellikle Hiibel putunun oldugu yer adakta bulunanlarmn gittikleri bir
mekandi. Adaklar: ile birlikte Hiibel putunun yanina gidilir, adaklar

15 Ebiil-Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Darii'l-Hicr, 1997), 3/122-127.

16 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 4/122-123.

17 Ka'b b. Malik el-Ensari, Divin, thk. Sami Mekki el-Ani (Bagdat: Mektebetu Nehde,
1966), 237.
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yerine getirilirdi.’* Mekke’ye uzaktan gelen putperestler yanlarinda adak
olarak getirmis oldugu esyalar1 bazen Kabe'nin yaninda yer alan bir
kuyuya atarlardi.’® Safd ve Merve tepelerinde yer alan Isif ve Ndile
putlariin oldugu yerler® ile Kabe ve Biivane putunun oldugu yer
adaklarin yerine getirildigi mekanlardandi.?! Ayrica Uzza putunun
yaninda sunaklarin sunuldugu Gabgab adi verilen bir yerin oldugu ifade
edilmistir.?? Adak dini bir vecibe olarak goriiliince putlarin oldugu yerler
kutsal bir mekan olarak kabul edilmis, adanan adaklarin gerceklesmesi
i¢in buralara ayrica 6nem verilmistir.

1.2. Kurbanlar

Islam &ncesi dénemde degisik hayvanlar adak olarak kurban
edilmekteydi. Bu donemde deve ve koyun adakta yaygin olarak kullanilan
hayvanlardi. Hayvanlar sahip oldugu ozelliklere gore gesitli sekillerde
isimlendirilmekteydi. {lk dogan hayvanlarin kurban edilmesine fera;
Recep ayimnda putlara kurban edilenlere ise atire denirdi.?> Adak olarak
genelde disi hayvan tercih edilirdi. Bu duruma sebep olarak ise kizlarin
tanriya kurban edilmesi ve o devirde toplumda ilahlarin disi olarak kabul
edilmesiydi.?

Bu devirde gelecekte gerceklesmesi murat edilen bir durum meydan
geldiginde koyun, sigir, deve gibi hayvanlar adak olarak kurban edilirdi.
Islam o6ncesinde Araplar dogurganlik ve ilahlarma sunduklari bazi

18 Neget Cagatay, Islim Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagr (Ankara: Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiitesi, 1971), 110.

19 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, trc. Salih Tug (Ankara: Ima] I¢ ve Dis Ticaret
A.S, 2003), 2/817.

20 fbn Vazih Ahmed b. ishak b. Ca'fer el-Ya'kiibi, Tarihii'l-Ya’kiibi, thk. Abdiilemir Mehna
(Beyrut: Sirketiil-A’lami lil-Metbuat, 2010), 1/307; Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 94.

21 Tbn Sa’d, et-Tabakditiil-kiibrd, 6/52; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali
b. Yasuf es-Salihi es-Sami, Siibiilii’l-hiidd ve r—re@ad f1 sireti hayri’l-ibdd, thk. Abdiilaziz
Abdiilhalik Hilmi (Kahire: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Suuni’l- Islamlyye, 1997), 9/136.

2 Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitabu - -Megizi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Alemii'l-
Kiitiib, 1984), 3/972; Tbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/187; Tbn al-Kalbi, Putlar Kitabr
(Kitdb el-Asndm), ¢ev. Beyza Diislingen (Ankara: Ankara Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1968), 33

3 Kiirsat Demirci, “Hayvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 17/84.

2 Zeki Tan, “Kuran Oncesi Arap Toplumunda Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur'an-1
Anlamadaki Rolii: Kurban Ornegi”, Kur'dn'tn Anlagiimasina Katkist Agisindan Kur'dn
Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve
Sosyal Isleri Daire Baskanlhig1-Kiltiir Miidiirligii, 2011), 55.
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hayvanlara bahire, saibe, vasile ve hami gibi isimler vermislerdi.?> Farkli
isimlerle adlandirilan hayvanlar adanirdi. Cahiliye doneminde yer alan bu
uygulama Kur’an-1 Kerim tarafindan reddedilmistir.26

Deve, koyun disinda baska hayvanlar da adak olarak kurban
edilirdi. Bu devirde kiymet olarak ceylanlar koyunlara gore daha az
degerliydi. Bu nedenle bazen koyun yerine avlanan ceylanlar adak olarak
putlara sunulur, ilahlarmi aldatir ve “Bir tag parcasi Oyle seylerin farkina
varmaz” derlerdi.”” Adakla ilgili bagsvurduklar1 hilelerden biri de su
sekildeydi: “Koyunlarim su sayiya ulasirsa bir koyun kesip fakirlere
dagitacagim” diyerek sarth adakta bulunurlardi. Sartlar yerine gelince
koyun kesmeye goniilleri riza gostermez onun yerine avladiklar1 ceylan
veya onun benzeri bir hayvan1 adak olarak keserlerdi.?

1.3. Kabe’ye Adanan Adaklar

Cahiliye doneminde Kabe'ye yiiriiyerek gitmek seklinde adaklar
adanmaktaydi. Restlullah (s.a.v.) adet oldugu tizere birinin ogullarmin
omuzlarina tutunarak yiridigini gormiis, davranisinin nedenini
sormus, binit kullanmadan yiiriiyerek Kabe’ye gitmek i¢in adag: geregi bu

55 fshak Yazici, “Bahire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 4/487.
Bahire: Disi devenin beg batin dogum yaptiktan sonra besinci dogan deve erkek olursa
kulag: kesilip saliverilen deveye denirdi. Cevad Ali, el-Mufassal, 6/203-205; Yazici,
“Bahire”, 4/487.
Saibe: Islam 6ncesi donemde Araplar hastaliktan sifa bulmak, yolculuktan selametle
donmek, savasta galip gelmek, bir nimete siikretmek gayesiyle putlara adak adar,
saliverirlerdi. Saliverilen hayvanin sagilmasi, tiiytliniin kirkilmasi, sirtina binilmesi ve
yiik yiiklenmesi yasaklanir, bu durumda olan bir hayvanin siitiinden kendi yavrular
ve yolcular istifade edilen hayvana denir. Cevad Ali, el-Mufassal, 6/205; Cagatay, Islim
Oncesi Arap Tarihi, 126; Muhammed Arugi, “Saibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/542.
Vasile: Arka arkaya on disi yavru doguran deve, alt1 veya yedi dogum yapan koyun,
ilahlara adanir ve yalnizca belirli kimselerin istifade ettigi hayvana verilen isimdir.
Cevad Ali, el-Mufassal, 6/206; Cagatay, Islim Oncesi Arap Tarihi, 126; Casim Avc,
“Vasile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 42/550.
Hami: Sulbunden fazlaca dél alnan ve yaglanmig erkek deve olup putlara adanarak
serbest birakilir, dliinceye kadar istifade edilmeyen deveye denir. Altisi, Bulugii’l-ereb,
3/36-40; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/206; Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 126;
Muhammed Eroglu, “Hami” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 15/457;

20 “Allah bahire, sdibe, vasile ve ham diye bir sey (mesru) kilmanustir. Fakat kafirler, yalan yere
Allah’a iftira etmektedirler ve onlarin co§unun da kafalar: calismaz” . el-Maide, 5/103.

77 Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 9.

28 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/202; Ogmiis, Cahiliyye Déneminde Araplar, 317.
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sekilde yiirtimek zorunda oldugu cevabini alinca, “Allah, bu zatin kendi
nefsine azap etmesine muhtag degildir” seklinde beyanla bu zatin binit
yoluyla Kabe’ye gitmesinin gerekli oldugunu sdylemistir.?

Ukbe b. Amir, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelerek:

“Ey Allah’in Restlii! dedim: Kiz kardesim Kabe'ye yalinayak ve basi

¢iplak olarak gitmeyi nezretti’. Bunun {izerine Restilullah (s.a.v.) soyle

buyurdu: ‘Kiz kardeginin kendine zulmetmesiyle Allah ona sevap

yazacak degildir. Bir binite binsin, basini rtsiin ve {i¢ giin orug tutsun’

dedi” 3

Resulullah (s.a.v.) birbirlerine bagl olarak Kabe yolunda yiiriiyen
iki adam gordii. Onlara: “Niye bodyle baglandmiz” dedi. Onlar, “Ya
Restilullah! Biz Kabe’ye birbirimize bagli bir sekilde yiiriiyerek gitmek icin
adakta bulunduk” dediler. Resulullah (s.a.v.), “Bu adak degildir”
buyurdu ve onlarin iplerini kesti. “Adak ancak Allah rizasini kazanmak
i¢in yapilan ibadetlerde olur” dedi.?!

Konu ile ilgili farkl: bir 6rnek ise su sekildedir:

“Restilullah (s.a.v.) bir adami bagka bir adamin boynuna ip takip

gotiirtirken gordii ve o ipi kopardi. Boynunda ip olan adam bu yapilan

isin kendi adag1 oldugunu bildirdi. Kabe’yi tavaf eden birinin boynuna

ip takili oldugu halde tavaf yaptigini goriince, boynundaki ipi kesmis,

normal bir bigimde tavaf yapmasi gerektigini belirtmistir.”32

Orneklerde goriildiigii iizere Cahiliye'de insanlar Kabe'ye gitmeyi
adarken ayn1 zamanda kendilerine zorlu ve mesakkatli bir yolculugu da
segerlerdi. Onlar adaklarini yerine getirirken sikinti ve eziyet cekmeyi
adaklarmin bir pargasi olarak goriip, ona uymaya ¢alismiglardi.

1.4. Cocuklarin Adak Yapilmasi

Cahiliye’de kole, esir ve gocuklarin adak olarak kurban edilmesi
yoniinde rivayetler yer almaktadir.3® Bu duruma neden olarak ise
insanlarin  baglarina gelen bir takim felaket ve musibetlerden
kurtulacagina dair inang ile gelecekte murat edilen bir seyin

2 Buhari, “Eyman ve'n-Niizhr”, 31; Miislim , “Nezr”, 9, 10. ]

% Miislim, “Nezr”, 9, 10; Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini Ibn Mace,
Stinenu Ibn Mice, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru lhyai’t-Tiirasi'l-
Arabi, ts.), “Kefaret”, 20.

31 Sami, Siibiilii’I-hiidd ve r-regid, 9/386.

32 Buhari, “Eyman ve'n-Niiz{ir”, 28; Eb(i Dav(d, “Eyman ve Niiztr”, 23.

3 Ibn al-Kalbi, Putlar Kitabi, 70; Cagatay, Isldm Oncesi Arap Tarihi, 112.
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gerceklesmesine dair diislincedir®* Hz. Peygamberin dedesi
Abdiilmuttalib’in oglunu adak olarak kurban etme diisiincesi bu hususa
ornektir. Abdiilmuttalib, gordiigii bir riiya tizerine kapali olan zemzem
kuyusunu bulmus, kabilesinden taltif beklerken rencide edilmis, yapmuis
oldugu is onemsiz goriilmiistii. O tarihlerde tek oglu olan Abdiilmuttalib
savunmasiz bir halde kaldig1 igin sayet on erkek ¢ocugu olursa birini adak
olarak kurban edecegini nezretmisti. Abdiilmuttalib’in on erkek ¢ocugu
olunca kura gekti. Cektigi kura neticesinde kiigiik oglu Abdullah’i kurban
etmeye karar verdi. Ancak basta kendi kizlar1 olmak tizere Kureys bu
adagini gerceklestirmesine karsi ¢iktilar. O, boyle bir sey yaparsa bunun
kotli bir adet olarak kalacagindan endise ettiler. Yasanan tartismalar
neticesinde kadin bir arrafin hakemligi sayesinde mesele ¢oziildii.?
Abdiilmuttalib’in bu sekilde karar vermesinde daha 6nceden benzer adak
orneklerinin oldugu sonucu anlagilabilecegi gibi o donemim toplumsal
yapist dikkate alindiginda insanlarin yasamis olduklari zorlu stiregleri
asmada degerli, kendilerinden bir parga olan evlatlarin1 kurban etmeleri
adaga gosterilen ehemmiyet ve 6nemi ortaya koymaktadir.

Ozellikle kutsal mekanlara hizmet edilmesi dikkat cekicidir. Islam
oncesi donemde bazi kimseler evlatlarin1 Kabe hizmeti i¢in adarlardi.®
Uzun yillar ¢ocugu olmayan Ciirhiimlii bir kadin sayet bir erkek evlad:
olursa onu Kabe hizmeti i¢in adayacagini duyurdu. Erkek evladi dogunca
Kabe hizmeti i¢in adad1. Bu hususu su beyitle dile getirdi:

“Ey Allah’im, erkek c¢ocuklarimdan birisini yiice Mekke’ye bir adak

yaptim. Yeminimi yerine getirdigim icin beni miibarek kil. Ve onu

benim serefimle yaptiklarmin en iyisi yap”.>

Kadinin yillarca siiren evlat hasreti, gocugu olunca bir nevi siikiir
ifadesi olarak onu Kabe hizmetine sunmasi ve yapmis oldugu isten hayir
murat etmesi adagindaki etkili unsurlardandir.

Islam &ncesi dénemde hums yoluyla ¢ocuklar adak olarak adanirdi.
Bir ¢ocuk hastalandiginda annesi tarafindan iyilesmesi durumunda hums

% Cevad Ali, el-Mufassal, 6/191-193, 198-199. ]

3% Ibn Ishak, Siret, 85-92; Ibn Hisam, es-Siretii' n-Nebeviyye, 1/160-163; Ibn Sa'd, et-Tabakitiil-
Kiibrd, 1/71-72; Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Madrif.
thk. Servet Ukkase (Kahire: Darii'l-Maarif, 1969), 311.

% Cagatay, Isldm Oncesi Arap Tarihi, 112. ) ) }

% Ibn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, 1/125; M. ]J. Kuster, Ilk Donem Islam Tarihi Uzerine
Makaleler, der. Ali Aksu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 84.
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olarak nezredilirdi.® Rivayete gére Mansur b. Ikrime ile Selma bt. Dabia
evlenmislerdi. Bu evlilikten Hevazin adinda bir ¢ocuklar1 dogdu. Cocuk
hastalandi. Cocugun annesi Selma sayet oglu hastaliktan kurtulursa onu
Kureys dini ve Kureys adeti iizere ahmesi yapacagimi adadi. Belli bir
zaman sonra ¢ocugu iyilesti. Bunun iizerine annesi onu ahmesi yapt1.®
Cocuk adak adama gelenegi bu zaman diliminde goriilen bir adak
tirtidir. Aileler yasamis olduklari garesizliklerden kurtulma veya onlara
daha iyi bir gelecek sunma adina bu yola bagvurduklar: goriilmektedir.

Bu donemde yaygin adaklardan bir de gocuklarin Yahudilerin
hizmetine verilerek onlarin dinlerine gore yetistirilmeleriydi. Buna sebep
olarak ise Yahudilerin ilim ehli olarak goriilmeleriydi.** Cahiliye devrinde
¢ocugu olmayan bazi Medineliler, sayet Allah onlara bir ¢ocuk verirse
Yahudi terbiyesi {izerine yetistirip biiyliteceklerine dair adakta
bulunurlardi. Thanetleri nedeniyle Medine’den ayrilmak zorunda kalan
Nadirogullar: yanlarinda bu durumda olan ¢ocuklar1 gotiirmek istemis
ancak aileleri buna engel olmustu. Yasanan gelismelerin ardindan Hz.
Peygamber, Yahudilesen g¢ocuklarin gitmeleri yoniinde kanaat ortaya
koymustu. Bu olaydan sonra “Dinde zorlama yoktur”#' ayetinin nazil
oldugu ifade edilmistir.*> Yahudilerin ehl-i kitap olmasi, pagan kiiltiire
gore geleneksel yapilar1 ve degerlerinin giiglii olmasi ve miisrikler
tarafindan ¢ocuklarinin gelecekte daha iyi hayata sahip olma diisiincesi
bu sekilde bir adak geleneginin olusmasinda etkili olmus olabilir.

1.5. Putlara Adanan Adaklar

Islam 6ncesi dénemde insanlar putlara tapar, onlari kendi ile Allah
arasinda bir vesile olarak goriirlerdi. Dolayisiyla tanrilarindan medet
ummak ve bir karsilik beklemek i¢in onlara adak adarlardi. Bu donemde

38 Pedersen, “Nezir”, 9/240; Ates, Islém’a Gore Cihliye 232.

3 Ebii'l-Velid Muhammed b. Abdillah el-Ezraki, Ahbiru Mekke ve ma ci’e fihd mine’l dsir,
thk. Abdiilmelik bin Abdillah bin Dehis (B.y.: Mektebetii'l-Esedi, 2004), 1/269.

4 Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah b. Ahmed es-Siiheyli, Ravzii'l-iiniif fi serhi
Sireti’n-nebeviyyeti li'bni’l-Hisdm, thk. Abdurrahman el-Vekil (Kahire: Darii'n-Nasr,
1967), 4/397-398.

41 el-Bakara, 2/256 ]

4 Ebh Davad, “Cihad”, 126; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/583-584.

Fil vakasindan sonra Eberehenin ordusunun yenilgiye ugratilmasinin ardindan
Kureys ve yakinlari igin kullanilan, kendilerini imtiyazli géren simifa verilen isim.
Recep Uslu, “Hums”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/364.
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Kabe icindeki ve ¢evresindeki putlarin en biiyiigii olan Hiibel, insanlarin
¢okca tazimde bulundugu bir puttu. Bu putun 6niinde fal oklar: ¢ekilirdi.
Bunun yaninda Araplar yolculuga ¢ikma, ticaret, yeni bir ise baslama,
evlenme, nesep siiphesini giderme, oldiiriilenlerin diyetini ddetme vb.
basta olmak iizere adak adamak icin bagvurulan bir puttu.** Onlara
ibadette bulunduklar: gibi adaklar adayarak dileklerinin gerceklesecegini
inanirlardi. Lat bu manada kendisine adak adanip kurban kesilen
putlardan biridir. Dileklerinin karsilanmasi igin Lat'in huzuruna gelinir,
belirlenen hayvanlar kesilir, oraya ziyarete gelenlere dagitilirdi.** Uzza,*
Menat,* Menaf putu da adak adan putlardandi.*” Putperestligin hakim
oldugu bir toplumda onlardan medet ummak adina yapilanlar dogaldur.
Zira bunlar tanr1 olarak goriilmekte ve dilek ve dualarmin kabulii igin
adakla dertlerine gareler aranilmaktadir.

1.6. Bir Istegin Gerceklesme veya Gerceklesmemesi icin Adanan
Adaklar

Islam 6ncesi ddnemde insanlar bazen arzu ettikleri durum
olmayinca kendilerini sinirlandirmak veya cezalandirmak maksadiyla
adak adarlardi. Abbas b. Abdiilmuttalib kiigiikken kaybolmus, annesi,
“Eger onu bulursam Kabe’yi ipekle kaplayacagim” diye adakta bulunmus
ve oglunu buldugunda Kabe’yi ipekle kaplatmistir. Bu sekilde Kabe’yi ilk
giydiren*® oldugu yoniinde rivayet yer almaktadur.

Bazen de anneler cocuklarimi Islam’dan cevirmek igin adaga
bagvurulardi. Mus‘ab b. Umeyr Miisliiman oldugunda ailesi tarafindan

4 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/187-188; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/250-253; ibn al-Kalbi, Putlar
Kitabi, 36; Omer Faruk Harman, “Hiibel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul TDV Yayinlari, 1998), 18/444.

4 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/228-229; Rene Dussaud, el-Arab fi Suriyye kable'I-Islim, trc.
Abdiilhamid Devahili (Kahire: Lecnetii't-Te'lif ve't-Terceme ve'n-Nesr, 1959), 112; M.
Mahfuz Soylemez (ed.), Cahiliye Araplarinin Tlahlar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2016), 77-78.

45 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/236; Ibn al-Kalbi, Putlar Kitabs, 32.

4 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/247; Tbn al-Kalbi, Putlar Kitabt, 29-30; Mevlana Sibli Nu'mani,
Son Peygamber Hz. Muhammed Siretii'n-Nebi, trc. Yusuf Karaca (Istanbul: iz Yayncilik,
2005), 99.

7 AlGsi, Bulugii'l-ereb, 2/201; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/267.

48 Ebii'l-Hasen {zziiddin Ali b. Muhammed el-Cezeri Ibniil Esir, Usdiil-§dbe fi ma'rifeti’s-
sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz vd. (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l- Ilrruyye, 1996), 3/163;
Ebiil-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, el-Isdbe fi
temyizi’s-sahdbe (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1992), 4/30.
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kabul gormedi ve diglandi. Annesi onu putperestlige dondiirmek i¢in ¢ok
cabaladi. Girigsimleri sonugsuz kalinca annesi son bir care olarak basini
acarak giinese ¢ikip: “Sen girdigin dini terk etmedikge ben basimu
Ortmeyecegim, golgeye ge¢meyecegim, koku siirmeyecegim, yemek
yemeyecek ve su igmeyecegim!”4 seklinde adakta bulundu. Annesinin
adagina ragmen Mus’ab b. Umeyr Islam’1 terk etmedi.

Sa’”d b. Ebti Vakkas'mn yasadiklari Mus‘ab b. Umeyr'inkilere
benzemektedir. Sa’d b. Ebti Vakkas Islam’a girdiginde annesi bu durumu
kabullenemedi. Evladini kararindan vazgegirmek igin Oliim orucuna
baglad1 ve ogluna “Ya dinini terk edersin ya da ben 6liinceye kadar bir sey
yiyip i¢meyecegim” seklinde adakta bulundu. Ancak Sa’d b. Ebt
Vakkas'in kararligr annesini nezrinden dondiirdii.®® Her iki Ornekte
anneler evlatlarinin Islim’dan vazgegirmek igin ortak sayilabilecek bir
metoda bagvurarak ¢ocuklarin etkilemeye ¢alismislardi. Ancak annelerin
tavrir gocuklarina tesir etmemisti. Bu adak tiirleri Cahiliye’de 6zellikle
annelerin  evlatlarimin  aldiklar kararlar1  kabul etmeyip
begenmediklerinde boyle bir yola bagvurduklarina isaret etmektedir.

Hz. Omer hicret yolculugu dncesi Ayyas b. Ebi Rebia ve Hisam b.
el-As b. Vail ile bulusacaklarina dair sdzlesmisti. Hisam b. el-As b. Vail'in
hicrete gikacagi fark edilince yakinlar: tarafindan engellendi ve o bulusma
yerine gidemedi. Ayyas b. Eb(i Rebia sozlestikleri yere vardi. Beraber
Kuba koyiine kadar gittiler. Buraya vardiklarinda Ayyas b. EbGi Rebia’ya
annesinin, “Ayyas geriye doniinceye kadar kendisini higbir golgenin
golgelemeyecegine ve basina asla yag degmeyecegine” dair adakta
bulundugu haberi geldi. O her ne kadar Hz. Omer tarafindan dénmemesi
icin uyarilsa da bunu dinlemeyip Mekke’ye donmiis ve orada
hapsedilmisti.?! Ornekte goriildiigii {izere 6zellikle putperest kadinlar
Islam 6ncesi dénemde yaygin olan adete bagvurarak ¢ocuklarimi almig

4 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensabiil-esrif, thk. Stiheyl Zekkar - Riyad Zirikli
(Beyrut: Darii'l- Fikr, 1997), 9/406.

50 “Biz insana, ana-babasina iyilik etmesini emrettik. Sdyet onlar seni, hakkinda hicbir bilgin
olmayan seyi bana ortak kosman icin zorlarlarsa, bu takdirde onlara itaat etme. Doniisiiniiz
ancak bana olacaktir ve ben yapmakta olduklarimzi size haber verecegim”. el-Ankebut, 29/8;
Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tefsirii't-Taberi = Camiii'l-beydn an
te’vili ayil-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 2001),
18/363; Kurtubi, el-CAmi’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 16/339-340.

51 Tbn Sa’d, et-TubakitiiI-Kiibrd, 3/205-206.
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olduklar1 kararlardan vazgecirmek icin kendilerini agliga, susuzluga ve
glinesin altinda kalmaya mahktim etmek suretiyle adak adarlardi. Bu
sekilde davranmalarinda anne ile ¢ocuk arasinda duygusal bagin giiglii
olmasi, annelerin de bu vesileyi kullanarak ¢ocuklarina tesir etmeleri bu
tlir adaklarin adanmasinda etkili olmus olabilir.

1.7. intikam ve O¢ Amacli Adanan Adaklar

Islam 6ncesi donem karsilikli savas ve catismalarin ¢okca yasandig1
bir zaman dilimidir. Savas ve garpismalar fazla olunca karsilikli intikam
ve 6¢ de kacimlmaz olmustur. Insanlar firsatin1 bulduklarinda karsi
taraftan intikam almak igin adak yoluyla ¢6ziim aramaya ¢alisirlardi. O
kadar ileri giderlerdi ki oliim dosegindeyken bile ailelerine adakta
bulunur ve onlar1 yerine getirmeye mecbur birakirlardi. Diismanlari olan
ve Olmek {izere olan bir zat kendi kabilesine, kars1 taraftan elli kisinin
oldiirtilmesini adarsa bu husus o kabile i¢in borg kabul edilir ve yerine
getirilirdi.®

Hicretten 6nce Medine’de Evs ve Hazrec kabileleri zaman zaman
birbirleriyle savasir ve karsi tarafa agir kayiplar yasatirlardi. Bu
savaglardan birinde 6len Evs miittefiklerinden biri 6¢ almak i¢in adadig:
adag1 Ka'b b. Ziiheyr bir siirinde su sekilde dile getirmistir:

“Bir toplulugun iyi hasletleri maktule ulagsayd1 senin 6ciinii almak igin

kiliglarmi kinlarindan siyiranlarin yaptiklar: seni sevindirirdi. Adagim

yerine getirmeyenler bunun ayibiyla rezil ve riisva olurken, onlar bu

savast ancak senin adagini yerine getirmek icgin yaptilar. Ciinkii

adaklarin yerine getirilmesi gerekir. Ka’b'mn kabilesinde adanmis koyun

yerine avlanmig ceylan bogazlanmadi. Elli kisiyi oldiirmeyi

hedefleyenleri bu sayida hicbir eksik birakmadilar!"s

Siirde gortilecegi tizere 6¢, kin, intikam gibi hasletler canl tutulur;
kabilenin diger fertlerinin de zihin ve goniillerinde kars: tarafa karsi nefret
hissi olusturulurdu. Sahip olduklar1 intikam hissiyatini giiclendirmek icin
ise siirlerle zihinler hazir hale getirilirdi.

Bedirde kervanini kurtaran EbG Siifyan, miisriklerin maglubiyeti
uzerine su sekilde bir adakta bulundu: “Muhammed ve arkadaglarindan

52 Buhari, “Eyman”, 31; Cevad Ali, el-Mufassal, 6/195.

5% Habib b. Evs et-Tal Eb(i Temmam, Divinul-Hamdse, serh ve ngr. Muhammed Said er-
Rafil (Misir: el-Mektebetiil-Ezheriyye, 1927), 1/406-407; Ogmiis, Cahiliyye Doneminde
Araplar, 318.
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intikam alincaya kadar eglerle birlikte olmak ve giizel koku siirtinmek
haram olsun”.>

Ebt Siifyan’in hanimi Hind bt. Utbe, Bedir Gazvesi'nde babas1 Utbe,
erkek kardesi Velid ve amcasi Seybe’yi kaybetmisti. Yakinlarmi
kaybetmenin vermis oldugu 6¢ ve intikam duygusu ile Cahiliye
karakterinin vermis oldugu ahldkla Ociinii alincaya kadar basina yag
sirmeme, aglamama ve kocasiyla beraber olmamaya dair adakta
bulunmustu.®® Insanlar yasamis olduklar1 maglubiyetten kurtulmak ve
kendilerini intikam almaya motive etmek i¢in adaga bagvurmus ve nefret
hislerini koriiklemiglerdir.

Zaman zaman intikam almak istedikleri insanlar hakkinda kafatasi
ile sarap igeceklerine dair adakta bulunurlardi. Asim b. Sabit, Uhud
Gazvesi'nde miisriklerden Siilafe adli kadinin iki oglunu oldiirmiistii.
Ogullarmin kaybeden anne, “Eger Asim’in bagini ele gecirsem kafatast ile
sarap igecegim” seklinde bir adakta bulunmustu. Hz. Peygamber
tarafindan Adal ve Kare kabilelerine génderilen irsat heyetinde olan Asim,
Lihyanogullar: tarafindan kurulan pusuya diisiiriildii. Pusuya diistirenler
Siilafe adli kadmin adagini bildikleri igin Asim’1 sag ele gecirip ona
gotiirmek istemislerdi. Ancak pusuda yaralanan Asim miisriklerin eline
gecmemis, Once cesedi arilar tarafindan korunmus, ardindan yagan
yagmurdan olusan sel ile bedeni kaybolmustu.®® Cahiliye doneminde
adaklarda belirli bir sinir olmadigindan insanlar degisik sekillerde adakta
bulunurlardi. Siilafe de yasamis oldugu aciy1 giderme adina bu sekilde
adakta bulunmus, ancak dilegi yerine gelmemistir.

Islam 6ncesi désnemde adak hususunda farkli drnekler yer almistir.
Bu zaman diliminde putlara sunulan adaklar basta olmak {izere gayri
Islami bircok 6rnek mevcuttur. Insanlar bu zaman diliminde adaklarina
kutsallik  atfetmis, yerine getirilmesi igin biiyiik ehemmiyet
gostermiglerdir. Onlarin adaklar hususunda sergilemis oldugu cabalarda

5 Eb(i HAtim Muhammed b. Hibbanb. Ahmed et-Temimi ibn Hibban, es-Siretii'n-
nebeviyye ve ahbdrii’l-hulefd. thk. Sa’d Kerim el-Faki (B.y.: Y.y., ts), 116.

% Vakidi, Kitabu'l-Megizi, 1/124; Ibn Sa’d, et-Tabakitiil-Kiibrd, 8/187-188; Cuma Karan,
Bedir Meydan Muharebesi, (Ankara: flahiyat Yaymlari, 2021), 155 vd.

56 Vakidi, Kitabul-Megizi, 1/355-356; Tbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, 3/178-180; Hiiseyin
b. Muhammed b. Hasen ed-Diyarbekri, Tarihii’'l-hamis fi ahvili enfesi nefis (Beyrut:
Muessestu Sa’ban, ts), 1/454-455; Ibnii'l Esir, Usdiil-gdbe, 3/107-108; Tbn Hacer, el-Isdbe,
5/3-4.
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belirli bir standart olmay1p, pek ¢ok asirilik yer almistir. Ayrica adaklarini
yerine getirirken kendilerine eziyet ve iskence etmeleri nezirlerinin daha
makbul olacaklarina inandirmistir.

2. Hz. Peygamber Déneminde Adak

Islam dncesi dénemde insanlar adag: dini bir gelenek olarak kabul
etmis; adandiktan sonra yerine getirilmesi dini bir vecibe olarak
degerlendirilmistir. Adaklar sayesinde taleplerin gerceklesecegine
inanmuglardir. Hz. Peygamber, Cahiliye’de yer alan bir¢ok gelenekte
oldugu gibi adak hususunda temel olabilecek baz1 degisikliler yapmuastir.
Islam’a aykir1 olanlar reddedilmis, uygun olanlar ise devam ettirilmistir.
Restilullah (s.a.v.) adak adamanin zorunlu olmadigini dile getirmis,
adagin herhangi bir seyin olup olmamasina etki etmedigini ifade etmistir.
Hz. Peygamber, Miisliimanlara adak adamamalarini sdylemis, nezrin
Allah’in takdir ettigi hiikmii etkilemeyecegini bildirmistir.” Ancak mesru
olarak adanan adaklarin yerine getirilmesi gerektigini de ifade etmisgtir.>
O, bu hususta: “Ancak Allah'a itaat konusunda adak adanabilir”
buyurmus®, aksi halde yapilanlarin dogru olmadigini beyan etmistir.

Adak adama ile ilgili olarak Hz. Peygamber tarafindan iki rivayet
serdedilmistir. Goriislerden biri adak adamanin gerekli olmadigi, bir
digeri ise adanan adaklarin makul oldugu miiddetce yerine getirilmesinin
uygun bulundugu yoniindedir. Goriislerden birincisi olan adak adamanin
gerekli olmadig ile ilgili olarak hadis kaynaklarinda su sekilde rivayetler
yer almaktadir. “Nezir, ademogluna, Allah’in kendisine takdir etmedigi
hi¢bir seyi yakinlastirmaz. Ancak nezir, kadere muvafik olur. Nezir
sayesinde, cimrinin kendi arzusu ile ¢ikarmak istemedigi, cimriden
cikarilir.”®® Bagka bir rivayette ise Restilullah (s.a.v.) s0yle buyurmustur:
“Adak adamayn, ¢iinkii adak kaderi degistirmez ancak adak yoluyla
cimriden mal ¢ikarilmig olur.” ¢!

Hz. Peygamber, makul oldugu yani Islam’a aykir1 olmadigi
miiddetce adak adamaya karst ¢tkmamistir. Hz. Aise’den gelen bir
rivayete gore,

57 Muslim, “Nezr”, 7.

5% Ebt David, “Eyman ve Niizar” 21; Ibn Méace, “Kefaret” 15.

59 Sami, Siibiilii'l-hiida ve r-resad, 9/137.

60 Buhari, “Kader”, 6, “Eyman” 26; Miislim, “Eyman” 7; Eb Dav(id; Eyman 26.
¢t Ebh David, “Eyman ve Niiztr” 21; Ibn Mace, “Kefaret” 15.
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“Kim Allah’a itaat edecegine dair adakta bulunursa, soziinii yerine
getirip Allah’a itaat etsin. Kim de Allah’a isyan konusunda adakta
bulunursa, adagmi yerine getirmesin ve Allah’a isyan etmesin”6?
buyurmustur. Baska bir rivayette ise “Nezir, ademogluna, Allah'in
kendisine takdir etmedigi hicbir seyi yakinlastirmaz. Ancak nezir,
kadere muvafik olur. Nezir sayesinde, cimrinin kendi arzusu ile
cikarmak istemedigi, cimriden ¢ikarilir”¢® buyurmaktadir.

Hadislere bakildiginda adakla ilgili menfi ve miispet yonde
goriigler yer almis ancak sahabenin talep ve istekleri dogrultusunda
makul olan adaklara cevaz ¢ikmistir.

Islam’a gore, yapilan adak sirk ve Allah’a isyan niteligi tasimiyorsa,
icra edilebilir. Nitekim Hz. Peygamber, Biivane denilen yerde adaklarin
ifasina izin vermistir.** Bir hadisinde Restlullah (s.a.v.), “Allah’a isyan
olabilecek yerlerde ve kisinin elinde olmayan sahibi olmadig: seylerde
adak adanmaz.” buyurarak bu hususta temel ilkeyi ortaya koymustur.®
Islam’da da haram kilinan seylerden adak olmaz. Bu tiir adaklar, Allah’a
isyan ifadesi tagimakta olup, Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmustur.

Adak ile alakali Hz. Peygamber’in uygulamalarina gegmeden 6nce
Kuranda yer alan ayetlere deginelim. Zira bu gelenek Islam &ncesi
donemde diger dinlerde yer almis, farkh sekillerde uygulanmistir.

“Allah, yaptiginiz her harcamay1 ve adadigimz her adag kesinlikle

bilmektedir. Buna gére davranin da haksizliktan kaginin. Unutmayin ki,

zalimlerin higbir yardimais1 yoktur”ss, “Ye, ig, goziin aydmn olsun!

Insanlardan birini gorecek olursan: «Ben Rahman‘a susma orucu

adamistim. O bakimdan bugiin hi¢ kimseyle konugsmayacagim» diye

isaret et”®’, “Sonra gerekli temizlikleri yaparak kirlerini gidersinler,
adaklarini yerine getirsinler ve o Beyt-i Atik’i tavaf etsinler!”s

Ayetlerde Islam 6ncesinde yer alan adaklara isaret edilmis, degisik
gayeler i¢in adak uygulamalarinin yer aldig1 gortilmiistiir.

62 Ebti David, “Eyman ve NiizGr” 21; Ibn Méace, “Kefaret” 15.

63 Buhari, “Kader”, 6; Miislim, “Nezr”, 5.

64 Tbn Sa’'d, et-Tabakdtiil-Kiibrd, 6/52; Sami, Siibiilii'I-hiida ve'r-resad, 9/136.
65 Miislim, “Nezr”, 3; Ibn Mace, “Kefaret”, 16.

66 el-Bakara, 2/270.

67 Meryem, 19/26.

68 el-Hac, 22/29.
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Hz. Peygamber adak konusunda asirilifa kagilmamas: gerektigini
sOylemis, insanlarin i¢inde bulunduklar: psikolojik durumlarini dikkate
alarak makul davranmalarini istemistir. Ubeydullah b. Ka‘b:

“Babam1 sdyle konusurken isittim. ‘Ey Allah’in Restlii! Allah beni

dogrulugumdan dolay1 kurtardi, tevbem de kabul edildi. Bu yiizden

malimin tamamini Allah yolunda sadaka vermek istiyorum” deyince,

Rastilullah (s.a.v.): ‘Malmin bir kismini kendine tut, boylesi senin icin

daha hayirhidir’ buyurdu. Bunun {izerine ben: ‘O halde Hayber'deki

hissemi kendime birakiyorum” dedim”.6

Hz. Peygamber sahabenin i¢inde oldugu psikolojik durumu da
dikkate alarak sahip oldugu servetinin tamamini1 harcamalarina miisaade
etmemis, Isliam’m diger uygulamalarinda oldugu gibi mutedil
davranmalarini tavsiye etmistir.

Hz. Peygamber’in develerinden biri ¢alinmisti. Restilullah (s.a.v.):
“Allah onu bana geri verirse Aziz ve Celil olan Rabbime siikredecegim”
dedi. Deve, Miisliiman bir kadin tarafindan Hz. Peygamber’e getirildi.
Restilullah (s.a.v.) deveyi goriince: “Allah'a hamd olsun” dedi. Sahabiler
bu durum karsisinda Hz. Peygamber'in namaz kilmasmi ya da orug
tutmasin1 umuyorlardi. Sonra onun unuttugunu diisiinerek: “’Ey Allah'm
Elgisi! Sen Allah onu hana geri verirse izzet ve celal sahibi Rabbime
siikredecegim, demistin’ dediler. Hz. Peygamber de ‘Ben Allah’a
hamdolsun demedim mi?” dedi”.”” Hz. Peygamber, devesinin bulunmasi
halinde siikredecegini ifade etmis, onun tavri sahabe tarafindan farkl
anlasilmis ancak o, niyetini ifade edince ashabi talep ve istekler karsisinda
ille de adak adanmayacagini anlamistir. O dénemde insanlar ¢aresiz
durumda kalinca adak adamay:r adet olarak benimsediklerinden
Restilullah’tan (s.a.v.) boyle bir davranis beklemislerdi.

2.1. Hz. Peygamber Déneminde Adak Ornekleri

Hz. Peygamber her ne kadar s6z ve uygulamalari ile adak
hususunda tegvik edici olmasa da insanlar gelenek olarak alisageldikleri
bu uygulamayi Islami form ile devam ettirmislerdir. Restilullah (s.a.v.)
doneminde farkli gerekgelerle adak uygulamasi yer almis, sonraki

69 Miislim, “Tevbe” 9; Ebti isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, el-
Kiitiibii's-Sitte ve Stirfihuha: Siinenii’t-Tirmizi, fihrist. Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagr1
Yayinlari; Tunis: Daru Sahniin, 1992), “Tefsirii'l Kur'an”, 10.

70 Sami, Siibiilii'l-hiidd ve 'r-resid, 9/134.
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donemlere tevariis edecek sekilde siirdiiriilmiistiir. Ozellikle kurban basta
olmak namaz, orug, hac gibi ibadetler adaga konu olmakla birlikte farkh
ornekler de bu donemde yer almagtir.

2.2. Namaz Olarak Adanan Adaklar

Kudiis'te namaz kilmak sahabilerin adaklarinda 6nemli bir konu
olmustur. Oranin Mekke’ye olan uzakligiyla yolculugun mesakkat ve
zorlugu dikkate alindiginda yerine getirilmesi gereken zor adaklardan
biridir. Kudiis'te namaz adag; ile ilgili rivayetler su sekildedir:

Bir adam Mekke'nin fethedildigi giin Hz. Peygamber’e geldi ve ona:

“Ey Allah'in  Elgisi! Ben, Allah Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara

Mekke'yi fethetmeyi nasip ederse Kudiis'te namaz kilmay1 adamistim.

Burada da Sam halkindan biriyle tanustim, onunla dost olduk” dedi. Hz.

Peygamber: ‘Burada namaz kil buyurdu. Adam ii¢ defa soziini

tekrarladi. Her defasinda Hz. Peygamber, ‘Burada namaz kil!” diyordu.

Dordiinciistinde: ‘Git, orada namaz kil, Muhammed’i hak ile gonderene

yemin olsun ki; burada kildigin namaz Kudiis'te kilacagin namazlarin

hepsine bedeldir’, buyurdu”.”!

Mekke'nin fethi Miisliimanlar i¢in onemli bir hadisedir. Kudiis'te
namaz kilmay1 adayan bu sahabi, muhtemelen Mekke’den hicret etmek
zorunda kalan ve dogup biiytidiigii yerin 6zlemi i¢inde yasayanlardan
biridir. Mekke'nin Miislimanlar tarafindan fethini ¢ok arzulamis, bunun
icin adak adamus, fetih gergeklesince Restilullah (s.a.v.) ile aralarinda bu
diyalog gerceklesmistir.

Namaz ile ilgili bir bagka adak ise su sekildedir:

“Hastalanan bir kadin su sekilde bir adakta bulunmustu. ‘Allah Teala,

bana sifa verirse, buradan gidip Mescid-i Aksa’da namaz kilacagim’

Sonra kadin iyilesti ve hemen yol hazirhi§ina basladi. Hz. Meymiine’ye

gelip adagini anlatti. Kadin1 dinleyen Hz. Meymtine, ona: ‘Hele otur,

hazirladiginla (burada Medine’de) kal. Restilullah’in (s.a.v.) mescidinde
namaz kil. Zira ben onun sdyle sdyledigini igittim: ‘Su mescidimde
kiliman bir namaz, Kabe Mescidi hari¢ biitlin mescitlerde kilinan bin

namazdan daha hayirhdir” .72

7t Ebh David, “Eyman” 24; Sami, Siibiilii'l-hiidd ve'r-resdd, 9/135.
72 Mislim, “Hac”, 51.
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Orneklere bakildiginda hem mesafe hem de yolculugun megakkat
ve zorluklar1 dikkate alindiginda o donemin sartlar1 igin yapilmasi zor
olan adaklardan biridir. Gerek Hz. Peygamber gerekse esi Hz. Meymtine
Kudiis'te namaz kilmay1 adayanlar1 usuliince uyarmis ve gerekenleri
sOylemislerdir. Ancak birinci 6rnekteki sahabi nezrini gergeklestirmek igin
1srar edince onay verilmis, kadin ise Hz. Meymine tarafindan ikna
edilerek adagi Medine'de gergeklestirilmistir.

2.3. Orug Olarak Adanan Adaklar

Islam’in sartlarindan bir olan orug, Miisliimanlar tarafindan adakta
tercih edilen ibadetlerden birisi olmustur. Hz. Peygamber’in torunlar1 Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin hastalanmiglardi. Onlarin ziyaretine gelenler Hz.
Ali'ye ¢ocuklarin iyilesmeleri i¢in bir adakta bulunmasin istediler. Hz.
Ali, ¢ocuklari iyilesirse {i¢ giin orug tutacagina dair adakta bulundu. Esi
Hz. Fatima da kocasi gibi adakta bulundu. Belli bir zaman sonra ¢ocuklar
iyilesince her ikisi adamis olduklari {i¢ giinliik orucu tuttular.”

Abdullah b. Omere, énceden belirttigi bir giinde orug tutmaya
adayan bir kimsenin, adadig giiniin, Kurban veya Ramazan bayramlarina
rastladigy takdirde, adagini yerine getirip getirmeyecegi hususunda bir
soru sorulmustu. Ibn Omer soruya su sekilde cevap vermistir:

“’Restilullah (s.a.v.) da sizin icin giizel 6rnek vardir. O ne Kurban ne de

Ramazan bayramlarinda oru¢ tutmamustir. Ustelik o glinlerde orug

tutmay1 uygun da gormemistir.” Soru sahibi sorusunu tekrar edince,

fbn Omer: ‘Restilullah (s.a.v.) adaga uymay1 emretmistir, iki bayram
giliniinde orug tutmay1 da nehyetmistir’ demistir.” 7+

Olen insanlar orug aday1p tutmaya dmiirleri elvermemisse yakinlari
tarafindan adaklar1 yerine getirilirdi. Bu maksatla annesi vefat eden biri
Resulullah’a (s.a.v.) gelerek:

“’Annem vefat etti, tizerinde de adak orucu borcu var, buna mukabil

orug tutabilir miyim?” dedi. Restlullah (s.a.v.): ‘Annen tizerinde borg

olsaydir da sen 6deyiverseydin, bu bor¢ onun yerine ddenmis olur
muydu?’ diye sordu. Kadin: “Evet!” deyince, Resfilullah (s.a.v.): ‘Oyleyse
annene bedel orug tut!” buyurdu.”7

73 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 8/293-294.
74 Buhari, “Eyman”, 32, “Savm”, 67; Miislim, “Siyam” 142.
75 Buhari, “Savm”, 42; Mislim, “Savm”, 156.
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Olen birinin orug adagini yerine getirme ile ilgili bagka bir rivayette
ise bir kadin bir ay orug tutmay1 adamis, orucunu tutamadan da lmdistii.
Kiz kardesi bu durumu Restilullah’a (s.a.v.) gelip sordu. Restilullah (s.a.v.)
onun yerine kendisinin (ii¢ giin orug) tutmasmi emretti.”® Orug ibadeti
sahabiler tarafindan tercih edilen adak tiirlerinden biridir. Onlar yasamis
olduklar sikintilar1 ¢6zme veya yakinlar: adina bu adaga basvurmuslar,
onlar vefat etmis olsalar dahi adak borglar1 yakinlari tarafindan
gerceklestirilmistir.

2.4. Hac Olarak Adanan Adaklar

Hz. Peygamber doneminde adanan adaklardan biri de hac ibadeti
ve hac yolculuguydu. Ukbe b. Amir’in kiz kardesi, yiiriiyerek hac yapmay1
nezretmisti. Ukbe onun bu isi yaya olarak yapamayacagini Restilullah’a
(s.a.v.) soyledi. Hz. Peygamber:

“Allah’in, kiz kardesinin yayan yiiriimesine ihtiyaci yoktur. Binit

1

kullansin ve bir deve kurban etsin!” Bagka bir rivayette ise: “Allah, kiz
kardesinin Beytullah’a yayan yiiriimesi sebebiyle bir sey yapacak
degildir” buyurmustur.”

Islam 6ncesi donemde adak adayanlarin kendilerine eziyet etmesi
yaygindi. Buna nedeni belki de eziyet ve mesakkat fazla olursa adagin
gerceklesmesine olan inang veya bir tesekkiirdii. Ancak hadiste de ifade
edildigi tizere insanin kendine eziyet etmesi ve zahmet vermesi uygun
goriilmemistir.

2.5. Kurban Olarak Adanan Adaklar

Kurban kesmek Islam &ncesi dénemde yaygin olan bir adak olup,
bu adak tiirii Hz. Peygamber doneminde de devam etmistir. Bir giin bir
adam (Kerdem b. Siifyan es-Sekafi) Restilullah’a (s.a.v.) gelerek Biivane
adinda bir yerde deve kesmeyi adadigini sdyledi. Restilullah (s.a.v.):

“’Orada Cahiliye'de tapilan putlardan birisi var miydi?” dedi. ‘Hayr’

dediler. ‘Orasi miigriklerin bayram merasimi yaptiklar1 yerlerden birisi

miydi?’ dedi. ‘Hayir’ dediler. Hz. Peygamber, ‘O zaman adagin yerine
getir, zira Allah’m yasakladig1 ve insanin elinde olmayan seylerde adak
gecersizdir, yerine getirilmez’ dedi.””8

76 Buhari, ”Eymén ve Niiztir”, 30; Ebt David, ”Eymén”, 26.
77 Ebﬁ David, ”Eymén", 19, 23; Tirmizi, ”Eymén", 12,17.
78 Tbn Sa’d, et-Tabakdtiil-Kiibrd, 6/52; Sami, Siibiilii'I-hiidd ve'r-resdd, 9/136.
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Kurban kesme adagi Islam oncesi dénemde putlarin yaninda
yapilmakta ve onlara tazim olarak gerceklestirilmekteydi. Ayrica bu
donemde belirli mekanlar putlara sunak yerleriydi. Restilullah (s.a.v.)
kendisine soru soran sahabiye putperestligi cagristirmadigr miiddetge
kurban kesmesinin uygun olacagini belirtmis, zihinlerde sek ve siipheye
yol acacak durum ve davraniglardan uzak durulmas: gerektigine dikkat
cekmis, adak dahi olsa tiim amellerin Allah rizasma uygun olmasi
gerektigine isaret etmistir.

2.6. itikaf Olarak Adanan Adaklar

Itikaf Islam oncesi dénemde adanan adaklardandir. Bu adak
gelenegi Hz. Peygamber déneminde de devam etmistir. Hz. Omer, bir giin
Restilullah’a (s.a.v.) gelerek: “Ya Restilallah! Uzerimde Cahiliye
devrinden kalma bir gece itikaf adag1 var. Bu konuda ne dersin?” diye
sordu. Hz. Peygamber de ona, ‘Itikaf yap ve orug tut!” dedi.”” Itikaf olarak
adak adama gelenegi Restilullah (s.a.v.) doneminde de devam etmis,
Islam’a uygun oldugu icin bir yasaklama s6z konusu olmamusgtir.

2.7. Kole Azat Etme Yoluyla Yapilan Adaklar

I[slam 6ncesi dénemde yer alan bu uygulama Hz. Peygamber
doneminde de devam ettirilmistir. Bu donemde Onemli hadiseler
yasandiginda bazi Miisliimanlar imkanlar1 nispetinde kole azat etmeyi
adamiglardir. Haccac b. Ilat, Hayber Gazvesi esnasinda Hz. Peygamber’e
gelip Miisliiman oldugunu bildirdi. Zengin biri olan Haccac, Restilullah’a
(s.a.v.):

“’Bana izin ver de Mekke’ye gidip karimin yanindaki mallarim1 alayim.

Eger karim benim Miisliiman oldugumu 6grenirse, mallarimdan hicbir

sey alamam. Ayrica Mekkeli tiiccarlarin bazisindan alacaklarim vardir,

onlan tahsil etmek istiyorum’ dedi. Mekke'ye giderken miigrikler
sorarlarsa da Hz. Peygamber’in aleyhinde konusabilecegine dair izin

aldi. Mekke'ye vardiginda miisriklere Hayber'de Restilullah’'m (s.a.v.)

maglup edildigi ve esir olarak getirilip miisriklere verilecegini haber

verdi. Bu arada Haccéac firsattan istifade borglarimi tahsil etti. Haberi
duyan Mekke'de yasayan Miisliimanlar iiziildiiler. Bunlardan biri olan

Abbas b. Abdiilmuttalib’ti. Haberin dogrulugunu teyit etmek isteyen

Abbas b. Abdiilmuttalib, Haccac b. Ilat ile yalmz goriismek istedi.

79 Buhari, “Itikaf”, 5; Miislim, “Eyman”, 7; EbG Daviid, “Eyman”, 25.
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Gergegin farkli oldugunu 6grenince, ‘Allah icin on kole azat etmek

boynumun borcu olsun’ diye adak adadi.”°

Bir diger 6rnek ise Hz. Aise’nin yasadiklaridir. Hz. Peygamber, Hz.
Ai@e’nin yaninda bulunan Temimli esir bir kadin i¢in, “Bu kadini azat et,
clinkii o, Ismail’in neslindedir” buyurmustur. Bagka bir rivayette ise Hz.
Ai§e, “Ya Restilullah, ben Ismail’in neslinden bir kéle azat etmeyi adak
adadim”, buyurunca Hz. Peygamber, “Sabret de yarin Beni Anber’in
ganimeti gelsin” buyurmustur. Gelen ganimetler arasinda dort kole de yer
almaktaydi. Hz. Aige gelen dort koleyi azat ederek adagini yerine
getirmistir.8? Koleleri esaretten kurtararak hiirriyete kavusturmak
onemlidir. Gerek Abbas b. Abdiilmuttalib gerekse Hz. Aise adaklarinda
koleleri azat etmeyi adak olarak tercih etmisler ve dilekleri yerine gelince
adaklarini icra etmiglerdir.

2.8. Mubhtelif Adaklar

Hz. Peygamber doneminde farkli adak 6rneklerine rastlamaktayiz.
Miisliimanlar yasadiklar: duruma gore degisik adet ve uygulamalar1 adak
olarak adamiglardi. Siyahi bir cariye, gazvelerden yeni doénen Hz.
Peygamber’e gelerek, “Ben, sayet Allah Restilii, gazvelerden sag salim bir
sekilde donerse senin yaninda def ¢alacagima dair Allah’a adak adadim”
dedi. Allah Restlii: “Madem adak adadin o halde adagini yerine getir.”
Bu cevap iizerine cariye Hz. Peygamber’in huzurunda def ¢alarak adagini
yerine getirdi.®?

Hz. Peygamber insanlara Islam’1 teblig etmeye baglayinca ciddi bir
tepki ve direnisle kars: karsiya kaldi. Ozellikle bir kesim, sozlii ve fiili
olarak Restilullah’t (s.a.v.) rahatsiz edip eza ve cefada bulundular. O,
Medine’ye geldiginde de bu husus Mekke’deki kadar olmazsa da devam
etti. Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde Amr b. Avf ogullarindan Ebx
Afek siirler sdyleyerek insanlar1 Restilullah (s.a.v.) hakkinda tahrik ederek
diismanlik edip, onu incitiyordu. Hz. Peygamber aleyhinde cirkin s6zler
sOyleyen bu zat hakkinda “Kim beni bu kimseden kurtarir” seklinde bir

80 Sami, Siibiilii'l-hiidd ve'r-resid, 5/216-219.

81 Zeynii'd-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi'l-Latif ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-
i Sarth Tercemesi, Miitercim. Ahmed Naim (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 1984),
7/462-463.

82 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a'ldmi'n-
niibeld: es-siyeriil-hulefd’i’r-rasidin, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1996), 3/75.
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agiklamada bulundu. Salim b. Umeyr, “Ya Ebt Afek’i oldiiriir ya da bu
ugurda oliirim” diye adakta bulundu. Firsatini bulup Ebé Afek’in kaldigt
yere gitti ve onu infaz edip adagin yerine getirdi.®® Allah'in elgisine
yonelik saldiriya karst adak yolu ile de olsa gereken yapilmus,
Miisliimanlar: tahkir ve asagilamanin oniine gegilmistir.

2.9. Adak Olmayan Orneklerin Terk Edilmesi

Hz. Peygamber Isliam’a uygun olmayan adaklarin yapilmasini
nehyetmistir. Icerisinde Allah rizasi olmayan veya yapildig1 takdirde
Allah’a ve Islam’a karsi herhangi bir faydasi olmayan adaklarin
yapilmasini uygun gormemis, bu sekilde adakta bulunanlar1 ikaz ederek
adaklarindan vazgecirmistir. Hz. Peygamber, hutbede iken (giines
altinda) ayakta bekleyen bir adam gordii ve neden bdyle bekledigini
sordu. Ashab:

“Bu Eb Israildir, (giineste) ayakta durup oturmamak,

golgelenmemek, konusmamak ve oru¢ tutmak iizere adakta

bulunmustur.” dediler. Hz. Peygamber de ‘Ona soyleyin, konugsun,

golgelensin, otursun ve orucunu tamamlasm.” buyurdu.”s

Restlullah (s.a.v.) onu davranisindan vazgegirmis ve yaptigr adagin
dogru olmadigini ifade etmisti. Daha 6nce de ifade edildigi iizere Islam
oncesi donemde adaklarda insanin kendisine eziyet etmesi bir gereklilik
olarak goriilerek benimsenmisti. Ancak bu tiir durumlar Islam’da tercih
edilmemistir.

Medine-Suriye yolunda Gabe mevkiinde Eb(i Zer el-Gifari’nin oglu
Zer tarafindan otlatilan develere Fezare kabilesinin baskani Uyeyne b.
Hisn tarafindan baskin yapilmis, Zer 6ldiiriilmiis, EbGi Zer'in hanimi Leyla
da baskin yapanlar tarafindan develerle birlikte gotiiriilmiistii. Uyeyne b.
Hisn'1 takip icin Gabe Gazvesi tertip edilmisti. Gazve esnasinda calinan
develerden sadece on tanesi kurtarilmis, Ebli Zer el-Gifari’nin hanimi da
bir yolunu bularak ve Hz. Peygamber’in ¢alian develerinden birisine
binerek Medine’ye gelmistir. Diismandan kurtulan bu kadin Restilullah’a

8  Vakidi, Kitabul-Megazi, 1/174-175; Ibn Sa’d, et-Tabakitiil-Kiibra, 2/27; Ebti Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Térihiil-Islim ve vefeyatiil-
mesahir ve'l-a’ldm, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1987),
1/138.

8 Buhari, “Eyman ve Niiztr”, 31; Ibn Mace, “Kefaret”, 21: Sami, Siibiilii’I-hiidd ve'r-resid,
9/136.
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(s.a.v.) gelerek, “Ya Restilullah! Ben, eger Allah beni bu devenin tizerinden
kurtarirsa Allah rizasi i¢in onu kurban etmeyi adamistim” demistir.
Bunun tizerine Peygamberimiz tebesstim ederek sunlar1 soylemistir: “O
deveyi ne kotii cezalandiriyorsun! Allah seni onun {izerine bindiriyor,
onunla kurtariyor, sen ise onu bogazlamak istiyorsun! Allah’a ma’siyet
olan bir hususta ve sahip olmadigin bir seyden adak olmaz. O benim
develerimden biridir. Evine don” dedi.®® Hz. Peygamber adanan adag:
dogru bulmamis, hanim sahabiyi uyarmis, bu sekilde adakta bulunmanin
yanlis oldugunu beyan etmistir. Adanan adak mahiyet olarak dogru
olmayinca Restlullah (s.a.v.) tarafindan wuygun bulunmamis ve
keyfiyetinin yanls oldugu ifade edilmistir.

2.10. Adak Kefareti

Adak adama gelenegi belirli bir diizen ve sartlarda Islam geldikten
sonra da devam ettirilmis, sonraki donemlerdeki adaklara referans
olmustur. Islam birgok alanda oldugu gibi adak adama geleneginde belirli
miikellefiyet ve sorumluluklar ortaya koymustur. Bu adetin istismar
edilmemesi ve yanlis anlasilmalara sebebiyet vermemesi adina bazi
hususlara dikkat cekilmistir. Hz. Peygamber adak adamanin ciddi bir is
olduguna isaret ederek su sekilde bir beyanda bulunmustur.

“Ofkeli anda adak yapilmaz, eger bir kimse boyle bir sey yapar da

adagini yerine getirmezse, kefareti yemin kefareti gibidir, Allah’a isyan

konusunda adak adanmaz, eger yapilirsa, kefareti yemin kefareti

gibidir.”s6 Baska bir rivayette ise, “Kim Allah i¢in, ancak konusu giinah

olan bir adak adarsa bunun icin yemin kefareti versin” buyurmustur.s”

Hz. Peygamber Allah rizas1 gozetilmeden yapilan islerin insana bir
faydasmin olmayacagini belirtmis, karsiliginda bir yarar veya fayda
umuluyorsa mutlak surette Hak rizas1 gozetilerek yapilmasi gerektigine
vurgu yapmustir. Adaklarda kefaret gerektiren bir durum olursa da yemin
kefareti gibi bir karsihigin oldugu ifade edilmis, yanhs ve hatali adak

8 Vakidi, Kitabul-Megazi, 2/548-549; Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 3/298-299; Ebti
Abdilldh Muhammed b. Abdiilbaki b. Yésuf ez-Ziirkani, Serhu ala Mevahibi’l-
lediiniyye [bil-minahil-Muhammediyyel=Isrdku  mesdbihi’s-Sireti'n-nebeviyye  bi-meczi
esraril-Mevahibi'l-lediinniyye, zabatahu ve sahhahahu. Muhammed Abdiilaziz el-Halid1
(Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1996), 3/112.

86 Miislim, “Niizir”, 5; Tirmizi, “NiizGr ve Eyman”, 6.

87 Sami, Siibiilii'l-hiidd ve'r-resid, 9/137.
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uygulamalarina bir ¢6ziim sunmak suretiyle bu yolda olanlara bir ¢ikis
yolu sunmustur.

Sonug

Islam oncesi dénem Hz. Peygamberi ve onun getirmis oldugu
tebligi anlama yOniiyle biiyiik onem arz etmektedir. Cahiliye devrindeki
adetler, gelenekler ve sosyal hayat farkli yonleriyle sonraki donem igin
onemli tecriibeleri barindirmaktadir. Adak o dénemin toplumsal yapisi
icerisinde yer alan bir gelenekti. Insanlar yasamis olduklar1 bazi
meselelerin adak yoluyla ¢oziime kavusacagina inaniyorlardi. Adak algisi
dini bir ritiiel olarak kabul edilmekteydi.

Adak adamak igin belirli bir Olg¢li olmayip degisik adet ve
aligkanliklar bu is igin uygulanmaktaydi. Bu devirde ¢ocuk, esir ve kole
kurban etmek, ¢ocugu mabede adak olarak vermek, yemin etmek, sag1
kazitmak, Kabe’ye yalin ayak-yaya olarak gitmek, diismandan intikam
alincaya kadar koku siirtinmemek, eglencelere katilmamak, sarap
icmemek, yagmur yagana kadar agza yag, sit ve et almamak,
yikanmamak, cinsi miinasebette bulunmamak, saglar1 taramamak, giines
altinda kalmak gibi adak 6rnekleri yer almistir.

Islam &ncesi donemde pagan kiiltiir hakimdi. Dolayisiyla putlarin
huzurunda adak adamak meshurdu. Arzu edilen veya edilmeyen bir is
i¢in putlarin yaninda adaklar adanirdi. Adaklar adanirken ifrat ve tefrite
gidilir, adak igin belirli bir 6l¢ii yer almazda.

Hz. Peygamber donemine tevariis eden adak gelenegi Miisliimanlar
tarafindan da stirdiirtilmiistiir. Hz. Peygamber Miisliimanlar tarafindan
adak olarak adanan bazi uygulamalarin yanhs oldugunu beyan etmis,
Allah rizasina uygun olmayanlart nehyetmistir. Ogzellikle insanlarin
kendilerine eziyet, iskence ve mesakkate gotiiren davrarnislar: adak olarak
adamalarini dogru bulmamus, onlara bu davranislarindan vazgegmeleri
gerektigini ifade etmistir. Ancak Restilullah (s.a.v.) Allah rizasina uygun
olacak davranislarin adak olarak devam ettirilebilecegini, adak adamanin
Allah’in kaderi tizerinde bir etkiye sahip olmadigini belirtmistir.

Hz. Peygamber doneminde basta ibadetler olmak {izere namaz,
orug, hac, kurban gibi adak tiirlerinin yaygmn olarak yapildigim
gormekteyiz. Bu uygulamalarda Allah rizasi ve Islam’a uygunluk temel
referans olarak kabul edilmistir. Restilullah (s.a.v.) Islim’a uygun olmayan
adaklarin adanmasi halinde ise yemin kefareti ile meselenin

Amasya {lahiyat Dergisi, 22 (Haziran 2024): 13-45



F. TEKIN / Votive Tradition from Jahiliyya to Islam | 41

¢oziilebilecegini beyan etmis, bu sekilde bazi yanlis anlagilmalarin 6ntine
gecmisgtir.

Hz. Peygamber insanlarin nezirlerinin Allah’mn takdiri tizerinde
herhangi etkiye sahip olmadiklarini ifade etmis, Cahiliye’den tevariis eden
adak geleneginin o devirde oldugu gibi anlasilmamas: gerektigini beyan
etmistir. Miisliimanlarin adaga bel baglayarak dilek, temenni ve dualarda
bulunmamalar1 hususunda agiklamalarda bulunmustur. Nezrin 6zellikle
Islam 6ncesindeki gibi dini bir ritiiel olarak goériilmemesi gerektigine
isaret ederek, adagin insanlarin davranislari tizerinde menfi ya da miispet
anlamda tesiri olmadigina dikkat gekmistir.
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Qiraat (Recitation) and Tafsir (Interpretation) Relationship in Post-Cezeri
Period: The Case of Fathu'r-Rahman

Abstract

The process that started with the compilation of the giraat from the early periods
continued with Ibn Mujahid's Kitab al-sab’a, which limited the giraat to seven.
Later, in a period when there were works written with the idea of whether there
were any other authentic giraat and many different Qiraat imams were preferred,
it evolved to a certain point with the work of Abu Bakr Ahmad b. al-Husayn b.
Mihran al-Nisaburi (d. 381/992), who wrote a large work called al-Gayah fi al-
qirda’ati’l-'ashr, in which he put forward the scripts and their justifications. This
process was finalized with Ibn al-Jazari as the ten sahih giraats of the Qur'an are
considered legitimate to recite. Ibn al-Jazari, who wrote works in the fields of figh,
tafsir and hadith, is one of the scholars who is considered an authority especially
in the field of Qiraat. With his works in the field of Qiraat, he influenced the
literature and tradition of Qiraat of later generations. So that his works have been
taught as textbooks and sourcebooks in the most basic application area of Qiraat
education, namely ashara-takrib-tayyiba education, and they are still continuing
to be taught. It is obvious that a scholar who contributed so much to the field of
giraat would have some influence on other branches of science. As a result, Ibn
al-Jazari has started to be quoted in tafsirs and the wajihs that he accepted as
authentic in the field of giraat have been accepted more than others. His
evaluations came to the forefront, especially in the places where there were
disagreements in giraat, and he was widely quoted in the tafsirs written after his
death. Abu al-Yumn Mujiruddin al-Ulaymi (928/1522), who lived about a
hundred years after Ibn al-Jazari, was one of the first scholars to realize that the
ten giraat had become established among the ummah in line with his preferences.
Known as a historian, commentator, jurist, he was one of the famous qadi of
Jerusalem and served as qadi for thirty-one years without any dismissal. He is
known among historians for his work on the history of Jerusalem and its environs,
al-Unsu'l-jalil bi tarihi’l-Qudus wa’l-Khalil, and he is also included in the Hanbali
tabaga books because he was a Hanbali scholar.

al-Ulaymi, who had the belief of Ahl al-Sunnah in matters of faith, wrote a tafsir
called Fathu’r-rahman fi tafsiri’l-Qur’an and tried to reveal the aspect of the tafsir
facing the ten giraat. For this purpose, it is not possible to find in the work, except
in one or two places, both the Qira'ahs from the Companions and the tabi'ahs and
the Qira'ahs that are considered to be shad other than the ten Qira'ahs, as seen in
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other tafsirs. The author, who handled the verses with a fragmentary approach,
preferred to include phonetic differences in the work in addition to the differences
in the farshi giraat. Since his tafsir is almost a qgiraat-oriented tafsir, it is seen that
he also includes qgiraat differences that have no effect on the meaning. So much so
that in some verses, while there is no information in the nature of tafsir, he accepts
enough to give only the differences of giraat, and in some places, long qiraat
analyzes that do not affect the meaning are made. From this point of view, it can
be said that his work resembles a book of giraat rather than a tafsir. During these
analyses, the views of many commentators, some of whom are linguists, as well
as Qiraat scholars, are included. At this point, two points are noteworthy. The first
is that the author takes care to include his preferred giraat among the ten giraats
in the places where there is a dispute. The second point is that he always mentions
Ibn al-Jazari's opinion on the subject related to the disputed giraat. In doing so, he
sometimes suffices to say "Ibn al-Jazari's opinion is also in this direction" and
sometimes he summarizes with Ibn al-Jazari after giving other opinions.
Occasionally, he quotes from his works without specifying the name of the author
and the work. As can be seen in the examples, Ibn al-Jazari's interpretations of the
difference of gira'ah both provide a better understanding of the verse and
minimize the possible difference of gira'ah in the verse. At the same time, it also
contributes to the enrichment of the meaning. Considering all these, it is
impossible to deny Ibn al-Jazari's positive contribution to the tafsir literature after
him.

Keywords: Tafsir, Qiraat, Ibn al-Jazari, Fathu’'r-Rahman, Ulaymi

ibnii’l-Cezeri Sonras1 Kiraat-Tefsir Iliskisi: Fethu’r-Rahmin Ornegi

Oz

IIk donemlerden itibaren kirdatlerin derlenmesi ile baslayan stireg, Ibn
Miicahid'in kaleme aldig1 ve kiraatleri yedi ile sirurlayan Kitabii’s-seb’a’s1 ile
devam etmistir. Daha sonra bagka sahih kiraat var m1 diisiincesiyle yazilan ve
bir¢ok farkli kirdat imaminin tercih edildigi eserlerin ortaya ¢iktig1 bir dénemde
Eb(i Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Mihran en-Nisabtiri'nin (6l. 381/992) el-Giye
fUl-kirddti’l-‘asr adinda genisge bir eser yazarak senetleri ve gerekgelerini ortaya
koymus oldugu eserle belli bir noktaya evrilmistir. Iste bu siirec Ibnii’l-Cezeri ile
Kur’an'm okunmasmin mesru kabul edildigi on sahih kiraat olarak son seklini
almistir. Fikih, tefsir, hadis alanlarinda eserleri bulunan Ibnii’l-Cezeri 6zellikle
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kiraat alaninda otorite kabul edilen alimlerdendir. Kiraat alaninda yazmis oldugu
eserlerle kendisinden sonraki kiraat literatiiriinii ve gelenegini etkilemistir. Oyle
ki kirdat egitiminin en temel uygulama alam1 olan agere-takrib-tayyibe
egitimlerinde eserleri ders kitab1 ve kaynak kitap olarak okutulmusg ve halen de
okutulmaya devam etmektedir. Kiraat alanina bu kadar katki sunan bir alimin
diger ilim dallarmm1 da belli oranda etkilemesi izahtan varestedir. Neticede
tefsirlerde de Ibnii'l-Cezeri’den alintilar yapilmaya baslanmis ve kiraat alaninda
onun sahih kabul ettigi vecihler digerlerine nazaran daha fazla kabul gérmiistiir.
Ozellikle kiraatinde ihtilaf edilen yerlerde onun degerlendirmeleri 6n plana
¢ikmaya baslamis ve vefatindan sonra yazilan tefsirlerde kirdat alaminda
kendisinden cokgca istifade edilerek alintilar yapilmistir. Ibnii’l-Cezeri’den
yaklagik yiiz sene sonra yasayan ve on kirdatin onun tercihleri dogrultusunda
iimmet arasinda yerlestigini ilk fark eden alimlerden birisi Ebu’l-Yumn
Muciruddin el-Uleymi (6l. 928/1522)'dir. Tarihgi, miifessir, fakih ve kadi olarak
tanman miiellif, Kudiis'tin meshur kadilarindan olup kadiligimi hi¢ azil s6z
konusu olmadan otuz bir sene icra etmistir. Kudiis ve gevresinin tarihine dair
yazmug oldugu el-Unsii'l-celil bi tarihi’l-Kudiis ve’l-Halil adli eseriyle tarihgiler
arasinda bilinirken Hanbeli bir alim olmas: dolayisiyla Hanbeli tabakat
kitaplarinda da yer almaktadur.

[tikad1 konularda Ehl-i Siinnet itikadina sahip olan el-Uleymi Fethu'r-rahman fi
tefsiri’l-Kur’dn adinda bir tefsir yazarak tefsirin on kiraate bakan yoniinii ortaya
koymaya caligmigtir. Bu amaca binaen eserde diger tefsirlerde goriilen gerek
sahabe ve tabiinden gelen kiraat vecihlerine gerekse on kiraat disinda saz olarak
kabul edilen kirdatlere bir iki yer diginda rastlamak pek miimkiin degildir.
Ayetleri pargaci bir yaklasimla ele alan mdiellif fersi kiraat farkliliklarinin yaninda
fonetik/eda farkliliklarini eserde vermeyi tercih etmistir. Tefsirin adeta kiraat
odakl bir tefsir olmasi sebebiyle anlama etkisi olmayan kiraat farkliliklarina da
yer verdigi goriilmektedir. Oyle ki baz1 ayetlerde tefsir mahiyetinde bir bilgi
bulunmazken sadece kiraat farkliliklar1 verilmekle yetinilmis, baz1 yerlerde ise
anlama etkisi olmayan uzun kiraat tahlilleri yapilmistir. Bu yoniiyle bakildiginda
eserin tefsirden ziyade bir kiradat kitabim1 andirdii sdylenebilir. Bu tahliller
esnasinda bir kismu dilci olan kiraat alimlerinin yani sira pek ¢ok miifessirin kiraat
konusundaki goriislerine yer verilmistir. Bu noktada iki husus dikkati
cekmektedir. Tlki miiellifin ihtilaf edilen yerlerde kendi tercih ettigi kirdatin on
kiraat icinde yer almasina 6zen gostermesidir. Ikinci husus ise ihtilaf edilen
kirdatle alakali Ibnii'l-Cezeri'nin konu hakkindaki goriisiine mutlaka
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deginmesidir. Bunu yaparken bazen “Ibnii’l-Cezeri'nin de ihtiyari bu yondedir”
demekle yetinmekte bazen de diger goriigleri verdikten sonra hiilasay1 bnii’l-
Cezerl ile yapmaktadir. Yer yer eser ve miiellif ismi belirtmeden onun
miiellefatindan alintilar yaptig1 da olmustur. Orneklerde goriildiigii iizere Ibnii’l-
Cezeri'nin kiraat farklilifina getirdigi yorumlar hem ayetin daha iyi anlagilmasim
saglamakta hem de ayette var olmas1 muhtemel kiraat ihtilafin1 asgari seviyeye
indirmektedir. Ayni zaman da mananin zenginlesmesine de katki saglamaktadar.
Biitiin bunlar g6z &niine alindiginda Ibnii’l-Cezeri'nin kendisinden sonraki tefsir
literatiiriine yaptig1 olumlu katkiy1 yadsimak miimkiin degildir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Kirdat, Ibnii’l-Cezeri, Fethu’r-Rahman, Uleymi

Giris

[lk doénemlerden itibaren tefsirlerde diger ilimlerin yaninda
kiraatlerden de istifade edilmistir. Hem dogru manaya ulasma hem de
mananin daha zengin hale getirilme gabasi bu noktada etkili olmustur.
Ayetlerin farkli okuyus vecihlerinin bulunmasi dolayisiyla kiraatler tefsire
oldukga fazla veri sunan bir alandir. Sunu belirtmek gerekir ki tefsirlerin
yazilig amaclar1 dogrultusunda bazi tefsirlerde sadece murat edilen
manay1 destekleme veya farkli anlamlara ulasmak igin bu alana
basvurulurken Taberi (6l. 310/9122), Begavi (6l. 516/1122) ve Zemahseri
(0l. 538/1144) gibi alimlerin yazdig: tefsirlerde bu cerceve daha genis
tutulmustur. Hatta bircok tefsirde manaya etki etmeyen bir takim lafzi
farkliliklar1 da gormek miimkiindyiir.

Bu calismada kiraatleri ele alirken tefsirini on kirdatle sinirli tutan
Ebii'l-Yiimn Miiciriiddin el-'Uleymi'nin (6l. 928/1522) Fethu'r-rahman fi
tefsiri’l-Kur’an adli eserinde Ibnii’l-Cezeri ve eserlerinden nakille aktardig
bilgiler ele alinacaktir. Bu yapilirken miiellifin Ibnii’l-Cezeri’den naklettigi
vecihler ve gerekgeler ortaya konulacak, gerektiginde ilgili kaynaklara
miiracaat edilerek miiellifin gerekgeleri ile karsilastirilacaktir. Boylece
Fethu'r-rahmin tefsiri {izerinden Ibnii’l-Cezeri'nin (5l. 833/1429) tefsire
etkisi ortaya konulmaya calisilacaktir.

1. Kiraat Tarihinde Ibnii’l-Cezeri'nin Yeri ve Onemi

Dimagk, Misir, Kudiis gibi ilim merkezlerinde bulunup farkh
hocalardan ilim tahsil eden Ibnii’l-Cezeri, kirdat alaninda otorite kabul
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edilmektedir. Fikih, tefsir ve hadis alanlarinda eserleri bulunmasi
dolayisiyla ansiklopedik bir alim olarak degerlendirilebilir. Ozellikle
kiraat alaninda yazdig: eserler ve verdigi dersler ile kendisinden sonraki
kiraat literatiirtiniin olusmasina biiytiik katki saglamistir.!

Ozellikle on sahih kiraatin tespitinde Ibnii'l-Cezeri’nin rolii gok
biiytiktiir. Onun kiraatlerin tespitine yonelik ¢alismalari neticesinde hangi
kiraatlerin sahth hangilerinin zayif kabul edilecegi biiyiik oranda
belirlenmistir. Aslinda bu siire¢ Ibn Miicahid’in (5l. 324/936) kiraatleri
toplama niyetiyle kaleme aldig1 ve kiraatleri yedi ile smirlayan Kitdbii’s-
seb’a’s1 ile baglamistir. Daha sonra bagka sahih kiraat var m1 diisiincesiyle
yazilan ve bir¢ok farkhi kirdat imaminin tercih edildigi eserlerin ortaya
giktig1 bir donemde EbG Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Mihran en-
Nisabtri'nin (61. 381/992) el-Gdye fi'l-kirddti’l-‘asr adinda genisge bir eser
yazarak, senetleri ve gerekgelerini ortaya koymus oldugu eserle bu stireg
devam etmistir. Neticede giiniimiizde varligin1 devam ettiren on kiraat
tercihi Ibnii'l-Cezeri ile tamamen yerlesmistir. Ciinkii Ibnii'l-Cezerd
kiraatleri 6nce yedisi miitevatir, tigii meshur olmak iizere on kiraat olarak
tasnif etmis?;, daha sonra ise “on sahih kiraat” olarak degerlendirdigi
kirdatleri tespit etmistir? Ayrica Ibnii’'l-Cezeri ile tecvid ve kirdat
istilahlarmin  yerlesmesi biiyiik oranda tamamlanmis, tartismalar
tamamen bitmese de asgari seviyeye inmistir. Kiraate olan bu katkilar1
dolayisiyla 6zellikle tefsirlerde kiraatle ilgili bilgi ve degerlendirmelerde
kendisinden oldukga fazla istifade edilmistir.

2. Ebit’l-Yiimn Miiciriiddin el-‘Uleymi ve Bir Kiraat Tefsiri Olarak
Fethu’r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur'an

Hicri 928 miladi 1521 tarihinde vefat ettigini bildigimiz miiellifin
yasadig1 yillar, Memliikler Devleti'nin son yillar1 ile Osmanli Devleti'nin

1 Ibnii'l-Cezeri'nin hayat: ve eserleri igin bk. Ali Osman Yiiksel, [bn Cezeri ve Tayyibetii'n-
Nesr (Istanbul [FAV Yayinlari, 1996); Tayyar Altikulag, “Ibnii'l-Cezer”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yayinlari, 1999), 551.

2 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Y{suf
Ibnii'l-Cezeri, Miincidii’l-mukriin ve miirsidii’t-talibin, thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1999), 15; Muhammed Séalim Muhaysin, el-Kirdit ve eseruhd fi
uliimi’l-arabiyye (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1984), 15.

3 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. All b. Yasuf
Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-Kirddti'l-"asr, thk. Ali Muhammed Dabbag (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l- Ilmlyye, 2009), 1/13.
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en gliglii oldugu donemlere rastlamaktadir. Tarihgi, miifessir, fakih ve
kad:r olarak taninan miiellifin lakabi1 Miiciriiddin, kiinyesi ise Ebii’l-
Yiumn'diir# Kudiis'te diinyaya gelip kiiglik yaslardan itibaren basta
babasindan olmak iizere Islam{ ilimleri tahsil eden “Uleymf ilim tahsili igin
hicri 880 senesinde Kahire’ye gitmis ve burada on sene kadar kalmistir.>
Dondiikten sonra uhdesine verilen Kudiis kadiligini hig azil s6z konusu
olmadan otuz bir sene icra etmistir. [laveten Remle ve Halil kadiliklari ile
iki sene kadar Nablus kadili§in1 da bu dénemde yiirtitmiistiir. Kudiis'iin
meshur kadilarindan biri olan miifessir, Kudiis ve ¢evresinin tarihine dair
yazmis oldugu eserler dolayisiyla tarihgiler arasinda tanmirken Hanbeli
bir alim olmasit dolayisiyla Hanbelilikle ilgilenenler tarafindan da
bilinmektedir.¢ Itikddi konularda Ehl-i Siinnet itikadina sahip olan miiellif
928/1522’de Kudiis'te vefat etmis ve orada defnedilmistir. Kabri Babii'l-
Esbat'in dogusunda Cismaniye yakinlarindadir.”

‘Uleymi’nin en basta gelen eserlerinden birisi Fethu'r-rahmin fi
tefsiri’l-Kur’dn adindaki orta hacimdeki tefsiridir.® Tefsirin gerek tilkemiz
gerekse yurtdisindaki kiitiiphanelerde bir¢ok yazmas: bulunmaktadir.’
Ayrica 2009 yilinda Nureddin Talib tarafindan imam Muhammed b. Suud

¢ Ebir'l-Yumn Miiciriiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Abdirrahman el-'Uleymi el-
Makdisi el-Hanbeli, Fethu'r-rahmin fi tefsiri’l-Kur’'dn (Katar: Vizarati'l-Evkaf ve's-
Sutini’l- Islamlyye, 2009), 1/11.

5 Muhammed b. Abdillah en-Necdi Tbn Humeyd Ibn Humeyd, es-Siihubiil-vibile ald
dardihi’l-Handbile (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1996), 2/517; Muhammed Kemaluddin
b. Muhammed el-Gazzi, en-Na'tii'l-ekmel li ashabi’l-Tmam Ahmed b. Hanbel (Dimagk:
Daru’l-Fikr, 1982), 2/518; Ishak Dogan, “Muciruddin el-‘Uleymi ve Fethu'r-rahman fi
Tefsiri'l-Kur'an Adlh Tefsiri”, Din ve Bilim—Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Dergisi 4/1 (Haziran 2021), 49.

6 “Uleymi, el-Unsii’l-celil bi tarihi’l-Kudiis ve’l-Halil (Amman: Mektebetu Dendis, 1999),
1/13.

7 Abdiilkerim Ozaydin, “Ebii'l-Yiimn el-'Uleymi”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994), 352.

8  Katib Celebi, Kesfii'z-ziiniin an esdmi’l-kiitiib ve'l-fiiniin, thk. Serafettin Yaltkaya - Rifat
Bilge (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1941),1/305; Ibn Humeyd, es-Siihubii'l-vdbile,
2/518; Gazzi, en-Na'tu'l-ckmel, 55; Ismail Pasa, Hediyyetii'l-arifin ve esmaii’l-miiellifin
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/544; Hayruddin b. Mahmud b. Ali ez-Zirikli,
el-A’lam (Beyrut: Daru’l- flm 1i1- -Melayin, 2000), 3/331; Muhammed Cemil b. Omer el-
Bagdadi Ibn Satti, Muhtasar-u Tabakati’l-Handbile (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1986),
74; Omer Riza Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1957),
5/177.

o “Uleymi, Fethu'r-rahmadn. 1/28.
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Universitesi'ndeki doktora 6grencilerine paylagtirilarak tefsirin tahkiki
yapilmis ve 7 Cilt halinde Daru'n-Nevadir yaymnevi tarafindan Dimagk’ta
basilmigtir. Eserin basili niishayla uyumlu $amile niishas1 da mevcuttur.1
Eser {lizerine lilkemizde de birtakim ¢alismalar mevcuttur.'!

Miiellif tefsirini yazarken ayetlerin tefsire konu olan kismini ele
almig, ayetin tamamini yazma ihtiyact duymamistir. Bazen de
aralarindaki ilgiden dolayi ayetin tefsirini bir 6nceki veya bir sonraki ayet
ya da kelimelerle birlikte degerlendirdigi olmustur. Ayette kirdat
ihtilaflar1 s6z konusu ise bunlar tizerinde ayrica durmustur.

Miiellifin amaci Ibnii’l-Cezeri ile artik sinirlar1 ve cercevesi belli
oranda belirlenmis olan on kiraate gore bir tefsir yazmaktir.!? Yani asil
amag, tefsir yazmanin yaninda sahth kabul edilen kiraatlerin tefsire bakan
yoniinii ortaya koymaktir. Buna istinaden sadece on kiraatle iktifa edilmis,
saz kiraatler ile sahabe/tabiinden gelen vecihlere genellikle girilmemistir.
Ayrica tefsir sadece kiraatleri nakletme kalmayip belli ilkeler ¢cercevesinde
kiraatleri tenkide tabi tutmakta ve yer yer tercihte de bulunmaktadir.
Eserde fersi farkliliklarin yaninda fonetik/eda farkliliklarma da yer
verilmisgtir.

10 Eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde ve “Ziibdetii't-tefisir” adiyla Muhammed b.
Ahmed el-Misri tarafindan cemedildigi ifade edilen bir niishasi daha vardir. Her ne
kadar vikaye varak: disinda eserin ad1 ve miiellifi eserin iginde belirtilmese de gerek
niishanin kiitiiphane kaydinda gerekse giiniimiizde yapilan ¢alismalarda eser
“Ziibdetii’t-tefdstr” adiyla verilmis ve Muhammed b. Ahmed el-Misri'ye nisbet
edilmistir. bk. Mollaibrahimoglu, Stileyman, Yazma Tefsir Literatiirii, Istanbul: Damla
Yayinevi, 2007. Yazmada gegen eser ve miiellifin herhangi bir sekilde fihrist ve tabakat
kltaplarmda yer almamas: miistensih ismi olmasi ihtimalini giiclendirmektedir. Yazma
niisha i¢in bk. Muhammed b. Ahmed el el-Misri, Ziibdetii't-tefisir (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu Ali Pasa, 145), 1b.

Emine Dogan (Senel) tarafindan Muhammed b. Ahmed el-Misri'nin “Ziibdetii't-tefdsir”
Adly Eseri ve Tefsirdeki Metodu adinda bir yiiksek lisans tezi hazirlanmig ve burada da
eser ve milellif farkli degerlendirilmistir. Bk. Emine Dogan (Senel), Muhammed b. Ahmed
el-Misri'nin “Ziibdetii’t-tefasir” Adli Eseri ve Tefsirdeki Metodu (Samsun: Ondokuz Mayis
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016); Ayrica 2021 yilinda Ishak Dogan tarafindan
“Muciruddin el-"Uleymi ve Fethu r-rahmdn fi Tefsiri’l-Kur’dn Adl Tefsiri” baglhigryla Din ve
Bilim-Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi'nde kiymetli bir
makale yaymlanmis, miiellifin hayatina dair bilgilerin yaninda eserin tefsir metodu ele
ahnm1§t1r Bk. Ishak Dogan, “Muciruddin el-‘Uleymi ve Fethu'r-rahman fi Tefsiri'l-
Kur'an Adh Tefsiri”, Din ve Bilim—Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi 4/1 (Haziran 2021), 45-70.

12 “Uleymi, Fethu'r-rahmdn, 1/11.
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Tefsirde dikkat ¢eken hususlardan birisi de Kur’anin sekil
ozelliklerine ayr1 bir 6nem vermesidir. Ayrica tarihgiligi dolayisiyla
peygamberlerin yasadig sehirler ve o sehirlerin tarihi hakkinda tefsirde
ayrintili bilgiler yer alir. Kissalar ve olaylar nakledilirken kissanin ve
olayin yasandig1 donem ile miiellifin yasadigi dénem arasinda gecen
zaman hesaplanarak aktarilmigtir. Fikhi konular1 dért mezhebe gore 6zet
olarak vermesi de miiellifin aldi81 egitime ve doneme 151k tutmaktadir.

3. Fethu’r-Rahman Tefsirinde Ibnii’l-Cezeri Etkisi

Yazilis amaglar1 dogrultusunda tefsirlerde kiraatlerin yer almasi
farklihik gosterebilmektedir. Miiellifin mukaddimede belirttigi iizere
amact on kiraat tizere bir tefsir yazmak oldugundan tefsirde sahih on
kiraatin anlama yansiyan yonleri ortaya konulmaktadir. Bu noktada on
kirdate son seklini vererek tespit eden Ibnii'l-Cezeri oldugundan onun
tercihleri ayr1 bir 6oneme sahip olmaktadir. Tefsirin miiellifi 6zellikle
ihtilafli konularda Ibnii’l-Cezeri’'nin degerlendirmelerine bagvurmus ve
onun eserlerinden alintilar yapmak suretiyle on kiraati savunmustur.
Ibnii'l-Cezeri'nin eserlerinde sadece on kirdate dair nakiller yer
almamakla birlikte miiellifin sadece on kiraati tasvip edip onun
destekleyen nakilleri tercih etmesi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii amac1 on kiraat
cercevesinde bir tefsir yazmaktir. Ibnii'l-Cezeri etkisi ile on kiraatin
yerlesip iimmetin {izerinde icma ettigi bir yap1 haline gelmesi tefsire
getirilecek yorumlarin da on kirdat agisindan nereye tekabiil ettigini
gostermesi bakimindan énemlidir. Daha agik bir ifadeyle sonralar1 olusan
temayiile gore limmetin lizerinde icma ettigi on kiraat gergevesinde
yapilan yorumlar, digerlerine nazaran daha kabule sayan hale gelmistir.!3
Miiellifin bunu Ibnii’l-Cezeri'nin vefatindan sadece yiiz sene kadar sonra
fark edip ortaya bdyle bir eser koymasi son derece kiymetlidir.

Aslinda ilk donemden itibaren tefsirlerde yorumlar: destekleyici
mahiyette sahabe ve tabiinden gelen rivayetlerin yaninda saz kiraatlere
bile rastlamak miimkiindiir. Ancak kirdat ihtilaflar1 konusunda dil ve
kirdat alimlerinin goriiglerini de vererek Ibnii'l-Cezeri gibi kiraat
alimlerini eserleriyle birlikte zikretmek suretiyle kirdatleri derinlemesine

13 Muhammed Zahid el-Kevseri, “Cesitli i@lam Merkezlerine Gonderilen Mushaflar ve
Miisliimanlarin Kur'an’a Verdikleri Onem”, ¢ev. Muhittin Akgiil, Usul Islam
Aragtirmalar1 7/7 (01 Haziran 2007), 169-186, 174.
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ele almanin Fethu'r-Rahmdn’a has bir durum oldugunu sdyleyebiliriz.!4
Yaptigimiz aragtirma sonucunda Ibnii’'l-Cezeri’den sonra yazilan
tefsirlerden Sealibi'nin el-Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’dn’1 ve Bikai'nin
Nazmii’d-diirer'inde iki yerde;' Ismail Hakki Bursevi'nin Tefstru Rithi’l-
Beyin'i ile ibn AstGrun Tefsiru't-tahrir ve't-tenvirinde bir yerde;
Muhammed Kasimi'nin Mehdsinii't-te’vil'inde on bir yerde!” Ibnii’l-Cezeri
ve eserlerine atif yapilmak suretiyle kiraat ihtilaflar1 ele alinmistir. Bu atif
sayilar1 dikkate alindiginda Fethu'r-Rahmdn'm miellifinin kiraatler
konusunda Ibnii'l-Cezer?’ye ayr1 bir 5nem verdigi ortaya ¢tkmaktadur.

4. Fethu'r-Rahmdn Tefsirinde ibnii'l-Cezeri'nin
Degerlendirmeleri

Miellifin kiraatlerle ilgili ozellikle ihtilafli noktalarda uzun
izahlarda bulundugu ve on kirdati savunan bir tavir sergiledigi
goriilmektedir. Bu ihtilaflar1 izah ettigi yerlerin {iciinde Ibnii’l-Cezeri’nin
on kiraate dair yazmis oldugu en temel eser olan en-Negr fi'l-kirddti’l-"asr
isimli eserini zikretmek suretiyle toplam on bes yerde onun goriiglerine
bagsvurmustur. Bu on bes yerin bir kisminda dil ve kiraat alimlerinden
baska deliller de sunarken bir kisminda ise sadece Ibnii’l-Cezeri'nin o
konudaki goriistinii yeterli gormiistiir.

14 Ahmet Kazan, Uleymi'nin Fethu'r-rahmén Tefsirinde Kirdat Olgusu, (Ankara: Soncag
Akademi Yayinlari, 2022), 55.

15 Sealibi, Eb(i Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahluf el-Cezairi el-Maliki. el-
Cevdhiru’l-Hisin ﬁ Tefsiri’l-Kur’an, (Beyrat: Daru Ihya1 t-Turasi’l-Arabi, 1418/1997),
1/157; 5/663; Bika“i, Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubét el-
Hirbevi. Nazmii'd-diirer fi tendsiibi'l-dydt ve's-siiver, (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-Islami, ts.),
1/60; 4/451.

16 Bursevi, Ismail Hakku. Tefsiru Rithi’l-Beydn, tahk, Ahmed ‘Ubeyd ‘Inaye. 10 cilt. (Beyrut:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 10/271; Tbn Astir, Muhammed Tahir. Tefsiru’t-tahrir
ve't-tenvir. 30 Cilt. (Tunus: ed-Darii’t-Tunusiyye, 1984). 1/83.

17 Kasimi, Muhammed b. Muhammed Sald Cemaleddin. Mehisinii’t-te’vil. thk.
Muhammed Fuad Abdilbaki. 17 Cilt. (Kahire: Daru Ihyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
1957/1386), 1/30; 1/181; 1/182; 1/187; 1/190; 1/192; 1/193; 1/194; 1/195; 5/345. Goriildigii
iizere bu eserlerden sadece Kasimi'nin Mehdsinii’t-te’vil adli tefsirinde on bir yerde
Ibnii'l-Cezerl'ye atif yapilirken digerlerinde birkag yerin disinda herhangi bir atfa
rastlanmamaktadir. Buna gore Kasimi'nin tefsiri kirdatler konusunda incelenmeye
deger bir eser durumundadir.
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4.1. Yalnizca Ibnii’l-Cezeri’nin Degerlendirmelerini Esas Aldig1
Yerler

Tefsirin en Onemli oOzelliklerinde birisi Ozellikle kiraat ihtilafi
bulunan yerlerin gerekgelerini de ortaya koymasidir. Miiellif bunu
yaparken bazi ayetlerde birden fazla gerekgeyle kirdati izah ederken
bazilarinda tek bir delille yetinmistir. Bu deliller igerisinde Tbnii’l-
Cezeri’nin goriislerinin ayr1 bir yeri oldugu gozlemlenmistir. Bu
baglamda ele aldigimiz ve Ibnii'l-Cezeri'nin gerekgesmm yeterh
goruldugu ayetlerin ilki Tevbe Stresi 100. ayettek1 “EN e o f s A B
sl 300 A5 5 @ s kasmunda ‘G 27 kelimeleri arasinda yer
almasi ihtilafl olan “¢.” harf-i cerridir. Ilglh kismin Kur’an’da bir¢ok defa
gecen ayetlerin hepsinde harf-i cerle yazilirken sadece burada harf-i cersiz
yazildigini 6ncelikle belirtmekte fayda vardir. Ayrica Ibn Kesir buray1 “:-
harf-i cerri ilavesiyle okurken diger kiraat imamlar1 harf-i cersiz
okumuslardir. Ayet Mekke mushaflarinda bu sekilde yer almais,
digerlerinde ise harf-i cersiz olarak yazilmugtir.’® Miiellif bu bilgilerden
sonra kiraat farkliligini izah ederken Ibnii’l-Cezer’den nakille su izahi
yapar. Muhtemelen “t.” harf-i cerrinin sadece burada yazilmamais
olmasinin sebebi suyun cennetteki bu agaglarin altindan ¢gikmasidir. Yani
irmaklarin baska yerden gelip agaclarin altindan ge¢mesi degil bizzat
agaclarin altindan ¢ikmasindan dolayr bu sekilde ifade edilmistir.
Kur’an’daki diger yerlerde ise nehrin baska bir yerden ¢ikarak agaglarin
altindan akip gitmesi muhtemeldir. Burada mana farkli oldugu igin
mushaf hatt1 da farklilik gostermistir. Devaminda bu cennetlerin onun
emrini ytlicelten, liituflarini anan, yiiceliginin farkinda olanlar ve Hz.
Peygamber’e en giizel sekilde salat ve selam edip en iyi bi¢cimde tabi
olanlar i¢in hazirlandig1 eklenmistir.’ Dikkat edilirse miiellifin buradaki
kiraat farkliligini mana farkligina baglayan ve on kirdat iginde yer alan
kiraat vecihleriyle ele alan Ibnii'l-Cezerinin izahmna yer verdigi

18 Eb{i Bekr b. Ahmed b. Miis Ibn Miicahid, Kitabii’s-seb’a fi'l-kirdat, thk. Sevki Dayf
(Misir: Daru’l-Mearif, 1400), 318; EbG “Amr ‘Osman b. Said Dani, et-Teysir fi'l-kiradti’s-
seb‘a, thk. Otto Pretzl (Beyrut: Daru’'l-Kitabi’l-Arabi, 1404), 119; EbG Muhammed
Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes'id b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Me dlimii’t-tenzil
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasii’l-Arabiyye, 1420), 2/320; Ibnii'l-Cezeri, Negr, 2/280;
‘Uleymi, Fethu'r-rahmdn, 3/233.

19 fbnii'l-Cezeri, Nesr, 2/280; "Uleymi, Fethu'r-rahman, 3/233.
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goriilecektir. Bu izahla birlikte diger ayetlerde oldugu gibi “nehirlerin
bagka kaynaktan ¢ikip buradaki agaglarin altindan akip gitmesiyle” Ibn
Kesir'in kiraati olan harf-i cerli vechin gerekgesi izah edilmis olmaktadir.
“Irmaklarin burada belirtilen agaglarin altindan ¢iktiktan sonra akip
gitmesi” yorumuyla da harf-i cersiz olan kiraatlerin tevcihi ortaya
konulmaktadir. Boylece her ikisi de sahih olup on kiraat iginde yer alan
kiraatleri kapsayict bir yorum getirilmekte ve her iki kiraatte zayi
edilmemektedir.

[bnii'l-Cezeri'nin degerlendirmeleri ile iktifa edilen yerlerden birisi
Asim’in ravisi Hafs'mn imale yaptig1 tek yer olan “ (a.4545 & # B o2y 3 15559 363
s )qu & 5 S0 ayetindeki ”L@’ =" kelimesidir. Kelimeyi Hamza, Kisai, Halef
ve ‘Asim’dan naklen Hafs mim’in fethas: ile okumuslar ve “geminin
ytriimesi” anlaminda degerlendirmislerdir. Digerleri ise mim’in zammesi
ile okuyup “geminin yiiriitiilmesi” olarak diistinmiiglerdir. Ismi gegen
dort imam ve Eb(i ‘Amr ra’y1 imale yaparak okumuslardir. Ayrica
kelimeyi Sam kiraat imamai olan ibn Amir’in ravilerinden ibn Zekvan'nin
da fethali okuduguna dair rivayetler mevcuttur. Ibnii'l-Cezeri’nin
goriisiine ise tam da bu noktada basvurulma ihtiyaci hissedilmistir.
Ciinkii kelimeyi Ibn Zekvan'in imale ve feth?! olmak {izere iki vecih ile
okudugu rivayet edilmistir. Buradan yola ¢ikara bazilar1 bu feth rivayetini
kelimenin basindaki mim’e hamletmislerdir. Ibnii’l-Cezeri ise bu konuda
bazilarinin Ibn Zekvan’dan feth rivayetini aktarirken Allahii a‘lem mim’i
fethali okudugunu zannedip bu sekilde rivayet ederek hata ettiklerini,
burada feth ile kastedilenin kelimenin basindaki mim’in degil ra'nin feth
ile okunmasi oldugunu ifade etmistir. Ayrica ra’'nin okunmasiyla alakali
Vers’ten feth ve beyne beyne tizere imale vechi de gelmistir.?2 Bu 6rnekte
goriildiigii iizere Ibnii’l-Cezerd kirdat agisindan bir yanls anlagilmay dile
getirmek suretiyle dogrusunu ortaya koymaya c¢alismustir. Fethu'r-
rahmdn’in mdiellifi Miciriiddin el-'Uleymi’nin bir kirdat imamiin
ravisinden gelen rivayetini tefsirde ele alip dogrusunun tespitine yonelik

20 Hﬁd 11/41.

21 Tbnir'l-Cezeri, en-Nesr, 2/30; Karacam, Kur'an-1 Kerim'in Faziletleri ve Okuma Kaideleri,
231.

2 fbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’a, 333; Dani, Teysir, 124; Begavi, Me'alimii't-tenzil,
2/403;Ibnii’'1-Cezerd, Nesr, 2/289; Ahmed b. Muhammed Dlmyatl Ithafu fiidaldi’l-beser
bi'l-kirddti'l-erbe‘ate aser, thk. Sa’ban Muhammed fsmail (Beyrut: ' Alemii’l-Kiitiib, 1407),
256; “Uleymi, Fethu r-rahmain, 3/343.
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bilgilere eserinde yer vermesi hem mutiellifin kirdatlere olan vukfiyetini
hem de tefsirinde kirdatleri ne kadar dikkate aldigimi gostermesi
bakimindan dnemlidir.

Yine gerekgede sadece Ibnii’'l-Cezeri'nin yer aldig “ sk 31 1,502 1
GE 4 1,5k 43”2 Ayetinde gegen 1t W7 kismini Hamza ta'nin seddesiyle
okumustur. Bununla, aslinda “1s#&:1 7 demek istemis ve “&” te harfi “L”
ta harfine idgam edilmis ve vasil halinde iki sakin bir araya toplanmustir.
Ibnii'l-Cezeri bu tiir yerlerde iki sakinin bir araya getirilmesinin caiz ve
Araplardan duyulan bir sey oldugunu sdylemistir. Digerleri ise tahfifle ve
“&” ta'min hazfiyle okumuglardir.* Goriildiigii lizere Hamza'min tek
kaldig1 kirdatin gerekcesi ortaya konulurken Ibnii'l-Cezeri’den delil
getirilmistir. Miiellif bu tiirden degerlendirmeleri eserine almis ve bunlari
gerekgelendirmede Ibnii'l-Cezeri’'nin goriisiiniin bu yonde olmasini
yeterli gormiistiir.

4.2. ibnii'l-Cezeri'nin Degerlendirmelerini Nihai Gerekge Olarak
Sundugu Yerler

Ebi'l-Yiimn Miiciriiddin el-"Uleymi Fethu’r-rahmin tefsirinde
kiraatleri tevcihini yaparken diger gerekgelerin yaninda dil ve kiraat
alimleri ile miifessirlerin o kiraat hakkindaki goriislerinden de istifade
etmistir. Bu goriigleri serdedip yeterli bilgiyi verdikten sonra bazen
kendisinin sahih olarak kabul ettigi destekleme kabilinden bazen de
tartismalara son noktayr koymak amaciyla biiyiik kirdat alimi Ibnii’l-
Cezerinin goriislerinden istifade ettigi olmustur. Ornegin ciimlenin
haber-inga kurulumu ile ilgili yerlerden olan “ Sz 2 s ;is-‘ & Jo
Gyiaf G Je”25 Ayetinin bagindaki “J¢” fiili bunlardan birisidir. Fiili sadece
Hafs “J&” geklinde mazi siga ile Hz. Peygamber’den haber vererek
okumugtur. Diger kirdat imamlarinin hepsi elif’siz ve emir olarak “:5”
seklinde okumuslardir.?¢ Yani Allah’a dua cihetiyle “Rabbim hakla hitkiim
ver! diye dua etmesini ona emretti” anlaminda degerlendirmislerdir.

23 Kehf 18/97.

2 Jbn Miicahid, Kitdbii’s-seb’a, 401; Dani, Teysir, 146, Begavi, Me'alimii’t-tenzil, 3/63;
‘Uleymi, Fethu'r-rahmdn, 4/221.°

25 Enbiyé 21/112.

2 Jbn Miicahid, Kitdbii’s-seb’a, 432; Dani, Teysir, 156; Begavi, Me'dlimii’'t-tenzil, 3/198;
“Uleymi, Fethu'r-rahmain, 4/397.
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Zaten miiellif de yazma niishada ayet metnine “:” olarak yazmistir.” Eb(i
Ca’fer ayn1 zamanda devaminda gelen “<5” kelimesini zammeli
okumustur. Ibnii’l-Cezerd, Ebti Ca‘fer’in kiraatinin tevcihini yapmis ve “ ¢
%" Orneginde izafete niyet ederek tenbih igin zammeli kullanimlar
oldugu gibi burada da Ebti Ca’fer’in bu okuyusunun martf ve caiz bir
lugat oldugunu sdylemistir.2® Buradaki “%;” kelimesinin zammesi Ebii'l-
Fazl er-Razi'nin dedigi gibi miifred munadanm zammesi degildir. Zira bu
kendisine yonelen nekre bir nida degildir. Digerleri ise ya'y1 temsilen
bulunan kesre ile okumuslardir. Burada “3t :£:” kismma deginen
miiellif anlamin, “benimle beni yalanlayanlarin arasmni azapla ayir”
demek oldugunu, burada “34” kelimesinin “azap” anlamina geldigini ve
neticede onlara Bedir gilintinde azap edildigini ifade etmistir. Ayrica
Ya’kéib’dan naklen Zeyd'in “<5” kelimesini ya ile okudugunu, “:&”
kelimesini ise hemze-i kat’, kaf'in fethas1 ve mim’in raf‘1 ile “s<i” vezninde
miibteda olmak tizere okudugunu, haberinin ise "(.\,(;’i” kelimesinden
geldigini soylemistir.?? Buna gore Ebti Ca’fer’in hem fiili emir siga ile hem
de devaminda gelen “%;” kelimesini zammeli okumasi miimkiin degil
iken Ibnii'l-Cezeri'nin gerekgesini ortaya koymasiyla EbG Ca'fer’in
kiraatinin caiz bir liigat oldugu ortaya konulmus olmaktadir.

Miifessir, eserinde gerekli gordiigii yerlerde az da olsa tariklerden
gelen rivayetlere de yer vermis, bu vesileyle sahih kiraatlerin tariklerde
dahi olsa onlardan istifade etmeyi tercih etmistir. Thtilafi, Ibnii’l-Cezeri ve
eser en-Nesr'e dayandlrarak neticelendirmeyi hedefledigi yerlerden biri
“ ‘vaJH\;_,L_,JJ\MWY\%Jai}@Mb Y\L«iji,.ndﬁ;yj iz \&Ju@w& LSt
% }4 b iy 2 gy Shagrso ayetindeki st kehme51d1r Imam Hamza
kehmeyl vasil halinde harekeler pes pese geldigi icin hemzenin
siikinuyla okumay1 tercih etmistir. Bu durum EbG ‘Amr’in tahfif igin
”(Li;k;” kelimesindeki hemze’yi sakin okumasina benzemektedir. Bu kiraat
hakkinda Kevasi, bazi kimselerin Hamza nin Arap kelamini bilmedigi i¢in
lahn yaptigini iddia ettiklerini sdylemis ve asil lahn yapanlarin bunu iddia

27 Muhammed b. Ahmedel el-Misti, Ziibdetii't-tefisir, 233a.

28 ‘Uleymi, Fethu'r-rahman, 2/325.

2 Bu kiraat Ya'k(ib’dan miitevatir olarak nakledilmemistir. Bk. Ebi Abdullah Hiiseyin b.
Ahmed Ibn Haleveyh, el-Kirdatu’s-sizze (Tanta: Daru’s-Sahabe, 2008), 93; ‘Uleymi,
Fethu'r-rahmin, 4/397.

30 Fatir 35/43.
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edenler oldugunu ifade etmistir. Bu bilgilerden sonra miiellif Allame
Ibnii'l-Cezeri de en-Nesr'inde bu kiratin sihhatini ortaya koydugunu
ifade ederek kiraat hakkindaki tartismalar: bitirmeyi amaglamigtir.3!
Ismamin cesitlerinden biri siikéinun harekeye karistirilmasi ile
yapilan ismamdir.?? Bu uygulamada maksat, kelimedeki idgamla birlikte
harfin asli harekesine dudakla isaret etmektir. Bu tiir ismam 6rnegi birgok
ihtilafin ya§and1g1 ve farkli kiraat alimlerinin gérﬁglerine yer verilen “ N
Sl 4 B Lty e uu Y &0 s Gl §733 ayetindeki ”L.»b ¥” kelimesinde
meveuttur. Kelimenin ash “&& ¥~ oldugundan birinci niin harfinin
zammesine isareten ismam ile telaffuz edilir.?* Ebi Ca‘fer disindaki kiraat
imamlar1 bu lafz1 ya ismam ya da ihtilas ile okumuslardir. Miiellif, cem1
kurranin buranin idgam edilmesi konusunda ittifak etmekle birlikte
bunun nasil telaffuz edilecegi konusunda ihtilafin vukuundan s6z eder.
Buna gore Ebii Ca’fer sadece idgam ile okumus, bunu yaparken herhangi
bir seye isaret etmemis, bilakis seddeli ve meftuh bir nin ile telaffuz
etmistir. Hemze onun ustiliine gore med harfine ibdal edilmek suretiyle
okunmaktadir. Diger kirdat imamlar1 zamme harekeye isaret ile
okumusglar ancak bunun nasil olacagi konusunda goriis ayriligina
diismiislerdir. Bazilar1 burada revm yapmaya ¢alismistir ki o zaman ihfa
ortaya cikar; ancak sahih bir idgam ortaya ¢ikmaz. Bazilar1 da nlin"un
zammesine isaret etmek icin idgamdan sonra ismam yapmuslardir. O
zaman ismamla beraber idgam da sahih olmus olur.% Ibnii’l-Cezeri bu son
gortisle birlikte bu alanda kitap yazan Ehl-i Eda imamlarinin sdyleyecek
sOzlerinin kalmayacagini yani bu vecihle birlikte hem idgamin hem de
ismamin uygulanmis olacagini ifade etmistir. Yine Ibnii'l-Cezeri,
Satibi'nin de ayni mevzuyu anlattigin1 ekleyerek kendi ihtiyarinin bu
yonde oldugunu belirtmis ve bunun aksini ifade eden bir metin

31 Ibnii'l-Cezerd, Nesr, 2/352; “Uleymi, Fethu'r-rahmain, 5/461-462.

32 Temel, Nihat. Kirdat ve Tecvid Istilahlari. (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahlyat
Fakiiltesi Vakfi Yaylari, 2013), 80; Tetik, Necati. Baslangictan IX. Asra Kadar Kirdat
[Iminin Ta'limi. (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1990), 182.

3 Ydsuf 12/11. )

3 Hamid b. Hace Abdulfettah el-Paltvi, Ziibdetu’'l-'irfan fi vucithi’i-Kur’dn (Istanbul:
Asitane Nesriyat, ts.), 72. )

35 fbn Miicahid, Kitdbii’s-seb’a, 345; Begavi, Me'dlimii’t-tenzil, 2/441; Ibnii'l-Cezeri, Nesr,
1/304; ‘Uleymi, Fethu'r-rahmin, 3/398.
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bulamadigini soylemistir.?® Ciinkii bu okuyus, idgamin hakikatine daha
yakin ve resm-i mushafa ittiba bakimindan daha sarihtir.?” Gortildiigi
tizere miellif birgok farkli goriisii Ibnii’l-Cezeri’'nin izahiyla birlikte
nihayete erdirmistir.

Kiraatleri gerekcelendirmede kiraat alimlerinin kendi gortislerinden
yararlanildig1 gibi onlarin nakletmis oldugu bilgilerden delil getirmek
suretiyle de istifade edildigi olmustur. Bu baglamda 85Y 1dsn aClal) b b
& S e 085 58 T Al Y \jw”% ayetindeki kiraat tevcihi ele alinabilir.
Bahsi gecen ayetin “l,is ) kasmu kiraat imamlar1 arasinda oldukga
ihtilafhidir. EbGi Ca’fer itba’dan® dolay1 ‘,&,L«L}” kelimesini “s” ta’min
zammesi ile okumustur. Yine ondan kelimenin kesresini zammeye ismam
ederek okudugu rivayet edilmistir. Kendisinden nakledilen her iki vecih
de sahihtir. lsmam vechinin gerekgesi; baslandiginda zamme olacak olan
ve vasil esnasinda hazfedilmis bulunan vasil hemzesine isaret etmektir.
Zamme vechinin gerekgesi ise arizi kesre yerinde lazimi kesreyi icra
ederken kesreden zammeye ge¢menin zor olmasindandir. Ebii’l-Beka
(Ukber1)* bu kiraati gerekgelendirmis ve onun 6nce “s” ta lizere vakfa
niyetlenerek sakin kildigini, sonra “z” cim’in zammesine ittibaen zamme
ile harekeledigini ifade etmistir.*! Bu da vakif yerinde vasil icrasindan
kaynaklanmistir. Ebi Ca’fer’e bir grup alim bu kiraatinden dolay itirazda
bulunmus, Ibni’l-Cezeri ise bunlari reddederek Ebli Ca‘fer’e, kirdati
konusunda destek ¢ikmis ve onun kiraatini tasvip etmistir. Ibnii’l-Cezeri
sOyle demistir: “Ebi Ca‘fer burada kirdatiyle tek basina kalmamustir.
Bilakis Ebti Ca’fer disinda seleften onun gibi okuyan bagkalar1 da
vardir.”#> Digerleri ise halis kesre ile okumuslardir. Goriildigi tizere

36 Ibnii'l-Cezeri, Nesr, 1/304; Abdiilfettah Abdiilgani el-Kadi, el-Vafi fi Serhi’s-Satibiyye
(Cidde: Mektebetii’s-Sevadi li't-Tevzi’, 1420), 294.

37 “Uleymi, Fethu r-rahmain, 3/398.

38 Bakara 2/34.

3 {bn Manzir, Lisinii’l-Arab, 8/27. ] )

40 Ebii'l-Beka igin bk. Selami Bakirci, “Ukberi”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012).

4 Ebii'l-Bekda Muhibbiiddin Abdullah b. Hiiseyin b. Abdullah Ukberi, et-Tibydn fi i'rdbi’l-
Kur’an, thk. Ali Muhammed Bicavi (Beyrut: Isa el-Babi el-Halebi ve Surekauh, 1987),
1/50-51.

42 Begavi, Me'dlimii't-tenzil, 1/35; Ebti Abdullah Muhammed b Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi’
li-ahkdmi'l-Kurdn, thk Ahmed el-Berdfini - Ibrahim Etfayyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-
Misriyye, 1964), 1/261; bnii’'l-Cezeri, Nesr, 2/210; Dimyati, Ithdf, 134; ‘Uleymi, Fethu'r-
rahman, 1/84.
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Ibnii’l-Cezeri, Ebi Ca‘ferin kirdatinin tevcihinde seleften gelen
okuyuslari delil olarak kullanmakta, boylece on kiraat iginde yer alan Ebii
Ca’fer’in kiraatinin sihhatini ortaya koymaktadir.

Buraya kadar gegen drneklerden anlasildig: {izere tefsirin yazari el-
"Uleymi, Ibnii'l-Cezeri'nin goriisiine en sonda yer vermek suretiyle zikri
gecen vecihlerle ilgili tartismalar1 bitirmeyi amaglamistir.

4.3. ibnii’l-Cezeri’nin Degerlendirmelerini ilave Gerek¢e Olarak
Sundugu Yerler

Miiellifin kirdatleri naklederken diger delillerin yaninda Ibnii’l-
Cezeri'nin degerlendirmelerini ilgili kiraatin gerekgesi olarak sundugu da
olmaktadir. Hazifle ilgili k1réat alimlerinin gérﬁglerine yer verilen
ayetlerden olan “&51%5 s J}AA G alsss fmj Slsi @ sed C,; 6.0\ & 1pigeng Yi7as
ayetinin basinda bulunan “¥"” kelimesini Ebti Ca’fer, Klsal ve Ya'ktib’dan
naklen Ruveys seddesiz okumuslar ve sonra gelen “Isi425” kelimesinin ilk
harfini de ilave ederek “¢ ¥ seklinde durmuglardu. Devamina ise emir
olmak iizere zammeli bir hemze ile “1;A%..1” olarak baglamiglardir. O zaman
climle “lsa=ut oV3a L V7 takdirinde olmaktadir. Boyle olunca devaminda
gelen ctimle, ctimle-i istinafiye olmak tizere Allah tarafindan emir
kalibindadir. Ya’dan sonra ve sin’den Once fasil i¢in degil de vasil igin
gelen hemze-i vasil yazidan hazfedilmistir. EbG ‘Amr ed-Dani: “Taha
sliresinde gecen “3i”4 kelimesinde hemze-i vasli hazfettikleri gibi
burada da aym sekilde hazfetmislerdir.”# demek suretiyle bu sekilde
okuyanlarin gerekgelerini agiklamigtir. Ibnii’'l-Cezerd ise “34” kelimesinin
izahinda Dani’'nin “onu Emevi camiinde bulunan Sam mushafmda, imam
mushaf olarak anilan Misir diyarindaki Faziliyye Medresesi'nde bulunan
biliyiik mushafta ve Medine mushafinda iki eliften birinin ispat1 ile
gordiim” soziiyle alakali Dani'nin bazi mushaflarda iki elif'in de
hazfedildigini goriip onu nakletmis olabilecegini ifade etmistir.* Digerleri
ise bir kelime olarak degerlendirmis ve “ Sk 7 orneginde oldugu gibi
lam’m gseddesi ve devamimi da “53%25” geklinde okumustur. Miellif bu
bilgilerden sonra “1yi42: Y8 U3 5l 2 55" seklinde 6nceki ayetle mana

4 Neml 27/25.

4 Taha 20/94.

4 Dani, Teysir, 167; "Uleymi, Fethu'r-rahmadn, 5/128-129.

4 Tbnii'l-Cezeri, Nesr, 2/337; ‘Uleymi, Fethu r-rahmén, 5/129.
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irtibat1 bulunan bir seyin arasinin ayrilmasmin zaten caiz olmayacagini
ifade ederek ikinci vechin daha tutarli oldugunu belirtmigtir 47

Keva§1 ile Ibnii’l-Cezeri'nin birlikte yer aldig1 “ &s; Q,MJV & ,&J GIROity
o5 S LasVil 57 dyetinde gegen “:5” kelimesini gogunluk zay'in ve
ya’nin fetha51, sarih meftl olmak {izere “J:” kelimesinin nasb1 ile
okumuslardir. Devaminda ise muzafun ileyh olarak “z2:V3” kelimesinin
cerri, “¢%"nin faili olmak tizere ”(szlf’* ” kelimesini de raf’ ile okumusglardir.
“Seytanlari, onlara gegim korkusuyla kiz ¢cocuklarini diri diri gommelerini
giizel gosterdi” demektir. fbn ‘Amir ise mechtl olmak iizere ziy'in
zammesi, yd'nin kesresi “J5”nin raf1 “:»Vi”in dal'imin nasbi, aym
zamanda “J&”nin muzaf olmak {izere nasbi ve ”(Js’tf’* 7 kelimesinin
hemze’sinin cerri ile okumustur. Climlenin Arapga takdiri soyledir: “ ity
AUSE L3V 48 G5l o X 55" 48 Boyle olunca fiil ile failin arasina mef‘Giliin
bih glrm1§ olmaktadir. Burada mef'tl “s¥3” olmakta “5” 6ldiirme eylemi
“:435557 kelimesine izafe edilmektedir.* Zemahseri el-Kessifinda Ibn
’Am1r in bu kirdatine itiraz etmis®, Ibnii'l-Cezeri ise en-Nesr'inde
Zemahgeri’nin  goriistinii  reddederek ibn ‘Amirin kirdatinin
dogrulugunu savunmustur. Kevasi de Ibnii'l-Cezeri ile ayni goriiste
birlesmistir.>!

Te’kid ntn’unun birlestigi ve farkl degerlendlrmelerm oldugu
yerlerden “&si1x Y 0 Jeie ORT V5 LG L&ises Eoal 35 6752 Ayetindeki “ Vs
355 kelimesi yaygin 0kuyu§a gore ikinci ta'nin seddesi ve fethasi, ba'nin
kesresi, nehiy konumunda mecziim olarak bulunan niin"un seddesi ile
okunmustur. Buradaki nfin, te’kid ntn’udur. Iki sikinin bir araya
gelmesinden dolay: harekelenmek istenmis ve kesre tercih edilmistir.
Clinkil o “0345” kelimesine benzetilmistir. Miifred oldugu zaman ntin’un
fethasiyla “:2%” denilmektedir. Tbn ‘Amir’'den naklen ibn Zekvan ise
ta'min §edde51 ve nlin'un tahfifiyle okumustur. O zaman da “¥”, nafiye;

47 ’Uleymi, Fethu'r-rahmin, 5/129.

4 En‘am 6/137.

49 Tbn Miicahid, Kitdbii's-seb‘a, 270; Dani, Teysir, 107; Begavi, Me'dlimii 't-tenzil, 2/67-68;
Ibnii'l-Cezerd, Nesr, 2/263; Dimyati, [thaf, 238-239; “Uleymi, Fethu r-rahmdn, 2/469-470.

5% Ebii'l-Kasim Mahmid b Omer b Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessif ‘an
haka iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicithi’t-te 'vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1986), 2/374.

51 Tbnii’l-Cezeri, Nesr, 2/263.

52 Yiinus 10/89.
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lafiz ise haber konumunda olmaktadir. Nehye gore mana “s.s, §4s 505 V753
ayetindeki  “5%”  kelimesini raf’ edenlerde oldugu  gibi
sekillenmektedir.5 Ibn Zekvan’dan baska bir vecih daha rivayet edilmistir
ki o da “#” kokiinden, ikinci ta’nin tahfifi, ba’'min fethas1 ve niin’un
§edde31yled1r. Buna gore de mana “va’dimin ve va‘idimin hakikatini
bilmeyen yolu bulamaz” demektir.>® Kurra arasinda ikinci ta’'min seddesi
konusunda ittifak oldugundan Ibn Miicahid kanaliyla Ibn Zekvan'dan
gelen ikinci ta'min seddesiz okundugu vecih basta Ebi “Amr ed-Dani
olmak tizere kiraat alimleri tarafindan zayif bulunmus® ve bu kiraatin
alinamayacagi belirtilmistir.” Bu kirdati Ibnii'l-Cezeri en-Nesr'de
nakletmis ve onun galat oldugunu ve onunla kiraat edilemeyecegini
sdylemistir.®® [bn Zekvan’dan gelen bu vecih hakkinda bu tiir bilgiler
mevcutken miiellif bu tartismalara girmemis ve sadece boyle bir rivayetin
varligindan bahsetmekle yetinmistir. Bu tavriyla on kiraat iginde yer alan
bu veche yonelik elestirileri gormezden gelerek on kiraati miidafa eden
tavrini stirdiirmiistiir.

Miiellifin bazen birtakim gerekgelerle kiraatler arasindan tercihte
bulundugunu yukar1da ifade etmistik. O ayetlerden birisi idgamin da
konusuna giren “7s %% 35 Gs <>-,~a.c B &7 ayetindeki “&s 25" kelimesidir.
Kelime kiraat 1mam1ar1n1n ¢ogunlugu tarafindan ya'min fethasiyla
okunurken Hamza ya’'nin kesresiyle okumustur. Miiellif, Hamza'nin bu
kiraati hakkinda sunlar1 paylasir:

“Ibnii’l-Cezeri, Hamza'nin kiraatinin Beni Yerbu’ lugatina gére oldugunu
ve Kutrub’un (61. 210/825) metni buna gore olusturdugunu sdyleyerek Kutrub,
Ferra ve Ebi “Amr b. Ald'nin bu kirdatle okumaya cevaz verdigini ifade etmisgtir.
Ebii'l-Kasim b. Ma'n en-Nahvi (6l. 337/949) ise bu kiradatin sahih ve dogru
oldugunu, zira sahih kiraatin tasimasi gereken ii¢ sartin (senet, mushaf hattina

5 Bakara 2/232.

5 Muhaysin, el-Kirddt ve eseruhd fi uliimi’l-Arabiyye, 2/251.

% Ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a.329; Dani, Teysir, 123; Begavi, Me’dlimii't-tenzil, 2/376;
Tbnii'l-Cezeri, Nesr, 2/378; “Uleymi, Fethu'r-rahman, 3/309.

56 Sefakusi, Gays'iin-nef’ fi'l-kirddt's-seb’, 300.

% Ebi'l-Kastm Muhammed en-Niiveyri, Serhu Tayyibeti'n-Nesr_ fi'l-kirddti’l-'asr, thk.
Mecdi Muhammed Siirtir Sa’d Basltim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003), 2/375.

5% Abdiilfettah Abdiilgani el-Kadyi, el-Vifi fi Serhi’s-Satibiyye (Cidde: Mektebetii’s-Stivadi
li't-Tevzi’, 1420), 289.

5 [brahim 14/22.

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 46-70



65 | A. KAZAN / Ibnii’l-Cezeri Sonras1 Kiraat-Tefsir {ligkisi: Fethu’r-Rahman Ornegi

riayet ve Arap diline uygunluk) bu kiraatte bir araya geldigini, dolayisiyla
Zemahgeri'nin bu kirdati zayif ve yanls gosteren sozlerine itibar edilmeyecegini
beyan etmistir. O, ayrica bu kiraatle okuyanlar arasinda Yahya b. Vessab (6l
103/722), Siileyman b. Mihran el-A’mes (61. 148/765) ve Hamran b. A’yiin ve bir
grup tabiinin oldugunu bu kiraatin nahiv yoniinden de kiyasinin sahih oldugunu
bildirmistir. Buna gore birinci ya cemi ya’sidir ve idgamdan dolay1 sahih bir ya
yerine gelmistir. Bu ya’ya, sakin olan izafet ya’s1 dahil olmustur. Iki sakinin bir
araya gelmesinden dolay1r kurala gore kesre ile harekelenmistir. Bu lugat
giiniimiizde de insanlarin dilinde kullanilan, yaygin ve kabul goren bir Iugattlr
Mesela izafet yd'smin idgam edildigi “138g w7, “iL 6&— W veya ”Jv H31 Y gibi
kullanimlar mevcuttur. Hatta bazilarmm kesresinde miibalaga ederek ya'ya
donustiirdiikleri de olur.”60

Goriildiigii gibi miiellif Ibnii’l-Cezeri'nin gériislerine de yer vererek
ilgili kiraati bir¢ok noktadan hareketle sahih buldugunu ifade etmistir.

4.4. Kaynak Belirtmeden Metnin Ibnii'l-Cezeri’den Aktarildig1
Yerler

Miiellifin bagvurdugu yontemlerden birisi de miiellif veya eser ismi
belirtmeden kiraat degerlendirmelerinde Ibnii'l-Cezeri’nin eserlerinden
birtakim alintilar yapmasidir. Bu da onun Ibnii'l-Cezerinin kiraat
degerlendirmelerine ne kadar deger Verdlgml gostermes1 bakimindan
dikkat gek1c1d1r Ornegm [EXtER Je\ sl L edle <:;‘u 65\: RN RV %
Ol G G 43 Wl G Laxial 25 et dierer ayetindeki kiraat farkliligin ele
alirken ayette gegen “:%+” kelimesini Ya’k(ib’dan naklen Ruveys ‘in hal
olmak {iizere tenvinli/mensib okudugunu, vasil halinde esreli gecis
yaptigini ve oradan basladiginda ise merfi olarak basladigini haber
vermistir. Devaminda ise climlenin takdiri hakkinda bilgi verdikten sonra
Arapga’daki orneginin “Lst . W ¢” s0zii oldugunu soyler. O zaman
cimlenin takdiri “:fs 4d50” seklinde olmaktadir. Diger kiraat
imamlarmin ise “:£+” kelimesini tenvinsiz raf’ ile okurken muzafun ileyh
olmak {izere M\ kelimesini mecriir okuduklar1 haber verilmistir.®?
Miiellifin aktardig1 bu bilgiler her ne kadar eser ve miiellif ismi belirtmese
de Ibnii'l-Cezeri'nin en-Nesr fi'l-kirddti’l-'asr adli eserinden alinmigtir.s3

60 [bnii'l-Cezeri, Nesr, 2/298-299; “Uleymi, Fethu'r-rahmdn, 3/517.
61 Sebe’ 34/36.

62 Tbnii'l-Cezeri, Negr, 2/351; ‘Uleymi, Fethu r-rahmdn, 5/427.

9 Ibnii’l-Cezeri, Nesr, 2/351
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Miiellif ya da eser ismi verilmeden metnin Ibnii'l-Cezer?’den aynen
alindig1 yerlerden biri de &,k Y6 Q)A.u el e B 0305 35 e Vi i e
ayetindeki “3405” kelimesidir. ibn “Amir kelimeyi tek bir 1am ile “345”
seklinde okumus ve devamindaki “s2Y" kelimesini izafetten dolay1
mecrr kilmistir. Yani ”5%'3?\ i) 15” demektir. Bu Sam ehlinin mushafinda
bu sekilde gecmektedir. Digerleri ise iki 1am ile idgamdan dolay1 dal'm
seddesi ve devaminda gelen kelimeyi sifat olmak iizere merfii
okumuslardir. Bu da onlarin mushaflarinda bu sekilde yer almaktadir.®®
Burada sadece ayetin mana boyutunu izah eden “&=Y1 w2 35”7 kismi en-
Nesr’de yer almamaktadir. Zaten en-Nesr kirdat farkliliklarini ortaya
koyan ve manaya yonelik bir ¢abasi olmayan bir eserdir.

Kiraatin gerekgesinin mushaf hattina dayandlrlhp metnin oldugu
gibi aktarildig1 yerlerden olan “&fi 3 25713 3= ,>..ij A @ i sl sa7ee
ayetindeki ”VS” 2 kelimesi EbGi Ca’ fer ve Ibn ‘Amir tarafindan “ 3"
kokiinden ya'nin fethas: arkasindan gelen ntin’un siikinu ve zammeli bir
sin ile “:%5:5” geklinde okunmustur. Ciinkii bu sekildeki okuyus Sam
ehlinin ve diger bazilarinin mushaflarina goredir. Digerleri ise “,.5”
kokiinden, zammeli y3, fethali bir sin ve arkasindan gelen seddeli/mekstir
bir ya ile okumay tercih etmislerdir. Bu da onlarin mushaflarina gore
boyledir.e” Miiellif bu son 6rnekte mana ile ilgili herhangi bir izahta da
bulunmadan kiraat farkliligini alintilamakla yetinmistir. Bu tiir 6rneklere
ozellikle kiraat degerlendirmelerinde sikga rastlamak miimkiindiir.®

Sonug

Kirdat tarihinin en ©6nemli isimlerinden olan Ibnii'l-Cezeri
kendisinden 6nce yazilan ilmi birikimden istifade ettigi gibi kendisinden
sonraki literatiirii de etkilemistir. Eserleri {izerine hem kendisi hem de
daha sonra gelen alimler tarafindan bir¢ok serh yazilmistir. Bunlarin
yaninda Ozellikle kirdat alaninda yazilan eserlerde ve tefsirlerde
kendisinden bir¢ok alintilar yapilmistir. Kiraat alaninda 6zellikle ihtilafli

¢4 En‘am 6/32.

65 Ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 256; Dani, Teysir, 102; Begavi, Me‘alimii’t-tenzil, 2/18;
Ibnii'l-Cezeri, Nesr, 2/257; “Uleymi, Fethu r-rahmdin, 2/388.

6 Y{inus 9/22.

¢ Tbn Miicahid, Kitabii's-seb‘a, 325; Begavi, Me‘dlimii t-tenzil, 2/357; Dani, Teysir, 121;
Tbnii'l-Cezeri, Nesr, 3/275; “Uleymi, Fethu'r-rahman, 3/275.

68 [bnii'l-Cezeri, Nesr, 2/220, 2/223, 2/242, 2/254 ve digerleri.
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konularda onun goriislerinden istifade edilmis ve Ibnii'l-Cezeri'nin
ihtiyar1 diger alimler icin de bir tercih sebebi olmustur.

Fethu'r-rahman  fi tefsiri’l-Kur’dn mukaddimesinden baslayarak
Kur’an'in lafzi yoniinii 6n planda tutan ve bu lafzi farkliliklarin manaya
yanstyan yoniinii ortaya koymaya calisan bir tefsirdir. Ibnii’'l-Cezeri’den
yaklasik yiiz sene kadar sonra yazilan ve kiraatlere ayr1 bir onem atfettigi
goriilen el-"Uleymi, Fethu'r-rahmén fi tefsiri’l-Kur'dn adli eserinde Ibnii’l-
Cezeri’den ¢okga istifade etmistir. Bunu yaparken miiellifin eserlerini
zikrederek iktibaslar yaptigi gibi sadece admi vermek suretiyle alinti
yaptig1 da olmustur. Ayrica tefsir metnine dikkatlice bakildiginda Ibnii’l-
Cezeri'nin adini ve eserlerini zikretmeden bir¢ok yerde kendisinden
alintilar yaptig1 da goriilecektir. Bunu da ozellikle kirdati ihtilafli olan
yerlerde yapmasi Ibnii'l-Cezeri'nin tercihlerine verdigi degeri gostermesi
bakimindan  onemlidir.  Boylelikle farkli  kirdat  vecihlerinin
mevsukiyetinin ortaya konulmasiyla hem Kur’an’in okunmasinin mesru
kabul edildigi on sahih kiraat teyit edilmis hem de farkli anlamlara ulagsma
gayretiyle mana zenginligine kap1 aralanmistir. Buradan hareketle Tbnii’l-
Cezeri'nin kendisinden sonraki tefsir gelenegine ve literatiiriine biiyiik
katki yaptigini soylenebilir. Zira kendisinden sonra yazilan tefsir ve kiraat
miiktesebatinda onun sahih kabul ettigi on kiraat {izere hareket edilmesi
benimsenmisgtir.
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An Example of Invocation: “Du’a” Mustajab”
Abstract
Classical Turkish literature attracts attention with its rich content that covers
many literary genres throughout the centuries. It is observed that some of these
literary genres stand out with their religious qualities. One of these is the genre of
invocations (miinacat), which contains themes of pleading and invocation to
Allah. Invocations, which can be both in verse and prose forms, depict individuals
turning to Allah as their sole refuge when they feel helpless, expressing their
vulnerability to Him. Therefore, invocations are texts containing prayers sincerely
made by servants to Allah. These prayer texts, arising from the needs of the
servant, have continued to exist from past to present. It is observed that the society
is interested in invocations, which have many examples in both written and oral
culture. One of these examples of this prayer is Dud-i Miistecdb, written by Sheikh
Abud Efendi, who lived in the Palu district of Elaz1g. Although this prayer text is
written in Sheikh Abud Efendi's own handwriting, it has not been determined
whether it is his own or a copied text.
Sheikh Abud Efendi, who wrote Du‘d” Mustajib, was born in 1908 in the Andilar
(Sagona) village of Palu. His father is Sheikh Omer Efendi, one of the important
scholars of the region, and his mother is Zarife Hanim. Sheikh Abud Efendi, who
received education under his grandfather Sheikh Muhammed Efendi (Hac1 Baba),
later served as an honorary imam in many places in Palu and its surroundings.
Furthermore, he took on the role of community leader in Palu, resolving many of
the people's issues. Sheikh Abud Efendi, who trained many students wherever he
went, made contributions to the field of knowledge. He passed away in 2002.
The prayer text, Du‘d’” Mustajdb, which is the subject of the study, is an
independent text found in the compilation (mecmua) written by Sheikh Abud
Efendi. Although this mecmua consists of 34 pages, the section studied consist of
12 pages. Apart from the invocation studied in this work, there are sermons,
wedding prayers, information about the performance of funeral prayers, telkin-i
serif and some Arabic prayers and texts. Our study on the section titled Du‘d’
Mustajdb found in the mecmua. Therefore, the information given is presented
within the framework of this subject.
This prose prayer, for which there is no information regarding its date of
composition, exhibits richness in terms of the variety of topics covered. Both
spiritual and worldly subjects are discussed in the text. Morality, blessing, family,
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bad people, parents, the poor and the rich, the grave, heaven and hell are among
the topics covered. In the text, the importance of spiritual purity as well as
material cleansing is emphasized for the acceptance of these prayers, which are
made in the form of begging to God. The expressions of repentance in the first
part of the text prove this matter. For the acceptance of prayers in the text, there
are also statements that Prophet Muhammad was made an intermediary. In
addition, the names of the holy months and days are mentioned.

Some expressions of this invocation, which is the subject of the study, have been
encountered in both written and oral traditions. However, it was determined that
there was no existing study in its current form, and both the transcription and
analysis of the original text were carried out. In the study, the original version of
the words that were illegible and spelled incorrectly due to wear and tear of the
text was taken as basis. The pages of this text, written Arabic sign and naskh
script, have been numbered by us. There are 9-10 lines on each page. Although
some Arabic expressions are used throughout the text, a simple language style is
noticeable. The Arabic expressions used are given in connection with the prayer.
The use of simple and fluent language ensured that the text was read easily and
with pleasure. The presence of some examples reflecting the spelling
characteristics of Old Anatolian Turkish in Du’d” Mustajib has enriched the text
linguistically. Examples regarding this matter are provided in the review section.
In this study, firstly information will be provided about the genre of invocation
and its examples, and then the translation and analysis of the text will be carried
out. With the completion of the study, integrity will be achieved by bringing
together the fragmentary prayer expressions in the oral and written tradition. In
addition, the emergence of this prayer text, which carries the characteristics of the
invocation genre, will contribute to both the religious and literary fields.
Keywords: Classical Turkish literature, Invocation, Dua-i Miistecab, Text,
Analysis.

Bir Miinacat Ornegi: “Du'a-i Miistecab”
Oz
Klasik Tiirk edebiyati, yiizyillar boyunca bir¢ok edebi tiiriin islendigi zengin
muhtevasiyla dikkat c¢ekmektedir. Bu edebi tiirlerden bazilarinin dini
nitelikleriyle 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bunlardan biri de igeriginde Allah’a
yalvarma ve yakaris konularin1 bulunduran miinacatlardir. Manzum ve mensur
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yazilis bigimleri olan miinacatlarda caresiz kalan kimselerin Allah’t yegane
siginak olarak gordiigii ve ona acziyetini sundugu goriilmektedir. Dolayisiyla
miinacatlar, kulun Allah’a samimi bir sekilde yapmis oldugu dualar igeren
metinlerdir. Kulun gereksiniminden dogan bu dua metinleri, ge¢misten
gliniimiize varligini stirdiirmektedir. Hem yazili hem de so6zlii kiiltiirde pek ¢ok
Ornegi bulunan miinacatlara toplum tarafindan ilgi gosterilmektedir. Bu miinacat
orneklerinden biri de Elazig’in Palu ilgesinde yasamis Seyh Abud Efendi
tarafindan yazilan Dud-i Miistecdb’dir. Bu dua metni, Seyh Abud Efendi'nin el
yazistyla yazilmistir. Buna ragmen metnin kendisine mi ait yoksa istinsah mi
oldugu tespit edilememistir.

Dud-i Miistecdb’1 kaleme alan Seyh Abud Efendi, 1908 yilinda Palu'nun Andilar
(Sagona) koyiinde diinyaya gelmistir. Babasi yorenin énemli alimlerinden Seyh
Omer Efendi, annesi ise Zarife Harum’dir. Dedesi Seyh Muhammed Efendi'nin
(Hac1 Baba) yaninda egitim alan Seyh Abud Efendi, Palu ve ydresinde bulunan
birgok yerde fahri imamlik yapmustir. Ote taraftan Palu’da kanaat 6nderi gorevi
iistlenerek halkin bir¢ok sorununu da ¢6ziime kavusturmustur. Gittigi yerlerde
bircok talebe yetistirerek ilmi sahaya katkida bulunan Seyh Abud Efendi, 2002
yilinda vefat etmigtir.

Calismaya konu olan Dud-i Miistecib adindaki bu dua metni, Seyh Abud
Efendi’'nin yazdig1 mecmuada bulunan miistakil bir metindir. Bu mecmua 34
yapraktan olugsmakla birlikte calismasi yapilan boliim 12 yapraktir. Bu eserde
calisilan miinacat disinda hutbeler, nikah duasi, cenaze namazinin kilinisina dair
bilgiler, telkin-i serif ve birtakim Arap¢a dua ve metin bulunmaktadir.
Calismamiz mecmuada bulunan Dud-i Miistecdb bashgr altindaki bolimdiir.
Dolayisiyla verilen bilgiler bu konu ¢ercevesinde ortaya konmustur. Ne zaman
yazildigina dair bir bilgi bulunmayan bu mensur dua, konu c¢esitliligi agisindan
zenginlik gostermektedir. Metinde hem uhrevi hem de diinyevi bir¢ok konudan
bahsedilmistir. Ahlak, bereket, aile, kotii kimseler, anne-baba, fakir-zengin, kabir,
cennet ve cehennem... islenen konulardan bazilaridir. Metinde Allah’a yalvarma
seklinde edilen bu dualarin kabulii igin maddi temizligin yaninda manevi bir
temizligin Onemine vurgu yapilmistir. Metnin ilk boéliimiinde gegen tovbe
ifadeleri ise bu hususu kanitlar niteliktedir. Metinde dualarin kabulii i¢in Hz.
Muhammed’in araci kilindigina dair ifadeler de ge¢mektedir. Bunun yaninda
miibarek ay ve giinlerin isimleri de zikredilmistir.
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Caligmas: yapilan bu miindcatin birtakim ifadelerine hem yazili hem de sozlii
kiiltiirde rastlanmustir. Ancak bu haliyle bir calismanin olmadig tespit edilerek
orijinal metnin hem c¢eviri yazis1 hem de incelenmesi yapilmistir. Calismada
metnin yipranmasmdan dolay1r okunamayan ve yazimi yanhs olan sozciiklerin
orijinal hali esas alinmistir. Harekeli ve nesih yaz tiiriinde yazilan bu metnin
sayfalar1 tarafimizca numaralandirilmigtir. Her bir sayfada 9-10 satir
bulunmaktadir. Metin boyunca yer yer Arapga birtakim ifadeler kullarilsa da
metinde sade bir dil kullanim1 géze carpmaktadir. Kullanulan Arapca ifadeler,
edilen dua ile baglantili verilmistir. Sade ve akici bir dilin kullanilmasi metnin
kolay ve zevkle okunmasini saglamistir. Dud-i Miistecib’da Eski Anadolu
Tiirkgesinin imla ozelliklerini yansitan birtakim Orneklerin olmasi metne dil
agisindan zenginlik katmistir. S6z konusu durum ile ilgili inceleme boliimiinde
Ornekler verilmistir.

Bu calismada ilk 6nce miinacat tiirti ve 6rnekleri hakkinda bilgi verilecek, daha
sonra metnin geviri yazisi ve incelemesi yapilacaktir. Calismanin yapilmasiyla
birlikte sozlii ve yazili gelenekte parcalar halinde bulunan dua ifadeleri bir araya
getirilerek biitiinliik saglanacaktir. Ayrica miinacat tiiriiniin 6zelliklerini tasiyan
bu dua metninin ortaya ¢ikarilmasiyla hem dini hem de edebi sahaya katki
sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk edebiyati, Miinacat, Dua-i Miistecab, Metin,
Tahlil.

Giris

TDK Sozliiklerinde (URL-1) “Aymu gesit varliklar veya nesneler
icinde ortak ozellikleri bulunanlarin her biri; soy, cins, kabil” seklinde
gegen tiir s0zciigii, edebi bir terim anlaminda ise “eserlerin bigim ve igerik
yoniiyle ayrildiklar: boliimlerden her biri” seklinde tanimlanmaktadr.

Klasik Tiirk edebiyati muhteva acisindan degerlendirildiginde bu
alanda pek ¢ok tiiriin bulundugu goriilecektir. Bu tiirlerden bazilar1 dini
niteliklerinden dolay1 halk arasinda daha fazla ragbet gormektedir.
Ornegin tevhidin Allah'in varligr ve birligini, miinacatlarin Allah’a
yakaris seklinde edilen dualars, hilye-i seriflerin Hz. Muhammed’in fiziki
ozellikleri ile diger 6zelliklerini, mevlidin Hz. Muhammed’in dogumu ve
hayatini, mi‘raciyyelerin Hz. Muhammed’in mira¢ hadisesini, na‘tlarin
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Hz. Muhammed ve dort halifenin Oviilmesini islemesi okuyucularin
dikkatini ¢ekmistir.

Tiirk edebiyatinda bir¢ok ornegi bulunan miinacat, kelime anlami
olarak “fisildasmak, gizlice soylesmek” terim olarak ise kulun Allah’a
yalvarmasi ve yakarmasi, isteklerini ona arz etmesi, Allah’1 6verek ona
bagliligim bildirmesi anlamina gelmektedir (Uludag, 2012: 261). islam’in
etkisiyle ilk 6rneklerinin Arap edebiyatinda goriildiigii miinacatin, Fars
edebiyatina oradan da Tiirk edebiyatina gectigi bilinmektedir. Tiirk
edebiyatinda konusunun ilahi olmasi dolayisiyla bu tiirden siirlere
divanlarin en basinda yer verilmistir. Miinacatlarda Allah'in giicti ve
kudreti karsisinda garesiz kalan kulun Allah’a muhta¢ oldugundan
bahsedilerek bu diisiince birtakim ayet ve hadislerle desteklenmistir (Pala,
2004: 340).

Tazarru ve tazarru-name isimleriyle de anilan miinacat; kaside,
gazel, mesnevi, murabba gibi nazim sekilleriyle yazilmaktadir. Bu tiirde
glinahlarin ¢oklugu, Allah'in liituf, ihsan ve keremi dile getirilerek
glinahlarin bagislanmasi1 icin Allah’a yakarista bulunulur. Sairler
yazdiklar1 bu eserlerde kibir ve kotii huylardan siyrilarak Allah’in azameti
karsisinda kendi acziyetini ortaya koymaya calisirlar (Selguk, 2015: 113).

Miinacat tiriiniin ilk Ornekleri Yasuf Has Hacib’in Kutadgu
Bilig'inde goriilmektedir. Bu eserin disinda Ahmed Yesevi'nin Divin-1
Hikmet ile Kutb’un Hiisrev ii Sirin eserlerinde de miinacat tiirtiniin
ornekleri bulunmaktadir. Ayrica Sekkaki, Ali $ir Nevai, Ahmed Fakih,
Ag,lk Pasa, Ahmed-i Dai, Adli, Cem Sultan, Ahmed Pasa, Seyhi, Fuzili,
Muhibbi gibi sairler de miinacat tiirtinde siirler kaleme alan sairlerden
bazilaridir (Kog, 2019: 140).

Bu tiir, sadece divan edebiyati degil anonim halk edebiyati, asik
edebiyati, tekke edebiyati, Tanzimat'tan giiniimiize degin devam eden
edebiyatin da ortak edebi tiirtidiir. Klasik ve halk edebiyati nazim
sekillerinin yaninda Sinan Pasa'nin Tazarru-ndme’si mensur kaleme
alinmistir. Ayrica son donem siirlerinde de serbest vezinle kaleme alinan
miinacatlar vardir (Isen, 2011: 258).

Tirk edebiyatinda bir¢ok Ornegine rastladigimiz bu tiirle ilgili
Siileyman Celebi'nin on besinci yiizyilda kaleme aldig1 Vesiletii'n-necit
veya halk arasinda Mevlid olarak bilinen eseri, ytizyillardir degerini
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yitirmeden okunmaktadir. Peygambere duyulan muhabbetin neticesinde
yazilan bu eserin miindcat boliimiiniin ilk iki beytinde her isin basinda
Allah admin zikredilmesi gerektigini ifade eden sair, Allah’in adiyla
baglayan her isin kolay olacagini vurgulamistir.

Allah adin zikr ideliim evvela
Vacib oldur climle isde her kula

Allah adin her kim ol evvel ana
Her isi asan ide Allah ana (Timurtas, 1990: 4).

Asagidaki miinacatta on altinc ylizyilin 6nemli sairlerinden Fuzli,
Allah’a yakarista bulunarak onun liitfunu istemis, ona varmayan yolu
kendisine gostermemesi i¢in niyazda bulunmustur. Ayrica Allah’tan gayr1
hicbir seyi istemedigini vurgulayan sair, sadece onun dostlarinin
kendisine dost olmasini dilemistir. Allah igin yaptig1 ibadetlerinin verilen
nimetler karsisinda degerinin olmadigindan bahseden Fuziili, Allah’tan
merhamet beklemistir.

Ya Rab hemise lutfunu et reh-niima bana
Gosterme ol tariki ki yetmez sana bana

Kat’ eyle asinaligim andan ki gayrdir
Ancak 0z asinalarin et asina bana

Yok bende bir amel sana sayeste ah eger
A’malime gore vere adlin ceza bana (Golparli, 2005: 10).

On yedinci yiizy1l sairlerinden Nefi, Allah’a niyazda bulunarak
kerem ve bagislanma dilemis, zor bir durumda oldugundan bahsederek
kolaylik istemistir. Diinyaya dair her seyi gonliinden ¢ikarmasimni
Allah’tan niyaz eden sair, yegane gayesi Allah oldugu i¢in cennetten bile
vazgecmistir.

Ya Rab kerem et bendene ihsan eyle
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Diisvar olan ahvalimi asan eyle

Diinya hevesinden koma gonliimde eser
Istersem eger cenneti zindan eyle (Akkus, 2018: 296).

Muradi mahlasiyla siirler kaleme alan III. Murad, asagidaki
beyitlerde c¢aresiz oldugunu, icinde bulundugu durum igin bir care
bekledigini ve nefis ile seytandan kurtulmak istedigini ifade ederek
Allah’a miinacatta bulunmaktadir. Bir yaninin ates bir yanmn su
oldugundan bahseden sair, iginde bulundugu bu ikilemden kurtulmak
icin Allah’a yalvarmaktadr.

Caresiiz kaldim Hudaya care kil ya Rab bana
Nefs ii seytandan halas eyle beni iy padisa

Bir yanum ates olupdur bir yanum da oldi su
Od ile su arasindan sen beni eyle reha (Isen, 2011: 258).

On altina yilizyil sairlerinden Bursali Rahmi Sdh u Gedd adh
mesnevisinde Allah’in rahmetinin sayisiz oldugundan bahsederek
Vacibii'l-viicid olan Allah’tan yardim istemistir. Ikinci beyitte ise
kendisinin isinin hata ve giinah oldugunu ifade etmis, rahmet ve
merhamet sahibi olan Allah’tan bagislanma dilemistir.

Rahmetiin bi-‘aded inen bi-‘ad
Meded ey vacibii’l-viiciid meded

Beniim isiim hata vii ziill i giinah
Seniin isiin ‘ata durur her gah (Birici, 2007: 52).

Daha ¢ok manzum bi¢imde kaleme alinan miinacatlarin mensur
orneklerinin en onemlilerinden biri on besinci ytiizy1l sanatkari Sinan
Pasanin Tazarru-nime ismiyle yazdig1 eseridir.
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f1ahi! Su cemaline miistak olan goniilleri bu hakdan-i gurtirdan
sahat-i saray-i siiriruna sen hidayet et ve su visaline miiteattis olan
dilleri bu hevacir-i bevadi-yi dalaletten ziilal-i sebzezar-i rahmetine
sen delalet et. Baka isteyen candan viictid afetlerini sen def’ et; dirlik
uman goniilden varlik hicabini sen ref ” et. Can seyrin isteyene ser’
yolunu tarik et; yokluk yoluna gidene tevfikini refik et (Tulum, 2014:
167).

Glintimiizde de miinacat tiiriiniin manzum ve mensur orneklerine
rastlanmaktadir. Bu 6rneklerden biri de mensur bir sekilde yazilmis olan
Dua-i Miistecab’dar.

1. Dua-i Miistecab

[slam’da duanin mahiyetine dair bircok bilgi, ayet ve hadisler
1s181inda ortaya konmustur. Bununla birlikte Allah’in kulunun duasina
karsilik verdigi ve duanin tesirinin goz ardi edilmemesi gerektigi tizerinde
durulmustur. Dua sozciigti TDK Sozliiklerinde (URL-1) “Allah'a
yalvarma, bir seyin olmasini veya olmamasini isteme; Allah'a yalvarmak
i¢cin sOylenen dini metin, yakaris” seklinde tarif edilmistir. Devellioglu
(2011: 874) ise miistecab sozcligiinii “isticabe edilmis, kabul olunmus
(dilegi)” seklinde tanimlamustir.

Dud-i Miistecib baghgy altinda yazilmis bu miinacat metni, tiiriiniin
belirgin o0zelliklerini barindirmaktadir. Mensur bir miinacat Ornegi
sayilabilecek bu metin, Seyh Abud Efendi’ tarafindan kaleme alinmistir.
Yaptigimiz aragtirmalar neticesinde calismaya konu olan miinacatin

! Seyh Abud Efendi, 1908 tarihinde Palu'nun Andilar (Sagona) koyiinde diinyaya
gelmistir. Babas1 y6renin 6nemli alimlerinden Seyh Omer Efendi, annesi ise Zarife
Hanim’dir. Andilar (Sagona) Medresesinde dedesi Seyh Muhammed Efendi'nin (Hact
Baba) yaninda egitim alan Seyh Abud Efendi, daha sonra Palu'nun Karsibahgeler
Mahallesi ile koylerinden Tarhana, Yarimtepe (Argat), Karatas (Kadiyan);
Alacakaya’nin Giircubuk (Sarih); Kovancilar'in Saraybahge (Cinaz) koylerinde fahri
imamlik yapmistir. Seyh Abud Efendi, gorev yaptig: yerlerde bircok talebe yetistirerek
ilmi sahaya onemli katkilar saglamistir. Palu ve yoresinde kanaat onderi gorevi
iistlenerek halkin bir¢ok sorununu ¢6ziime kavusturmustur. Yetistirdigi bircok talebe
ve verdigi sohbetlerle hafizalarda yer edinen Seyh Abud Efendi, 1975 yilinda hac
farizasin1 yerine getirdikten sonra uzlet hayatini tercih ederek evinde agirladigt
misafirlerine dini hizmetlerde bulunmus, 2002 yilinda vefat etmistir.

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 71-93



80 | A. DEMIRBAG / Bir Miinacat Ornegi: “Du'a-i Miistecab”

birtakim ifadelerine hem yazili hem de sozlii kiiltiir iiriinlerinde
rastlanmistir. Toplu olarak bu dua metninin ¢alisilmamis olmasindan
dolay1 hem geviri yazisinin hem de incelenmesinin yapilmasi énemlidir.
Ancak bu dua metninin $eyh Abud Efendi’ye mi ait yoksa istinsah mi1
oldugu tespit edilememistir.

Harekeli ve nesih yaziyla kaleme almmis bu eserin tamami 34
yapraktan olusmaktadir. Ne zaman yazildigina dair bir bilgi bulunmayan
bu mecmuada miinacat disinda hutbeler, nikdh duasi, cenaze namazinin
kilinisina dair bilgiler, telkin-i serif ve birtakim Arap¢a dua ve metinler
bulunmaktadir. Ancak bu ¢alismada mecmuadaki Dud-i Miistecdb bashg1
altindaki mistakil boliim ele alinmistir. Calisilan bu bolim ise 12
yapraktan olusmaktadir.

Metinde yipranmadan dolay:r okunamayan ve yazimi yanlis olan
sOzctikler diizeltilerek bu sozctiklerin orijinal hali esas alinmig ve bu husus
dipnotta belirtilmistir:

B (1217 (s. 8) =7 F (L) (s.9) BEEEE camil (s. 8)

#==3 > miidemmer (s. 13)

Metinde Eski Anadolu Tiirkgesinin imla Ozelliklerini yansitan
kelimelere de rastlanmaktadir:

konsu (s. 12) hayirlig (s. 13) 1lan (s. 19)

Dud-i Miistecib mensur bir sekilde kaleme alinmigtir. Metinde
birtakim Arapca ifadeler bulunsa da okuyucu tarafindan kolayca
anlasilabilecek sade bir dil tercih edilmistir:

‘Ilimde ve dinde bize yardim edenleri[n] Hak Te‘ala mallarma ve

‘omiirlerine bereketler ihsan eyleye. Bedenlerine sihhat ve  afiyet verip

kul borcundan ve zalim serrinden emin edip diigmanimizi zelil eyle.

Diinya ve ahiretimizi ma‘mir eyle. Bizi burada cem‘ etdigi[n] gibi

cennet makaminda dahi bizi cemi‘ eyle. Climlemizi hasr u nesirde

Habibe konsu eyle. (s. 12)

Metinde birtakim ayet ve Arapca ifadelerin duanin seyrine gore
kullanildig1 goriilmektedir:?

Ravzeten min riyazi’l-cinan’ (s. 10)

2 Ayet mealleri, https://kuran.diyanet.gov.tr/ adresinden alinmistir.
3 “Cennet bahgelerinden bir bahge.”
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Yevmen fe-yevmen ’anen fe-anen* (s. 10)

Udhuliiha bi-selamin aminin’

Kulii vesrebii hanien bi-ma esleftum fi’l-eyyami’l-haliye

Allahumme ya hafiyye’l-eltaf neccina mimma nehafu’

Dua metninde Allah’a farkli hitaplarla bir yakarisin olmasi
teslimiyet ve ihlasin belirtisi olarak gosterilebilir:

Ol Halik-1 lem yezel ve ol sani-i bi-bedel.® (s. 3-4)

Ol Halik-1 lem yezel ve ol sani‘-i bi-beden ? (s. 5)

Miinacatin giris boliimiinde islenen biitiin giinahlara tovbe edilerek
bu giinahlardan bagislanma dilenmektedir. Bu husus, duaya baglarken
maddi temizligin yaninda manevi bir temizligin gerekliligi agisindan
onemlidir:

Ey benim Rabbim! Eger benden kiifiir ve ‘isyan ve sirk ve benim

elimden ve agzimdan ve goziimden vesa’ir a‘za-i cevarihlerimden

‘amden ve kasden sehven ve hata’en benden sadir o[lJmuslar ise ben

onlarin bir climlesine tevbe etdim, ructi ve pisman ve nadim [ol]dum.

Din-i Islama girdim ve din-i islami kabil etdim. (s. 1-2)

Kainatin yaratilma sebebi kabul edilen Hazret-i Muhammed’in
miindcattaki ilk yakarista araci kilindig1 goriilmektedir:

Habibin hiirmetine hayr eyleye. Ya Rabbi! Senin ve Resiliin rza-i

serifi[y]le olan isi islemek nasib ve milyesser eyle. Senin ve Resuliin

rizas1 olmayan isi eden kullarindan eyleme[ye]sin.

(s.4)

Miinacattaki dualarin kabulii i¢in miibarek ay ve giinlerin hatirina
Allah’a niyazda bulunulmustur:

[1ahi ya Rabbi! Ramazan-1 serifin hiirmetine ve Berat gecesi hiirmetine,

‘agtra glini hiirmetine, cum‘a gecesi hiirmetine, miibarek a[y]lar

6

4 “Giinden giine, an be an.”

5 “Esenlikle, giivenle girin oraya!” (denecek). (Hicr: 15/46)

¢ “Onlara ‘Gegmis giinlerde yaptiklarimiza karsilik olarak dfiyetle yiyin icin” denir.” (Hakka:
69/24)

7 “Ey gizli litfeden Allah’im! Korktugumuzdan bizi muhafaza et.”

8 “Ebedi olan bir bedel olmaksizin var eden Yaratici!”

°  “Ebedi olan bir cismi olmaksizin var eden Yaratic1!”
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hiirmetine, miibarek sa‘ atler hiirmetine. I13hi ya Rabbi! Miibarek giinler

hiirmetine bizleri iki cihanda sermsar etmeyesin. (s. 21-22)

Miinacatlarda kulun bir¢ok ihtiyacit Allah’a arz edilir. Dolayisiyla
elimizdeki metinde de bir¢cok konudan bahsedilmistir. Ele alinan
konulardan bazilar1 kisa baghklar halinde o6rneklendirilerek soyle
siralanabilir:

Ahlak

Ya Rabbi! Kendi rahmetine, fazlinla keremine ahlak-1 hamidi kalbimden

ilka edip ahlak-1 nemimeyi kalbimden ihrac eyleyesin.

(s. 4-5)

Bereket

Habibin hiirmetine malimiza, kesbimize bereketler ihsan eyleyesin.

(s. 5)

Sihhat

Ayat serifin hiirmetine bedenlerimize sthhat ve ‘afiyet ve selamet

ihsan eyle. Marazlardan ve sakamlardan ve ‘illetlerden hifz u himaye

eyle. (s. 5)

Insan Uzuvlan

Ol halik-1 lem-yezel ve ol sani‘i bi-beden olan Allah! Bizi el, ayak ve
g0z, kulak, dil ve “akil ni‘ metinden ayirma. (s. 5-6)

Kotii Kimseler

Dili dost ve kalbi diisman serrinden ve fesadlarin serrinden ve hasiidlarin
hasedinden ve a‘dalarin keydinden ve fasiklarin fiskindan ve kaziblerin
kizbinden ve bahilden ve kibirden ve sariklerin serrinden ciimlemizi hifz
u himaye eyle. (s. 6-7)

Aile

Ogul ve usaklarimiz1 ve ehl u “1yalimizi salihlerden eyle. (s. 7)
Alimler

¢ Alimlerimizi amil eyle. (s. 8)

Fakir ve Zengin

Fukaralarimiz1 sabirin eyle, agniyalar1 kani¢ ve sakir eyle. (s. 8)

Eceli Yakin Olanlar

Eceli yakin gelmisler[e] hiisn-i hatimler nasib eyle. ¢ Ars-1 a“lanin ve
melaike’l-mukarrebin hiirmetine (...) sehadet iizere hatim eyle. (s. 9)
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Anne ve Baba

Allahu zu’l-celal Hazretleri, valideynimize rahatlar ihsan eyleye. (s.9)
Ahirete irtihal Edenler

Cemi‘ mevtalarimiza rahmet ihsan eyleye. ¢ Azabda ise magfiret eyleye.
Ni‘metde ise ni‘metlerini ziyade eyleye. Cennet bakgelerini nasib
eyleye. (s. 9)

Cami Cemaati

Cami‘-i serifi bina edenlerin makamin cennet bakcesi eyleyesin. Ilahi
ya Rabbi! Ve cennet ni‘metleri[yle] mesrir eyle. Ecirlerini zayi"
eyleme. Imamini, miiezzinini, ferrasini, hatibini, cema‘atin1 “afv eyle,
magfiret eyle. (s. 11-12)

Islam Askerleri

[1ahi ya Rabbi! © Asakir-i Islama nusret veresin. A¢da-y1 dini makhiir ve
miidemmer eyle. Hakir u zelil eyle. (s. 13)

Devlet Yoneticileri

Habibin hiirmetine padisah-1 din-i Islam1 muzaffer eyle. ‘Aziz u “ali
eyleye. (...), heybetini, a‘lalarini kalbine ilka eyle. Fazil eyleyip seri‘ at-
1 mutahhar[a]dan ayirma. A‘dasin iizerine galib eyle. A‘dalarimi hor u
hakir, zelil eyle. Vezir Ui viizerasmi, vekil u viikelasini ser-i serifden
ayirma. (s. 14-15)

Kabir

[1ahi ya Rabbi! Kabrimizi ravzeten min riyazi’l-cinan edip hufreten min
huf[e]rin niran eyleme. (s. 16)

Miinker ve Nekir

[1ahi [ya] Rabbi! Miinker ve Nekir sii’alini ve cevabini bize asan
[ede]sin. (s. 16)

Cennet

Bizi burada cem® etdigi[n] gibi cennet makaminda dahi bizi cemi‘ eyle.
(s. 12)

Ahiretteki Ceza

‘Azabindan ve vahsetinden, katran gomleginden bizi hifz edip
cennetden fetih-yab edesin. Hedayalar ile mesriir eyle. Kiyamet
ahvalinden, ze[ba]niler serrinden hifz ve Resiil-i Ekrem sefa‘atina
mazhar eyle. (s. 17) Swat kopriisinden berk-1 hatif gibi gecen
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kullarindan eyle. Miicrimler[den] eyle[me]. Cehenneme diisenlerden
eyleme. (s. 18) Habibin hiirmetine bizi cehennem ‘azabindan ve
‘ikabindan, hamiminden, (...) kumindan, katran u zemheririnden, 1lan ve
¢ akaribinden nar u duhanindan hifz u himaye eyle. (s. 19)

Hac

Zat-1 serifin cemaliyle miigerref hiiccac-1 Miislimine selametle nasib ve
miiyesser eyleyip hayirlig ile ehl i “1yallerine ulagdir. Hacc-1 seriflerini
kabil edip bizleri du‘a-i miistecablarina mazhar eyle. (s. 12-13)

2. Dua-i Miistecab’in Ceviri Yazisi
Haza Du‘a-i Miistecab
Bi’smi’llahi’r-rahmani’r-rahim '

[1] Estagfirullahe’]l- azim. (Selase'' merratin.) Ellezi 1a ilahe illa huve’l-hayyu’l-
kayytim. Ve etiibu ileyhi ve nes’eluhu tevbete ve’l-magfirete ve’l-hidayete le-na
innehu huve’t-tevvabu’r-rahim. Cevvadu’l-kerim. Allzhumme'?, ey benim
Rabbim! Eger benden kiifiir ve ‘isyan ve sirk ve benim elimden ve agzimdan [2]
ve goOziimden vesda’ir a‘za-i cevarihlerimden ‘amden ve kasden sehven ve
hatda’en'® benden sadir'* o[IJmuslar'® ise ben onlarm bir ciimlesine tevbe etdim,
riici ve pisman ve nadim [ol]dum. Din-i Islama girdim ve din-i Islami kabil
etdim. Hatemu’l-enbiya Muhammedinii’l-Mustafa salla’llahu te‘ala “aleyhi ve
sellem. Rabbim! Senifi canib-i ‘aliden getirdigin seylerin bir [3] climlesine
inandim. Dilimle ikrar ve kalbimle tasdik eyledim. Climlesi hakdir ve gergekdir.
Amentii bi’11ahi i1 ahiri. (Selase merratin.) Amentii bi’11ahi ve bi-ma c3e min ¢indi
Resiili’llahi ve ¢ ala muradi Resili’llahi mucmelen ve mufassalan. '® Amentii bi’llahi
ve bi-ma ca’e min ‘indi’llahi ve ‘ala muradi’llahi mucmelen ve mufassalan.
Amentii bi’llahi ve bi-ma ca’e min “indi’llahi ve ¢ala muradi’llahi mucmelen ve

10 “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.”
1 E==—"_s seklinde yazilmustir.

12 “Allah’im!”

s [ seklinde yazilmigtir.

1 EESEE seklinde yazilmustir.

15 Tarafimizdan eklenen kisimlar, kdseli parantez igerisinde verilmistir.

16 “Allah’a inandim, Peygamber’den gelen ve Peygamber’in icmali ve tafsili olarak

emrettigine iman ettim.”
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mufagsalan. Ol Halik-1 lem yezel ve ol [4] sani‘i bi-bedel'’ Allah! Ciimlemizi bu
i‘tikad iizerinde sabit'®-kadem eyleye. Ciimlemizi tarik-1 mustakimden ayirmaya.
Habibi'? hiirmetine hayr eyleye. Ya Rabbi! Senin ve Resiiliin riza-i serifi[y]le olan
isi islemek nasib ve miiyesser eyle.?” Senin ve Resiliin r1zas1 olmayan isi eden
kullarindan eyleme[ye]sin, evliya-i kiramin du‘as1 hiirmetine. Ya Rabbi! Kendi
rahmetine, fazlinla keremine [S] ahlak-1 hamidi kalbimden ilka edip ahlak-1
nemimeyi kalbimden ihrac eyleyesin. Habibin hiirmetine malimiza, kesbimize
bereketler ihsan eyleyesin. Ayat-1 serifin hiirmetine bedenlerimize sihhat ve
‘afiyet ve selamet ihsan eyle. Marazlardan ve sakamlardan ve ‘illetlerden hifz u
himaye eyle. Ol halik-1 lem yezel ve ol sani‘i bi-beden”' [6] olan Allah! Bizi el,
ayak ve goz, kulak, dil ve  akil ni‘ metinden ayirma. (Amin.) Ser® -i serifden, iman-
1 kamil ve Kur’andan ayirma. Dili dost ve kalbi diisman serrinden ve fesadlarin
serrinden ve hastidlarin hasedinden ve a® dalarin keydinden ve fasiklarin fiskindan
ve kaziblerin kizbinden ve bahilden*® ve kibirden ve sariklerin serrinden [7]
climlemizi hifz u himaye eyle. Ogul ve usaklarimizi ve ehl u “1yalimizi salihlerden
eyle. ‘Alim i ‘amil ve kamillerden® eyle. Din-i miibine ve ser‘-i serife
Muhammedinii’l-Mustafaya hadim eyle. Seytan serrinden emin eyle. Climlemizi
kul borcundan halas ve zaman hakimlerinden ve zilimlerin ve a‘vanilerin®*
zulmundan ve serrinden emin eyle. Mesayih-1 ‘izamin du‘asi hiirmetine [8]
taksiratimiz1 ¢ af[v] eyle ve ¢ ayblarimizi setr edesin. (Amin.) ¢ Alimlerimizi ¢ amil*
eyle. Fukaralarimizi sabirin eyle, agniyalar1 kani‘ ve sakir eyle. Medytn olanlari
halas ve mahbislar azad eyle ve climlemize meded ¢ inayet eyle. Ve hasta olanlara
sifalar ve dertlilere devalar ve evladi o[lJmayanlara hayirli evladlar ihsan eyle.
[1ahi*® ya Rabbi! [9] Eceli yakin gelmisler[e] hiisn-i hatimler nasib eyle. < Ars-1

17 “Ebedi olan bir bedel olmaksizin var eden Yaratic1!”

18 === geklinde yazilmustir.

19 B2 seklinde yazilmstir.

2 Climledeki anlatim bozuklugunu gidermek igin “eyleye” sozcligii “eyle” seklinde
diizeltilmistir.

21 “Ebedi olan, bir cismi olmaksizin var eden Yaratic1!”

2 ElEgseid seklinde yazilmstir.

B FSZEES seklinde yazilmustir.

2% f‘:{f"’/f 5 seklinde yazilmustir.

% [EEEEEE geklinde yazilmustir.

2 [ seklinde yazilmustir.
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a‘lanmn ve melaike’l-mukarrebin hiirmetine (...)*” sehadet {izere hatim eyle.
(Amin.) Allahu zu’l-celal Hazretleri, valideynimize rahatlar ihsan eyleye. Cemi*
mevtalarimiza rahmet ihsan eyleye. ¢ Azabda ise magfiret eyleye. Ni‘metde ise
ni‘metlerini ziyade eyleye. Cennet bakgelerini nasib eyleye. Ciimlemizi[n] kabrini
[10] ravzeten min riyazi’l-cinan®® eyleye. Cennetden (...)*° hufreten min hufren
niran® eylemeye. Ustadimiza®' gani rahmetler ihsan eyleye. ‘ilmini, takvasin
(...)** vera‘m1 yevmen fe-yevmen anen fe-anen*®® ziyade eyleye. Ciimle ‘ulema
karindasimizi, atamizlar1 (?)**, ‘alim ve va‘iz nasihdan (?) eyleye. Yevmen fe-
yevmen anen fe-anen ‘ aziz fazil karyemizi, vesair birader [11] Miisliiman olanlar1
kaht-1*° serrinden ve ta‘iin ve belalardan emin eyleye. Kiirsiyy-i mu‘azzam ve
kalem-i miinevver ve levh-i mahfuz hiirmetine sahib-i hayratini ed af-1 muza‘af
eyleyip ecrini zayi‘ eyle[me]ye. Cami‘-i serifi bina edenlerin makamin cennet
bakgesi eyleyesin. Ilahi ya Rabbi! Ve cennet ni‘metleri[yle] mesriir eyle.
Ecirlerini zayi‘ eyleme. Imamini, miiezzinini, ferrasini, hatibini, cema‘ atin1 [12]
‘afv eyle, magfiret eyle. ‘ilimde ve dinde bize yardim edenleri[n] Hak Te‘ala
mallarina ve ¢ Omiirlerine bereketler ihsan eyle. Bedenlerine sihhat ve “ afiyet verip
kul borcundan ve zalim serrinden emin edip diismanimizi zelil eyle. Diinya ve
ahiretimizi ma‘ mir eyle. Bizi burada cem* etdigi[n] gibi cennet makaminda dahi
bizi cemi‘ eyle. Ciimlemizi hasr u nesirde Habibe konsu eyleye. Zat-1 serifin [13]
cemaliyle miiserref, hiiccac-1 Miislimine selametle nasib ve miiyesser eyleyip
hayirlig ile ehl i “1yallerine ulasdir. Hacc-1 seriflerini kabtl edip bizleri du‘a-i
miistecablarina mazhar eyle. 11ahi ya Rabbi! ¢ Asakir-i Islama nusret veresin.
A‘da-y1 dini makhiir ve miidemmer?°® eyle. Hakir u zelil eyle. [14] Kafir-i haksari
muzmahil eyle. Emegini, emvalini, evladmi ‘asakir-i islama esir edip guzat-1

7 =25 geklinde yazilmigtir. Metinde okunamayan sdzciikler (..) seklinde
gosterilmistir.

28 “Cennet bahgelerinden bir bahge.”

»  [EAUES geklinde yazilmigtir.

30 “Cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukur.”

31 Bmeail seklinde yazilmigtir.

%2 BB seklinde yazilmstir.

% “Giinden giine an be an.”

%  Dogrulugundan siiphe edilen sozciikler (?) seklinde gosterilmistir.

3 ZE geklinde yazilmustir.

Y seklinde yazilmustir.
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musafirini ‘aziz ve dil-glisa eyle. Ve bizleri du‘alarma mazhar eyle. ilahi ya
Rabbi! Kur’an-1 ‘azimu’s-san hiirmetine cimle mii’min karindaglarimiza meded
ve ‘indyet eyle. Ve giinahlarini ‘afv magfiret eyle. Habibin hiirmetine padisah-1
din-i Islam1 muzaffer eyle. [15] ¢Aziz u ali eyleye. (...)*”, heybetini, a‘lalarim
kalbine ilka eyle. Fazil eyleyip seri‘at-1 mutahhar[a]dan ayirma. A‘dasin iizerine
galib eyle. A“dalarini hor u hakir, zelil eyle. Vezir ii viizerasini, vekil u viikelasin
ser‘-i serifden ayirma. Sine-i merhametlerini fakir u fukara {i[ze]rinden za’il
eylemeyip zulm-1 kahri (?) edenleri 1slah [eyle]. (Amin.) {1ahi ya Rabbi! Evliya-i
[16] kiramin du‘a@sin hiirmetine sen®® zat-1 mevtimizi asan edesin. ¢ Ats u cii dan
bizi hifz u himaye edesin. {lahi ya Rabbi! Seytan-1 merdiidun mekr u hilesinden
hifz edip iman selameti nasib edesin. Tevfikin® bize refik* edesin. imanimizi
bize yoldas edesin. Ilahi ya Rabbi! Kabrimizi ravzeten min riyazi’l-cinan*' edip
hufreten min huf[e]rin niran*? eyleme. 11ahi [ya] Rabbi! Miinker ve Nekir sii *alini
ve cevabmi bize asan [ede]sin. [17] ¢Azabindan ve vahsetinden, katran
gdmleginden bizi hifz edip cennetden fetih-yab edesin. Hedayalar ile mesriir*
eyle. Kiyamet ahvalinden, ze[ba]niler serrinden hifz ve Restl-i Ekrem sefa‘atina
mazhar eyle. {1ahi ya Rabbi! Liva’ii’l-hamd bayraki altinda bizleri hasr eyle.
Defter-i a‘ malimizi sag elimize veresin, sol eline veren kullarindan eylemeye[sin].
[1ahi ya Rabbi! Hesabimizi [18] yesir eyle. Hayr-1 mizanimiz1 sakil eyle. ‘1kab u
‘azabindan hifz u himaye eyle. Sirat kopriisinden berk-1 hatif gibi gegen
kullarindan eyle. Miicrimler[den] eyle[me]. Cehenneme diisenlerden eyleme.
f1ahi ya Rabbi! Hadimlerimizi* hazine-i gaybindan razi edip ayblarimzi setr
eyle. Giinahlarimizi “af[v] ve magfiret eyle. 11ahi ya Rabbi! [19] Habibin
hiirmetine bizi cehennem ‘azabindan ve Cikabindan, hamiminden, (...)*
kumindan, katran u zemheririnden, 1lan ve ¢ akaribinden nar u duhanindan hifz u
himaye eyle. ilahi ya Rabbi! Kendi rahmetine, fazlina, keremine havi-i

v ise? seklinde yazilmistir.
8 §eklinde yazilmistir.
39 &

= seklinde yazilmustir.

40 _ seklinde yazilmstir.

4 “Cennet bahgelerinden bir bahge.”

42 “Cehennem c¢ukurlarindan bir ¢ukur.’
#8 === seklinde yazilmistir.

# pmsed seklinde yazilmistir.
5 = .;M-' s

’

seklinde yazilmistir.
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kevserden* su igen kullarindan edip duhiila1 evla eyle. Cenab-1  Aliyede dahil
[eyle]. (Amin.) 1lahi ya Rabbi! [20] Udhuliha bi-selamin aminin®’ diyen
kullarindan eyle. Kulii vesrebii hanien bi-md kuntum te‘melin*® [diyen]
kullarindan eyle. Kulii vesrebi hanien bi-ma esleftum fi’l-eyyami’l-haliye* diyen
kullarindan eyle. Kulii ve temette® i kalilen innekum mucriméin® diyen kullarindan
eyle[me]. Kulii vesrebii (...)*' diyen kullarindan eyleme. ilahi ya Rabbi! Cennet
ni‘metleriyle sad eyle. [21] ilahi ya Rabbi! Habibin hiirmetine Resill-i Ekrem
Nebiyy-i Muhterem salla’l1ahu te‘ala “aleyhi ve sellem efendimiz hazretleri[y]le
cemal-i serifiyle miiserref eyle. (Amin.) Ilahi ya Rabbi! Ramazan-1 serifin
hiirmetine ve Berat gecesi hiirmetine, ‘astira gilinli hiirmetine, cum‘a gecesi
hiirmetine, miibarek a[y]lar hiirmetine, miibarek sa‘atler hiirmetine. [22] ilahi ya
Rabbi! Miibarek giinler hiirmetine bizleri iki cihdnda sermsar etmeyesin. Amin ya
Mu‘in®.  Allahummehfizna yafiju min cemi‘il-bela’i  ve’l-ebrar.”
Allahummehfizna yafidu min cemi‘il-bela’i ve’l-ebrar. Allahummehfizna yafidu
min cemi‘il-bela’i ve’l-ebrar. Allahumme ya hafiyye’l-eltaf neccind mimma
nehafu®*. Allahumme ya hafiyye’l-eltaf neccind mimma nehafu [23] Allahumme ya
hafiyye’l-eltaf neccin@ mimma nehafu. Allahumme inneke afuvvun kerimun
rahimun tuhibbu’l- afve fefii anna ya kerim ya ze’l-celali ve’l-ikram. (Ug ‘aded
tekrar.) Ya erhame’r-rahimin ya kadiye’l-hacat (4 ‘aded) ya hadiye’l-mudillin.
Allahumme ente ‘ alimu bi- uytibina festur heya settaru ve ente ¢ alimun bi-havacine
ya kadiye’l-hacat. Allahumme inni e‘lzu bi-ke min hizyi’d-diinya ve ‘azabi’l-
ahireti. Bi-rahmetike ya erhame’r-rahimin. [24] Ve’l-hamduli’llahi rabbi’l-

w6 EBASE seklinde yazilmistir.

47 “Esenlikle, giivenle girin oraya!” (denecek). (Hicr: 15/46)

8 “Yaptiklarimizin karsiligi olarak simdi afiyetle yiyin icin.” (Mirselat: 77/43)

% “Onlara 'Gegmis giinlerde yaptiklarimiza karsilik olarak dfiyetle yiyin icin’ denir.” (Hakka:
69/24)

“Siz de (diinyada) yiyin icin, biraz daha faydalanin! Siiphe yok ki suca batmis durumdasiniz.”
(Miirselat: 77/46)

51 EESESS seklinde yazilmistir.

2 el seklinde yazilmstir.

5 “Allah’im! Yerden gelen biitiin belalardan bizi muhafaza et.”

5 “Ey gizli litfeden Allah'im! Korktugumuzdan bizi muhafaza et.”

o
S
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‘glemin.> Salld [‘ala] Muhammedin, salli ‘ala sefi‘-i zuniibina Muhammedin,
salli ‘ala Habibina Muhammedin, salli ‘ala tabibi kulibina Muhammedin.
Allahumme salli € ala Muhammedin ve € ala ¢ ali Muhammedin. Amin amin amin ya
Mucibe sagirin. Ya delile’l-mutehayyirin ya giyasena® seyyidina Hazret-i
Muhammed Mustafa.>’
Selamet ve temmet

Sonug¢

Klasik Tiirk edebiyatinda oOnemli dini tlirlerden biri de
miindcatlardir. Allah’a yakarisi konu edinen miinacatlar, manzum ve
mensur sekilde kaleme alinabilmektedir. Tiirk edebiyatinda bir¢ok ornegi
mevcut olan miinacatlarin bir 6rnegi de Elazig'in Palu ilcesinde
bulunmaktadir. Seyh Abud Efendi'nin kendi el yazisiyla yazilan bu dua
metninin kendisine mi ait yoksa istinsah bir metin mi oldugu tespit
edilememistir. Dua metninin ne zaman yazildigma dair bir bilgi
bulunmamaktadir. Mensur bir sekilde olusturulan ve Dud-i Miistecdb
adiyla bilinen bu metin, mecmua seklinde olusturulan bir defterin son
boliimiinde bulunmaktadir. Harekeli metin, 12 yapraktan olugsmakta her
sayfa 9-10 satirdan meydana gelmektedir. Metinde bazi sozciiklerinin
yaziminin yanhs oldugu goriilmekle beraber bu sozciiklerin orijinal hali
esas almnarak dipnotta belirtilmistir. Dua metninde konunun islenisine
gore birtakim Arapga ifadeler ve ayetlerin kullanilmasi metne zenginlik
katmistir. Sade bir dille yazilan metinde gesitli dualar bulunmaktadir.
[slam askerleri, aile, ahlak, fakirlik ve zenginlik, sthhat, kabir, Miinker ve
Nekir, cennet, sirat, kotii kimseler konulu dualar metindeki dualardan

% “Ey merhametlilerin en merhametlisi, ey hacetleri yerine getiren, ey delalette olanlar1
hidayete erdiren, ey comert ve celal ve ikram sahibi olan Allah'im! Siiphesiz sen
affedicisin, comertsin, merhamet edensin, affi sevensin bizleri de affet. Ey Settar olan
Allah’im! Bizim ay1plarimizi ve hacetlerimizi bilen sensin, giinahlarimizi 6rt. Diinyada
zelil olmaktan ve ahiret azabindan sana siginirim. Ey merhametlilerin en merhametlisi
merhametinle. Hamd alemlerin Rabb’i olan Allah’a mahsustur.”

o A seklinde yazilmustir.

% “Giinahlarimizin sefaatgisi, habibimiz, kalplerimizin tabibi Hz. Muhammed’e salat
olsun. Muhammed ve ehl-i beytine salat olsun. Amin amin 4min ey isitilmeyenleri
isiten. Ey saskinlarin yol gostericisi, ey imdatlarimiza kosan efendimiz Hz. Muhammed
Mustafa.”
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bazilaridir. Miinacatin genelinde samimiyet ve ictenligin 6ne ciktig:
goriilmektedir. Ayrica duaya baslarken tovbe edilmesi ise giinahkar olan
kulun Allah’tan merhamet bekledigini gostermektedir. Metindeki bazi
boliimlerde Hz. Muhammed’in araci kilinmasi Peygamber’e duyulan
muhabbetin ve Hz. Peygamber’in Allah katindaki degerinin tezahiirtidiir.

Insanoglunun acizligi, giicliikler karsisindaki caresizligi Allah’t
siginilacak bir kapi olarak gormesine vesile olmustur. Arz-1 halini tam bir
teslimiyet ve ictenlikle ifade etmek tiizere yazilan miinacat tiirtindeki
eserlerin 6rnekleri hem so6zlii hem de yazili kaynaklarda goriilmektedir.
Dini ve edebi gelenege katki sunmasi beklenen bu tiir eserlerin her
donemde yazilacag: gercegi goz oniinde bulundurularak bu metinlerin
ortaya c¢ikarilmasi 6nem arz etmektedir.
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EKLER
Ek 1: Tipkibasim (1-4. Sayfalar)
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Antonyms in the Holy Quran and their Impact on the Difference in the
Translation of its Meanings into the Turkish Language

Abstract
The Antonyms Ad dad is a rare linguistic phenomenon distinguishing Arabic from
other languages. The peculiarity of this linguistic phenomenon makes it the focus
of interest of linguists, ancient and modern. This led them to collect words that
they considered Ad’dad. With the large number of words considered opposites
without any criterion, a disagreement arose in saying that they were opposites
and in saying whether or not this linguistic phenomenon exists. In contrast,
scholars have been divided between those who confirm the existence of this
linguistic phenomenon in the Arabic language and those who deny it and refuse
to say that it exists in the language and deny its occurrence in the Holy Qur'an in
particular. This increased interest in it because it was the cause of disagreement
in the interpretation of some Qur'anic verses in which words were considered to
be opposites. Just as it was a reason for the difference in interpretation of the
verses of the Holy Qur'an, it was also a reason for the difference in the translation
of its meanings. Hence, this phenomenon's importance emerged in translating the
meanings of the Holy Qur'an. This phenomenon has also affected the occurrence
of differences in translations of the meanings of the Holy Qur'an into other
languages. This research aims to introduce the role of this linguistic phenomenon
and its impact on the differences in translations of the meanings of the Holy
Qur'an into the Turkish language and to point out the extent to which the authors
of translations of the meanings of the Holy Qur'an take this phenomenon into
consideration when dealing with verses that contain words of this type. Then,
compare the words they chose in the target language -the Turkish language- with
those words, then compare what they chose and see whether they were successful
in their choices and the extent to which they are consistent with the opinions of
interpreters and linguists.
Keywords: Arabic Language and Rhetoricc Antonyms, Linguistic
phenomenon, Qur’an translations, Turkish translations.

Kur'an-1 Kerim'de Ezdad ve Tiirkce Meallerin Farkliliklarina Etkisi
Oz
Tezdt, Arapgay1 diger dillerden ayiran nadir dil olgularindandir. Bu dil olgusunun
kendine has 6zelligi, onu klasik ve modern dénem dilbilimcilerin ilgi odag1 haline
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getirmis, bu da onlar1 bu lafizlar1 tezat konusu altinda toplamaya sevk etmistir.
Boyle bir dil olgusunun gercekte var olup olmadigina iliskin goriis ayriliklarmin
yam sira, lafizlarin genellikle diizensiz sekilde ¢ok miktarda toplanmasi
sonucunda, ezddd lafizlardan oldugu konusunda fikir ayriliklar1 bulunan
kelimelerin sayisinda artis meydana gelmistir. Alimler, Arapcada boyle bir
olgunun mevcut oldugunu kabul edenler ve dilde varligini, 6zellikle de Kur'an-1
Kerim'de gectigini reddedenler olarak ayrilmistir. Kuran-1 Kerim'de gecip
gecmedigi meselesi, konuya olan ilgiyi arttirmis ve arastirilip incelenmesine
sebep olmustur. Goriig ayrbklarmin kaynagi, Kurdn-1 Kerim'deki ezdad
kapsamina girdigi ifade edilen kelimelerin bulundugu baz1 ayetlerin
aciklanmasinda ortaya ¢ikmistir. Kur'an ayetlerinin acgiklama ve tefsirlerinde
ortaya cikan bu goriis ayriliklarinda oldugu gibi, Me‘anil-Kur'an terciimesi
alaninda da bu olgunun 6nemi ortaya ¢ikmistir. Ciinkii bu olgu, aciklamalarda
yorum farkhliklarina yol actigr gibi, Me‘anil-Kuranlarin diger dillere
terctimelerinde de farkliliklarin meydana gelmesinde etkili olmustur. Bu ¢alisma,
bu dil olgusunun roliiniin ve Me’anil-Kur'’anlarin Tiirkceye terciimelerindeki
farklibiklar tizerindeki etkisinin ortaya konulmasi ve Me’anil-Kur'an
miitercimlerinin, bu kapsama giren kelimelerin gegctigi ayetleri ele alirken bu
olguyu ne derece dikkate aldiklarinin belirlenmesi amaciyla yapilmigtir. Hedef dil
olan Tiirkcede bu olguyu karsilamak icin tercih ettikleri kelimeler ve bu
tercihlerin nasil yapildig1 karsilastirilmistir. Tercihlerinde basarili  olup
olmadiklarinin ve bu tercihlerin Arap dilbilimcilerin ve miifessirlerin goriiglerine
ne derece uygun olduklarinin ortaya konulmasi amaglanmaistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Dil olgusu, Ezdad, Kur'an
terclimeleri, Tiirkce mealler,

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 94-119



97 | A.N. KATTAN /S 5l ) 1) 4gilae cilon 5 CiDUAT o la i 5 0 QU o o slaca)

LS Al ) ailae e DVt G Lagly @S 0T, G sl
okl
agsalll Sallal ods Brogeass (DA o aps o Al G s pd B Sl Bl allall e slad Bl aa
—le- Lailo 093 med) 325 ey ladl Ob e Lagte BT aar ) gnds L ¢ty (5 (pgalll placal Loz Llar
odn 3y 24 Jsill el Jolhl oY1 e Sz 3o b e Byl (3 OO 3y 50 LU ol
S g Leke USTeg dyall Al (3 Bgall) 5 alll) odia o) Wise Cp Vgannl U3 clodad) O) 3] tlgade o Bygall) & allal)
ST & oy e (s= Wag L osadl amy o @S0 0T (3 Laagy) Saes 3l (3 sy Jpill i)y U Sy
S G b @ OO Lo IS8 el condl ) sl Gl a5l s plazs¥l 501 5a S0
Lol Lo <3lS7 £ S30 OT AN LT gl M) (3 L Ol LeSy oliadl b o T 15 LU b 3y g 23T
Syl (3 Ll 5T 5 5 alal) oda Of 3 ¢ g S 0T 3lae 203 Jl2 3 3,8l s BT ) dailan 23 Ml (3
3 Wil asalll 5ol sda e Cagpad) ol s sl Wy 65T ol ] £ S0 OTAN lee olas (3 ol
@ 5l odd oS OTAN las ol el lele (ke U] 3)LaWy S 2l S OT A 3lee olany s
—aS7) Al b)) (3 BUIT e sl b o U E cOU M e LU Led g ) LW gz ol
s (Bt Bl (sbey Y ol Sl (BNt 3 lsihy 68 151570 Lo Jadly ogles) Loy 35N & (LWIYI ells e
oredlly 28l T il e
ASHLOTA ales olay QTR ol s aagsdl 30 gz dg,all il i ladll SldSJ)

Jal
Gl iUy sladal) it ) spgalll allall oo dpuadl —(6 501 Ol o LapaS = ) aalll (3
IS g 3Lt 58 DA e Ut o Bapal) GAlI s d S gl e (] (st g clomy
S Ranasg §ie Led (5 Lge g Ll Loy Bupal) o Uabe Lgd (5 U S 0 sy Jir 2
oo O Lgae U3 &) asT ) UYL Jan 20)y a8 all) 5alall ods 28T (e 5l Ly Ol n Lagd s s
ol aal }\; AT o balll g of Cllay, LU ol ad sy ol Blad) 3 ealadl b
BT LY LUV ada 59y ool LSy ¢Ladlll s b 355 ) Blecd) o Limnin gall 055 ale 3Ll
cles @ olaidl 3 OMasl i ) Lal @l ol tad sl gl aall Jgmg U OV g )
sl Slnéwﬁl\ Vs e LU ada Led 3y ) LY ods Ol ¢ SN OT A s 225 e
sda el Wg—A SR bl Al 3 LUV b UL Lalll el (3 e OO spis Ul 5,8l oda
M VI G Laygsg sall) 5ol oda ST e Gl an OTA Glas Slans Jam e 23U o8 Bl
oo 4l 13and Lo Bl sueg Bgalll 5alall ods ) Sladl sda Olowsl 45 (sieg Sl ods cy Lold)
& Led clolall o) S5y caysalll 5 alall odis Vol Ciagnd) o 1a Lo (3 Bikos 8y 0y nilly 22l Jol W6 Lo
¢ s all 4 eS0T gles 225 Lede 5T @) pally @S0 OTAN las 25 e Eutdl ] W3 ks
S 85wl LT & LU and 250l o s Led @ o) Ms 3 Lo Litazsl ) Slaill ST L

Amasya Tlahiyat Dergisi, 22 (Haziran 2024): 94-119



A.N. KATTAN / Antonyms in the Holy Quran and their Impact on the Difference in the Translation
of its Meanings into the Turkish Language | 98

£ & 3l adn fon Liady (OMa Yl s St (3 95 310N 0L AT el Gy Yl b
Ao edld Ll 0SS sl ) LYY Ly (] k)

NI AUBE KRR RO, |

e saw Q) oy Golall am Las 18 Sy sy gal a ) Badlll aogd OF 3 ST oY)
IS " ol O JB ol S B 8 g e T 3y Loy aak BUIYI s of sl Laall
o sgaibly 2 el O3ty cladll) BUsly oty gably Cpdadlll Gy pmtall O3ty oplaalll oSl
el sl gl g ey A IS8 wde ) gl fol ol OMa Y opladlll O (T gV 65
sl s gall sty Laalll Bl gy I o) Ll ool diy Lad Ogagalll ol e =ty gally cladll
@ F8 odoy o s sl ST STE e e dmlgdl Ladll) a8 000 (slly Ll Srall o Lo gy
st @ Bl 0 b =SB e o 3l ) - dm sl Lol s ey o)) By ) 23
) (3 ol s Wyl s gay 3IABYL o sladl 32 Lo gag ot

s Gy 101

3o Sy ol Ao sty cadad Tes 3o ¢ Sl (3 wally do e SasY caad sasd)
3 b o) o LS 0lsladly I3 G831 tlr 131 ledl o Lllly codking ols Lia 1 sk (LA
Cdbls Gy 4oy o 4 ai O jledly JUIS oty 235 3 Lozl 1y Y Ol tamli

IsT ) 1) ey S g e U] 3505 3alall 0ds e OF ) 1,51 Oy s 15N
o ¢ 1 oy 0 Qe ) (il By ¢alaal) L2l OU (3 OIS s - il e sLadl )
e At Ll 05803 ¢ aal) Caliy Jaalll i OF I anglly " taandd) s e I A (3 sk Sles
Moty s ot (3 Blaze 05 L \delas e s o g s sl Jadlll s e sl e
e (3 3leonnd) OF (55 3] a8 iy e 31V (3 T e S ade Lo o) o) gn il s g
oIS 3 B e Bty BT OLSTN s aJb s W tdsiy a8 6 5luaY) als” b s ad s
pios sng ey Byt ol Ny Ky Ul ol 0T (3 6 8 O3] wi o Lo Limngls S Gt slilly

308 (1999 AW 1 13,88) &ill 8 3 Jpoas st s Oliaay o)

2471 (1988 ( 41 a8 1gn) Oybs ol s 0 el capm Ol 1 pus ©

70 (1984 caglall 15 1 o)) shis L oo ot e e a8 pmnd) oy dat Jail D

e o Jadl) 5 66/7 " 5 5" 5l (@ o eI 0) gl (s o cmel s sl oy L et
2564/4 "5 5 B sl (oo el s 5al1) 095 T xS e dl e Lo el 0L

360/3 "a2" 35l (1979 : S 1) Ogpla ol e 0 (AR e prens ¢ )b oy A il 5

4718 "1 53l (2000 cog tiedall S i3) (soldin deadl de oo (oo Ludtly (S (o odon ) i) 6

0 ook 7

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 94-119




99 | A.N. KATTAN /S 5l a1} 4gilae cilon 5 CiDUAT o la i 5 o QU o o slaa)

Wiy U "SI LS s sos 4l (3 S3y W ) sl & Bloniy s o 8l Ay el S8
Ok e e U3ge g S0 5655 a3ladl) glall e &l s gl g b1 S5 s

sl O ) 3,aUall odb Gng Yals Uy Liony ¥ Uigany g —sladdll ism 5oV iy 7l 154
L) 5E bl Lo b IS oy (s a3V g e o aleY s S Ulls sl el o
o wel O VU (ks Ly Ol ety 558l OF 65 YT 6 130 sl Llls L JS7 iy sl
Oliany jSW o IS7oT, ) Capad) ing 11 psliane il IS7 oy il paliane JS70IS73) ¢sliad)
s Laie )b -l Loyl andszad 15 sLiad) 3 alla) e gVly L8N) Cappad) &1 jlas e jsSlly sl s
25 (O53) 52 Aty ol paliadll g OF pal) i cpag” S5 3] SIS (3 Wby o) e U
12~”g.4:€%)

sladl 3ly ol de e ai Al (3 sladl el Jbels die claddl) d e lg)le i Ol U
3 s 3yl Loy 5allall ol Jo ae ki aal op 18y Doty aall e Laalll alley Of 4ay" i aalll
eS¢ ane Olaliay ke Okt (1dad) 35y e Osidstl dall) clals avmy Lo SILoNL an Y sk dy ) a2l
Of » gl 3 oliadls ¥ osbinns Coonn 3 Jourid) Tl pmg (ol Lgmpgie Lk 305 Uy ¢ el blae
Lol alelall e sladl 8l daiy (nbly A (3 Jemiey 3 I LilST odog sae Je wld Ll gl
fab b ) Bln Cpur L lag ande o 2l (3 Lessdy o (o b DI i 5l

WYy S e oY el 1.2

1o aill) Sl g1yl o g g5 sliadl 0 3) ¢ Jadlll Srall (3 vgiSlast sl 5,8l (3 slakall Calis
o 5 10 e DS Lo s ) iy og Bl 3 sy cagtll e 3 SO
e oy B g W BT aalll asy 3 LoVls s sl e a3SUN (3 ed 0 g L allall o 0SS
o S B e ey adaiy dan 3 3 OT S IU As LaisTy il e e J il ag)s 5ls%
17 2l (41 g Ll

T2 (1912 (o i3SI ankall) s okl o ooV g (a0 (gl fl U b 8

1 (1987 ey astall dppadd) 280 i) putlal i) of des Lo ooV (¥ ) ool 9

9 (2003 il B 3e 3 8) SV (el ke ¢ i

33 (1996 (D Jis 1 3803) e 535 . el 22 22V (sl ) gl Al e

(199755 5 09) Oz e Ao oo g2 ol iany Leliloas gl Gl a8 2 oLl uylb ) AT il

— .60

148 (2000 ciiagd s 1 pan) &ell 4 (3l amlsl ae Jo P

191 (1992 (S0 fis 13,88) DY il pus oz a1

149wy, B

149 walh s By ) Jea § oS0 16

(1998 ot g5l A1 ) 13,8) Ol gy Aot Lo camdy el el iy il B e it
71

Amasya Tlahiyat Dergisi, 22 (Haziran 2024): 94-119



A.N. KATTAN / Antonyms in the Holy Quran and their Impact on the Difference in the Translation
of its Meanings into the Turkish Language | 100

O w3150 (35 oLl JSS] 3 Lede Tadazel 8 odms sl o asznys (pl e Asdll oda il 3
ol e 3y a it T L o iy gl asdl) g s T e dele (oo s 3allall odd 0y S
Loy W)y wdlilge L) uas 4 pddl claddl oo dsliny ooty Aladll s Jll o i o al) a3y L (slzd
ey JBb sl eS0Tl 3 alall O T s s 5l i 0578 i S 8 ol an s
Bd (3 ade J3m U pa bl ol I 135 ol las 3ISU1 Gl Ot s sins
Blizal Yl Gl oS e ol gme O ¥ ek WY1l ke 28T L ey iaalll (3 slusY)
Bogar e Ja b badw 3l Lndin BY (sl ald o Bdlll 55y 5l 1d tadg o ot LSy
200 591 095 il asf

1 Oy oyall (3 palall amsls OIS sladl HI5) OF e jlas 98y ey JT oS00 &) and Lo Sy
Y ag 058l o Uy BB 0 S g —ls ) 3 32 sy ol U5k LS ¥8e Cpnd) dngio oo
Iomams OF ams Lad V) ciyoall) 3 alall odin LgflonmY g alls Oginlay ogd 1 congomy 09, S G Iy OF Ogmplanoy
o sl Bl clde aisl dar Y @) o aemily Gl 3 cmpnidl o opaal) i O] b 211818 gmgn o G
b o 3Lt sy JIGL I €oniiline (a3l 1 e 0939 el rgeslio 3y st pB)
semy SNl I o Byl e gl 5Vl il el L) ool G Bl 28 any Bail 2k
22 e sy

5ae Bgisiy JoV) fomed) 1580 ) (Blgs] Lo 5y (slly slad) sy Js s ) 4l OIS 5y
S 3 e Sl e L 3301 51 o 161873l (3 Lgesdy wdly aalll 3 sladl JB e O (g5 1y
S Lo Wge 330 e pny P sl st ily i) e Gy e e e 05l
2o s sl el s

Ol &y Jsk LSSy aysalll 3allall odin Jom clalall cny OV Jls Chente Gly Jlie oo 0
Loz b alaal om Lsb Walty sl [IS0) Gl ad 206a) (o Lk dadl 83l S5 6 LuglS™
ool b ads aggieys b S W) g ¢ Ll e e sl of Lexd Y adiad amy OY (U s e

A3 eV e it Gz

20 ol AU SLs Y e ssilll el of 1

2 (1987 ety aslall appuaall 2500 1g) pual) b2l gl de2 o ollo Ve o S o

312007 Sl s 3as) oS OLE 2 ol cdmill gy daz 2!

32-31 (oS 0L skt sl ) 22

194 YU ple os P

173/4 (1996 (g I clo) )15 1gn) S peal) s oo aasill ot ol Jo 241 ol g
Wl psle 2 ol ol pl) PN (328 (2002 (gl SIA el 1og) Dyl ooy Bl 4B (e jpaie o
AB6/1 (1998 caadadl U1 15 1) gzt Jo S5 .o cleslsly

codll A sl gl ol gl olls S (L ) ol ol s B

150 caslh s gy 2

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 94-119



101 | A N. KATTAN /&S 2 Gl Y dsilee cilen 55 GG i la i a SU ol 3 o)

0L el me ST 2T e g3 e i) g 8 B ST 1 uE 3] 5l A e sladl gy Jedl )
SV b pr Lagyrel ) Akl g B8 OL 3 ¢l 3l o3 Ul KN o g pall (33 4 Ll 5Ll
Polds o et 2Ty e Lilb s

Gai By (03T s JBy pgvans ST 6 U ol g (258 o Ll LeSTaalll (3 oLiad) 3,0l
(oY) sl psas o ag el B e el (3 slad) jsglal sl gl lelsall sl s Olias, oSl
ods ol 3 23y o Al IS sl 5 s gl oy PllS by aidl e 2y (oSl 3y
ool L5 gl aall) (3 sV semy ST s g OF ) i OF o Lale ) L ¢lgaady aypalll 5alll)
Lol s, o L) ool Ipady n 55tk s>l U oon W el LaST,01 e sy Laogyse Jsil
sl AV jshodl a5 ot 13 ST paliane pine e VA Sl caniog 15 0555 O Igaas, 141 (o
peplgbl szl 2ie 3 —hefl By Clpall By 30 2 ol s g T Vs ) il 3 sl Jyal )
sallall ods Lo sl sall Jigby e sladl Jaall OF (o5 sladl b oo W) L sldall JB 2 0T 3
Qs ohae Lo gy 2SN Y1 ad g ) BLadl ama sy Lo ang 2SN AV e LN sl ) O3 068
ey el ses b g "l alad e Ly

s (3 el T aT ) LU am VW oy gz Joilly s Jsilly 5,aUa)) ol e BUasly
LU an gl 2y @ Ol g ) JU dagler (ool Lo ay clehioly 23T30 LYY (e gles
cb L il 3 ol Wyl Lty (oY) ol ) 35T 3

” S OT,A glas 425 2

Il ol et LA o oIS Ja sl po Ol OLly praosly el 3ms 3B 12 2
s & Al cde 1By idad) oLl pob ol al aibsd) Lslyh a3 lalin oot alaal, )
b sl ot s of sl s 31 eCoubl aald) ) ol 2l e el aa s tlsyl Pl sa Jadd
) ) 33" bl a3 el aall Al )

eVl aa il e Ol loll O6lag (—3LaVls Bull— aa i)l Bis ast Las Ol Ll Ol b a2 2ll
A Gl o Yol —t - o b 05 of aagd ods Joldy (bl il (56 CblE Bl e gy

T i I S gty ol 2
~hp pread) ol cgtnyd

A50 il czy 2

355-342 iill 4si 2 Jai N de 2
25 oot G e jlai
(1987 ccadall Jalt s 1) e jpiall de el & cpll sy Bl 26 el (a0t Sl oy Lelsr)
i) sl ol €66/12/6 (@ o el Jls 38 2SIl ds ol Ol bt ol 280 o ez £1928/5
BI3/1 (e o @l dnga togm) s Sbde .o (il Gyl wlmlbll 2 prees LIS (5541
283-281 (2007 a)le analr 133)Lal) it olonllonzs degunsn ((Sher bl e Jo il 32

33

31

281 il wlodlaas dsgugs ((sign i)

Amasya Tlahiyat Dergisi, 22 (Haziran 2024): 94-119



A.N. KATTAN / Antonyms in the Holy Quran and their Impact on the Difference in the Translation
of its Meanings into the Turkish Language | 102

AUy i) bl (3 dmlyy Ak 0555 OF ) aafl ods Ly el @l 3 @i Je o) Sk Ul
Mt ppad) (3 L Y Agetlly Slaganll 1] LE SISy (bl 2l 3 gyl Oyl

a prand L 39 3 Lo a3 L) el i of Jold gl adVall aa il s o5 ai lally
as 1 31l Pl Al U Y 3 sl 1) Akl eds s (bl Al (3 dygedly AV 2
3 Ostin oSy F00h Lgin AN R o I 5 ppemall e e @S0 O Glas B IgalB ot
el ia ket (3 (B lee

3 gl i g S OT - oS il Sld sall 18" BT cdie i 0T gles 223 U
& A5 Sl ) e ST AR Aty OB Ot )l (3 msdly 2V 201 4 e L 3gds
S OLAN Gles lsamg A8 oY) (3 hsis e dly 03 ey ALY 0] 3] eled] @S OTA Glas s
ASH a1 @S 0T Gl ol Lle ol @) el (om0 G A Loy P eadd ] walen

£ 0T, gl &S o elgl 2.1

AW e dazes olS gl 2530 A ) S 0T les eyl ) il ) ol asl O
sldall O Loy skl oy Lo sy ol @S i 2l aay md an ilS LoT Leulsl 3 aSH)
e Wly *. 0ot ) e 1 ST e Jof on b8 U1 Lol g5l o 05Ul gl A &g lsd)
el oy ol oMYl aZW e sl L slas A Jem jemeat S A Bl 340 S (3 colST 5
el 3 ol b A5 e el OF U] oy Sl (3 ) oy ¢ SV 2Ty Sls Ty ¢ Joo 521
e sl Wl Highlas e s Sy, o jsedl ods 3 005 Lo s sl Bpall 88l S S
e ) it S8 o e @S0 0T 3l 250

2491248 cini) cllbss iopnsn (sige il O

250-249 (il llbzs iogepn (shge il P

il 2ol] Sl mast "adgadly N i o3 e S0 DT Gglan 2" o) )l e e — el )l e
.6-5 ((2002) 1/1 o e

U aapley 013 3 opmbl] o8 A 280 a1 aall ) @S0 0T len a3 0pdl ssedl” ookt i ae
361 ,(2011)

36T Mgy aal U oS0 0T sl das 3 Ul spedl” (et P

s S met gl (g K0 O les ai) RS AR 1) K0 OT R Glee ding sk 56" agS el ko il Y

242002 (ot Cameaal) astbe)

Abdiilkadir Inan, “Kuran’m Eski Tiirkce ve Oguz-Osmanlica Cevirileri Uzerine %

Notlar”, Makaleler ve Incelemeler TT (1991), 88-89.

Muhammet Abay, “Tiirkcedeki Kuran Meallerinin Tarihi ve Kronolojik

Bibliyografyas1”, Tiirkiye Arastirmalar1 Literatiir Dergisi 19 (01 Eyliil 2012), 238.

A4-3 sl 1) S0 0T Glee i sk gt s P

41

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 94-119



103 | A N. KATTAN /&S 2 Glll Y dsilee cilen 55 GG i a5 a SU a1 3 o)

sskdl u &3 A 2,11

A O AT 3 e ek 3 aSH all aadl ISl e S Jal sm a3 el e dnyy
) S od G @ AT oLVl el 2l il e o gl g Pls Ly g Gars iy Ly e
G I Gl of ol S5 G e BST el b 21F Y s A2 iy ASA B Lalias 35T
OS5 @) ool Jans (S5 U3 stz Yy L 3 VL gl Sloeosdl e 52,2 oay caallly S
L OTAN Glas 22 @ S5 Hghew 08 WEY oY) ol e S alina) W68 di k) sday (ol 3
253 aal)

£ ol s e aag pil LT 23,20 3SR amgll e Bl 3 aa il e gl e 3 daze) 15y
Sl a5 s i Gl aag oday .1401/804 sle U] aosis JsobY1 (3 a5 aalll plasuanl L
B ) S iy 8 Y el Gl gl ST 8 Yy el s ST LS oY1 e
Wl i w5 of (Sa Yy Sabl il & Al sl Jadl v s L oo 35 H00Ob 1l 3 EYslee
oty " 1 ST da2 ol ) HLaT Lty P55l g Aot slalall Laeel o 50 a0 1) T30
Al o056 Ly of aall 3 s i 1) 3 (oo a5 aalll e a3l 3 LIS A, s
B el ISl SLA sl B g3 Wykd

OT,a gk it a2t 2.1.2

Pilade Jpally Blasl Y1 ag S 2L Lslas s o BTN ol slae i O ag
VTl olims Olyy oIS ey (o "ppens i o OTAN et a3 BT e Uy ) aa i) ol
Gl ) slal) 25 05 ¢ Gl Slal) IS el a8 el OSTRRA e S Y1 el ey s s L
Ol ¥ sa e adly [S) 300 LY a3 4 o Llal S 0y 3~ 2ol o gl L ST a3
Pl ally ol Bl e Bslol) SLT desast o5 OGS T Gl plall gl ol5 oS Led LI
51.:@7}& oL

Abay, “Tiirk¢edeki Kur'an Meallerinin Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyas1”, 239. 43

A S ) U1 @S OTE gles das ks b (s M

Mehmet Kara, “Dogu ve Bat1 Tiirkgesinde Kur’an Terciime ve Tefsirleri”, Diyanet Itmi *
Dergi XXIX/3 (1993), 27.

A73 ciaph cbulbzs Zgugo csign 1O

325 (2000 (2wl Jis tsm) DT psle f Combn Ol gl it Y

Abay, “Tiirk¢edeki Kur'an Meallerinin Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyas1”, 299. 8

A s a3 eS0T Gl A ks s pnss” P
327 L pele b Emlo O sl 0

51

Abay, “Tiirk¢edeki Kur'an Meallerinin Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyas1”, 298.

Amasya Tlahiyat Dergisi, 22 (Haziran 2024): 94-119



A.N. KATTAN / Antonyms in the Holy Quran and their Impact on the Difference in the Translation
of its Meanings into the Turkish Language | 104

st Of aa il S Vy ol ) 2SS GV (OT,) LoV plin o OF oS ¥ cilS 0fy aall oldayg
52 5yl 2 0 gl Osizes 1S £, SN OT AN 8 Lo ) vy OF Y bkl OF W) € gl 3lall oikn
U =JW T " Meal" sllaas plisiinl w13 S 0T Glak 530 2l ol O (65 La oy
Yoy Yol Joks 2020 JT" ol 0L ol JB LS aall 2l 3 sm sy Pzl 2l n o) sl
Elmalili Hamdi " ;! jons 2% ppeibly sally ol sad 2570 & WO aasg ¢ 20l o) U3l o35
AL aadl OF B3 e sseailly ASH pslall Sy wlusl Lo alssly sl e puscal o0 Jof "Yazir
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G A sl ol g gy (A s Yl 0T A dag Yy o) S Y1 Lehertay O
Moty I 031 1 e A plasiaal, oS @ aaly (Y wbyss dny S5 0dZ 1 I
B Al s cdll B Sl sl ol edng ©7 1928 o &53) ypeatl o dn g8l 2l
cods L)y 3 Lgamy Jolisiy b 23U (25m psk Sgur 3 o2 253 250t

Coudl 1 duaaall oLl 2.2

geslonnd) £l gD O3y ALY sladall o 187 3 0 B8 Ulazal £ SO OT AN (3lee 23 35> ol
OTA ales ol Yas 20 215 Lo 25 31 2006 ole 3 )3 caly 6 g ods 2l 35> Jo 16
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alar s <ol G sV 0k 5 oy 000V g Jas 200 o s bk 28O Olye o E
e L By IST ST ) B alls olelad) oy Aol DY 587 g 23 2l ) 0 S 0T 2
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Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki (Yeditepe Yaymnevi, 2021), md. meal 1259; TDK >
(Ankara: TDK, 2011), “Tiirkge Sozliik”, md. me’al 1640.

AT () el Ol pslona ol 4

Sami, Kamus-1 Tiirki, md. me’al; TDK, “Tiirk¢e Sozliik”, md. me’al 1640. 55

Osman Arpagukuru, “Kur'an’in Anlamlarinin Tiirkgeye Aktarimi: Meal mi Terciime 56
mi?”, Dergiabant 8/2 (30 Kasim 2020), 699.

12-5 s al Q1 e S OTA gl Ay s sl s

Arpacukuru, “Kur’an’in Anlamlarimin Tiirkgeye Aktarimi”, 239. 58

i (2020 ple 3 a5 15 aslas Y1 eds b oy @ Jadll s Of e Y

Arpacukuru, “Kur’an’in Anlamlarinin Tiirkgeye Aktarimi”, 705.
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602018 sl a3 axldt 1) OTA glae oy L5 (3 J5ad) & aSaa)

el ods o 1Ll e 56 Ll s 055 OF b1 J1 s 3 ol VI el 5)Lacul dnsy
1- Diyanet Isleri Meali (Eski)
2- Diyanet Isleri Meali (Yeni)
3- Kur'an Yolu (Diyanet Igleri)
4- Diyanet Vakfi Meali
5- Elmalili Meali (Orijinal)
6- Mahmut Kisa Meali
7- Siileyman Ates Meali

ASH Al ) a g @ Do Yig sluoll Azl jan 2.3

N ol ol IVl (sorll) jsladly gl Ny (JoY1 a8 50e bl i el 3 sliazl
Ayl 3 syl gl BLIY (3 e sl slad) ) ol gl L) 85 1) Glas 3 s Ules (3 Wil ¢ad 0
Jabzie 3y LIS doamall AV 43 Jolizie S cpand e Lt OF Lide cop 2301 n b Sy

td e Sl O L slad) Of 18 U erded ad
Apezmall AV OlY L) e o 231
s.23.1.1

MYy DL gae e S5 gy "l wfw‘w b o u{ii & Egddl U s ) LY
poshl 9n [54/10 (ws 35] G 15l & ERID 195mlaE 1 Ll dg3y O sls) ST 5y LS
o wSA Al 2 el 3] A S AV oda gles 325 3 Ml U] (ol L Ly OV w 1> (51

:;ﬂ\ Jﬁ,ﬁd!

JW !

ASH A

Diyanet
Isleri
Meali
(Eski)

Azabi goriince pismanlik gosterdiler.

Diyanet
Isleri

Azab1 gordiiklerinde, i¢in igin derin bir pismanlik
duyarlar.

Arpacukuru, “Kur’an’in Anlamlarinin Tiirkgeye Aktarimi”, 706. ¢
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Meali
(Yeni)

Kur'an
Yolu Onlar azab1 gordiikleri vakit pismanliklarini i¢lerinde
(Diyanet | saklayacaklar.

Isleri)
Diyanet
Vakfi Ve azabi gordiikleri zaman igin i¢in yanarlar.
Meali
Elmalili
Meali
(Orijinal)
Mahmut
Kisa
Meali
Siileyman
Ates Azabi gordiikleri zaman, i¢lerinde pismanlik duyarlar.
Meali

Azabi gordiikleri vakit hepsi i¢ten ice nedamet ederek
kendini kurtarmak i¢in onu feda ederdi.

Azab1 gordiikleri zaman, pismanlik acis1 bir kor gibi
yiireklerini yakip kavuracak.

t el

Ay op ol 6 B5la) Alis Of (5 eda Lialys (3 Ll Bokazel gl ol (3 3y Lo ) il e
& alall oS OTAN e aapd acadl) a5l OF (55 31 Walsw Loy Diiyanet Isleri Meali (Eski)
sl by O gistermek” ail aall o ULV sme ) () o 18 2l 0952 5
39 WS Ladlll s ahazz OF e )y "pismanlik gosterdiler” : el s e 2311 (gzas
80 LS SaoY) Olsl gl

G s e ) O L g topt oy Bgs by OLasSUly slithl gme oy i (231 Sl L
g Diyanet Isleri Meali (Eski) a5 e cradldl ool ) o) 52 O ams0g "5l Lad)
Aed dals Y al () il Al ST B35all 3 cadl Lhos (3 —elitbly 0L (sl- el 1As )
13102 o () O 2l (3 Lo e dy" 1k sl o Lo Mg P81 e "5l 0L bl

TDK, “Tiirkge Sozliik”, md. gostermek 975. ©2

(A SR sl 15 1) e s dat o (il ol (i) daz ¢155-154 (oS O g slasd O
.201/12 (2001

A21/4 (1422 dadadl S s tog) BN L S A da2 ol s gl ) e O
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M ey ©Mede Jap Lo el W) gl Y6 i) bl o i) "0k T U5 T s s a5
Jal= Oy rlad)l ok ga sl 0Ll g ad el Ladlll s (3 Olpall O3V W) el 0
s Yly Sl gne b oo Sany § a0 ad Lai) ame i) o aSh OF wisie (3 gledo¥l 1))

06 )l ¥ ) Lol ods Sliaiaze pa bl s il 31 Lals” s,

553—552/8 4(1420 cﬂ\ ) Zﬁ)}j}g) JQA* \;M des O ‘M/L} _é__‘ﬁ/j%//cﬁ)\'_a- )g“ s g o e 65
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ok .2.3.12

J.\Jw% Al ddgs (35,000 "ol alad) ST aalll 1) Ll 25 3 O g C;j gsss LU ey
oo BT e e aallly oY LSS gy [46/2 il 5] 05at o) 3515 225 NS S ol
JKMJ\ 36,50 AV ads lee 2 csle 28y Ol i)l e llas 16 WS- 1) 3] 63l
gy

Ju !

S A

Diyanet Isleri
Meali (Eski)

Sabir ve namazla Allah'a si§inip yardim isteyin;
Rablerine kavugacaklarint ve Ona doneceklerini
umanlar ve husu duyanlardan baskasina namaz
elbette agir gelir.

Diyanet Isleri | Onlar, Rablerine kavusacaklarini ve gercekten
Meali (Yeni) O’na doneceklerini ¢ok iyi bilirler.

Kur'an  Yolu | Onlar kesinlikle rablerine kavusacaklarin1 ve O’'na
(Diyanet Isleri) | déneceklerini bilen kimselerdir.

Diyanet Vakfi
Meali

Onlar, kesinlikle Rablerine kavusacaklarimi ve
O'na doneceklerini diisiinen ve bunu kabullenen
kimselerdir.

Elmalili Meali
(Orijinal)

Onlar ki kendilerini hakikaten rablerine kavusuyor
ve hakikaten ona riicu ediyor sayarlar, boyle bir
husu ile kilarlar

Mahmut Kisa
Meali

O saygili kimseler ki, Rablerine kavusacaklarini;
eninde sonunda O'na doneceklerini bilir ve
hayatlarin1 buna gore sekillendirirler.

Siileyman Ates
Meali

O(saygili insa)nlar, Rablerine kavusacaklarin
(gOzetir) ve gergcekten O'na doneceklerini bilirler.

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 94-119
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Jadlb gn okl ol of il gag 0ds T 8 Lpadans OF (55 L) Ly &) ol o 580 e
i) sl aulsll ol s "genis zaman” dxe e 457wl ol 15 "bilmek ™" sy
& "umanlar’ Ld o) 3 b)) g s aa ) ad sl ol BLA Ogss s jalall Laall e agd
7 ally galally sod o sl ) sm Uy "ummak” Jadl o Jeld) ol 3ao o Yl sl

Li) oyl 8 1,Y6 "Elmalili Meali'" 25, " Diyanet Vakfi Meali" sui a5 iy
A 3l Ll oolieV) o Sl g il ! Pdiisinmek" Jedl o Jsldll ol 525 " diigiinen”
"saymak’!" Jadl o Joll ool ixeo Ll sy aodd daee Lo " sayarlar” bl s o
399 U " ane bl 8 e ) WSO s LS adad ¢y g o) of 2B o S sms kU
il e Mgl Al o ey c6 W Ol wimy U il o el g e ahed L 21 0da 3
el OF LiSs (s lly Cpid! sme Lgd iy V) ol gms Ay ol Bl O95) insgn 8 3,000 500k
5o U Lga "B e OF e Gile gl Byal ) il (AT USTE 58 "QOK dyi" 8L pgili) n
Sl sl Y s aliVs oSy el (3 s 13 Gl OV il 3 wsialdl ad) LaT L sy i)
V) ol gns ot ¥ 1 0L U3 Bl e g 72" el 56 il oyl ani s Sy o dallS”
P 3 4 cals 6 el Ml B b el 0B L sk S L S

Gl s 35 a3 A @ sladl b e BT s Ol JB g BLIYY e Mely" Ladl
oo [46/2 50 55| iiiat stz 28 55T U8 (hap D5 1l o o3 s cpgiann THLA)

1S Y odd A5 Al ) 0T slae ol el 3] OTAN Glas Slang C wdy Ul SO Les La

¥ K e
JUI ! &SI Aa
Diyanet Isleri | Gemi, denizde calisan birkac yoksula aitti; onu
Meali (Eski) kusurlu kilmak istedim, ¢linkii peslerinde her
saglam gemiye zorla el koyan bir hiikiimdar
vardi.

Gl 1 4681« w32 st S cssild) el gl <O oo ¥ (L ot 71 eobts ¥ ol e st

& UL Gles (ol jinr #1¢126/1 (1988 (L PO @k B e o oty SN yles gl
2541 obah cut & olill (3o 25411 (1409 (i o aaslsr :35) galall Jo des

TDK, “Tiirkge Sozliik”, md. bilmek 344. ¢8

TDK, “Tiirkge SozIlik”, md. ummak 2416. ¢

TDK, “Tirkge Sozlik”, md. diigtinmek 743. 70

TDK, “Tiirkge Sozliik”, md. saymak 2050. 7!

A5/2 (1996 el S s aldl) B e o Y “‘))/‘Cf’i g qu/:g»jgﬁa.ﬂ\ & as 72

A52/1 (2008 caeadalt S )15 1) ddge o 2T O ctrseer DS (Bl dn

6572 il 5 sto ¥ sl ) 5 €67 otz $ (W ) ¢106-105 otz § ol o

73

74
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Diyanet Isleri | O gemi, denizde c¢alisan birtakim yoksul

Meali (Yeni) kimselere ait idi. Onu yaralamak istedim, ¢linkii
onlarin ilerisinde, her gemiyi zorla ele geciren bir
kral vardi

Kur'an Yolu | Gemi var ya, o, denizde c¢alisan yoksul

(Diyanet Igleri) | kimselerindi. Onu delerek kusurlu hale getirmek
istedim. (Ciinkii) onlarin gidecegi yerde her
(saglam) gemiyi gaspetmekte olan bir kral vardi.

Diyanet Vakfi | Gemi var ya, o, denizde ¢alisan yoksul

Meali kimselerindi. Onu kusurlu kilmak istedim.
(Ciinkii) onlarin arkasinda, her (saglam) gemiyi
gasbetmekte olan bir kral vardi.

Elmalili Meali | Evvela gemi, denizde ¢alisan birtakim bigarelerin

(Orijinal) idi, ben onu ayiblandirmak istedim ki: 6telerinde
bir Melik vardi, her saglam gemiyi gasben aliyo
rdu.

Mahmut Kisa | Onu bilerek kusurlu hale getirmek istedim; ¢linkii

Meali giizergahlan iizerinde, biitiin saglam gemilere

zorla el koyan ve sahiplerini esir eden zalim bir
kral vardu.

Siileyman Ates
Meali

O (yaraladigim) gemi, denizde c¢alisan
yoksullarindi. Onu kusurlu yapmak istedim,
¢iinkii onlarin ilerisinde her (saglam) gemiyi
zorla alan bir kral varda.

t el

Wbyl &) ola ) s OF S 2,80 V1 ods el 4830 el ade sl U o o)l s ey

Ol B e

Diyanet Isleri Meali Lty "sUl" sxs 25,50 23 ods 8 "5y sme o oo JsY) il O
sl " ilerisinde”" abd) Lilasaa) 15 oladd) pds 0f 3] .Stileyman Ates Meali 5 (Yeni)
Aa ol d b b Lt o g3 LI g gy g S A odn 3 830l el sme o0
Diyanet Vakfi s Diyanet Isleri Meali (Eski) Les Cals sne o Ller 0 315 O
alad) sl JoV) Leall Of 3 2S00 ) (3 sl alaal) allal) alaall) L) (3 B Oy 3> Oldas . Meali
W Of LiSs T YY" arkasinda” Ldl gay im0 Gl axe oo b sl gl " peglerinde”
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Kur'an Yolu &y "W} Gomde Gsm &N aemgd) U] of el o sa0 BT o dw\jo‘
gidecegi " ikl puszat 5 Jo¥1 Juall 0f 3} . Mahmut Kisa Mealiy (Diyanet Isleri)
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S ol o 3 i) e Jws & Bl paszal 8 SY L e e Ll S g O (5
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s 2ol Olsa" 108 T3 af e ol e 3y L g Ll (o)) s (o3 Loy el e o ool P
78"“’%@ 5;:\-:5 5‘:38-;‘ Z}j{-*;'t

TDK, “Tiirkge Sozliik”, md. pesin (zf) 1917. 76
TDK, “Tiirkge Sozliik”, md. arka (zf) 152. 77
83/18 (2000 (Ao} fmnge 1gp) S dast Al o (bl i c(splal) i ol B
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B g Dk M 3y i Ol ol sds Jam 85 Ol 350 85 700 S0 0T,3
Wy caigd= el ) ool ¢l Condly O 0Ly jlally 4 Jgrilly Jeldll ol ¢ 58 Slasdle fadl)
Jemall (3 Jas L el aedle 3 Jelill Blalal sy 63)laal and) 1 b s cLaV)oda () iy
3 ol 5 B ey sladl e g ol s Blogadt Jam i ofy s> S0y B0 ol ol dies 1y
sLad) O) g oYl o g ol Ls 1gb 3 3lBg 8rm 3gmg o J s O] &) 51 3 3,8, Ll L
3) 20l jam 3 a0 B0 e S Y 07Ol B ble 3 e Gl e 3 sl adall a3
s 0L st ] ool Lo ga ol vl s e Ladll) eli) mn Jgadl) gme ] Jeld) gne o JUiYI s O]
g5l e Oy SV ol far Lo gy csliate ime e JUH ods (3 aalll AV 5o b
G oL 0] 3 [6/86 (3l 39 ] G305 U 2 Gl 1 s 25 Jltmy Paas Ob & U e
Mong 416 300 1 el g slimad "3315 sl " 055 63 YT ol e Jonil 22 0F 050 Yy 153 Y e
STA e ey Wl B0, ally glald Jaf e 55 Loy Bolins il alls 2l L (3 28 o o350 L

AW K e el a2 S Y1 odd 2 S

JU gl 4SH aa g
Diyanet L_sleri Meali | O, erkek ve kadinin beli ile kaburga kemikleri
(Eski) arasindan atilagelen bir sudan yaratilmistir.

Diyanet Isleri Meali Fiskirip ¢ikan bir sudan yaratildi.
(Yeni)

154 (2003 (S s 5,08) 0L 2 slady Bz Vs e anl 7

Al ST (1407 il S s 1) el aaé sim e GLEST (5221 pas oy 3902 el 5] 80
291/1 (1998 caalall oI s 1 gp) 33l Oge6 Lol b . 2N

S U e ¢155-152 (1998 appaddt 1l togpm) &3l ¢ U dban oy oualy] oo 2l i) 81
118-116 (1429 (Gslal) tnwse) il

219 (oI OLa 3 ol camdld il 82

07 oz gL ol ) 83

15/2 (1983 (oS0 fle o) Jondl e st o0 L3 s cel sl o o8 O

170 (oo diededl S i 1gm) O e a6 gyl a p oo o ) s daz o o) 85

ovriF s AW 353/3 (0L gles A SBNL5 cafely ST glan ) 333-332/15 ¢ grboll s c(splall 86
33/2 caxlh

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 94-119



113 | A. N. KATTAN /& 5l 42l ) 4silae Cilen 5 oAl 3 L il 5 g S0 1 ) 3 2oyl

Kur'an Yolu | O, atilan bir sudan yaratildi.
(Diyanet Isleri)
Diyanet Vakf1 Meali Insan neden yaratildigina bir baksin! Atilan
bir sudan yaratildi. (O su) sirt ile gogiis kafesi
arasindan ¢ikar.

Elmalili Meali Bir atilgan sudan yaratild.
(Orijinal)

Mahmut Kisa Meali | O, atilgan bir sudan yaratilmistr.
Siileyman Ates Atilan bir sudan yaratildi.
Meali

t el

e Leina OF LSe ol a4 sl b o B,LN e

Diyanet Igleri Meali JS s adell gae e ol ol Vs AT 1Y) Canall O
i BN a0y i Mahmut Kisa Mealiy EImalili Meali (Orijinal) 5 (Yeni)
Jell el a3 o as 7 grkan” abd el 8 JleeYlods as T 0f 3] el alball BUl jLes 3
8 g Sradl N e VAU " atilgan” dad) ks olasl of o @ aSHL " ¥akmak” xal
88 pdashly il Lol oda gan O} 3] Uyoly o LS el Y e omgliy

5 Diyanet Vakfi Meali w2y :adsill sne o Joldl ol Y5 J3f 1ol 2 O
Sk e e 15as) 18 ey ¢ Sileyman Ates MealisKur'an Yolu (Diyanet Isleri)
oo om @Vl "atmak” Jeadl e Jsdll is ay "Atilan” dad) ag 2570 a3 gl daall Ll
ez e oaylas) (3 )l e Ol 056 adey 8 o0 M) oF Colal Atrlan 0555 «2ddl of )
) HLEY) G 0 iilly Bl o) e ST

TDK, “Tiirkce Sozlilk”, md. ¢itkmak 533. 87
TDK, “Tiirkge Sozliik”, atilgan (sf) 184. 8
TDK, “Tiirkge Sozlik”, atilmak 184. 8
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(’"’L; 2322
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o5l panans Y Al mead (psaane sas Lgn gb (Jgadll ol U SN ST Jels Bannar 5T 8 mngl) s 3
5) s (65 o sl Jusb s el s ol age AY5 sl (s Lpams OF 28 My a VLA T
5) 6 ml) ol s L Joll) ol 00 B e Cnzy et J6 5 1y Pl Lo Joy oWl ol e
o osdl eole VB SIS L) SV A ga oy e 055 OF s e 39y 4 i Y G ay' 15k

2N ALY s LS Y)

e moly S Sl 5 ol aall) aly oy enilly OTAN las Ol Jolb) M1 1y
Bl ot shay £ ) agSU &Y s gl s O] 3] asylhal ) S OT AN glee ol

:L:;Y\ Jg..i«ﬂ J.C sl

JUI gl

ASH aa g

Diyanet Isleri Meali
(Eski)

Nuh: "Bugiin Allah'in buyrugundan O'nun
acidiklar1 disinda kurtulacak yoktur." dedi.

Diyanet Isleri Meali
(Yeni)

Nih, “Bugiin Allah’in rahmet ettikleri harig,
O’'nun azabindan korunacak hi¢ kimse yoktur”
dedi.

Kur'an Yolu (Diyanet
Isleri)

Nah dedi ki: “Bugiin Allah’in hiikmiinden
ancak O'nun esirgedikleri kurtulacaktir.”

Diyanet Vakfi Meali | (Nuh): «Bugiin Allah'in emrinden (azabindan),
merhamet sahibi Allah'tan baska koruyacak
kimse yoktur» dedi.

Elmalil Meali | Bugiin, dedi: Allah’in emrinden koruyacak

(Orijinal) yoktur.

Mahmut Kisa Meali Nih ise, “Bugiin, Allah’in merhametine nail
olan miimin kullarindan baska hi¢ kimse,
O’nun gazabindan kurtulamayacaktir!” dedi.

Siileyman Ates Meali | (Nuh): "Bugiin, Allah'in emrinden koruyacak

A28 oo 8 (i ) 543 cahels ST les o) £333/15 (gnbel s (sl ¢15/2 (0L les e

353/3 (0L gles

AT75/3 ol ) # ias ) 337 OL i 2 ldll (3leioW) 3)2 (il o s a1 !
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‘ ‘ higbir sey yoktur. ‘

t el

tondee e 1Y) edd g S OT AN lee wlay el A3

Diyanet Isleri Meali iory psana’ Jpndll ol sag Teole” el ol J5F e IO
Mahmut s Kur'an Yolu (Diyanet Isleri), Diyanet Isleri Meali (Yeni), (Eski)
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" koruyacak" ki ;L) Je Ga 1sis 135 Siileyman Ates MealisMeali (Orijinal)
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An Evaluation of Martin Luther’s Discourses about Jews

Abstract

The reform that took place in the 16th century was a movement made after Martin
Luther claimed that he opposed the authority of the Catholic Church in the
Christian world and that regulations should be made regarding the management
of the Christian world. The Reformation movement is a historical event that
affected not only Christians living in Europe but also all citizens, regardless of
religion and race, socially, economically and religiously. Jewish communities,
especially those living in Europe, were also affected by the reform process. The
Christianization policy that Catholics pursued against the Jews for centuries was
not fully successful. Luther also pointed out that Jews have always been an issue
on the agenda of the Christian world. Luther's hostile statements and attitudes
towards the Jews are a known fact. However, his policy of tolerance towards the
Jews in the work he wrote in 1523 led to him being criticized by other reformers
and Catholics for supporting the Jews. For centuries Jews were accepted as the
murderers of Jesus Christ. In addition, accusations made against Jews such as
ritual murders, poisoning, disrespect towards the owner and burning down
houses further increased the hostility against them. What needs to be taken into
consideration here is the claim that the hostility towards Jews actually originates
from the Jews. Namely, the fact that the Jews clearly revealed their hostility
towards Christianity in their rabbinic literature increased the negative attitudes
and discourses against them. In addition, the fact that prayers based on taking
revenge on Christians are made in their rituals, that Christians are cursed, and
that these discourses and provocations are written not only in prayers but also in
poems and prayer books are the lightest evidence that defines their hostility
towards Christians. Luther, on the other hand, stated that Jews should be treated
tolerantly in his work written in 1523. With this work, he stated that the papacy
and Christians spread lies about them, accused them of shedding Christian blood,
and did not treat them like humans. That's why he said that they were not
Christians and never would be. He also stated that it was Christians who forced
them into usury because they did not allow them to practice ordinary professions.
He claimed that these pressures and prohibitions on Jews prevented them from
approaching Christianity, and suggested that Christians and Jews could be
brought closer to the Bible by ensuring that they had positive social and economic
relationships in daily life. On the other hand, his work in 1543, in which he wrote
hostile and insulting discourses against the Jews, has a meaning that is exactly the
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opposite of his work in 1523. With this work, he states that Jews have been raised
since childhood as enemies of Jesus Christ and that they are trying to destroy
Christians. He states that he wrote this work to warn all Christians to be alert
against these enemies. In these statements, he includes insulting statements
against Jews like Jews do not see people other than themselves as humans; that
they still carry the mentality of the chosen people and pose a threat to Christians
and other humanity. This change in Luther's attitude was shown as his policy to
make his reform successful. It is claimed by some historians that his hostile
attitude towards them, with insulting expressions, paved the way for violent acts
against the Jews. In this study, it is examined what Luther aimed to do with his
two important works, That Jesus Christ was Born a Jew and On the Jews and Their
Lies, which express the policy of tolerance he implemented towards the Jews and
his anti-Semitism in a way opposite to this policy in the last years of his life,
whether or not he achieved his goal, and the criticisms and evaluations made
about these two works.

Keywords: History of Religions, Christians, Jews, Reformation, Martin Luther.

Martin Luther’in Yahudiler Hakkindaki Séylemleri Uzerine Bir
Degerlendirme

Oz

16. ylizyilda meydana gelen reform, Martin Luther’in Katolik Kilisesinin
Hiristiyan diinyasindaki otoritesine karsi ¢iktigin1 ve Hiristiyan diinyasini
yonetim konusunda diizenlemelerin yapilmas1 gerektigini iddia etmesi iizerine
yapilan bir harekettir. Reform hareketi sadece Avrupa’da yasayan Hiristiyanlar
degil, dini ve 1rki ne olursa olsun biitiin vatandaslari sosyal, ekonomik ve dini
yonden etkileyen tarihi bir olaydir. Ozellikle Avrupa’da yasayan Yahudi
topluluklar1 da reform siirecinden etkilenen kesim olmustur. Yiizyillar boyunca
Katoliklerin Yahudiler tizerinde siirdiirdiigii Hiristiyanlastirma politikas1 tam
anlamiyla basarili da olamamistir. Luther de Yahudilerin her zaman Hiristiyan
diinyasinin giindeminde olan bir konu olduguna dikkat ¢ekmistir. Luther’in
Yahudiler hakkinda diismanca sdylemleri ve tavirlari bilinen bir gergektir. Ancak
bununla birlikte 1523 yilinda yazdig1 eserle Yahudilere karsi hosgorii politikas:
sergilemesi, diger reformcular ve Katolikler tarafindan Yahudileri destekledigine
dair elestirilere maruz kalmasia yol agmistir. Ciinkii Yahudiler, Isa Mesih’in
katilleri olarak kabul edilmislerdir. Ayrica ritiiel cinayetleri, zehirleme, ev
sahibine kars1 saygisizlik-evleri yakmalar1 gibi Yahudiler {izerine atilan
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sug¢lamalar, onlara kars: diismanlig1 daha da arttirmistir. Burada dikkat edilmesi
gereken durum, Yahudiler iizerine yapilan diismanligin aslinda Yahudilerden
kaynaklanmis oldugu iddiasidir. $Soyle ki Yahudilerin, kendilerine ait olan
rabbinik literatiirlerinde Hiristiyanliga kars: diismanliklarimi agik¢a ortaya
koymalari, onlara karst olumsuz tavirlart ve sOylemleri arttirmistir. Ayrica
ritiellerinde Hiristiyanlardan intikam alma temelli dualarin yapilmasi,
Hiristiyanlarin lanetlenmesi, bu sdylemlerin ve kigkirtmalarin sadece dualarda
degil, siirlerde ve dua kitaplarinda da yazili bir halde gegmesi, onlarin Hiristiyan
diismanligini tanimlayan en hafif kanitlardir. Luther ise 1523 yilinda yazdig1 eser
ile Yahudilere kars1 hosgoriilii davranilmasi gerektigini ifade etmistir. Bu eser ile
papaligin ve Hiristiyanlarin onlar hakkinda yalanlar yaydiklarmni, onlar
Hiristiyan kani akitmakla sugladiklarini ve onlara insan gibi davranmadiklarin
belirtmistir. Bu yiizden de onlarin Hiristiyan olmadiklarini ve asla
olmayacaklarin1 sOylemistir. Ayrica siradan meslekleri icra etmelerine izin
vermedikleri i¢in onlar1 tefecilige zorlayanlarin da Hiristiyanlar olduklarin: ifade
etmistir. Yahudiler {izerinde uygulanan bu baski ve yasaklamalarin onlarin
Hiristiyanliga yaklasmasinin 6niine gegctigini 6ne siirmiis, giinlitk yasamda sosyal
ve ekonomik ydnden Hiristiyan ve Yahudilerin pozitif iligkiler igerisinde
olmalarmin saglanmasi ile onlarin Incil’e yaklastirilabilecegini 6nermistir. Buna
karsilik 1543’te Yahudilere kars1 diismanca ve hakaret dolu sdylemlerini kaleme
aldig1 eseri ise onun 1523'teki eserinin tam ziddmi olusturan bir anlam
icermektedir. Bu eseriyle Yahudilerin Isa Mesih diismani olarak cocukluktan beri
yetistirildiklerini ve Hiristiyanlar1 yok etmeye calistiklarini belirtir. Bu eserini de
biitiin Hiristiyanlar1 bu diismanlara kargs: tetikte olmalar1 adina uyarmak igin
yazdigini ifade eder. Bu eserinde Yahudilere karsi hakaret dolu ifadelere yer
verir. Yahudilerin kendileri disindaki insanlari, insan olarak gormediklerini;
secilmis halk zihniyetini hala tasiyarak Hiristiyanlara ve diger insanlifa kars:
tehdit olusturduklarimi aciklar. Luther’in tavirlarindaki bu degisiklik, onun
reformunu basariya ulastirmak adina uyguladig: politika olarak gosterilmistir.
Diismanca tavrini onlara karst hakaret dolu ifadelerle yapmasinin, baz: tarihgiler
tarafindan Yahudilere yo6nelik siddet eylemlerinin artmasia zemin olusturdugu
iddia edilir. Bu calismada Luther’in, Yahudiler {iizerine uyguladigi hosgorii
politikasin1 ifade eden That Jesus Christ was Born a Jew ve yasaminin son
donemlerinde bu politikanin tam zitt1 bir sekilde Yahudi diismanligini ifade eden
On the Jews and Their Lies adindaki iki onemli eseri ile ne amagladigi, amacina
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ulagip ulasmadig: ve bu iki eser hakkinda yapilan elestiriler ve degerlendirmeler
tizerine durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyanlar, Yahudiler, Reform, Martin
Luther.

Giris

Luther ve Yahudiler konusu Reform ve Luther ¢alisan aragtirmacilar
icin teolojik anlamda gerekli veya kacimnilmaz olarak degerlendirilir. Bu
problemli konunun en dikkat c¢ekici noktasi, Luther’in Yahudiler
hakkinda yazmis oldugu eserleridir.! Luther’in Yahudiler hakkindaki
nefreti bilinen bir gercektir. Ancak Kkariyerinin baglarinda Katolik
Kilisesine karsi durusunu desteklemek adina Yahudilere yonelik bir
sempati duydugu da iddia edilir.?

Erken modern donemde, Nazi doneminde ve modern ¢agdaki anti-
Semitik soylemde, Luther’in etkisinin olmadigim1 iddia etmek
imkansizdir. Luther’in Yahudiler hakkindaki olumlu ve olumsuz
gortisleri, Yahudiler {izerine sosyal, ekonomik ve dini agidan kararlar
alinmasina sebep olmustur. Luther’in Yahudilere olan elestirisi ise Yeni
Ahit yazilarinda anti-semitik yargilamalar1 takip etmesinden
kaynaklanmistir.®> Bununla birlikte Eski Ahit gelenegini de Kristolojik
anlam cercevesinde yorumlamis ve Yahudi iddianamesi olarak
algilamistir. Boylece mevcut olan Yahudi diismanhig1 daha da kizigmistir.*
Bu diismanlik da onlarin Isa Mesih'in katilleri olarak kabul edilmelerinden
kaynaklanmaktadir.> Buna ek olarak Protestanligin yayilmas: siirecinde
arka planda ritiiel cinayetler, zehirleme, ev sahibine karsi saygisizlik-
evleri yakmalar1 gibi Yahudiler tizerine atilan suglamalar, ortagagin son

! Thomas Kaufmann, “Luther and the Jews”, Jews, Judaism, and the Reformation in
Sixteenth Century Germany, ed. Dean Philip Bell-Stephen G. Burnett (Leiden, Boston:
Brill Press, 2006), 69.

2 Martin Luther, On The Jews and Their Lies, 1543 Mediavel Sorcebook (West Virginia:
Liberty Bell Publications, 2004), 1.

8 Thomas Kaufmann, Luther’s Jews (Oxford: Oxford University Press, 2017), 154-156.

4 Kaufmann, “Luther and the Jews”, 70.

5 Halil Temiztiirk, “Osmanli, iran ve Diyalog Perspektifinden Anabaptistler ve
Hristiyan-Miisliiman {ligkileri”, Eskiyeni 40 (Mart 2020), 185.
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donemlerinde Yahudi nefretinin Avrupa’da yayilmasina sebep olmustur.®
Burada dikkat edilmesi gereken durum, Yahudiler {izerine yapilan
diismanligin aslinda Yahudilerden kaynaklanmis oldugu iddiasidir. Soyle
ki Yahudilerin, kendilerine ait olan rabbinik literatiirlerinde Hiristiyanliga
kars1 diismanliklarini agik¢a ortaya koymalari, onlara karsi olumsuz
tavirlar: ve sOylemleri arttirmistir. Ayrica ritiiellerinde Hiristiyanlardan
intikam alma temelli dualarin yapilmasi, Hiristiyanlarin lanetlenmesi, bu
sOylemlerin ve kiskirtmalarin sadece dualarda degil, siirlerde ve dua
kitaplarinda da yazili bir halde ge¢gmesi, onlarin Hiristiyan diismanligini
tanimlayan en hafif kanitlardir. Bununla birlikte o doénemlerden o6nce
Hiristiyanlarin onlar tiizerindeki olumsuz davranislarini etkileyen
sebeplerden biri de onlarin gelenek ve ritiielleri hakkindaki bilgilerinin
¢ok az olmasina baglanabilir. Ciinkii Hiristiyanlarin onlar hakkindaki
bilgileri 16. yiizyil baslarinda olusmustur. Hiristiyanlar ise en basindan
beri bu konuda, onlarin Hiristiyan olmalar1 halinde yasadiklar
sikintilardan  kurtulacaklar1 inancini tagsimislar ve onlar {izerinde
Hiristiyanlastirma ¢alismalarina devam etmislerdir.”

Yahudilerin Bati Avrupa’ya gogleriyle birlikte Hiristiyanlar,
Yahudilere kars1 gittikge artan bir diismanhik gostermislerdir.
Yahudilerin, “Kan Iftiras1” denilen, Hiristiyan ¢ocuklarini kagirip Pesah
bayrami igin kanlarin1 akitarak biiyii ritiiellerinde kullanmak amaciyla
oldiirdiikleri ve ayrica Hiristiyan erkek ¢ocuklarini zorla siinnet ettikleri
iddialar1 Yahudi diismanhgmi arttirmistir. Kanitlanamasa bile, bu tarz
olaylarm  vuku bulmasi, Avrupa’daki Hiristiyanlarin onlardan
korkmalarina sebep olmustur. Ingiltere, bu olaylar ve korku sebebiyle
1290-1655 yiizyillar1 arasinda Yahudilerin Ingiltere’de yasamasia izin
vermemistir. 1391’de Ispanya’da Yahudiler katledilmis ve hayatta

¢ Miriam Bodian, “Jews in a Divided Christendom”, A Companion to the Reformation
World, ed. R. Po-Chia Hsia (Malden: Blackwell Publishing, 2004), 471.

7 Yaacov Deutsch, “Von Der Iuden Ceremonien: Representations of Jews in Sixteenth
Century Germany”, Jews, Judaism, and the Reformation in Sixteenth Century, ed. Dean
Philip Bell (Eiden Boston: Brill Press, 2006), 337-340.
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kalanlar Hiristiyanliga gegmeye zorlanmistir. Ayni zamanda Avrupa’nin
bircok bolgesinde Yahudiler Hiristiyan olmaya zorlanmiglardir.®

Yahudilerin Hiristiyan diismanligini bilen Luther; teolojik, tarihsel
ve ¢agdas bir faktor olarak Yahudilikle mesgul olmustur. Oliimiinden
birka¢ giin 6nce de kiirsiide Yahudilere karsi Hiristiyanlara ogiitler
vermistir. Luther'in yorumlari Incil yorumlarinda, mektuplarda,
brogiirlerde, vaazlarda, masa konusmalarinda/tartismalarinda ve ¢ok
sayida farkli tlirde bulunabilir. Luther, Yahudilerle mesgul olmay1
Hiristiyan olmanin bir gerekliligi ve temel bir gercegi olarak gormiistiir.
Ayni sekilde Yahudiler de Luther ile ilgilenmis ve her firsatta onu
sinirlendirmislerdir. Ciinkii Yahudilere gore Luther’in basit varlig
ylziinden Hiristiyan toplumu kendilerine zulmetmis, topluluklarmin
dagilmalarina ve marjinallestirilmelerine sebep olmustur. Bunlar olurken
de kendilerini, bu olaylara kutsal tanik roliinii tistlenen kimseler olarak
tanitmiglardir.?

Biitlin bunlarin yaninda Luther'in Yahudilerle olan mesguliyeti,
onun hayatinin hicbir noktasinda Yahudilere yonelik sorumluluk seklinde
olmamustir. Daha ¢ok Hiristiyan ilahiyat profesorii kimligiyle Incil’in
miijdesinin gergekligini gostermeyi amaglamistir. Luther’in amaci, Incil’i
savunacak gercek gii¢ olan Kilise'nin safliginin muhafaza edilmesi ve
Mesih'in diismanlarina kars: yapilan miicadelesi olarak kabul edilmistir.
[sa Mesih'in Incilin dogrulugunu kabul etmeleri icin Yahudilere
gonderildigi gercegini de inkar etmemistir. Buna ragmen Luther,
Yahudilerin Incil'in dogrulugunu kabul etmelerine yonelik Protestanlarin
cabalarini ise tegvik etmemistir. Boylece 1523’te edebi bir sekilde kaleme
aldigr Yahudilere yonelik olan teolojik yazilar1 da Yahudilere kars:
uygulanan misyonerlik faaliyetlerinde kullanmak igin yazmadig ileri
stiriiliir.10

Bu ¢alismada Luther’in Yahudiler hakkinda yazdig1 That Jesus Christ
was Born a Jew ve On the Jews and Their Lies adindaki iki 6nemli eseri ile ne
amacladig1 ve bu iki eser hakkinda yapilan elestiriler, degerlendirmeler ve

8 Peggy Saari-Aaron Maurice Saari, Renaissance and Reformation Primary Sources, ed.
Peggy Saari-Aaron Maurice (Michigan: Thomson Gale Press, 2002), 65.

9 Kaufmann, “Luther and the Jews”, 70.

10 Kaufmann, “Luther and the Jews”, 75-76.
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her iki eseri yazmasiyla birlikte amacma ulasip ulasmadig tizerinde
durulmustur. Ulkemizde Luther hakkinda oldukca basarili calismalar
mevcuttur; ancak bu ¢alismanin konusu, Luther’in Yahudilere bakis
agisiyla sinirl tutulmustur. Bu konuyla ilgili benzer galismalar soyledir:
Martin Luther’in Yahudilie ve Yahudilere Bakis: adl1 yiiksek lisans tezinde
Luther’in Yahudiler hakkindaki diisiincelerine genel itibariyle deginilmis
ancak spesifik ve elestirel bir bakis agisina yer verilmemistir. Katoliklikten
Protestanliga Luteran Reform ve Heretikler adl1 yiiksek lisans tezinde de
Luther’'in 1543 yilinda yazdig1 eserine genel bir bakis acisiyla
deginilmistir. Bekir Zakir Coban'in Bir Yahudi Olarak Hz. Isa isimli
makalesi ise Isa Mesih’in aslinda Yahudilerin bekledikleri Mesih ile ayni
ozelliklere sahip oldugunu, Yahudilikten ayrilmadigini ve 6zellikle siyasi
bir karakter tasidigini belirtmesiyle alana onemli bir katki saglamakla
birlikte bu calismada farkli olarak, Lutherin Yahudiler hakkindaki
gorusleri, elestirel bir bakis acisiyla degerlendirilmistir. Bu baglamda
Luther’in Yahudiler hakkindaki soylemlerini iki eseriyle sinirl tutarak bir
degerlendirme yapmak spesifik agidan alana énemli katk: saglayacaktr.

1. Luther’in Yahudilere Kars1 Hosgoriilii Tavr1

Luther, 1523 yilinda kendisini ¢oktan aforoz etmis olan bir kiliseyi
1slah etmek isterken ayni zamanda dini iyimserlik/hosgorii kullanarak
sekiiler otorite kurmay1 amaglamistir.! Bu baglamda baslattigi reformunu
destelemek amaciyla dini hoggorii tizerine yayinlar yaptigi donem olan
1523 yilinda That Jesus Christ was Born a Jew adli bir eser yazmustir.
Cagdaslar1 arasinda bazi kimseler, bu eserin Yahudilerle iliskileri
agisindan bir yenilik ve gesitlilik getirecegini ifade ederken, baz1 kimseler
de herhangi bir gelismenin olmayacagini ileri stirmiistiir.'? Bagka bir iddia
da Luther’in Yahudilerin din degistirmeyecegini bilmesine ragmen Isa
Mesih’in bir Yahudi olarak dogduguna dikkat ¢ekmek istemesidir.’®
Luther ise Yahudilerin din degistirmemesinin en biiyiik sebeplerini;
Hiristiyanlarin Yahudiler hakkinda yaydiklari yalanlara, onlar1 Hiristiyan

11 Peter Ole Grell, Tolerance and Intolerance in the European Reformation (Cambridge:
Cambridge University Press, 2002), 4.

12 Kaufmann, “Luther and the Jews”, 76-77.

13 Owen Chadwick, The Early Reformation on the Continent (New York: Clarendon Press,
2001), 400, 403.
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kani dokmekle suglamalarina ve onlara kopek gibi davranmalarina
baglamistir. Bu nedenle onlar1 Hiristiyanlastirma ¢abalarimin ise
yaramadigini ve ileriki zamanlarda da ise yaramayacagini vurgulamistir.
Diger bir sebep olarak da ekonomik yonden Hiristiyan baskis: yiiziinden
siradan meslekleri icra edemediklerini, bunun sonucu olarak Yahudilerin
tefecilige mecbur kaldiklarimi sdylemis ve onlari bu kadar zor duruma
sokarken onlarin da Hiristiyanlara karsi iyi olmalarmin beklenmesinin
yanlis oldugunu agiklamistir. Bu durumda onlar1 sosyal ve ekonomik
yonden toplumdan uzaklastirmaktan =ziyade, onlara Hiristiyanlar
arasinda yasama sansi verilmesini ve onlara kars1 nazik¢e davranilmasin
istemistir.* Sonucta Isa Mesih’in de ayni soya sahip olmasmndan dolay1
Yahudilerin de Hiristiyanlar tarafindan desteklenmesi ve hosgorii ile
yaklasilmasi gereken kimseler oldugunu ifade etmistir.

Luther'in Yahudilere karst olumlu yaklasimi, Yahudi taraftar:
olmakla suglanmasma sebep olmustur.” Ciinkii bu eserinde “Bizim
aptallarimiz, papalar, piskoposlar, sofistler ve kesisler, kaba esek kafalilar
simdiye kadar Yahudilere dyle davrandilar ki, iyi bir Hiristiyan olmak
isteyen biri bile neredeyse Yahudi olmak zorunda kalacakti. Eger ben bir
Yahudi olsaydim ve Hiristiyan inancini yOneten ve Ogreten bdoyle
ahmaklar ve mankafalar gorseydim, Hiristiyan olmaktansa domuz olmay1
tercih ederdim.”?¢ ifadeleri ile Yahudileri diiriistliik ve sagduyu modeli
gibi gosterdigine ve Yahudileri destekledigine dair elestirilmistir. Buna
kargilik, Yahudilerin arinmis Hiristiyan inancina donmelerini saglamak
icin sevgi ile yaklagilmas1 gerektigi yoniinde onlar tegvik ettigini Gne
siren reformcular da olmustur.” Luther’in, Yahudilerin Hiristiyan
olmamalarindaki en 6nemli nedeni din adamlarina baglamasiyla, kendi
reformunda Hiristiyan din adamlarinin otoritesine kars: ¢ikmasi arasinda
esdeger bir yontem kullandig1 iddia edilebilir. Bu baglamda Luther,

14 Martin Luther, “That Jesus Christ was Born a Jew 1523”, Luther’s Work, the Christian
Society, volume 45, trans. Walther I. Brandt. ed. Walther I. Brandt (Philadelphia:
Muhlenberg Press, 1962), 199-229.

15 Kaufmann, “Luther and the Jews”, 76.

16 Luther, “That Jesus Christ was Born a Jew 1523, 200.

17" Bodian, “Jews in a Divided Christendom”, 472.
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reformunu uygulama noktasinda Yahudilerin destegini almayi umut
etmis olabilir.

Luther’in Yahudileri destekledigine dair elestirilere kars: ¢ikilsa da
o donem yazilan eserlerle Yahudilerin istemeseler de dindar Hiristiyan
yapilmaya calisildig1 bir gergektir. Ancak Papaligin kullandig: kibirli
yontemler ve Ferisik metotlarin ise yaramayacagi noktasinda Luther’in
diistincelerinin dogru oldugu da iddia edilmistir. Bu noktada Luther,
papalig1 ve yontemlerini, “Bir Yahudi vaftiz edilmis olsaydi bile, papalik
ve kesislere tabi olacakti ve dolayisiyla bir Hiristiyan inanci ve yasami
olmayacakt1”® sozleriyle elestirmisti. Luther’e gore reformla birlikte artik
ylizyillar boyunca tarihte ilk kez gercek Hiristiyanlik, Yahudilerin ontinde
yer almis ve Incil'in anlagilmas: icin ortam hazir hale gelmistir.
Cagdaslariyla ayn1 goriisii paylasarak Yahudilerin ¢alismasi, is kurmasi
ve kendileriyle dost olmalari konusunda hosgoriilii davranilmasi
gerektigini, o giine kadar Yahudilerin Hiristiyan inancindan uzak
kalmasmnin suglusunun da papalik oldugunu iddia etmistir.’® Bununla
birlikte Reformdan daha once bile Hiristiyan din adamlari, Yahudilere
davranis sekillerinin belirlenmesi agisindan, onlar hakkinda bilgi edinmek
istemis ancak pek basarili olamamislardir. Soyle ki Yahudi bilginler
araciligiyla [branice metni yakindan tanmimanin bir yolu olmamistir. Ancak
vaftiz edilmis Yahudiler tarafindan verilen bilgilerle yetinilmistir ki
onlarin da egitimleri yetersiz kalmistir. En eski Hiristiyan Ibranilerden biri
ise Johannes Reuchlin’dir. Reuchlin Roma’daki hiimanist kilise teologlar:
arasinda Ibranice calisan bir diisiiniirdiir.2 Ayrica bir Hiimanist olarak
Yahudilik ve Incil caligmalariyla ve anti Yahudi yazilariyla reformun 6ne
¢ikan isimlerinden biri olmustur.??’ Reuchlin, Reformun etkisiyle farkl
dinlere hosgoriilii yaklasilmasi gerektigini dolayisiyla Yahudilere de
hosgoriilii davranilmasini istemistir.?

18 Luther, “That Jesus Christ was Born a Jew 1523”, 198.

19 Kaufmann, “Luther and the Jews”, 78-79.

20 Bodian, “Jews in a Divided Christendom”, 477.

21 Henning Graf Reventlow, History of Biblical Interpretation, Reneissance, Reformation,
Humanism (Atlanta: Society of Biblical Literature, 2010), 32,34.

22 Will Durant, The Reformation. The Story of Civilization (Chicago: World Library, 1994),
121.
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Luther ile yakin iliskisinden dolay1 bazilar1 Reuchlin’i Protestanligin
kurucularindan biri olarak goérmiis ancak o 6lene kadar Katolik olarak
kalmigtir? Onun Yahudi ve Yunan calismalari, bu c¢alismalarindaki
uzmanhgl ve Ibraniceden yaptig1r ceviriler ilgi gormistiir. Luther,
yazilarinda ve fikirlerinde ondan etkilendigi yoniinde, kendi ¢agdaslar:
tarafindan elestirilmistir.* Bunun tiizerine Hiristiyanlar, vaftiz edilmis
Yahudilere kars: giiven problemi yasamislardir.”> Bu giiven probleminin
tistline Luther, onlar hakkinda hosgorii politikas: sergiledigi eseriyle
yanki yapmistir. Niceliksel tarih perspektifinden bakildigi zaman
Luther’in 1523’te yayinlamis oldugu That Jesus Christ was Born a Jew adli
eseri, 16. ylizyilin Yahudi sorunu ile ilgili en basarili eser olarak kabul
edilmistir. Tarihi 6nem tasidig1 sOylenen bu eserinde, Yahudilerin
Hiristiyanligr reddetmelerindeki motivasyonlarindan ve Hiristiyanliga
kars1 sert tavirlarindan bahsetmemesi dikkat cekicidir. Ayn1 zamanda
onlarin Hiristiyan inancina giden yolu bulamamalarindaki sorumlulugu
Roma Kilisesine yiiklemesi de ¢énemli bir gelismedir. Luther, stratejisini
Eski Ahit'i temel alarak gelistirmistir. Bu stratejiye gore Nasiral Isa, Eski
Ahit metinlerine gore vaat edilen Mesih olup, Yahudiler onu kabul
ettikleri takdirde babalarinin, peygamberlerinin ve patriklerinin inancina
donmiis olurlardi. Buna dayanarak, Yahudilerin is yasaklarinin, loncalara
tiyelik yasaginin ve gettolarin kaldirilmasini istemis, giinliik yasamda da
Yahudilere kars: siddet iceren davramislar1 ve uygulamalar: elestirmistir.
Yahudiler {izerinde uygulanan bu baski ve yasaklamalarin, onlarin
Hiristiyanlhiga yaklasmasma engel olusturdugunu one siirmiis, giinliik
yasamda sosyal ve ekonomik yonden Hiristiyan ve Yahudilerin pozitif
iligkiler ~icerisinde olmalarinin  saglanmasi ile onlarin Incil’e
yaklastirilabilecegini onermistir. Her ne kadar bu fikirler 16. ytlizyilin
baslarinda {itopik olarak goriilse de Luther’e gore bireysel olarak, sosyal
ve ekonomik yonden Yahudilerle olumlu iligkiler kurulmasi halinde,

2 Chadwick, The Early Reformation on the Continent, 28.

24 Alister McGrath, The Intellectual Origins of the European Reformatio (Malden: Blackwell
Publishing, 2004), 127.

% Heiko Oberman, “The Travail of Tolerance: Containing Chaos in Early Modern
Europe”, Tolerance and Intolerance in the European Reformation ed. Ole Peter Grell, Bob
Scribner (Cambridge: Cambridge University Press, 2002), 21-23.
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onlarin Hiristiyanlagma stiregleri de olumlu yonde gelisecektir. Boylece
Tanr1’nin soziiniin onlar {izerinde etkili olacag1 kanisinda bulunmustur.?
Clnkii Luther’in, [sa’'nin da bir Yahudi oldugunu ifade etmesi,
Yahudilerin durumuna sempati duydugunu gosterir. Luther'in bu
tutumuyla onlar1 kendi davasmna kazanmak igin hosgoriilii bir tavir
takinarak sahte umutlar verdigi de ona karsi yapilan elestiriler
arasindadir. Yani burada Luther'in amacinin arka planinda onlar
Hiristiyanlastirmaktan ziyade kendi davasmin basarisina giden yolda
kullanmak oldugu iddia edilir.”’? Bu agidan bakildiginda Luther,
Yahudilerin kendi Kutsal Metinlerine olan baghliklarina sahit olmus ve
Hiristiyanlarin  Incil'e dayanmadan uyguladiklar1 dinin sadece bir
gevezelik haline geldigini gordiigiinde, Yahudilerin Hiristiyan
olmalarinin miimkiin olmadigini iddia etmistir. Ciinkii Yahudilerin de
kendilerini vaftiz edenlerden ve kendilerine Hiristiyanlig1 6gretenlerden
Mesih hakkinda hig¢bir sey duymadiklarini kabul ettiklerinden bahseder.
Bu baglamda Luther, eger Yahudilere Incil’den dikkatlice talimatlar
verilirse, bir¢ogunun gercekten Hiristiyan olacagina ve atalarinn,
peygamberlerinin ve patriklerinin inancina geri donmiis olacaklarina
umut baglamistir. Ancak Yahudilere hosgoriilii bir tavir sergilenmez de
onlar asagilanir, kii¢limsenir ve onlara kibirli davranilirsa Hiristiyanliktan
daha da uzaklasacaklardir. Bununla da kalmamis, Yahudilerin kendileri
gibi Yahudi olmayanlara karsi kardesce davranmalarina karsilik,
kendilerinin de onlara kardesce davranmalari gerektigini sOylemistir.
Kendilerinin onlara kars1 kardegge davranmamalarmin kaynagini da daha
kendi aralarinda kardesce davranislarin olmadig1 yoniindeki elestirisiyle
bagdastirmistir.?

Luther’in bu idealistik titopik fikirleri, inang¢ ve sevgiyle hareket
eden idealist cemaat portresi ¢izmistir. Ayn1 zamanda Luther’in That Jesus
Christ was Born a Jew eseri, vaftiz edilmis bir Yahudi icin Incil’i
derinlemesine kavramasina yardimei olacak ifadeler igerir. Hiristiyanliga

2% Luther, “That Jesus Christ was Born a Jew 1523”, 200-201; Kaufmann, “Luther and the
Jews”, 81-82.

2 James Maxwell Anderson, Daily Life During The Reformation (Santa Barbara California:
Greenwood Press, 2011), 11.

2 Luther, “That Jesus Christ was Born a Jew 1523”, 200.

Amasya flahiyat Dergisi, 22 (Haziran 2024): 120-155



H. KELES / An Evaluation of Martin Luther’s Discourses about Jews | 132

kars1 suglamalarda bulunan Yahudilerin iddialar1 da boylece ¢iirtitiilmiis
olacaktir. Yahudilerin Mesih ile olan kan bagindan bahsetmesi ise
Luther’in onlar1 Hiristiyanlagtirmak igin kullandigi bir yontemdir.
Bununla birlikte Luther’in Yahudilerle direkt bir temasi asla olmamigstir.?
Luther sadece Yahudiler hakkinda teolojik ve didaktik temeller ortaya
atmis ancak bu teolojik ve didaktik temellerin nasil, kim tarafindan ve ne
sekilde olusturulacag: ve olusturulsa bile nasil siirdiiriilecegi hakkinda
herhangi bir bilgi ya da tavsiyede bulunmamistir. Luther, sanki Incil’i
Yahudilere bildirmekle gorevli bir peygamber gibi davranmis ve bu
davranisinin etkili olup olmadigina bakmadigi gibi herhangi bir
sorumluluk da tstlenmemistir.

Luther ayni zamanda bu eserinde, Isa Mesih’in Yahudilerin
bekledigi Prens, Kral, Mesih oldugunu, tarihi ve yil hesaplamalariyla
kanitlamaya calismistir. Yani Yahudilerin Kutsal Kitabinda gegen yil ve
tarih hesaplariyla Isa Mesih’in geldigi yil ve gorevini yerine getirdigi iig
bucuk yil hesaplarina gore Yahudilerin bekledigi Mesih, Isa Mesih’tir.
Burada dikkat cekici diger bir husus da Luther’in Incil pasajlarini kanit
gostererek, Isa Mesih geldikten sonra Musa'nin yasasinin artik gecerli
olmadigin ileri siirmesidir. Ayrica Isa Mesih’in kesilecegi, 6liim ve dirilis
araciligiyla bu yasamdan sonsuz yasama alinmasindan sonra Isa Mesih’i
kesenlerin yani onu ¢armiha gerenlerin onun halki olmayacag: ve onun
kendine bagka halk bulacagina da dikkat ¢ekmistir. Ek olarak Cebrail’in,
[sa Mesih’i carmiha gerenlerin cezasiz kalmayacagini acikladigimn
belirtmistir.*® Bu durumda Luther'in bu ifadeleri, Yahudilere karsi
hosgorii politikas: izleme yonteminin basariya ulasmama sebeplerinden
biri olabilir. Bununla birlikte Mesih’in Yahudilerin soyundan geldigi
halde kendilerinin yani Hiristiyanlarin Mesih’in soyundan gelmedigine
dikkat cekmistir. Hatta bu konuda Luther’in delili Pavlus'un ifadeleridir.
Pavlus’a gore®! Tanrinin, Yahudi olmayan uluslar arasinda hicbir ulusa

2% Kaufmann, “Luther and the Jews”, 82-83.

% Luther, “That Jesus Christ was Born a Jew 1523”7, 221; “...mesholunan kesilip atilacak
ve bir seyi olmayacak ve gelecek hiikiimdarin kavmi sehri ve makdisi harap edecek...”
bk. Kitabi Mukaddes; (1stanbu1: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), Dan. 9:24-27.

31 Kitabi Mukaddes, Romalilar 9:4-5.
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Yahudilere verdigi kadar yiiksek bir onur vermemesi, Yahudilerin
Mesih’e kendilerinden daha yakin oldugunun gostergesidir.*

Hiristiyanliga gec¢mis olan Yahudilerden bazilarinin 6gretmen,
matbaaci, yazar, editdr ve yayinci olarak reformun yapilmasima katkida
bulunduklar: yoniinde savunmalar s6z konusudur. Buna karsilik aslinda
reform siirecinde onlarin reforma kayda deger bir katkisinin olmadig: da
ileri siiriiliir.* Bununla birlikte Luther, bu eseriyle reformdan once din
degistirerek maddi mal varligina ve yasal ayricaliklara sahip olan
Yahudilerin dini agidan seviyelerinin yiikselmesine katkida bulunmustur.
Aslinda Luther, Yahudilerin gercek Hiristiyanlar olduklarim1 iddia
etmistir. Buna ragmen kendi goriislerinin dogrulugunu kanitlamak ve
onlar1 Hiristiyan olarak kazanmak igin vaftiz konusuna baglarda
deginmemistir. Clinkii Luther’e gore Yahudiler kendi zamanlarinda vaftiz
edilirlerse “vaftiz edilmis dindar Yahudiler” gibi bir Hiristiyan'in
himayesi altinda kalacak yani tamamen Hiristiyanlastirma hedefine
ulasilamayacaktir.3

Luther’in Yahudiler {iizerindeki diisiincelerinin ve iddialarimin,
onun vaftiz olmus dindar bir Yahudi ile goriismesinden kaynaklandig1
soylenir. “Incil’i duymasalard tiim yasamlar1 boyunca Hiristiyan pelerini
altinda yasayan bir Yahudi olarak kalacaklardi”® ifadesini bu goriismeye
bagl olarak soylemis olabilir. Buna ek olarak Luther’in etrafinda
Goppingen’den Jacob Gipher disginda Hiristiyan olan bagka Yahudi
yoktur. O vaftiz olduktan sonra Bernhard ismini almistir. Luther’in
sOyledigi ve yazdig: ifadelerin sadece bu bir tek Yahudi’ye gore yazildig1
iddia edilir. Bernhard, Wittenberg’de Ibranice gretmenligi yapan bir kisi
olup 1519 yazinda vaftiz olmus ve 1523 Mart'inda Luther ile
karsilasmistir. Luther, Wittenberg’den kiiciik bir grupla Schweinitz
yakinlarina gitmis ve onlar Bernhardmn oglunun vaftiz torenine tanik
olmuslardir. Bernhard’in karisi da reform liderlerinden Karlstadt’in
hizmetgisidir.%

32 Luther, “That Jesus Christ was Born a Jew 1523”7, 201.
% Anderson, Daily Life During The Reformation, 11.

3¢ Kaufmann, “Luther and the Jews”, 84.

% Luther, “That Jesus Christ was Born a Jew 1523”, 200.
% Kaufmann, “Luther and the Jews”, 85.
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Luther’in Yahudilere karsi tavrmi yumusatti$i bu donemde®
Bernhard’in, Yahudilerin ~ Hiristiyan olmasinda ve Incil’in
ylikseltilmesinde Luther’in goriislerinin etkili oldugunu sdylemesi;
Luther’in Yahudiler hakkindaki goriislerini etkileyen kisinin Bernhard
olduguna dair yapilan suglamalarda diger bir kanit olarak kullanilmaistir.
Ayrica Luther bu fikirleriyle Yahudi taraftar: olmakla suglanmistir. Luther
ise Eski Ahit'te Mesih’in vaatlerinin yer aldiginmi sdylemistir.®® Burada
Luther, Mesih’in Ibrahim’in soyundan geldigini, Eski Ahit pasajlarina
gore kanitlamaya calismistir. Buna gore “ve senin giinlerin dolup
atalarinla uyuyacagin zaman sulbiinden ¢ikacak ziirriyetini senden sonra
durduracagim ve onun kralligimi pekistirecegim. O benim ismime ev
yapacaktir ve kralliginin tahtini ebediyen sabit kilacagim. Ben ona baba
olacagim ve o bana ogul olacaktir”* pasajlariin Siileyman igin sdylenmis
olamayacagini ifade etmistir. Ciinkii Siileyman, Davut'un oliimiinden
sonra ortaya ¢ikan bir ogul degildir. Tanri, Siileyman’dan sonra dogan ve
kral olan higbir ogul atamamis, ona sonsuz bir krallik vermemis ya da
boyle bir ev insa ettirmemistir. Sonug olarak bu pasajlarin tamamen
Mesih’e atifta bulundugunu iddia etmistir.*

Luther’e gore Isa Mesih, Yahudi kanunlarin1 da miras almistir. Bu
sebeple Eski Ahit, incelenmesi ve itaat edilmesi gereken bir kitaptir. $oyle
ki Eski Ahit, dogal hukuku ifade etmesi bakimimdan bir kisinin Tanr1'ya,
komsusuna ve kendisine bor¢lu oldugu temel yiikiimliiliikleri
tanimlamistir. Luther igin temel yiikiimliiliiklerin en agik ifadesi,
Tanr1’nin Sina’da Musa’ya vermis oldugu On Emir’dir ve O, bu emirlerin
iki sekilde anlasilmas: gerektigini 6ne stirer. Birinci kisim yaratici Tanr1'y1
onurlandirmak, Tanr1’'nin ismine saygi duymak, Sabat’1 yerine getirmek,
putperestlik ve kiifiirden kaginmak emirleri ile bir insanin uymas: gereken
temel yiikiimliiliikleri ifade etmektedir. Ikinci kism1 da yetkilileri
onurlandirmak, oldiirmemek, zina etmemek, hirsizlik yapmamak ve
sahtekarlik yapmamak veya a¢ gozliiliikk etmemek olmak {izere kisinin

% John Witte, Law and Protestantism, The Legal Teachings of the Lutheran Reformation
(Cambridge: Cambridge University Press, 2004), 131.

3  Kaufmann, “Luther and the Jews”, 86.

39 Kitab: Mukaddes, II. Samuel 7: 12-14.

40 Luther, “That Jesus Christ was Born a Jew 1523”, 206.
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komsusuna saygi duymasmi gerektiren temel yiikiimliiliikleri
icermektedir. Luther’e gore bu emirler sadece Yahudilere gonderilmis
olan kanunlar degil, diinyanin kurulusundan itibaren tiim insanlig1
ilgilendiren hukukun evrensel ifadesidir. Ona gore, her kim On Emir’i tam
olarak bilirse, biitiin Kutsal Metinleri miikemmel bir sekilde anlayabilir ve
kisi hayatinda karsilastig1 her durumda manevi ve zamansal konularda
tavsiye bulabilir, yardim alabilir, teselli bulabilir, karar verebilir ve
yargilama yetkisine sahip olabilir. Ayrica Luther’e gore On Emir’de gecen
yasalar zaten insanin akliyla ve hisleriyle kavrayabilecegi yasalardir.
Ancak giinahkar kisiler, kalplerinde zaten yazili olan bu yasalara ve
Mukaddes Kitap’ta yeniden yazilan bu dogal kanunlara dikkat etmezler.
Bu sebeple, biitiin Hiristiyanlar ve rahipler, Tanr1’'nin dogal yasalarini s6z
ve eyleme dokmelilerdir. Vaizler de vaazlarinda bu dogal yasalardan
bahsetmelilerdir.#!

Reformist ve Lutheran Teolojist Justus Jonas, Luther’in That Jesus
Christ was Born a Jew eserini Latinceye gevirmis ve kitabina Luther’in
Bernhard’a yazdig1 mektubu da eklemistir. Bu mektubun, Bernhard’in din
degistirmesinin sadece dissal vaftiz degil, her seyden 6nce ruhsal bir
yeniden dogus olan Yahudilikten Protestanliga gecisin basarili bir 6rnegi
oldugunu belirtmistir. Onun din degistirmesi, papalik kilisesinin Yahudi
misyonunun ne kadar basarisiz oldugunu gostermistir. Ayn1 zamanda
onun Wittenberg’den ¢ikmasinin inandiricilik ve etkinlik bakimindan
evanjelik harekete belirli bir Ol¢ii verdigini belirtmistir. Bu gelismeler
bircok Yahudi'nin Hiristiyan inancina giden yolu bulacagi umudunu
hakli ¢ikariyor gibi goriinmiistiir. 1520 yilinin baglarinda Hiristiyan
halkina acik bir sekilde yapilan tartismalarda ve Roma’nin diigsmanlarina
kars1 yapilan miinakasalarda, Yahudilerin din degistirme meselesi onemli
tartisma konusu olmustu. Luther’e gore Yahudilerin din degistirmesi
konusundaki catisma, Yahudilerin Hiristiyanlastirilmasindaki
basarisizligr agik¢a ortaya koyan bir durumdur. Bu durum Roma
Kilisesi'ndeki Mesih’in diismanlariyla da baglantilidir. Reformun erken
donemlerinde yaymnlanan brosiirlerde Yahudilerin din degistirmesi
hakkindaki ilanlar, reform taraftarlarin1 da tmitlendirmis ve bu da

4 Witte, Law and Protestantism, 84, 113-114.
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Lutherin Yahudi sorunundaki konumunda kokli bir degisiklik
yapmasina dolayl olarak katkida bulunmustur.#

Luther bdylece eserinde, Isa Mesih’in Yahuda saltanatina gelmis
olan son kral oldugunu, ondan sonra da herhangi bir kralin gelmeyecegini
vurgular. Ona gore Davut'un krallig1 gecici bir krallik iken Mesihinki
Yahudi toplumuna gelen ve sonsuza kadar devam edecek olan bir
kralliktir. Elbette bu krallik ruhani bir kralliktir. Clinkii Mesih 6liimsiiz
varligiyla sonsuz kralliga sahiptir. Mesih, Yahuda soyundan olup, gecici
olarak 6lmiis ve bu yasamdan ayrilmis, sonra ebedi bir kral oldugunu
kanitlamak maksadiyla 6liimden dirilmistir. Tekrar dirilisinin ardindaki
diger sebep de hiikiim stirebilmesi igindir. Yani olii birisinin hiikiim
stirmesi miimkiin olmadig: i¢in hayatta olmas: gerekir. Ayrica Davut ve
ibrahim’in dogal kani oldugunu vaat eden Kutsal Metin’i yerine getirmesi
i¢in de bu 6liimlii yasamdan ge¢mesi ve 6lmesi gerekirdi.*

Luther’in bu eserinin aslinda kabul gérme gibi bir sansinin olmadig:
da asikardir diyebiliriz. Bu eserinde Yahudileri Hiristiyanlastirmak ve
kendi tarafina ¢ekmek igin 6zellikle Katoliklere kars1 agir hakaretlere ve
Yahudilere de ovgii dolu sozlere yer vermistir. Ancak Luther’in bu
cabalariyla bir Yahudi'yi bile Hiristiyanlastirmada basarisiz oldugu
acgiktir. Tek bir Yahudi'nin Hiristiyan olmamasmin yani sira Yahudileri
Hiristiyanlara karst daha sert ve diisman hale getirdigi de iddialar
arasindadir. Luther’in bu eserinde Katolik Hiristiyanlarini kétiilemesinin,
Yahudilerin Hiristiyan inancina kars1 zaten kor olan gozlerine ek olarak
kalplerinin de onlara kars: katilasmasina sebep oldugu ileri stiriiliir.*
Luther’e gore Yahudiler ¢ok uzun zamandir yoldan c¢ikmislar ve Isa
Mesih’in Tanr1 olamayacagma inanmaya ¢ok giiglii bir sekilde
asilanmisglardir. Bu sebeple Luther, onlara bir sekilde yaklagilmasini ve
Incil'den talimatlar verilmesini tavsiye etmistir. Bdylece Yahudilerin
kendilerine katihm saglayacagini sOylemistir. Bunun aksine onlara zor
kullanarak, iftira atarak, Hiristiyan kani ile ellerini kirletmekle suglayarak,
onlarla ig/ticaret yapmayip tefecilie zorlayarak ve daha bir siirii

42 Kauffmann, “Luther and the Jews”, 87-88.

4 Luther, “That Jesus Christ was Born a Jew 1523”7, 217-219.

4 Elizabeth Vandiver, vd., Luther’s Lives (Manchester New York: Manchester University
Press, 2002), 134.
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ithamlarla suglayarak uzaklastirmaya c¢alistiklarim1 ifade etmistir.
Yahudilerle iliskilerinin diizelmesini istiyorlarsa onlarla olan iliskilerinde
Papalik yasasinin degil, Hiristiyan sevgisi yasasinin rehber alinmasini
istemistir. Hiristiyanlarin arasina girebilmelerini saglamak i¢in de onlarin
ictenlikle kabul edilmeleri, Hiristiyan yasamina tanik olmalariin
saglanmasi ve Hiristiyan 6gretilerini 6grenmeye izin verilmesi gerektigini
sOylemisgtir.#

iddialarlyla Luther, Yahudi dostu olmakla suglanmistir. Halbuki
Luther diger reformcular gibi Yahudilerle irtibata gecip onlarla iligki
igerisinde olan biri olmamustir. Yasami boyunca birka¢ Yahudi'nin kisisel
olarak onunla irtibata gegcmesinden bagka, Yahudilerle herhangi bir temas1
olmadig1 gibi Yahudilerin eskiden yasadigi kentsel merkezlerin kalintis:
olan bolgelerden bile uzakta, kendi kiiciik diinyasinda yasamistir. Luther
ile birka¢ Yahudi'nin kisisel olarak irtibata ge¢mesi, Luther’in Yahudiler
hakkindaki olumsuz tutumlarinin daha da kotii bir hal almasina sebep
olmustur. Aslinda Luther, Yahudilere kars: kisisel Onyarg: icerisinde
degildi. Onun kars1 ¢iktig1 durumlar; teolojik agidan uygun gormedigi
inanglar, Hiristiyan gelenegine karsi c¢ikilmasi, reformunu uygulama
noktasinda dini-politik kaygilar sayilabilir. Ancak Luther’in Yahudilere
kars1 koklesmis kizgmliklarinin da mevcut oldugu goz ard: edilemez. %

Hiristiyanlar da bu donemde Yahudiler hakkinda ikiye
boliinmiistiir. Yahudiler tarafinda ise reform, Hiristiyan aleminin
boliinmesine yol agtig1 igin memnuniyetle karsilanmistir. Bununla birlikte
Luther de Incil'in yorumlanmasi ve papaligin isteklerinin reddedilmesi
amaciyla Yahudilere bagvurmakla suglanmistir. Bu eseriyle Luther,
Yahudilerin artitk Mesih’i reddetmeleri igin herhangi bir sebebin
kalmadigini diisiindiigii ve Yahudilerin gonilli ve toplu olarak
Hiristiyanliga gececegi konusunda emin bir davranis sergiledigi ancak bu
davranisin mantik dis1 ve hayalden 6te bir sey olmadig1 yoniinde elestiri
almistir.#

4 Luther, “That Jesus Christ was Born a Jew 1523”7, 229.
4 Kaufmann, “Luther and the Jews”, 74.
47 Paul Johnson, Yahudi Tarihi, ¢ev. Filiz Orman (istanbul: Pozitif Yayinlari, 2008), 305.
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1537’de Yahudiler {izerine pazarliklarin ve miizakerelerin devam
ettigi silirecte, brosiir savaslarinin® agir atmosferi igerisinde Yahudilerin
akibeti, Luther’e ait olan Saksonya bolgesinden siiriilmeleriyle
sonuglanmistir. Onlarin siiriilme sebeplerini ortaya ¢ikaran kosullarin
neler oldugu belirsiz olsa da Luther'den bu konuda onlarin adina
goriismede bulunmasi istenmis ancak Luther bu teklifi reddetmistir.*

2. Luther’in Yahudilere Kars1 Diismanca Tavr1

Martin Luther, kariyerinin baslarinda Katolik Kilisesi'ne karsi
Yahudi direnisine sempati duymus ve Mesih’in de bir Yahudi oldugunu
vurgulayarak Yahudilerin Mesih’e daha ¢ok ait oldugunu soylemisti.
Luther’in 1523’te yazdig1 eserde, Yahudilere karsi hoggoriilii bir politika
seyredilmesi gerektigine dair sOylemleri, onun Yahudi taraftar1 gibi
goriinmesine sebep olmustu. Ancak Luther, Yahudilere karsi duydugu
nefreti, 1543 yilinda yazmis oldugu On the Jews and Their Lies adl1 eseriyle
de ¢ok net bir sekilde belirtmistir. Bu eserini yazarken Yahudilere karsi
olumsuz tutumunun, yashhgin getirdigi bir etki ile degil de tamamen
erken donemlerde ortaya ¢iktigini ifade eder. Ayrica Luther’in bu eserinde
siddet igeren kaba bir dil kullanmasi o donemler ig¢in gayet normal
karsilanan bir durumdur. Bununla birlikte kariyeri boyunca siddet igeren
kaba bir dile zaten sahipti. Daha 6nceleri kan iftirasi, ev sahiplerine karsi
saygisizlik/evleri yakma ve ritiiel cinayetleri konularinda, Yahudilerin
suclu olarak gosterilmesini, papaligin zalimce propagandasi olarak
nitelendirdigi aptalca bir ¢alisma olarak diisiiniirken daha sonra bu
hikayelerin, hakikatin 6ziinii igerdigini belirtmistir.*® Dahas1 Luther, bir
Yahudi'nin bir Hiristiyan'la yapti§1i konugsmada, Yahudi'nin Kutsal
Metinlerde gecen Isa Mesih ve annesi Meryem (Meryem'in bir demirci ile
zina eden bir fahise ve Isa’nin da bir fahisenin ¢ocugu oldugunu séylemesi
vb.) hakkinda gecen pasajlar1 saptirma ve yanlis yorumlama ciiretini
gosterdigine ve boylece inanglarinin temelini yikmaya galistigina dair bir
risale aldigini belirtir. Ayrica Yahudilerin ¢ocukluktan itibaren nesillerini

4 Reformcularin goriislerini halka kabul ettirmek icin kullandig1 yontem.
4 Bodian, “Jews in a Divided Christendom”, 473.
50 Luther, On the Jews and Their Lies 1543, 4-34.
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Isa Mesih kargiti yetistirdiklerinin altin1 cizer.5! Bu sebeple Luther, daha
onceki eserinden yillar sonra, Yahudiler igin sdylenen kotii sdylemlerin
dogru olabilecegini goz ardi etmemis ve bunu giindeme getirmistir.>
Sonugta reformun baslarinda Yahudilere kars1 takindig1 tavir ve sozlerle,
yasaminin son donemlerinde takindig1 tavir ve sozlerin tamamen zit bir
tutum olmas1 ve bu konudaki ¢abalari, Luther’in Yahudilere karsi olan
diismanca tavrinin Hiristiyan gelenegindeki Yahudi karsithginin ve
antisemitizmin birbirine uygun oldugunun gostergesidir.*® Ayrica
Luther’in bu eserinde, Hiristiyanlara karsi bir seslenis ve uyari soz
konusudur. Luther, Yahudilere karsi her zaman tetikte olunmasi
gerektigini, “kor” diye hitap ettigi Yahudilerin Hiristiyanlar1 yanlis
yonlendirmelerine izin vermemeleri gerektigini vurgular. Boyle bir
durum ile karsilasildig: taktirde, “Korle yatan sas1 kalkar, ikisi de dinden
¢ikar” soziinii unutmamalar: gerektigini ve 6zellikle onlardan fazla bir sey
ogrenilemeyecegini, onlar1 dinlemenin sadece zehirli bir basiliskusu
dinlemekle ayn1 sey oldugunu agiklar.5

Yahudilere kars: yazdig1 eserlerde Luther, amacinin Yahudilerle
tartismak veya onlarin Kutsal Metinleri nasil yorumladiklarini veya
anladiklarini 6grenmeye calismak olmadigini, zaten bunlar1 bildigini
belirtir. Bununla birlikte Yahudilerin Hiristiyan olmalarmi ¢ok az
destekledigini, sebep olarak da onlarin asla din degistirmeyecegini ¢iinkii
onlarin diinyevilestigini sOylemistir.> Luther, Yahudi karsiti olan
diistincelerini bu eserini yazana kadar bir Hiristiyan’in bir Yahudi’den
daha kotii bir diismani yoktur, seklinde lanse edilegelmesini dikkate
alarak olusturmus ve bu eserle halk {izerinde bir etki birakmistir. Ayrica
Luther’in cagdaslar1 da bu eserden etkilenerek kendi kitaplarinda bu
konuya deginmistir.>”

51 Martin Luther, On the Jews and Their Lies 1543, Medieval Sorcebook (West Virginia: Liberty
Bell Publication, 2004), 9,35.

52 Chadwick, The Early Reformation on the Continent, 403.

5 Witte, Law and Protestantism, 297.

% Avrupa efsanelerinde gegen binlerce yil yasayabilen ejderha veya dev yilan.

% Luther, On The Jews and Their Lies, 20-21.

5  Luther, On the Jews and Their Lies 1543, 2.

57 Kaufmann, “Luther and the Jews”, 76-77.
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Yahudi kargithigiyla ortaya ¢ikan pratik gerilimler, Luther’in 1523'te
savundugu Yahudi politikasindan geri c¢ekilmesi ve bu durumun
Protestan bolgelerin ve bolgesel devletlerin 1540’lar boyunca uyguladig:
Yahudi politikasin1 etkilemesi, Luther ve Yahudiler problemi {izerine
yapilan c¢alismalarin anahtar noktasini olusturmustur.® Luther, ne
Yahudiler hakkinda ne de onlara kars1 yazi yazmaya karar verdigini ifade
ettigi bir donemde, zavalli ve lanet insanlar olarak tanimladig:
Yahudilerin kendilerini yani Hiristiyanlar1 bertaraf etmeye ¢alismaktan
vazgecmediklerini o6grendiginden beri On the Jews and Their Lies adl
eserini yazdigini soylemistir. Yine bu eseriyle onlarin Hiristiyan inancini
yok etmeyi hedeflediklerini, kendisinin ise onlarin zehirli faaliyetlerine
kars1 ¢ikanlar arasinda oldugunu ve bu sebeple Hiristiyanlarin onlara
kars1 tetikte olmasi gerektigini gostermek istedigini belirtmistir.
Yahudiler hakkindaki diisiincelerini ifade ederken Protestan, Katolik ve
Ortodokslarin daha 6nceki davranislarindan bile daha sert davranmis ve
hakaret dolu ifadeler se¢mistir. Aslinda 16. yiizyilin baglarinda Luther’in
kullandig1 bu kaba dil, alisiilmadik bir durum da degildir. Bununla birlikte
Luther’in yorumlarmin proto-Nazi gibi gortindiigii tizerine elestiriler de
mevcuttur. Bu elestirilere karsilik Luther’in Yahudiler hakkindaki
yorumlari, Hiristiyan geleneginin bir pargas: olarak degerlendirilmistir.®
Yani 16. ylizyill Luteranizmi ile 20. yiizyll Nazizmi arasinda baglanti
kurulabilir. Luther'in Yahudiler hakkinda diismanca tavir aldig:
yazisindan, Hitlerin gettolarda ve 6liim kamplarinda Yahudileri korkung
bir sekilde katletmesinin birbirine benzer isler oldugunu ifade eden
modern elegtirmenler vardir. Clink{i Luther’den sonra Yahudiler tizerinde
gettolastirma, pogromizasyon,®" digslama ve katletme gibi acimasizca
zuliim yapilmasinin da bunun kanit1 oldugu ifade edilir.®2

Luther bu eserinde, Yahudilerin Tanri’nin gazab1 altinda
yasamlarini siirdiiren bir topluluk olduklarimi ifade etmistir. Luther,

% Kaufmann, “Luther and the Jews”, 80.

% Luther, The Jews and Their Lies, 8.

60 Luther, The Jews and Their Lies, 4.

61 a. Belirli bir etnik veya dini gruba, genellikle Yahudilere karsi zulmetmeyi veya
katletmeyi amagclayan isyan.

62 Witte, Law and Protestantism, 297.
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onlarin yasamlarinin bu sekilde kotii olmasinin sebebini de Tanr
tarafindan reddedilmelerine baglamistir. Onlarin Tanr1 tarafindan
reddedilmelerinin sebebinin, hakaret ettikleri Isa Mesih’in gercekligine ve
kudretine paradoksal bir sekilde taniklik etmelerine ragmen Mesih’i kabul
etmemelerinden kaynaklanmakta oldugunu ileri stirer. Bu noktada bin
dort ytiz yili askin bir siiredir, Tanri’min onlar1 cezalandirmasindan ve
stirglinde yasadiklar1 korkung sikintilardan herhangi bir ders almayan bir
topluluga ne konusmasinin ne de agiklamalarinin herhangi bir yardim
olmayacagim yazar.® Luther, Isa Mesih’in gergekliginin hem kendi Kutsal
Kitaplarinda hem de Eski Ahitte kanit olarak ifade edilmesine ragmen onu
inkar etmelerini kabul edememistir. Sorgulanamaz olarak gordiikleri
geleneklerine ve Ozellikle Talmud’a giivenerek Incil metinlerini ve
dolayisiyla Isa Mesih’i reddettiklerini soylemistir. Ilahi liitfu reddettikleri,
kendi soyagaci temelli olan kibirleri ve sevgisizlikleriyle kendilerini
hukukgu gibi tanimladiklar: yontinde Luther’den elestiri almislardir. Bu
sebeple, bir Hiristiyan olmanin temeli ne ise Yahudilerin de bunun tam
zitt1 olan bir topluluk olduklarini iddia etmistir. Onlara kars: diismanca
tavirlar1 ve onlar1 diger reformculardan daha yogun ve uzun bir siirecte
ele almasi, teolojisi ve mental diinyasina Yahudilerin kok salmis olmasiyla
acgiklanabilir.# Bu konuda Luther'in Hiristiyanlara tavsiyesi de
Yahudilerle tartismaya kalkismamalaridir. Ancak onlarla konusmak
zorunda kalmirsa ya da konusmak istenirse onlara 1460 yildir Kudiis'iin
ve tapmaklarmin egemenliginin yok edildiginin hatirlatilmasi
gerektigidir. Yani Vespasian ve Titus'un Kudiisi yikip, Yahudileri
sehirden kovmasinin {izerinden tam 1468 yil, yani bin bes yiiz yil
gecmistir. Bu durumla ilgili Yahudilerin kendi aralarinda tartismaya
birakilmasini sdylemistir.®

Luther’'in degindigi diger bir husus da Tanri’'min Yahudi halkim
artik kendi halki olarak gormedigidir. Tanrinin onlar {izerindeki bu
acimasiz gazabi, onlarin kesinlikle yanildiklarinin ve yoldan ¢iktiklarinin
bir kanitidir ki Luther’e gore bunu bir ¢ocuk bile anlayabilir. Ancak
Yahudiler anlamamuistir. Clinkii Tanrinin, bu kadar uzun bir siire ve bu

6 Luther, The Jews and Their Lies, 9.
64 Kaufmann, “Luther and the Jews”, 72.
6 Luther, The Jews and Their Lies, 10.
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kadar acimasiz bir sekilde halkini cezalandiracak, buna ek olarak sessiz
kalacak, onlar1 ne sozle ne de eylemle teselli edecek kadar gaddar oldugu
diistintilemez. Bu ifadesinin de Hosea 1:9 pasajiyla uyumlu oldugunu
soyler: “Onun adin1 halkim degil diye an, clinkii sen benim halkim
degilsin, ben de senin Tanrin degilim.” Luther bu pasaji, Yahudilerin
kaderinin korkung bir kader oldugu; seklinde yorumlar. Yahudilerin bu
kadar sey yasadiktan sonra hala dogru yolu bulmamalarini, onlarin
akilsizligina ve anlayis eksikligine baglar. Eger Yahudilerde akil olsa idi
Tanr1’'ya mahzun bir sekilde icten af ile yalvaracaklarini belirtir. Ayrica
Tanri’'nin bu halka karsi korkung gazabinin oldugunu diisiinmenin de
hosuna gitmedigini ekler. Tanri’nin Hiristiyan olmayanlar iizerindeki
gazabimi diisiinerek kendisinin de korktugunu belirtirken Yahudilerin
bunu anlamamasma sasirir. Ayrica Yahudilerin [sa Mesih’e nasil
bakarlarsa baksinlar artik bir 6neminin olmadigini Luka 21:20 pasajiyla
agiklar: “Ama Yerusalim’in ordularla kusatildigini gordiigiintizde, bilin ki
1ss1zl181 yaklasti... ¢linkii bunlar 6¢ giinleridir. Yerytiziinde biiytiik sikinti,
bu halkin {izerine gazap olacak.” Kisacast1 Luther, Hiristiyanlarin
Yahudilerle miinakasaya ya da onlar1 Hiristiyanlagtirmaya artik
¢abalamamalar1 gerektigini, ¢iinkii onlarda hicbir umudun olmadiginm
vurgular.®

Luther, Yahudilerin kendilerini dier insanlardan iistiin gormeleri
hakkinda da birtakim elestirilere yer verir. Bu elestirilerinde hakaret
iceren ifadelerle Yahudilerin kendilerini Tanri’dan bile {istiin goren
kibirlerini, seytani bir kibir olarak tanimlar. Yahudilerin sdyledikleri gibi,
“Babalar1 Ibrahim, Ishak, Yakub kadar kutsal olsalardi, Yahudi
olmayanlara kars1 saygili ve merhametli kimseler olurlardi”, seklinde bir
elestiride bulunur.”” Yahudilerin oviindiikleri ve kendileriyle 6l¢iistiz bir
sekilde gurur duyduklari tek bir sey vardir, o da yeryiiziinde 6nde gelen
insanlardan Ibrahim, Ishak, Rebeka, Yakup ve on iki ataerkilden
dolayisiyla Israil halkindan gelmis olmalaridir. Romalilar 9:5 pasajinda
gectigi tizere Pavlus da bu durumu kabul etmistir. Bu pasaja gore, “Atalar
onlara aittir ve Mesih onlarin soyundandir.” Mesih’in kendisi de Yuhanna
4:22 pasajinda gectigi tizere “Kurtulus Yahudilerdedir” demistir. Bu

6  Luther The Jews and Their Lies, 10-11.
67 Luther, The Jews and Their Lies, 12.
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sebeple onlar yeryiiziindeki en asil ve tek halk olmakla oviiniirler. Ancak
Luther, Kutsal Metinlerde bu sekilde Oviilmelerine ragmen onlarin
kendilerine karst olan tutumlarimi ve davraniglarimi agir bir sekilde
elestirir. Yahudilerin Goyimleri (Yahudi olmayanlar) insan bile
gormedikleri noktasinda karsi saldiriya gecer. Aslinda Yahudilerin,
Hiristiyanlarin zavalli solucanlar olarak bile goriilmeyi hak etmediklerine
inandiklarin1 vurgular. Ciinkii onlara gore Yahudi olmayanlar, bu soylu
kandan ve dogumdan gelmedikleri i¢in kendilerinde smir1 ve sonu
olmayan bu kibri ve 6viinmeyi hak olarak goriirler. Bu noktada Luther,
havralarinda, dualarinda, sarkilarinda, doktrinlerinde ve tim
yasantilarinda Tanri'ya itaat etmelerine ve soylu kandan gelmelerine
ragmen, Tanri’min onlara nasil ac gektirdigine dair ironi yapar. Hatta
buna ek olarak onlarin deliliklerinde, gilginliklarinda ve aptalliklarinda
zirve yaptiklarini, siikiirlerindeki ifadelerinden yola ¢ikarak kanitlamaya
calisir. Soyle ki Yahudiler hayvan olarak degil, insan olarak yaratildiklar:
igin; Goyim degil, Israilli olduklari igin ve kadin olarak degil erkek olarak
yaratildiklar1 i¢in Oviiniir ve Tanri'ya dua ederler. Luther, boyle bir
sacmalign Israil’'den degil Goyimlerden o6grendiklerini soyler. Yani
Yunanh Platon, her giin Tanr1ya boyle 6vgiiler ve siikranlar sunmustur.
Yunanli Platon da her giin hayvan degil insan oldugu i¢in; disi degil erkek
oldugu icin, barbar olmadig: i¢in Tanr1'ya ovgiilerini sunmustur. Benzer
bir sekilde Italyanlar da kendilerini tek insan olarak goriirler ve
diinyadaki diger tiim insanlarin insan olmadiklarini sadece 6rdek ya da
fare olduklarimi hayal ettiklerini ifade eder. Luther’e gore boyle bir kibir
ve kiifriin Tanr1'ya siikiir ve 6vgii olarak sunulmasi akil almazdir. Bu
bakimdan Luther, eskiden beri onlara gelen peygamberlere karsi
davraniglarinda da bu denli ruhtan imandan yoksun bir sekilde kibirli
olmalarim elestirmistir. Eski Ahit'te gectigi lizere bu kibirleri yiiziinden
bircok savas kaybetmislerdir. Ancak biitiin bunlarla birlikte Luther,
onlarin kiistahliklar1 ve kibirleri yiiziinden katledilmelerine ve zuliim
gormelerine ragmen hala akillanmadiklarini ve ders almadiklarini tekrar
tekrar vurgular. Hatta bu konuda Vaftizci Yahya'nin, “Kendinize babamiz
Ibrahim’dir demeyin, ciinkii size sdyliiyorum, Tanri bu taglardan
[brahim’e cocuk yetistirebilir” (Matta 3:9) seklindeki ifadesini de onlarin
kibirlerine vurgu yaparak ornek verir. Yine Matta 3:7 pasajini Ornek
vererek onlari Ibrahim’in ¢ocuklari olarak degil, engerek siiriisii olarak
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adlandirmigtir. Ayrica Yuhanna 3:39 pasajiyla da “onlar gergekten
[brahim’in soyu olsalardi onun yaptigim1 yaparlardi”, seklinde
yorumlamistir. Bu 6rneklerle Luther, onlarmn Ibrahim’in degil seytanin
cocuklar1 olduklarini duymanin katlanilamayacak derece asagilayic
oldugunu vurgular. Bu 6viinme ve tiistiinliik iddialarindan vazgeg¢meleri
durumunda, ytizyillardir kurulu olan tiim inang ve yasam sistemlerinin
yikilmasi ve degismesi anlamina geldigini bildiklerini, bu sebeple de
soylu kandan geldiklerine dair kibir ve Oviinmelerinden asla
vazgecmeyeceklerini belirtir.®® Yani Luther’e gore Hiristiyanligin isaretleri
olan sevgi, inang, flahi S6z ve Mesih’e bagliligin anlasildig: dlgiilerdir ve
bu Olgiiler bir Hiristiyan’in Hiristiyan olmasindaki anlami kapsar ve
Yahudiler bu anlamin tam ziddinda bulunan bir topluluktur.® Ayni
sekilde Yahudilerin, Tanr1’'min kendilerinin hizmetinde olmas: gerektigini
diisiinmelerinin ve bu noktada Ibrahimi asil soya sahip olmalarindan
dolay1 hak ettikleri tistiinliigii vermesi gerektigi yoniinde dua etmelerinin
seytani ve kibirli oldugunu sdyler. Sanki onlarin kendilerini Tanri"nin
hizmetkar1 degil de Tanri’'min kendilerinin hizmetkar1 gibi gérmelerini
kinayic bir sekilde vurgular. Luther’e gore bu ifadelerde, Tanr1 aptalmis
gibi lanse edilir.”

Luther’in zihninde Yahudiler, Hiristiyanlara kars1 ana muhalefeti
temsil eden kimselerdir. Luther Yahudilerin bu muhalefetini papalikla,
seytanla ve baski altindaki Hiristiyan aleminin kiiglik kalintisini yok
etmek icin defalarca saldiran Tiirkler ile ayni siddette tehditkar diismanlar
olarak tanimlamistir.”? Luther, seytanin giiciiniin kisisellestirilmis hali
olarak gordiigli Yahudilere ve Tiirklere karsi miicadele edilmesi
gerektigini, boylece hakikat ve diizenin bu diigmanlar tarafindan yok
edilemeyecegini ifade etmistir.”? Hatta hayatinin son yillarinda Mesih’in
diismanlar1 olarak gordiigii Yahudilere karsi acimasiz yargilarini daha

68 Luther The Jews and Their Lies, 13-18.

®  Kaufmann, “Luther and the Jews”, 72.

70 Luther The Jews and Their Lies, 18-19.

7t Bk. Scott H. Hendrix, “Luther”, The Cambridge Companion Reformation Theology ed.
David Bagchi, David Steinmetz (New York: Cambridge University Press, 2004), 55.

72 Berndt Hamm, The Reformation of Faith in the Context of Late Medieval Theology and Piety
(Leiden, Boston: Brill Press, 2004), 5.

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 120-155



145 | H. KELES / Martin Luther’in Yahudiler Hakkindaki Séylemleri Uzerine Bir Degerlendirme

fazla arttirmustir. Incil’deki yazilarin Yahudi karsithgini ileri stirdiigii
iddiasiyla Yahudileri tekrar tekrar ele alinmasi gereken daimi diismanlar
olarak gormiistiir.”® Ciinkii onlarin Mesih’e, Tanr1'ya ve Hiristiyanlara
lanetle kiifrettiklerini ancak kendi Tanr1'larin1 onurlandirdiklarini sdyler.
Eger Tanri, Luther’e Yahudilerin arzuladigindan ve umdugundan daha
farkli bir Mesih gondermek istemezse, bir insan olmaktansa domuz
olmay1 tercih edecegini vurgular. Bu sekilde ifade etmesinin sebebi de
Yahudilerin istedikleri Mesih’in gonderilmesi durumunda, Hiristiyanlar:
katledeceklerini, diinyay1 kendi aralarinda paylasacaklarini ve onlarin
zengin lordlar haline gelip krallar gibi yasayip oleceklerini ve daha
sonraki nesillerinin de ayni sekilde davranip krallar gibi yasayip
oleceklerini aciklar. Ancak onlarin sadece diinyevi krallar olabilecegini de
ekler. Luther’e gore gelecek olan Mesih, insanogluna faydali biri
olmalidir.”* Bununla birlikte Katoliklerin Protestanlara ve Protestanlarin
da papistlere karsi savasi devam ederken, her ikisinin de Yahudilere kars1
olan savaglarmmi arka plana itmistir. Bu sebeple Yahudilerle olan
tartismalarin genellikle ikinci planda kalmis oldugu yani reformdan sonra
geldigi de gozden kagmamalidir.”> Her ne kadar Yahudi karsiti
sOylemlerde bulunsa da onun ilk hedefi kendi reformunu gergeklestirmek
oldugundan reform siirecinde Yahudileri ikinci plana itmistir. Onlarla
herhangi bir goriisme veya tartisma icin ayni masaya oturmamis ancak
onlar hakkindaki diisiincelerinde sessiz kalmayarak bu konuda eserlerini
kaleme almistir. Bununla birlikte onlarin Hiristiyan alemi i¢in ihmal
edilemeyecek kadar tehlikeli diigmanlar oldugunu da ileri stirmiigtiir.
Hiristiyanlarin Yahudilere olan kizginliklari ve diismanliklarinin
sebebi, Yahudileri Hiristiyanlagtirma politikalarinin ise yaramamasi ve bu
ylizden biiyiik hayal kiriklig1 olusturmasi olarak gosterilir, hatta Luther’in
onlara kars1 tavirlarinin zamanla daha da sertlesmesi buna baglanir.” Bu

73 Hendrix, “Luther”, 55.

74 Luther, On The Jews and Their Lies, 58-59.

75 Petra Schoner, “Visual Representations of Jews and Judaism”, Jews, Judaism, and The
Reformation in Sixteenth Century Germany, 26, ed. Dean Phililip Bell-Stephen G. Burnett
(Leiden, Boston: Brill Press, 2006), 384.

76 Heikki Raisanen, “A Controversial Jew and His Conflicting Convictions”, Redefining
First Century Jewish and Christian Identities, ed. Fabian E. Udoh (Notre Dame Indiana:
University of Notre Dame Press, 2008), 322.

Amasya flahiyat Dergisi, 22 (Haziran 2024): 120-155



H. KELES / An Evaluation of Martin Luther’s Discourses about Jews | 146

sebeple Luther, zaman zaman Hiristiyanhi§in bu konudaki
sorumluluklarini hatirlatma geregi duydugunu belirtir. Luther bununla
da kalmamis, kiyamet zamaninda Mesih’in diismanlarini giiclendirenlere
kars1 Hiristiyanlarin 6nemli bir sekilde sorumlu ve suglu olduklarini
vurgulamistir. Hiristiyanlarin antitez olarak tizerinde durduklar:
Yahudiler, inangsizligin ve gilinahkarligin birer yansimasi olarak
goriilmiistiir. Bu sebeple Yahudiler, Luther i¢in 6nemli bir teolojik konu
olarak yer almis, onlar hakkinda edebi eserleri ve konugsmalariyla
kamuoyunu etkilemistir. Isa Mesih’in bir Yahudi olarak diinyaya gelmis
oldugunu dikkate alan Luther, digerlerinin Yahudilerle nasil iletisim
kurabilecegi konusunu da distinmiistiir. Ancak vardigi sonug,
Yahudilerin hayatlarinin hicbir noktasinda sohbet edilebilecek kisiler
olmayisidir. Bu sebeple Luther ile Yahudiler arasinda ne onlarin teolojik
yargilar1 hakkinda ne de Hiristiyan ilahiyatcilariyla olan konusmalarinda
etkili olabilecek konusmalar1 mevcuttur. Ayrica onlarla goriistiigii
iddialarina ragmen Luther'in Yahudilerle irtibata gecip onlardan bir
seyler 0grendigine dair herhangi bir kamit da yoktur. Ancak onun
cagdaslar1 olan Hiristiyan Ibrancilar Capito, Pelican, Osiander, Miinster,
Hatzer ve Denck Yahudilerle irtibata gecip onlardan bir seyler 6grenen
kimselerdir.”

Sonugta Hiristiyanlarin Yahudilerle olan irtibatlar1 her zaman zay:f
kalmistir. Bu sebeple Yahudilere karsi nasil davranacaklarini tam olarak
belirlemek 6nemli goriilmiistiir. Bu amagla Eski Ahit’i anlamak igin ¢aba
sarf etmigslerdir. Ayrica Almanya’da Eski Ahit dilini bilen uzmanlar
mevcut olmus ve bu konuda calismalar stirdiiriilmiistiir. Bununla da
kalinmamis, Eski Ahit'i anlama noktasinda Yahudilerden yardim
istenmis; ancak Yahudilerin bu konudaki isteksizlikleri durumlar:
zorlagtirmigtir.  Yahudiler, Ibranice bilgilerini Hiristiyanlardan uzak
tutmay1 tercih etmislerdir. Bu konuda Yahudiler, Ibranicenin kutsal bir dil
oldugunu ve kitaplarmin Yahudi olmayanlar tarafindan kiifre ugramasin
istemediklerini One slirerek yardim etmeyi reddetmislerdir. Ayrica
Ibranice kitaplarinda Hiristiyanliga saldirilar igeren igeriklerinin
ogrenilmesini de istememislerdir. Bununla birlikte kendi kitaplarinin
ogrenilerek kendilerine kars: kullanmasindan, kendileri tizerinde ¢alisilan

77 Kaufmann, “Luther and the Jews”, 73.
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Hiristiyanlagtirma misyonunun basarili olmasindan g¢ekinmislerdir.
Hiristiyanlarin Tbraniceyi ogrenerek kendi inanglarma saldir
yapmalarindan da korkmuslardir. Bunun tizerine Hiristiyanlar da din
degistirenlerden ve Ispanyol bilginler gibi yabanci kimselerden yardim
almiglardir.”

Luther de hayatinin son on yilimi Genesis kitab1 {izerine yaptig
yorumlarla gecirmis ve hahamlarin yorumlariyla kendi fikirlerinin
catismasi tizerine yogunlasmistir. Yahudilikle ilgili dini, dissal ve teolojik
tartismalar, Luther'in hem digsal hem de ig¢sel nedenlerle hayatnin son
yillarina egemen olan bir temay1 olusturur. Mesih’in diismanlarina kars:
yaptig1 calismalar, Yahudi Yazilar: adli eserinde de ge¢mistir. Luther'i 1538
ile 1543 yillar1 arasinda Yahudilere kars1 tematik olarak benzersiz dort
polemik yazi yazmaya iten dis nedenler gesitlidir ve yalnizca kismen fark
edilebilir. Luther dissal argiimanlara dayanarak Yahudilerin umutsuz
insanlar olduklarmi, Hiristiyan olmadiklar: icin korliikle bogustuklarinm
ve kotii insanlar olduklarimi gostererek inandiricilik kazanmaistir.”
Bununla birlikte reformun getirdigi ortam ve Yahudilerin daha
oncelerden kalma diismanlklari ile 1538 yili halk arasinda duygu
patlamasmin yasandigi bir yil olmus ve bu zamanda halk, hiikiimetin
biitiin Yahudileri siirmesini istemistir.%

Luther’in Yahudiler hakkindaki plani da hahamlarin ders vermesini
yasaklayan, metinlere el konulmasimi gerektiren, okullarmin ve
sinagoglarmin yakilmasini 6neren, tefecilik uygulamalarini yasaklayan ve
servetlerine el konulan, dua kitaplar1 ve Talmudik yazilarin toplanmasini
isteyen ve iilkelerinden stirtilmelerini gerektiren bir programdir. Ancak
bu program asla uygulanmamuistir.®® Bu programin uygulanmamasmin
sebeplerinden biri, Luther’in meslektaslarinin yani diger reformcularin bu

78 Chadwick, The Early Reformation on the Continent, 26-27.

7 Kaufmann, “Luther and the Jews”, 88-89.
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programi desteklememesi olarak gosterilir.?2 Diger onemli sebebi ise bu
programin, kendilerine temel koruma saglayan ve bunun igin belirlenen
tiziige Odeme yaptiklar1 teamiil hukukuna aykir1 olmasidir. Ayrica
prensipte Yahudilerin miilkiyetini koruyan ve dini uygulamalarini
engelsiz bir sekilde yapmalarini saglayan Roma Kilisesi politikasinin ihlali
anlamina gelmektedir. Yahudilerin temsilcisi olan Rosheim’li Josel’in
Yahudileri savunmasi ise diger onemli bir sebeptir. Bununla birlikte
Luther’in Yahudilere karsi diismanca tavirlarimin Protestan teolojisiyle
tutarsiz olmadig1 da ifade edilir. Buna ek olarak o ¢agin biiyiik teolojik
yenilikgilerinden olan Erasmus, Reuchlin, Bucer, Miintzer, Calvin ve
Zwingli Yahudiler karsisinda onemli Olglide yeni bir teolojik konum
tiretmemislerdir. Hepsi de Incil gercegini kabul etmedikleri sebebiyle
onlar1 sapkin olarak nitelendirmislerdir ki bu gercek de zaten onlara
Hiristiyan 6gretisi yoluyla daha dnceden 6gretilegelmistir.®® Katoliklerin
ylizyillar boyunca onlar1 Mesih’in katili olmalar1 sebebiyle heretik ilan
ettikleri ve o donemlerde biiyiik sug sayilan cadilikla sugladiklar1 zaten
bilinen gerceklerdir.®

Reformun etkisiyle olusan evanjelik hareketler de Yahudileri
Hiristiyanlastirma noktasinda basarisiz olmustur. Bu sonugla Luther,
Hiristiyanlarin diigmani oldugunu ileri siirdiigii Yahudilere ve rabbinik
yazilara karsi sert tavrimi stirdiirmiistiir.®® Yahudiler de agik ve net bir
sekilde ritiiellerinde ve dualarinda, bir Gentile (Yahudi olmayan) olarak
diinyaya gelmedikleri icin siikretmekte ve sadece Tanr1’dan kendilerinin
giinahlari bagislamasini ve onlar1 Yerusalim’e geri gotiirmesini,
tapinagl insa etmesini ve boylece atalar1 gibi Yerusalim’de kurban
kesmeyi dile getirmislerdir. Ayrica dualarinda siinnetsizlerden
kurtulmay istedikleri ve siinnetsiz ifadesiyle Hiristiyanlar1 kastettikleri
asikardir.® Yani Hiristiyanlarin onlar hakkindaki hosgoriilii tavri olsun ya

82 Chadwick, The Early Reformation on the Continent, 403.

8  Bodian, “Jews in a Divided Christendom”, 472; Chadwick, The Early Reformation on the
Continent, 403.

8 Jonathan B. Durrant, Witchcraft, Gender and Society in Early Modern Germany (Leiden,
Boston: Brill Press, 2007), 22.

85 Hendrix, “Luther”, 55.

8  Schoner, “Visual Representations of Jews and Judaism”, 338.
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da olmasin, Yahudiler hi¢bir zaman Hiristiyan olmay1 diisiinmemisler ve
kendi dinlerine sikica baglanmiglardir. Ayrica bazi Protestan sehir ve
bolgelerde Yahudilere kars1 hosgoriilii bir yaklasimin da varhigindan sz
etmek gerekir. Buna karsilik Yahudilerin Hiristiyanlar1 kendi taraflarina
cekmeye calistig1 gerceginin de goz ardi edilmemesi onemlidir.8” Cilinkii
Martin Luther, Roma Katolik kilisesinden ayrilip Saksonya Se¢men’de
kendisine bir koruyucu buldugu zaman, Alman eyaletlerindeki bazi
Yahudiler, kendileri i¢in umut verici spekiilasyonlarda rol oynamis ancak
bu oyunlar1 ¢cogunlukla siiregelen diizeni etkilememistir.

Yahudiler agir, ekonomik ve sosyal kisitlamalar altinda yasamislar
ve agagilanmis bir azinlik olarak Hiristiyanlar tarafindan kan iftiralari,
siddet ve smir dis1 edilme ile tehdit altinda kalmiglardir. Bazen de bu iig
tehdidi art arda yasamislardir. Hiristiyan otoriteler karsisinda Yahudilerin
temsilcisi Rosheim’li Josel, Luther’in ortaya ¢ikmasindan Once de
Yahudilerin smir dis1 edilmelerine engel olma ve kendilerine atilan
iftiralardan arindirma ¢abalariyla mesgul olmustur.

Yahudilere karsi yapilan bu siddetli diismanlik aslinda 12. ve 13.
ylizyilllardan beri devam eden bir durumdur. Yahudilere yapilan
diismanligin onlarin kendi hatalarmi gormezden gelmelerine ve acikca
Hiristiyanligr tehdit etmelerine baglanmigtir. Ciinkii onlar Hiristiyan
toplumunu ve onlarin otoritesini yikmaya calismislardir. Hiristiyanlari
ansizin yaptiklar1 saldirilarla yagmalamiglar, Hiristiyan cocuklarinm
kagirip kanlar1 igin oOldirmiislerdir. Onlara karsi ileri siiriilen bu
suglamalar sebebiyle Yahudiler, Hiristiyanlar tarafindan seytanin
miittefiki, tehlikeli bir topluluk, sinir dis1 edilmeseler bile kontrol ve baski
altina alinmasi gereken seytani varliklar olarak nitelendirilmislerdir.
Reform liderleri de Yahudiler hakkinda kullanilan bu kavramlarin niifuz
ettigi bir ortamda yasayan insanlar olduklar1 i¢in onlara kars: sert tavirlari
olusmustur. Mesela Luther, Talmud'u karalamak i¢in Wittenberg'de
bulunan Judensau heykelini disi domuzun alt kisimlarina/iireme
organlarina benzetmis ve ayni sekilde kendi kiliselerindeki miistehcen tas
oymaciligini benimsemelerini de elestirmistir. Yani her iki eseri de
birbirine benzetmisgtir.

87 Kaufmann, “Luther and the Jews”, 90.
8 Bodian, “Jews in a Divided Christendom”, 471.
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Yahudiler her ne kadar zulme ugrayan kimselermis gibi gosterilse
de onlar hakkindaki genel tanimlama tefeci olduklaridir. Tefeci
kelimesinin karsilif1 Yahudilerdir, o da esittir “gtinahkarlik” kavrami
seklinde tanimlanmislardir. Genel goriise gore, tefecilik ile hirsizlik
esdeger anlama gelmis, bu nedenle bor¢ para verilmesi defalarca
kmanmustir. Onlar icin sik sik kullamilan diger bir niteleme de “para
¢antas1” tabiri olup faiz karsiliginda borg para vermenin Yahudi ekonomik
yasaminda onemli bir faktor haline gelmesidir. Bununla birlikte Luther’in
Katolik Kilisesine kars1 ¢iktig1 konulardan biri olan ikonolar konusunda
da Yahudiler 6n plana alinmistir. Soyle ki Luther ikonolarin kiliselerden
kaldirilmas: gerektigini 6ne siirmiistiir. Yahudilerin ikonolarla baglantisi
ise ikono tiretimi ve ticareti noktasinda genis bir aga sahip olmalaridir. Bu
sebeple de Luther ile Yahudiler karsi karsiya gelmistir. Ayn1 zamanda
ylzyillar boyunca Yahudilerin ritiielleri igin cinayet islemeleri, ev
sahiplerine hakaret etmeleri ve tefecilik su¢lamalari, tek yaprak baskilarda
ve brosiirlerde yayimlanmustir. Simon adli Hiristiyan cocugunun ritiiel icin
Yahudilerce 6ldiiriilmesi olayi, 1475 yilinda gerceklesmis olsa da yiizyillar
boyunca gilindeme getirilmis ve brosiirlerle yaymlanarak giindemde
kalmas: saglanmistir. Boylelikle antisemitizmin yayilmasi hiz
kazanmustir. Yahudilerin Isa Mesih’in oliimiinii talep ettikleri de
unutturulmamistir® Boylece bu konuda Luther, Yahudilerin gelecek
nesillerinin de masum Hiristiyan ¢ocuklarina ayni muameleyi
yapacaklarina dair ¢ikarimda bulunmustur. Ciinkii ¢ocukluklarindan beri
ebeveynlerinden ve hahamlardan, Goyimlere karg1 zehirli bir nefret ile
yetistirildiklerinden bahseder.®® Yahudilerin Hiristiyan ¢ocuklarina
yaptig1 diger bir iskence de onlar1 zorla siinnet etmeleridir. Sadece stinnet
degil ¢ocuklar1 hadim ettiklerine dair suglamalar da mevcuttur.”

Yahudilerin Hiristiyan g¢ocuklarini oOldiirmeleri {izerine stipheli
gorlinen bazi Yahudiler yakalanarak iskence gormiistiir. Ancak bu
¢ocuklarin 6ldiiriilme hikayelerinin reformdan ¢ok 6nce oldugu ve gercek
olmadig1 da iddialar arasindadir.®> Fakat bu konuda Luther, onlar1 agik bir

8 Schoner, “Visual Representations of Jews and Judaism”, 369-375.
%  Luther, On The Jews and Their Lies, 28.

91 Schoner, “Visual Representations of Jews and Judaism”, 375.

2 Durant, The Reformation, 69.
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dille suglu gormektedir. Onlarin bagkalarini gozetlemek, tefecilik yapmak,
kuyular1 zehirlemek, insanlar1 kandirmak, ¢ocuklari kagirmak ve her tiirlii
sahtekarlig1 ve zarar1 yapmak icin biitiin tilkelere dagildiklarini agikca
yazar. Ozellikle zalim olarak nitelendirdigi Yahudilerde cerrah ve doktor
mesleklerinin yaygin oldugunu, iirettikleri ilaglarla Hiristiyanlar1 saglhik
ve refahtan yoksun biraktiklarini belirtir. Onlarin Hiristiyanlara eziyet
ettiklerini, sinsice insanlari oldiirdiiklerini bunlar1 yaparak da kendi
Tanrilarinn liitfuna mazhar olacaklarina inandiklarmni ifade eder. Onlarin
acitkca kana susamis diismanlar olduklarmni belirtir. Ayrica eserinin
sonlarma dogru aslinda boyle bir satanik irkla alay edemeyecek kadar
zayif oldugunu soyler ve onlarla alay etmeyi ¢ok istedigini ancak alay
etme konusunda onlarin daha usta oldugunu ve bu ustaliklarin1 da bu
sanatta usta olan Tanriya sahip olmakla elde ettiklerini ve bu tanrinin da
Seytanin ta kendisi oldugunu ekler.”® Bununla birlikte Yahudiler
hakkindaki korku dolu sdylemlerle onlarin Hiristiyan ahlakini ve sosyal
yasamini bozdugu anlatilmistir. Bu korku dolu séylemlerin Hiristiyan ve
Yahudilerin arasinda kine neden oldugu asikardir. Onlar hakkindaki
suglamalar halk arasinda vaaz veren vaizlerin ve kesislerin giindemine
aldiklar1 konular olmustur.®*

Luther’den 6nce Yahudilerin siirgiin meseleleri de olmustur. Ancak
Yahudiler yasadiklar1 yerlerden kosullar1 daha iyi olan Polonya, Litvanya
ve Osmanli Imparatorluguna go¢ etmiglerdir. Aslinda yargiclar,
piskoposlar, prensler, kontlar, u¢ beyleri ve imparatorlar kendi
varliklarinin devam etmesi bakimindan Yahudilerin vergilerinin kesintiye
ugramasini istememislerdir.”> Ciinkii Yahudiler bulunduklar: bolgelerde
yiiksek vergi dodemigler, ticareti canlandirmiglar ve finansal konularda
yonetime tavsiyelerde bulunmuslardir. Bu sebeple Yahudilerin
kovulmasinin refahi sarsacak bir durum oldugunun farkinda olmuslardir.
Yonetici seckinler de onlarmn en iyi olanlarmi ise almiglardir. Bu sebeple
higbir hiikiimetin Yahudileri barakalarda yasamaya zorlamayacagini ve
Yahudi genglerinin de iscilige zorlanmayacaklarini belirtmislerdir.

% Luther, On The Jews and Their Lies, 53, 62-63.
% Anderson, Daily Life During The Reformation, 11.
%  Bodian “Jews in a Divided Christendom”, 471-472.
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Yahudi gruplari, niifus bakimindan kiigiik olsa da islevleri ve ekonomik
niifuzlar etkili bir topluluk olmustur.*

Luther, isa Mesih’e kiifretmeleri, Meryem Ana’ya fahise ve Kutsal
Ogluna pi¢ demeleri, Hiristiyanlarin sekil degistiren ve kiirtaj yaptiran
olduklarini iddia etmeleri, Hiristiyanlar1 cerrahlik ve doktorluk yaparak
zehirlemeleri ve oldiirmeleri (Borgialilar ve Mediciler, Yahudilerin
yaptiklar ilaglarla nasil basa ¢ikacaklarimi 6grenmislerdir) nedeniyle
Yahudilerin iilkeye ¢ok fazla zarar verdiklerini ifade eder. Yani
Hiristiyanlarin inanglarina acimasizca kiifretmenin yani sira onlar
mallarindan, onurlarindan, saghklarindan ve hayatlarindan mahrum
etmeye calistiklarini belirtir. Buna gore Yahudiler tilkeden kovulmalidir.
Bu eserinin sonunda Luther, iyi bir vatansever olarak biitiin
hiikiimdarlari, lordlar1 ve vatandaslari, diismanlar1 oldugunu belirttigi
Yahudilere kars1 uyarmak istedigini yazar.”

Sonug¢

Luther, aslinda Yahudilere; karsi bir tavir sergileyen Katolik
Hiristiyanlarinin =~ iginde  yetismis  birisi  olarak  Yahudilerden
hoslanmamakta idi. Ancak Katolik diinyasim1 Hiristiyanlik ig¢in daha
tehlikeli gormesinden dolayi, Katoliklie karsi bagsari saglamak ve
reformunu istedigi yone gotiirebilmek maksadiyla Yahudileri kullanmak
istemistir. Bu isteginde ¢ok samimi olmadigini onlarla birebir iletisime
gecmek icin ¢caba sarf eememesinden ¢ok rahatlikla anlayabiliriz. Luther’in
temel amaa sadece Katolik Kilisesi'ne karsi idi ve bu konuda onlarin
Yahudileri baski altina almak i¢in uyguladiklar: davranislarin yanlishigini
onlara karsi kullanmak istemisti. Eger Luther gercekten Yahudileri
diisiinen bir yapida olsa idi Katolik Kilisesi'nin onlara kars1 uyguladig:
politikay1 elestirmez daha da verimli sonug alabilecegi birtakim eylemlere
gecerdi. Sonugta Luther, Katolik Kilisesi'ni zor duruma sokmak ve bu
noktada Yahudilerin de destegini almak istemis gibi gortiniiyor. Bu
amagla onlara hogsgoriilii bir tavir sergilenmesi gerektigini, onlarin
Hiristiyan olmamasinin nedenini de Katolik Kilisesinin olumsuz
davranislarina bagladig1 ve 6zellikle isa Mesih’in de bir Yahudi oldugunu
vurguladig: 1523 yilinda yazdig eserle ifade etmisti. Ancak istedigi bu

% Chadwick, The Early Reformation on the Continent, 398.
97 Luther, On The Jews and Their Lies, 63-64.
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destegi alamayinca gercekte onlar hakkindaki nefretini ve bu nefretin
aslinda, onlarin Hiristiyan diismani olmalarindan kaynaklandiginm
kanitlamaya calistig1 1543 yilinda yazdig: eseriyle gostermistir. Sonugta
suglamalar, zorlamalar veya hosgorii politikas1 gibi ¢abalar ne olursa
olsun Yahudilerin Hiristiyanlastirilmas: basarili olmadig1 gibi Luther’in
Katolik Kilisesi'ne kars1 onlar1 kullanma plan1 da ise yaramamastir.
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Syntax and Textual Analysis of the Narration of Asran

Abstract

Hadith consists of two main components: the chain of transmission (sened) and
the text (metin). In this regard, the diligence and precision shown in the
transmission of narrations are crucial for their accurate understanding. Therefore,
the authenticity of a report depends not only on the integrity and reliability of its
narrators but also on its consistency with all other authentic hadiths relevant to
the subject matter. Examining any hadith in isolation from other related
narrations and applying it independently can lead to literalism and hinder the
comprehension of the essence and spirit of the Sunnah. Moreover, attempting to
understand hadiths out of their context and disregarding well-known Sunnah
practices and applications can result in misconceptions regarding legal rulings.
One such report is the narration known as the 'asran narration,' in which the
Prophet Muhammad (peace be upon him) instructed Fedala al-Laysi (may Allah
be pleased with him) to continue praying 'asran’ (the two 'Asr’ prayers) when he
expressed his inability to perform all five daily prayers at their prescribed times
due to his engagements. According to the narration, Fedale (may Allah be pleased
with him) came after the conquest of Mecca expressing his desire to embrace Islam
and requesting the Prophet Muhammad (peace be upon him) to teach him the
rules of Islam. The Prophet (peace be upon him) then mentioned to him about
prayer, fasting in the month of Ramadan, and the prayer times. When Fedale (may
Allah be pleased with him) stated that he would only embrace Islam if he did not
have to perform more than two prayer times, the Messenger of Allah (peace be
upon him) requested him to perform all five prayers without fail when the call to
prayer (Adhan) is made. On hearing this, Fedale (may Allah be pleased with him)
mentioned their engagements during those prayer times for sustenance, upon
which the Prophet Muhammad (peace be upon him) instructed him that it would
be sufficient for them to do something that would cover all of them, regardless of
their occupation. The Prophet (peace be upon him) then emphasized to him not
to neglect the 'asran’ (the two 'Asr' prayers) no matter how occupied they may be.
Hearing this statement for the first time, Fedale (may Allah be pleased with him)
expressed his lack of understanding of the term 'asran’ in their dialect, to which
the Prophet Muhammad (peace be upon him) responded that it refers to the
prayers performed before sunrise and before sunset. Due to the engagements
mentioned in this narration, it has been considered problematic as it implies that
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those unable to perform other prayer times could suffice with only the morning
and afternoon prayers. In this context, considering the principle that there can be
no contradiction in establishing and delivering religious principles, and
recognizing the need to seek scholarly solutions for resolving discrepancies
among hadiths, both to understand the textual sources of the Sunnah and to
benefit from most, if not all, hadiths, some evaluations have been made regarding
the 'asran’' narration. Indeed, this narration has been subject to interpretations
such as the Prophet Muhammad's (peace be upon him) ability to allocate and
annul certain rulings, his authority to grant permission, the acceptance of one's
Islam even with invalid conditions, the obligation for the morning and afternoon
prayers to be performed at their respective optimal times and congregationally,
the permissibility of delaying prayers within their designated time frames,
personal considerations, and the significance of performing prayers in their
earliest time slots. The narration of Asran has been narrated with some wording
differences in the books of al-Musnad by Ahmad b. Hanbal and al-Sunin by Abu
Dawtd, as well as in Ibn Hibban's al-Sahih, al-Tabarani's al-Mu jam al-kabir, al-
Mustadrek by al-Hakim al-Nisabtirt and al-Bayhaqt's al-Sunain al-qubra. This study
includes both the sened research of the hadith within the framework of its
narrations in the books of Qutub al-Tis'a and the analysis of the text in the context
of performing the prayers at the first time of the day, as well as the examination
of the different evaluations made regarding the aforementioned event, as well as
the consideration of the internal and external siyaqa.

Keywords: Hadith, Sunnah, Context, Five times prayer, Asran rumour.

Asran Rivayetinin Sened ve Metin Tahlili

Oz

Hadis; sened ve metin olmak tizere iki temel unsurdan olugsmaktadir. Bu agidan
rivayetlerin nakli konusunda gosterilen gayret ve hassasiyetin onlarin dogru bir
sekilde anlagilmas1 hususunda da sergilenmesi énem arz etmektedir. Dolayisiyla
bir haberin sthhati onu nakledenlerin adalet ve zabt sahibi olmalar1 yani sira ilgili
naklin konuyla alakali tiim sahih hadislerle birlikte degerlendirilmesini de
gerektirir. Zira herhangi bir hadisin konuya dair diger rivayetlerden bagimsiz
olarak tetkik edilmesi ve buradan hareketle de tek basma uygulanmasi lafizcihiga
yol agabilecegi gibi siinnetin 6zii ve ruhunun kavranmasina da engel olabilir.
Ayrica hadislerin baglammdan koparilarak anlasilmaya calisiimas: ve ilgili
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meseleye dair meshur siinnet ve uygulamanin dikkate alinmamasi ahkam adma
bazi yanhs anlamalara da sebebiyet verebilir. S6z konusu haberlerden biri de
Miisliiman oldugunda Restlullah’in (s.a.v.) kendisine bes vakit namazi vaktinde
kilmay1 6grettigi ancak ilgili zaman dilimlerinde mesguliyetinin oldugunu beyan
ederek mazeret beyaninda bulunan Fedale el-Leysi'ye (r.a.) “asrayn”a devam
etmesi tembihinde bulundugu ve “asran rivayeti” diye de adlandirabilecegimiz
nakildir. Rivayete gore Fedale (r.a.), Mekke fethi sonras1 gelerek Miisliiman olma
arzusunu iletmis ve Hz. Peygamber'den kendisine Islam’m hiikiimlerini
Ogretmesini istemisti. Restilullah (s.a.v.) da ona namaz, ramazan ay1 orucu ve
namaz vakitlerinden bahsetmisti. Fedale'nin (r.a.) iki vakitten daha fazla
kilmamak {izere Miisliiman olacagmi sOylemesi tizerine Allah Resdlii (s.a.v.),
“Ezan okundugunda bes vakit namazi aksatmadan kil.” diye talepte bulunmustu.
Bu defa o (r.a.), gecimlerini saglamak tizere ¢alistiklarmi bu sebeple s6z konusu
namaz vakitlerinde mesguliyetlerinin oldugundan bahsederek yaptiginda
bunlarin hepsi adina yeterli gelecek bir sey emretmesini soylemis; Resfil-i Ekrem
(s.a.v.) de ona ne kadar mesguliyeti olursa olsun asrayn’i ihmal etmemesini
tembihlemisti. lgili beyan1 ilk defa duyan Fedale (r.a.), kendi lehgelerinde
kullanilmadig1 gerekgesiyle mezkir ibarenin ne anlama geldigini bilmedigini
ifade ederek, “Asran da nedir?” diye sormus, Res{il-i Ekrem (s.a.v.) de bu suale,
“Giines dogmadan ve batmadan 6nce kilinan namaz.” seklinde cevap vermistir.
Arastirma mevzumuzu tegkil eden bu rivayet mesguliyetleri sebebiyle diger vakit
namazlarmi kilamayanlarin sadece sabah ve ikindi namazlarini eda etmekle
yetinebilecekleri yoniinde bir yaklasimi c¢agristirmasi sebebiyle miiskil
addedilmistir. Bu dogrultuda Hz. Peygamber’in dini esaslari belirleme ve
tebliginde herhangi bir geliskinin olamayacag ilkesi g6z 6niinde bulundurularak
hadisler arasindaki ihtilafin ¢6z{imii i¢in ilmi usullerle bazi hal ¢areleri aramanin
hem siinnete ait metinleri anlamak hem de hadislerin hemen hepsinden veya
azamisinden yaralanabilmek bakimindan gerekli oldugu yaklasimindan
hareketle asran rivayeti i¢in de bazi degerlendirmeler yapilmistir. Nitekim
mezkiir nakil, Restilullah’m (s.a.v.) istedigi hiikiimleri tahsis etmek ve diledigi
yiikiimliiliikleri kaldirmak seklindeki hasaisii'n-nebi, izin verme yoniindeki
igtihads, fasit sartla da olsa kisinin Miisliimanliginin kabul edilecegi, sabah ve
ikindi namazlarmin muhtar vakitlerinde ve cemaatle eda edilmesi, namazlarin
kendileri i¢in belirlenen zaman dilimleri i¢inde tehir edebilecegi, sahsi tedricilik
ve namazlarin ilk vaktinde kilinmas: seklinde yorumlara tabi tutulmustur. Asran
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rivayeti bazi lafiz farklhiliklariyla Kiitiib-i Tis'a iginde Ahmed b. Hanbel'in el-
Miisned ve Eb(i David’un es-Siinen isimli eserlerinde tahric edilmis; ayrica Ibn
Hibban'in es-Sahih, Taberaninin el-Mu cemii’l-kebir, Hakim en-Nisabtri’nin el-
Miistedrek ve Beyhaki'nin es-Siinenii’l-kiibrd adl kitaplarinda da nakledilmistir.
Iste bu calisma ilgili hadisin hem Kiitiib-i Tis'a’daki rivayetleri gercevesinde
sened arastirmasmi hem de mezklr olaya iliskin yapilan farkh
degerlendirmelerin incelenmesi yani sira i¢ ve dis siyakin dikkate alindig:
dolayisiyla namazlarmn ilk vaktinde kilinmas1 baglaminda metin tetkikini ihtiva
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Baglam, Bes vakit namaz, Asran rivayeti.

Giris

Hadislerin nakli konusunda gosterilen gayret ve hassasiyetin
onlarin dogru bir sekilde anlagilmas1 hususunda da sergilenmesi 6nem arz
etmektedir.! Zira hadis ilminin amaglar1 arasinda senedlerin incelenmesi
yani sira rivayetlerin manalarinin da agiklanmasi zikredilmistir.2

Hz. Peygamber, istikrarli bir hayat yasamis ve bu baglamda teblig
ve tebyin gorevlerini her tiirlii ¢eliskiden uzak ve insicam igerisinde icra
etmistir. Buna ragmen hadislerin farkli sebeplerle parcali bir sekilde
rivayet edilmesi, biitiin halinde nakledilenlerin ise baglamindan
koparilarak degerlendirilmesi s6z konusu metinlerin dogru bir sekilde
anlasilmasinin 6niindeki engeller olarak kabul edilmis buradan hareketle
hadislerin i¢ ve dis siyak kapsaminda ele alinmasi gerektiginden
bahsedilmistir.> Ayrica ilk muhataplarindan uzaklagmis metinlerin farkl
anlam diinyasina sahip yorumcularla karg1 karsiya gelmesinin kaginilmaz
oldugu belirtilerek* baglamin dikkate alinmamasinin dolayl da olsa dinin
yanlis veya eksik anlasilmasina sebebiyet verecegi vurgulanmistir.> Su

1 Nurullah Agitoglu, Hadis ve Baglam (1star1bul: Kitabi Yaynlari, 2015), 11-12.

2 Ebt Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Sahthi Miislim bi serhi’'n-Nevevi (Ezher:
el-Matbaatii'l-Misriyye, 1347/1929), 1/47.

3 Selguk Coskun, Hadise Biitiinciil Bakis (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yaynlari,
2011), 21.

4 Agitoglu, Hadis ve Baglam, 163.

5 Agitoglu, Hadis ve Baglam, 190.
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halde bir hadisin konuyla alakali diger rivayetler ve Hz. Peygamber’in
genel tavriyla hatta zaman, mekan ve olgularla® baglantisimi tespit
etmenin ilgili meseleye iliskin murad-1 Nebi'yi anlamadaki 6nemi izahtan
varestedir.

Rivayete gore Fedale el-Leys1’ (6. ?) Mekke fethi sonrasi® Miisliiman
olmus, Allah Resfilii (s.a.v.) de ona Islam’in hiikiimlerini 6gretmis ve beg
vakit namaza devam etmesini tembihlemisti. Fedale (r.a.) ise ilgili zaman
dilimlerinde mesguliyetinin oldugunu sOyleyerek mazeret beyaninda
bulunmus ve Hz. Peygamber’den kendisine bunlarin hepsi adina yeterli
gelecek bir sey emretmesini istemisti. Bunun tizerine Restilullah (s.a.v.),
“(ilgili vakitlerde) mesgul olsan da asrayn'1’ ihmal etme,” buyurmustu. Bu
sefer Fedale (r.a.), “asrayn” ifadesinin kendi lehgelerinde olmadigim

6 Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2011), 286.

7 Ismi konusunda ihtilaf edilmistir. Hakim en-Nisabtiri, onun Fedale b. Ubeyd el-Ensari
oldugunu sdylemis, ancak onun bu tespitinde hata ettigi belirtilmistir. Miinziri ise s6z
konusu sahabiyi Ibn Vehb el-Leysi veya ez-Zehrani olarak da bilinen Fedale b. Abdillah
seklinde tanitmis ve Hz. Peygamber’den de yalmizca mevzumuza konu olan bu
rivayetinin varhigindan bahsetmistir. Ilgili aciklamalar igin bk. Ali b. Siileyman ed-
Dimneti el-Becamavi, Derecitii Mirkiti’s-suild ild Siineni Ebi Ddviid (yy.: b.y., ts.), 52;
Ebiil-Hasen Ibnii'l-Esir Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdii’l-gdbe fi ma rifeti’s-sahdbe,
thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ahmed Abdiilmevcad (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1424/2003), 4/347; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-Isibe fi temyizi’s-sahibe,
thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
imiyye, 1415/1995), 5/286.

8  {bnir1-Esir, Usdii 'I-gdbe, 4/347; Ebir'l-Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibii't-
tehzib (Haydarabad: Matbaatii Meclis-i Dairati’l-Mearif en-Nazzamiye, 1326), 8/268-
269.

® Arap oOrfiinde “asrayn” ifadesi, gece ve gilindiiz anlaminda kullanulan bir sézciiktiir.
Zira hem sabah hem de ikindi namaz: gece ve giindiiziin her iki ucunda kilinmaktadir.
Nitekim Hattabi s6z konusu namazlarin sabah ve ikindi namazlar1 oldugunu belirtmis,
Araplarin bu tiir isimlerden birini digerine hamlederek tahfif amagh kullandiklarini ve
ayni ad altinda birlestirdiklerini sdylemistir. bk. Ebi Stileyman Hamd b. Muhammed
b. Ibrahim el-Hattabi, Medlimii’s-siinen (Haleb: el-Matbaatii'1-[lmiyye, 1352/1934), 1/133.
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belirterek, “Asran (da) nedir?” diye sorma geregi hissetmis Restilullah
(s.a.v.) da “Sabah ve ikindi namazlaridir.”'’ seklinde cevap vermistir.

Iste bu calisma “asran rivayeti” seklinde isimlendirebilecegimiz
yukaridaki hadisin sened ve metin tahlilini ihtiva etmektedir. Sozii edilen
haber bazi lafiz farkliliklartyla Kiitiib-i Tis'a i¢inde Ahmed b. Hanbel'in
(0l. 241/855) el-Miisned"' ve Ebt David'un (0l. 275/889) es-Siinen isimli
eserlerinde tahric edilmis, ayrica Tbn Hibban'in (61. 354/965) es-Sahih,'2
Taberani'nin (6l. 360/971) el-Mu cemii’l-kebir,'> Hakim en-Nisabdri nin (6l
405/1014) el-Miistedrek'* ve Beyhaki'nin (6l. 458/1066) es-Siinenii’l-kiibra'>
adli kitaplarinda da nakledilmistir. Buradan hareketle sened tahlili bir
makalenin sinirlarint asmamak adina sadece Kiitiib-i Tis'a’da bulunan
kaynaklar ile smirlar: tutulacak, diger yapitlardaki haberlerin ise sithhat
durumuna isaret etmekle yetinilecektir.

Inceleme konusu yaptigimiz asran rivayetine iliskin miistakil bir
calisma tespit edilememistir. flgili hadis Hiiseyin Kahraman ve Mutlu Giil
tarafindan hazirlanan, “ibadetlerin Edasinda Tedricilik Meselesi ve ilgili

10 Ebli Abdillah Ahmed b. Hanbel b. Hilal b. Esed es-Seybani, el-Miisned (Kahire:
Miiessesetii Kurtuba, ts.), 4/344; Ebti Dav(id Siilleyman b. el-Es*as b. Ishak es-Sicistani,
Kitabii’s-Siinen, thk. Muhammed Avvame (Beyrut: Miiessesetii'r-Reyyan, 1425/2004),
“Salat”, 9; Ebti Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, el-ihsin fi takribi Sahih-i Ibn
Hibbin, thk. Suayb el-Arnatid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1408/1988), 5/35 (No. 1741);
Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, thk. Hamdi
Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, ts.), 18/319 (No. 826); Ebii
Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabtui, el-Miistedrek ale’s-sahihayn,
thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye, ts.), 1/68-69 (No. 50-51);
EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darul’-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1424/2003), 1/682 (No. 2188).

11 Konuya iliskin nakledilen rivayetlerden yalnizca Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned isimli
eserinde bulunan bir haber diger nakillere gore farklilik arz etmektedir. Buna gore Leys
kabilesinden bir adam Nebi'ye (s.a.v.) gelip iki vakit namazdan baska kilmamak iizere
Miisliiman olacagini sdylemis, Hz. Peygamber de onun bu talebini kabul etmistir. bk.
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/24, 363.

12 {bn Hibban, el-ihsin, 5/35 (No. 1741, 1742).

13 Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 18/319 (No. 826).

14 Nisabiri, el-Miistedrek, 1/68 (No. 50), 1/69 (No. 51), 1/315 (No. 717), 3/728 (No. 6637).

15 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1/682 (No. 2188).
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Hadislerin Tahlili” isimli makalede mevzuya iliskin diger bazi1 haberlerle
birlikte ibadetlerin edasinda tedricilik olup olmayacag baglaminda ele
alnmus,'® ayrica mezkiir habere bazi eserlerde de “tedricilik”,'” “sahsi
tedricilik”'® ve “tatbikatta tedricilik”!® cercevesinde atiflar yapilmustir.
Yine s6z konusu nakil, Hz. Peygamber’in igtihadi, hasaisii'n-nebi ve
Islam’in vazettigi temel ilkelere aykir1 bir sekilde bes vakit namaz yerine
sabah ve ikindi namazlarimi eda etmenin yeterli olacagina yonelik
yaklagimlara da konu olmustur. Biz mevzuyu zikredilen gortiislerin
incelenmesi yaru sira ilgili hadisin dinin temel ilkeleri ¢ergevesinde dogru
anlasilmasi adina, sozii edilen haberi i¢ ve dis siyaki da dikkate alarak
namazlarin ilk vaktinde kilinmasi gercevesinde degerlendiren Ibn Hibban
ve Beyhaki'nin goriislerinden hareketle tetkike tabi tutacagiz.

1. Vakit Kavrami ve Mahiyeti

Belli bir zaman dilimi* ve bir amel igin tespit edilmis miiddetin
bitisi?! anlamlarina gelen vakit,?? ibadetlerin 6zelde ise namazlarin edasina
yonelik sarii tarafindan tayin edilen siireyi ifade etmektedir.?®

Namaz, onceki iimmetlere de farz kilinmig vakitli bir ibadettir.?*
Kur’an-1 Kerim, edasi esnasinda karsilasilabilecek zorluklarmn oniine

16 bk. Hiiseyin Kahraman - Mutlu Giil, “ Edasinda Tedricilik Meselesi ve Ilgili Hadislerin
Tahlili”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 25 (2015), 389-395.

17 bk. Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 353-354.

18 bk. Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu (Ankara: Otto Yayinlari, 2020),
299-300.

19 bk. Mehmet Erdogan, Islim Hukukunda Ahkdmin Degismesi (Istanbul: M. U. Tlahiyat
Fakiiltesi Vakf1 Yaymlari, 1994), 141-142.

20 Ebir'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu cemii mekdyisi’l-liiga, thk. Abdiisselam
Muhammed Hartn (yy.: Daru’l-Fikr, ts.), 6/131.

21 Ebii'l-Beka Eyytb b. Miisa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyydt Mu cem fi’l-mustalahdt ve’l-
furitku’l-liigaviyye (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1419/1998), 945.

2 Muhammed Amim el-Thsan el-Miiceddidi el-Bereketi, et-Ta rifitii'l-fikhiyye (Beyrut:
Daru'I-Kiitiibi'l-llmiyye, 1424/2002), 238.

2 Kefevi, el-Kiilliyydt, 945; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (istanbul:
Ensar Negriyat, 2019), 597.

24 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Isma4il b. Ibrahim b. el-Mugire el-Cu'fi el-Buhari, el-
Camiu’l-miisned es-sahihu’l-muhtasar min umiri Resilillihi ve siinenihi ve eyyamihi, thk.
Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (yy.: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Mevakitii's-
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gecmek ve kul ile Rab arasindaki irtibatin stirekliligini saglamak tizere®
s0z konusu ibadetin belli zaman dilimlerinde farz kiindigini ifade etmis,?
bu dogrultuda namaz vakitlerine iliskin agik bir sekilde?” veya isaret
yoluyla?® vurgu yapmis,? ancak bunlar1 beyan gorevini Hz. Peygamber’e
tevdi etmistir.® Bu baglamda Allah Resilii (s.a.v.), Cibril'in (a.s.) Isra
Gecesi sonrasinda® namazlarin ilk ve son vakitlerini 6gretmek {izere Kabe
yaninda kendisine iki defa imamlik yaptigim1 agiklamis,®? bdylece

25

26

27

28

29

30

31

32

salat”, 1; Sikkrii Aydin, “Kur’an Ayetleri Baglaminda Namaz Vakitleri”, Din Bilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi 2 (2018), 190.

Muhammed b. Salih el-Useymin, Fethu zi'l-celili ve’l-ikrdm bi serhi Buliigi’l-merdm, thk.
Subhi b. Muhammed Ramazan - Ummii Isra bt. Arafe Beytimi (Kahire: el-Mektebetii'l-
Islami, 1427/2006), 1/414.

en-Nisa, 4/103.

Rivayete gore Nafi'® b. Ezrak ile Ibn Abbas arasinda Kur'an-1 Kerim’de beg vakit
namazdan bahsedilip bahsedilmedigine dair bir tartisma yasanmisti. Ilgili olayda
Nafi', ibn Abbas’a, “Bes vakit namazi Kur’an’da bulabiliyor musun?” diye sormus ibn
Abbas, “Evet.” diye cevap vermis ve “Bu sebeple aksam vaktine eristiginizde ve sabah
kalkti§inizda Allah’t tesbih edin. Goklerde ve yerde her tiirlii 6vgii O'na mahsustur. Giindiiziin
sonunda ve 6gle vaktine eristiginizde de O'nu tesbih edin.” (Rtm, 30/17-18) ayetini okumus
ve ilgili beyanda yer alan “aksam vaktine eristiginizde” ifadesinin aksam ve sabah;
“giindliziin sonunda” seklindeki ibarenin ikindi; “0gle vaktine eristiginizde”
.. ve yatst
namazindan sonra...” (en-Nr, 24/58) hitkmiinii okumustur. Eb{i Bekir Abd{irrezzak b.
Hemmam es-San'ani, el-Musannef, thk. Habibiirrahman el-A'zami (Hindistan: el-
Meclisit’1-Tlmi, 1403/1983), 1/454 (No. 1772); Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 10/247 (No.
10596).

el-Bakara, 2/238; Had, 11/114; el-Isra, 17/78; Taha, 20/130; en-Nfir, 24/46; Rtm, 30/17-
18; el-Insan, 76/25.

Muhammed Enver el-Kesmiri, Feyzii'l-bari ald sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1426/2005), 2/124; Cevad Ali, Cahiliye’den Islam’a Ibadet Tarihi, cev. Muammer
Bayraktutar (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2015), 35; M. Kamil Yasaroglu, “Vakit”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/488.

bk. Ebi Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, Tefsirul-Imam es-Safii, thk. Ahmed b.
Mustafa el-Ferran (Riyad: Daru’t-Tedmdiriyye, 1427/2006), 1/205-206.

Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/532 (No. 2030).

Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/531 (No. 2028); EbG Davad, “Salat”, 2; Eba isa
Muhammed b. Isd b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad

“

beyaninin ise 6gle namazi oldugunu sdylemis, yatsi namazi ile ilgili ise
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vakitlerin tayini ameli vahiy yoluyla ger¢eklesmistir.*® Bu asamadan sonra
Hz. Peygamber ilgili hususu uygulamali bir sekilde bildirmis* ve
namazlarin ozellikle ilk vakitlerinde edasmna yoOnelik tesviklerde
bulunmustur.

2. Namazlarin flk Vaktinde Kilinmasi

Hz. Peygamber, ilk vaktinde kilinan namazi amellerin en faziletlileri
arasinda saymis,® s6z konusu ibadetin bu sekilde edasimnin kat kat sevap
kazandiracagini belirtmis® ve bdylesi bir davrams sergileyenlerin
bagislanacaklarim1 agiklamistir” O (s.a.v.), Hz. Ali'ye (6l. 40/461)
geciktirilmemesi yoniinde telkinde bulundugu ii¢ sey arasinda vakti giren
namaz1 zikretmis,?® namaz vaktini kendi i¢inde {ice ayirarak evvelinde ifa
edilenin Allah’in rizasina; ortasinda kilinanin rahmetine; sonunda yerine
getirilenin ise afvina vesile olacagin1 beyan etmis* ve bu arada uyanik
olan kimsenin bir namazi digerinin vaktine kadar geciktirmesini “kusur”
diye nitelemistir.** Boylece namazlarin vaktin sonuna kadar tehir edilmesi

Abdiilbaki (Misir: Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1397/1977),
“Salat”, 113.

3 Misa Sahin Lasin, Fethu'l-miinim serhu Sahihi’l-Miislim (yy.: Daru’s-Surtk, 1423/2002),
3/308.

3¢ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/315, 333, 354, 3/30, 148, 4/208, 416, 5/143, 349; Buhari,
“Mevakitii's-salat”, 1, “Enbiya”, 5, “Mi'rac”, 42; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b.
Miislim el-Kuseyri, el-Cimiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru
Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Iman”, 162, 163 “Mesacid”, 176-178; Ebti Abdillah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen-i Ibn Mice, thk. Suayb el-Arnatid vd. (Dimegk:
Déru’r-Riséleti’l—Alemiyye, 1430/2009), “Salat”, 1, “Tkadmetir’s-salat”, 194; Ebti David,
“Salat”, 2; Tirmizi, “Salat”, 113, 115; Ebtit Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. All el-
Horasani en Nesai, el-Miictebd, thk. Abdiilfettdh Eb Gudde (Haleb: Mektebetii’l-
Matbﬁéti’l—islémiyye, ts.), “Salat”, 1, “Mevakit”, 1, 24.

3% Ebt David, “Salat”, 9.

3  Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 17/369 (No. 1013).

37 Ebt David, “Salat”, 9.

3  Tirmizl, “Salat”, 127.

% Tirmizi, “Salat”, 127; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1/640 (No. 2049, 2050).

40 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/305; Miislim, “Mesacid”, 311; Ibn MAce, “Salat”, 10; Eb(
David, “Salat”, 11; Nesai, “Mevakit”, 53.
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ruhsatina ragmen nimetler arasinda en degerlisi kabul edilen “Allah
rizas1” vaktin evvelinde kilinan namazla iliskilendirilmistir.!

Restil-i Ekrem (s.a.v.), vakti girdiginde oncelikle namazini kilmis
sonra diger isleriyle mesgul olmustur.®? Rivayete gore o (s.a.v.),
Selemeogullari’ndan bir adamin davetine ikindi namazin ilk vaktinde®
kildiktan sonra istirak etmis,* namaz vaktinin girdigi yagmura
yakalandiklar bir sefer esnasinda hemen devesi iizerinde ezan okuyup
kamet getirmis ve 6ne gecerek namaz kildirmistir.*> Bu baglamda Allah
Resiilii (s.a.v.) immetine 6gretmek amaciyla Cibril (a.s.) ile birlikte kildig:
bes vakit namaz ve mesru bir mazeret disinda namazi vaktin sonunda
kilmamus,* Hz. Aise (61. 58/678) de onun hayati boyunca hig bir namaz
iki defa son vaktinde kilmadig1*” seklindeki ifadesiyle bu gercege isaret
etmisgtir.

Sahabe zaruret olmadig1 siirece namazlar ilk vaktinde kilmaya
gayret etmislerdir.*® Nitekim Hz. Peygamber, Tebiik Gazvesi sirasinda
ihtiyacini gidermek ve abdest almak {izere bir kenara ¢ekilmisti. Bu arada

4 Useymin, Fethu zi'l-celdli ve’l-ikrdm, 1/446, 447.

42 Namazlarin ilk vaktinde kilinmasi tesvik edilmesine ragmen yatsi ve g¢ok sicak
oldugunda 6gle namazlarmin tehir edilmesi ise tavsiye edilmistir. Nitekim bir
defasinda Allah Resdlii (s.a.v.) yatst namazin kildirmak tizere mescide gelmede
gecikmis bu arada kadilar, ¢ocuklar uyuya kalmisti. Bu olay iizerine Hz. Omer
Restilullah’in (s.a.v.) yanina gelip durumu anlatmis o (s.a.v.) da evinden ¢ikip mescide
gelmis ve “Ummetime zor gelmeyecegini bilseydim yatsi namazim bu geg saatte
kilmalarint emrederdim.” buyurmustur. Ayrica Hz. Peygamber, 6gle namazi vakti
ezan okumak isteyen miiezzine, “Serinlige birak, siiphesiz sicagin siddeti cehennemin
kitkkremesindendir. Sicak siddetlendigi zaman namazi serinlife birakin.”
agiklamasinda bulunmustur. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/229, 238, 256, 266, 285, 318;
Buhari, “Mevakitii's-salat”, 9, 10, 23, “Ezan”, 18, “Temenni”, 9; Mislim, “Mesacid”,
180, 181, 183, 184, 186; Ebti Dav{id, “Salat”, 4; Nesai, “Mevakit”, 5, 20.

4 Muhammed b. Abdillah el-Alevi el-Herevi, el-Kevkebii’l-vehhic serhu Sahih-i Miislim
(Cidde: Daru’l-Minhac, 1430/2009), 8/412.

4 Miislim, “Mesacid”, 197-199.

45 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/173; Tirmizi, “Salat”, 303.

4 Hiiseyin b. Mahmiid b. Hasan ez-Zeydani, el-Mefitih fi serhi’l-Mesabih, thk. Ntreddin
Talib vd. (Kiveyt: Daru'n-Nevadir, 1433/2012), 2/31.

47 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/92; Tirmizi, “Salat”, 127.

48 Lagin, Fethu’'l-miin‘im, 3/308.
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sabah namazinin faziletli vaktinin gegeceginden endise eden sahabe®
Abdurrahman b. Avfin (6l. 32/652) imamhiginda namaza baslamislar
hatta ilk rekat1 da kilmislardi. Bu duruma sahit olan Allah Restlii (s.a.v.),
yetistigi ikinci rekati cemaatle birlikte kilmis, Ibn Avf'in (r.a.) selam verip
namazi tamamlamasi akabinde de kalan bir rekati kilmak {izere ayaga
kalkmisti. Bu duruma sahit olan sahabiler ise endiseye kapilip
“stibhanallah” demeye baslamigslardi. Namazimi tamamlayan ve bu
duruma sahit olan Resfil-i Ekrem (s.a.v.) onlara dénerek, “Iyi yaptiniz,
dogru olan1 yaptiniz.”* seklinde agiklamada bulunmus bdylece namazi
ilk vaktinde kilmalarina yonelik sevincini izhar etmistir.>!

Kendi yasantilarinda namazin ilk vaktinde edasmna 6zen gosteren
sahabe bu konuda kusurlu gordiiklerini de uyarmislar ve onlardan bu
husustaki siinnete riayet etmelerini talep etmislerdir.®2 Hz. Omer (&l.
23/644), valilerine gonderdigi talimnamede namazlar1 6zellikle de ikindi
namazini®® ilk vaktinde kilmalarin1 emretmis,®* kendisi de suikasta
ugradiginda Misver b. Mahreme’'nin (6l. 64/683) namaz vaktinin girdigi
yoniindeki uyarisina hemen karsilik vererek yarasindan kan akar halde
namazini kilmistir.>® Abdullah b. Mes'Gd (6l. 32/652-53) namazlarin da
hac ibadeti gibi belli zaman dilimlerinin oldugunu belirtmis,* ugraslarin
¢ogaldigr donemlerde tiim islerin birakilarak oOncelikle namazlarin
vaktinde kilinmasimi tembihlemistir.” Bu dogrultuda o (r.a.), Velid b.
Ukbe'nin (6l. 61/680-81) namaz1 geciktirdigini gordiigiinde miiezzine

49 Lagin, Fethu’'l-miin‘im, 2/573.

50 Miislim, “Salat”, 105.

51 Lasin, Fethu'l-miin‘im, 2/574.

52 Lagin, Fethu'l-miin‘im, 3/308.

53 Ebii Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abdilmelik b. Seleme el-Ezd1 et-Tahavi,
Serhu meini’l-dsdr, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar (Beyrut: b.y., 1399/1979), 1/193
(No. 1152).

% Mahmid b. Ahmed b. Miisa el-Ayintabi Bedriiddin el-Ayni, Nuhabii'l-efkir fi tenkihi
mebdni’l-ahbar fi serhi Medni’l-dsdr, thk. Ebi Temim Yasir b. Ibrahim (Katar: Vizaratii'l-
evkaf ve's-Sufini’l-Islami, 1429/2008), 3/490.

55 Malik b. Enes, el-Muwvatta, thk. Muhammed Mustafa el-A'zami (Abudabi: Miiessesetii
Ziyad b. Sultan Al Nihyan, 1425/2004), “Salat”, 117.

5%  Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/535 (No. 2034).

5 Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/383 (No. 3789).
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namaz igin ikamet getirmesini soylemis, sonra da kalkip insanlara namaz
kildirmugti. Tbn Mes'id’un (r.a.) ilgili davranisindan haberdar olan Velid,
“Ne yaptin? Miiminlerin emirinden sana yeni bir haber mi geldi yoksa
bunu sen mi icat ettin?” diye tepkisini gosterince de s6z konusu eylemi
herhangi bir emir veya kendi tasarrufu dogrultusunda icra etmedigini,
boylesi bir durumdan Allah ve Resilii'niin (s.a.v.) raz1 olmayacaklarini
bildigi i¢in bu sekilde hareket ettigini ifade etmistir.>

3. Asran Rivayetinin Sened Tahlili

Hadis, sened ve metinden olusmas: hasebiyle Oncelikli olarak
incelemeye konu olan asran rivayetinin sened degerlendirmesi yapilacak
ve bu ameliye daha 6nce de ifade ettigimiz {izere sadece Kiitiib-i Tisa’daki
rivayetlerle sinirh tutulacak diger kaynaklarda bulunan haberlerin ise
sadece sihhatlerine isaret etmekle yetinilecektir.

3.1. Ahmed b. Hanbel Rivayeti

Ahmed b. Hanbel el-Miisned’'inde konuya iliskin ilki Fedale el-Leysi
(6l. ?); digerleri ise miibhem bir ifadeyle “raciiliin minhiim” diye tahric
ettigi iki ayr1 rivayet olmak iizere {i¢ nakle yer vermistir.

3.1.1. Fedale el-Leysi Rivayeti®

Stireyc b. Nu'man > Hiiseym > Davtd b. Ebi Hind > EbG Harb b.
Ebi’l-Esved > Fedale el-Leysi.

3.1.1.1. Siireyc b. Nu'man (61. 217/832)

Ibn Hibban'in es-Sikdt adli kitabinda ismini zikrettigi Siireyc,®
Yahya b. Main (51. 233/848), Icli (61. 261/875) ve Ibn Sa'd (61. 230/845)
tarafindan sika olarak nitelenmis, Nesai (6l. 303/915) de onun icin “leyse
bihi be’s” tabirini kullanmigtir.°!

% Abditrrezzak, el-Musannef, 2/383 (No. 3790), 2/384 (No. 3791).

59  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/344.

6 EbG Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Kitibii’s-Sikit (Haydarabad:
Dairatii'l-Mearifi'I-Osmaniyye, 1393/1973), 8/306-307.

61 Ebi’'l-Haccac Cemaliiddin Yhsuf el-Mizzi, Tehzibii'l-kemal fi esmdi’r-ricdl, thk. Begsar
Avvad Ma'rtf (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1408/1988), 10/220.
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3.1.1.2. Hiigseym b. Besir (61. 183/799)

Tbn Sa'd ve Icli, Hiiseym'in sika bir ravi oldugunu belirtmiglerdir.
Ancak Hiiseym, miidellis raviler arasinda sayilmis,®® hatta onun ¢okga
tedlis yaptig1 da ifade edilmistir.** Hakkinda sika, sebt gibi ibareler
kullamilan Hiiseym® ile alakali Ibn Adi (61. 365/796) giivenilir vasfini
tasimayan  ravilerden yaptigi  nakilleri iginde  miinkerlerin
bulunabilecegini sdylemistir.®

3.1.1.3. Daviid b. Ebi Hind (61. 139/756)

Basra hafizlarindan David ile ilgili Ibn Main sika,®” Ahmed b.
Hanbel “sika sika” lafzini kullanmis, Hammad b. Zeyd (6l. 179/795) de
ondan daha fakih birisini gormedigini ifade etmistir.®® Ancak Dav(d’un,
Enes b. Malik’ten (r.a.) duymadig halde bes hadis rivayet ettigi ve
ezberinden nakilde bulundugunda hata yaptig1 da belirtilmistir.*®

3.1.1.4. Eba Harb b. Ebi’l-Esved (61. 109/727)

Ebéi Harb sika” ve sadiik olarak nitelenmis’! ayrica onu Ibn Hibban
es-Sikdt isimli eserinde zikretmistir.”

62 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 30/283; Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Kdsif
fi ma'rifeti men lehii rivayetiin fi'l-kiitiibi’s-sitte (Cidde: Daru’l-Kible li's-Sekafeti’l-
Islamiyye, 1413/1992), 2/338.

63 Ebti Zur'a Ahmed b. Abdirrahim el-Irdki, Kitabii'l-miidellistn, thk. Rif'at Fevzi
Abdiilmiittalib - Nafiz Hiiseyn Hammad (yy.: Daru’'l-Vefa, 1410/1995), 98.

64 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 30/283.

65 Mizzl, Tehzibii'l-kemadl, 30/283; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru
a'lami’'n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1402/1982), 8/290.

6 Eb(t Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani, el-Kamil fi duafii’r-ricil, thk. Adil Ahmed - Ali
Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Timiyye, ts.), 8/451-456.

67 Ebtt Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-ta'dil (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1271/1952), 3/411.

68 Zehebi, Siyer, 6/377.

60 [bn Hibban, es-Sikat, 6/278.

70 Muhammed b. Sa'd b. Meni', et-Tabakitii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1418/1997), 7/69.

7L Ebf Abdillah Muhamed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu'l-Islim ve vefeyatii'l-
mesahir ve’l-a'lam, thk. Begsar Avvad Ma rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003), 3/186.

72 Tbn Hibban, es-Sikat, 5/576.
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3.1.1.5. Fedale el-Leysi

Isminin Fedale b. Abdillah, Fedale b. Vehb b. Bahre veya Fedale b.
Umeyr el-Miilevvih oldugu belirtilmistir. Inceleme konusu yaptigimiz séz
konusu rivayetin disinda bir nakline de rastlanmamaistir.”

Suayb el-Arnatid (6l. 2016) mezkir rivayetin zayif oldugunu ve
ravilerden Dav(id b. Ebi Hind sebebiyle senedinde ihtilaf edildigini
belirtmistir.” Zira EbG Harb b. Ebi’'l-Esved’in Fedale’den (r.a.) hadis
dinlemedigi halde dogrudan ondan nakilde bulundugu bilinmektedir.”

3.1.2. “Raciiliin minhiim” Rivayeti

Muhammed b. Ca'fer > Su'be > Katdde > Nasr b. Asim el-Leysi >
ractliin minhiim.”®

Veki® > Su'be > Katade > Nasr b. Asim el-Leysi > raciiliin minh{im.””

3.1.2.1. Muhammed b. Ca'fer (61. 193/809)

Ibn Main, Muhammed b. Ca fer’in giivenilir oldugunu belirtmis’ ve
onun ad1 es-Sikdt isimli eserde yer almistir.” EbG Hatim (6l. 277/890) ise
mezklr ravinin Su'be haricindeki ricalden nakillerinin i'tibar icin
yazilabilecegini ancak hiiccet olamayacagini beyan etmistir.*

3.1.2.2. Su'be (61. 160/776)

Su'be’nin sika oldugu ifade edilmis hatta hadis ilmindeki mahareti®!
sebebiyle ona “emirii’l-mii’'minin fi'l-hadis”® lakab1 verilmistir.

73 [bniy'l-Esir, Usdii’l—gﬁbe, 4/347; Tbn Hacer, el-Isibe, 5/284-285.

74 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/344.

75 Nisaburi, el-Miistedrek, 1/68 (No. 50).

76 - Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/24.

77 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/363. Mezkir senedin ravileri Veki' hari¢ diger
isnaddakilerle aynidir. Veki® ise sika olarak bilinmektedir. Ebii'l-Hasen Ahmed b.
Abdillah b. Salih el-Icli, Ma rifetii’s-sikit min ricdli ehli’l-ilm ve’l-hadis ve mine’d-duafi ve
zikri mezahibihim ve ahbdrihim, thk. Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi (yy.: b.y., ts.), 2/341.

78 Zehebi, Siyer, 9/ 100.

79 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 25/8.

80 Zehebi, Siyer, 9/ 100.

81 Tbn Sa'd, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 7/207; Zehebi, Siyer, 7/206.

82 Zehebi, Siyer, 7/206.
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3.1.2.3. Katade (61. 117/135)

Miinekkitlerce giivenilir bir ravi kabul edilen Katade, hifz1 sebebiyle
oviilmiis,® bu arada miidellis olusuna da isaret edilmistir.®* Buna ragmen
rivayetlerinin hadis imamlarinin eserlerinde tahric edilmesi onunla ilgili
giiven probleminin olmadig: seklinde degerlendirilmistir.

3.1.2.4. Nasr b. Asim el-Leysi (61. 89/708 [2])

Tabiinin fakihlerinden sayilan Nasr sika addedilmis®* ve Ibn Hibban
es-Sikdt’da onun ismini zikretmistir.?” Eb Dav(d ise Nasr'in Havaric’den
oldugunu beyan etmistir.®

3.1.2.5. Raciiliin minhiim

Mlgili rivayette ismi acik¢a zikredilmeyerek “raciiliin minhiim”
seklinde miiphem bir ifade ile zikredilen ravinin sahabi Fedale el-Leysi
oldugu belirtilmistir. Nitekim senedde de bu duruma isaret edilmis ve
onun Leys kabilesine mensubiyetinden bahsedilmistir®

S6z konusu her iki senedle ilgili Suayb el-Arnatid, Nasr b. Asim’in
kendisinden nakilde bulundugu ve “raciiliin minhiim” seklinde
zikredilen miiphem ravi hari¢ diger ricalin sika olduklarini belirtmistir.”
Fakat ilgili sahsin sahabi Fedale (r.a.) oldugu seneddeki agiklamadan
anlasilmaktadir. Bu baglamda sahabinin isminin bilinmemesinin rivayetin
sthhatine zarar vermeyecegi ifade edilmistir.”’ Nasiriiddin el-Elbani (6l
1999) de tetkik ettigimiz ilk senedin Miislim’in sartina gore sahih
oldugunu soylemistir.”> Netice itibarryla Ahmed b. Hanbel'in el-

83 Mizzi, Tehzibii'l-kemil, 23/515.

8¢ Zehebi, Siyer, 7/288.

85 Abdiilhamit Birigik, “Katade b. Diame”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 25/22.

86 Icli, Ma rifetii’s-sikat, 2/313.

8 Ibn Hibban, es-Sikat, 9/217.

88 Zehebi, el-Kdsif, 2/318.

89 Becamavi, Derecitii Mirkiti’s-suiid, 52.

9% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/24, 363.

91 Ahmed b. Abdirrahman b. Muhammed el-Benna es-Saati, el-Fethu'r-rabbini li tertibi
Miisnedi’l-fmém Ahmed b. Hanbel es-Seybéni (yy.: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/92.

%2 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, es-Semerii’l-miistetdb fi fikhi’s-siinne ve’l-kitib
(Kuveyt: Miiessesetii Garras, 1422), 1/51.
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Miisned’inde bulunan her iki senede de sahih hiikmiinii vermek
miimkiindiir.

3.2. Ebii David Rivayeti®?

Amr b. Avn > Halid > Dav(id b. Ebi Hind > Ebi Harb b. el-Esved >
Abdullah b. Fedale > babasi (Fedale).

3.2.1. Amr b. Avn el-Vasiti (61. 225/839)

Ebt Ziir'a (6l. 264/878) Amr hakkinda ta'dilin en yiiksek mertebesi
addedilen®* “esbetii'n-nas” ifadesini kullanmuis,” ayrica onunla ilgili sika
ve hiiccet seklinde degerlendirmeler de yapilmistir.*

3.2.2. Halid b. Abdillah el-Vasiti (61. 179/795)

EbG Hatim, Ebli Ziir'a, Nesai ve Tirmiz1 (6l. 279/892) Halid'in sika,
salih ve hafiz oldugunu soylemisler ve onun naklettigi rivayetler sahih
kabul edilmistir.”

Mezkir senedde yer alan Dav(id b. Ebi Hind ve Ebi Harb el-Esved
ile ilgili bilgilere daha 6nce Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’'inde bulunan
ravilerle ilgili yapilan degerlendirmelerde yer verilmistir.

3.2.3. Abdullah b. Fedale el-Leysi (6. ?)

Abdullah, tabiin neslindendir. Onun sahabi oldugu yoniinde
yapilan aciklamalar dogru kabul edilmemistir.® Ibn Hibban, Ibn Fedale’yi
sika diye nitelemis® ve ismine es-Sikdt isimli eserinde yer vermistir.1?

Tbn Hibban ve Siiyati (61. 911/1505) ilgili rivayete senedi itibariyla
sahih hiikmiinti vermisler, Elbani de ayni kanaati benimsemistir. Buna
karsilik Tbn Ebi Hatim (1. 327/938) inceleme konusu yapilan senedde
1zdirabin varligindan bahsetmis, ayrica ravilerinin de mechtl oldugunu
sOylemis, buna karsilik Ibn Hacer (61. 852/1449) bu degerlendirmeyi tenkit

9 Eb(i David, “Salat”, 9.

¢ Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar1 (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1985), 100.

%  Zehebi, el-Kisif, 2/85.

9 Razi, el-Cerh ve'ta'dil, 6/252.

97 Razi, el-Cerh ve't-ta'dil, 3/341; Zehebi, Siyer, 8/278.

% Tbniv'l-Esir, Usdii'l-gdbe, 3/358.

?  Ahmed b. Abdillah b. Ebi'l-Hayr el-Hazrecl es-Saidi, Huldsatii tehzibi tehzibi’l-kemal fi
esmdi'r-ricdl, thk. Abdilfettah EbG Gudde (Beyrut: Daru’l-Besair, 1416), 210.

100 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 15/430.
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etmistir.® Ancak Ibn Hibbanin mechéil raviler hakkindaki
degerlendirmelerinde!® ve rivayete sihhat hitkmii verme konusunda
miitesahil davrandig1'® ve SiiyGiti'nin de benzeri bir yaklasim sergiledigi
bilinmektedir.!* Netice itibariyla senedde yer alan Abdullah b. Fedale’nin
de cehaleti sebebiyle mezkiir senedi zayif olarak degerlendirmek
miimkiindiir.1%

Daha once de ifade ettigimiz gibi inceleme konusu yaptigimiz haber
Ibn Hibban, Taberdni, Hikim en-Nisab(ri ve Beyhaki tarafindan da
nakledilmistir. Bu baglamda Ibn Hibban'im es-Sahil’inde bulunan iki
rivayeti'® miinkat1'” ve Taberani'nin naklini'®® Abdullah b. Fedale'nin
mechiil olmasi dolayisiyla zayif addetmek miimkiindiir. Hakim en-
Nisablri'nin el-Miistedrek'inde nakledilen dort haberden ikisinin
Mislim'in (6l. 261/875) hadis kabul kosuluna uygun oldugu ifade
edilmesine ragmen'® bu rivayetlerden ilki EbG Harb b. Ebi’l-Esved’in,
Fedale el-Leysi’den hadis dinlemedigi halde dogrudan ondan nakilde
bulunmas1,'® diger iicii ise'! Ibn Fedale’'nin mechfil diye nitelenmesi
sebebiyle zayiftir. Beyhaki'nin konuya dair nakletmis oldugu isnadlardan

101 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Sahihu siinen-i Ebi Ddviid (Kuveyt: Miiessesetii
Gurras, 1423/2002), 2/306-307.

102 Halid b. Manstr b. Abdillah ed-Diireys, Mevkifii'l-imdmeyn el-Buhdri ve Miislim mini’s-
tirati’l-liikyd ve’s-sema fi’s-senedi’l-muanan beyne’l-miitedsirayn (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
ts.), 190.

103 Eb(i Abdirrahman Mukbil b. Had1 el-Hemdani, el-Mukterih fi ecvibeti ba'di esileti’l-
mustalah (Yemen: Daru'l-Asar, 1425/2004), 127.

104 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-zaife ve’l-mevziia ve eseruhe’s-seyyiii
fi'l-iimme (Riyad: Mektebetii'l-Mearif, ts.), 2/267.

105 Ebi Dav(d Siileyman b. el-Esas es-Sicistani, Siinen-i Ebi Divild, thk. Suayb el-Arnatd -
Muhammed Kamil Kurre Biileli (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), 1/319.

6 Tbn Hibban, el-Ihsin, 5/35 (No. 1741, 1742).

107 {bn Hibban, el-ihsdn, 5/34; Ebh Sald Saldhiiddin b. Halil b. Keykeldi el-Alat, Camiu’t-
tahsil fi ahkdmi’l-merdsil, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Beyrut: Alimiv1-Kiitiib,
1407/1986), 133-134.

108 Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 18/319 (No. 826).

109 Nisabfiri, el-Miistedrek, 1/68 (No. 50), 1/315 (No. 717).

110 Nisabiri, el-Miistedrek, 1/68 (No. 50).

111 Nisabfiri, el-Miistedrek, 1/69 (No. 51), 1/315 (No. 717), 3/728 (No. 6637).
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birincisine hem raviler hakkindaki cerh ifadeleri!’> hem de senedde yer
alan Ibn Fedale'nin cehaleti; ikincisine de diger raviler hakkinda
serdedilen ta'dil ifadelerine ragmen'® yine Ibn Fedale'nin tasidig1 cerh
vasf1 sebebiyle zayif hitkmii verilebilir.

4. Asran Rivayetinin Metin Tahlili

Bir hadisin sithhati onu nakledenlerin adaleti yani sira ilgili haberin
konuyla  alakali sahih  sayillan tiim  rivayetler igerisinde
degerlendirilmesini de gerektirir.!'* Zira her bir hadisi mevzuya ait diger
nakillerden bagimsiz degerlendirmek!’® ve onlan tek tek uygulamaya
kalkmak lafizailiga yol agabilecegi gibi siinnetin 6ziinii ve ruhunu
kavramamiza da engel olabilir.!1¢

Asran rivayeti bazi lafiz farkliliklar: ile birlikte kaynaklarda su
sekilde nakledilmistir: Rivayete gore Fedale el-Leysi (r.a.), Mekke fethi
sonrasi gelerek Miisliiman olma arzusunu iletmis ve Hz. Peygamber’den
kendisine Islam’in hiikiimlerini 6gretmesini istemisti. Allah Resfilii (s.a.v.)
de ona namaz, ramazan ay1 orucu ve namaz vakitlerinden bahsetmisti.!”

112 Zehebi, Siyer, 9/255, 257, 15/385-386, 17/311-312; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-
Zehebi, el-Mugni fi'd-duafd, thk. NGruddin Itr (Katar: Idaretii Thyéi’t-Tﬁrés, ts.), 2/398;
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Zeylii divini’d-duafd ve’l-metritkin ve halkun
mine’l-mechillin ve sikdtiin fthim leyyiniin, thk. Hammad b. Muhammed el-Ensari (Mekke:
Mektebetii'n-Nahda, ts.), 75; Ebii't-Tayyib Nayif b. Salah b. Ali el-Mansfiri, ed-Delilii’l-
mugni li suyithi’l-imdm Ebi’l-Hiiseyin ed-Ddrekutni (Suudi Arabistan: Darul-Keyan,
1428/2007), 439.

113 Eb{i Abdirrahman Ahmed b.Suayb b. Ali en-Nesai, Tesmiyetii mesdythi Ebi Abdirrahman
Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesii ellezine semia minhiim ve zikrii’l-miidellisin (Mekke: Daru
Alimi’l-Fevaid, 1423), 103; Ebti Sa'd Abdiilkerim b. Muhammed b. Manstir et-Temimi
es-Sem'ani, el-Ensib, thk. Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv (yy.: b.y.,, 1401/1981),
10/223; Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 32/331; Zehebi, Siyer, 15/531-532, 17/331-332; Zeyniidddin
Kasim b. Kutluboga, es-Sikat mimmen lem yeka® fi’l-kiitiibi’s-sitte, thk. Savi b. Muhammed
b. Salim Al Nu'man (Kéahire: Mektebetii Ibn Abbas, 1432/201 1), 8/252.

114 pk. Selahattin Polat, Hadis Arastirmalar: (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 227-228.

115 pk. Selahattin Polat, “Hadislerin Kur’an’a Arzinin Problemleri”, Siinnetin Dindeki Yeri,
Tartismali flmi Toplantilar Dizisi, Haz. Ismail Liitfi Cakan - Ismail Kurt - Seyid Ali Tiiz
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 1997), 178.

116 bk. Polat, Hadis Aragtirmalari, 316.

117 Nisabtiri, el-Miistedrek, 1/68 (No. 50).
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Fedale’'nin (r.a.) iki vakitten daha fazla kilmamak {izere Miisliiman
olacagini sdylemesi tizerine!!® Restilullah (s.a.v.), “Ezan okundugunda bes
vakit namazi1 aksatmadan kil.”!** diye talepte bulunmustu. Bu defa o (r.a.),
gecimlerini saglamak tizere ¢alistiklarini dolayisiyla s6z konusu namaz
vakitlerinde mesguliyetlerinin oldugundan bahsederek!? yaptiginda
bunlarin hepsi adina yeterli gelecek bir sey emretmesini soylemis, Restil-i
Ekrem (s.a.v.) de ona ne kadar mesguliyeti olursa olsun asrayn’t ihmal
etmemesini tembihlemisti. flgili beyani ilk defa duyan Fedale (r.a.), kendi
lehgelerinde kullanilmadigr gerekgesiyle mezkiir ibarenin ne anlama
geldigini bilmedigini ifade ederek “Asran da nedir?” seklinde sormus,
Resfilullah (s.a.v.) da bu suale “Giines dogmadan ve batmadan 6nce
kilinan namaz.”'?! diye cevap vermistir.

Arastirma mevzumuzu teskil eden mezkiir rivayet mesguliyetleri
sebebiyle diger vakit namazlarini kilamayanlarin sadece sabah ve ikindi
namazlarim1 eda etmekle yetinebilecekleri yoniinde bir yaklasimi
cagristirmasi sebebiyle miiskil addedilmistir.’?? Halbuki Kur’an-1 Kerim'??
ve siinnette'?* yer alan bir¢ok muhkem nasla giinde bes vakit namazin farz
kiindig1r beyan edilmis ve bunlardan birinin digerinin yerini
tutamayacagi da ifade edilmistir.?> Nitekim bes vakit namaz hicretten bir

18- Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/24, 363.

119 Eb{i Ca'fer Muhammed b. Amr b. el-Bahteri, Mecmiiun fihi musanneféatii Ebi Ca fer Ibnii’l-
Bahteri, thk. Nebil Sa’deddin Cerrar (yy.: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, ts.), 436.

120 Ebti Zekeriyya Yahya b. Main b. Avn b. Ziyad b. Bistam, Ciiz’iin fihi Yahyi b. Main bi
rivdyeti Ebt Mansiir Yahyd b. Ahmed es-Seybani, thk. Abdullah Muhammed Hasan Demf(i
(Medine: Daru’l-Measir, 1420/2000), 107 (No. 15).

121 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/344; Eb(i Dav(d, “Salat”, 9; ibn Hibban, el-Ihsin, 5/35
(No. 1741); Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 18/319 (No. 826); Nisabtri, el-Miistedrek, 1/68-
69 (No. 50-51); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1/682 (No. 2188).

122 Becamavi, Derecitii Mirkati’s-suiid, 51.

123 e]-Bakara, 2/238; Hiid, 11/114; el-isra, 17/78; Taha, 20/130; en-Nfir, 24/46; Rim, 30/17-
18; el-Insan, 76/25.

124 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/162; Ebtit Muhammed Abdullah b. Abdirrahméan b. Fazl
b. Beram ed-Darimi, Siinenii’d-Dirimi, thk. Hiiseyin Selim Esedii’d-Darani (Riyad:
Daru'l-Mugni, 1421/2000), “Salat”, 208; Buhari, “Iman”, 34, “Savm”, 1; Miislim,
“Taharet”, 14, 15, 16, “Iman”, 8; Ebti David, “Salat”, 9; Tirmizi, “Salat”, 114, 160.

125 bk. Yavuz Koktas, Ana Hatlariyla Ahkdm Hadisleri (1stanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 140.
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buguk yil 6nce'? farz kilinmis,'>” bu baglamda Allah Teala, bes vakit
namaza devam edip onlan vaktinde eda edenlere cennete girecekleri
yoniinde vaatte bulunmus, aksi tutum sergileyenlere ise boyle bir
taahhiidiiniin olmayacagini beyan etmistir.!?® Hz. Peygamber de bes vakit
namazin kilinmasini tembihlemis, Isliam hakkinda soran Dimam b.
Sa'lebe’ye (6l. ?)'# bes vakit namazdan bahsetmis'® ve ilk Miisliiman
olanlardan bu kosulu yerine getirmek {izere biat almistir.’® Ayrica
Yemen’e vali olarak gonderdigi Muaz b. Cebel’e (6. 17/638) yore halkinin
Cenab-1 Hakk’tan baska ilah olmadigini, kendisinin de Allah Reslii
oldugunu kabul etmeleri halinde bes vakit namazin farz kilindiginm
bildirmesini emretmis'® ve veda hutbesinde yaptig1 konusmada da bes
vakit namazin kilinmasin 6zellikle hatirlatmistir.’®® Bu dogrultuda gorme
yetisini kaybeden Ibn Abbas’a (61. 67/687-88) “Seni tedavi edelim. Sen de
bu siire zarfinda namaza birkag giin ara ver.” teklifinde bulunuldugunda
o (r.a.), Restilullah’in (s.a.v.) “Namaz1 terk eden kimse, Allah’in huzuruna
onun gazabin tasiyarak cikacaktir.”’* seklinde beyanda bulundugunu
belirterek cevap vermis ve bunun asla miimkiin olamayacagini
belirtmistir.

Namaz ibadeti immet arasinda bes vakit seklinde sabit olduktan
sonra onun iki veya ii¢ vakit farz oldugunu iddia etmek miimkiin
degildir.'> Bu acidan asran rivayetinden hareketle iki vakit namazin farz
oldugu yoniinde yapilacak degerlendirmeler dinin aslina ve genel

126 Mahm(id Muhammed Hattab es-Stibki, el-Menhelii'l-azbii’ l-mevriid serhu Siineni’l-Imam
Ebi David (yy.: el-Mektebetii'1-Islami, ts.), 3/275.

127 Buhari, “Salat”, 1, “Enbiya”, 5, “Mi'rac”, 42; Miislim, “Iman”, 162, 163.

128 Eb(i Daviid, “Salat”, 9; Ibn Mace, “Tkadmetii’s-salat”, 194.

129 S{ibki, el-Menhel, 4/78.

130 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/162; Darimi, “Salat”, 208; Buhari, “Iman”, 34, “Savm”,

1, “Hayel”, 3; Miislim, “Iman”, 8.

Mislim, “Zekat”, 108; Nesai, “Salat”, 5.

132 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/233; Buhari, “Zekat”, 1; Mislim, “Iman”, 19; ibn Mace,
“Zekat”, 1; Ebt David, “Zekat”, 4; Tirmizi, “Zekat”, 6; Nesai, “Zekat”, 46.

133 Tirmizi, “Salat”, 433.

134 Nireddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi, Mecmau’z-zevdid ve menbau’l-feviid (Beyrut:
Daru’1-Kitabi’'l-Arabi, ts.), 1/295 (No. 1632).

135 bk. Koktas, Ana Hatlariyla Ahkdm Hadisleri, 143.

13
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hiikiimlerine,'** ma ruf/meshur siinnete ve uygulamaya'¥” aykir1 diisecegi
izahtan varestedir. Ayrica “Allah Restlii'nden (s.a.v.) nakledilen
haberlerin birbirleriyle celismesi halinde sahabenin hangisi ile amel
ettigine bakilir ve bu yonde bir tercihte bulunulur”'*® prensibi
dogrultusunda sahabeden hicbir kimsenin namaz iki vakit kildigina dair
bir bilgi de tespit edilememistir. Nitekim Katade (6l. 117/735), ticaretle
mesguliyetlerinin sahdbeyi Cenab-1 Hakk’t anmaktan alikoymadigini
belirterek' bu gercegi dile getirmistir. Dolayisiyla inceleme konusu
yaptigimiz rivayetten yola ¢ikarak mutlak manada namazin vakitlerini
ikiye diistirmek gibi bir sonuca ulasmak miimkiin degildir.!*® Buna
karsilik farkli argiimanlar kullanarak Havaric, sabah ve yatsi olmak {izere
iki vakit namazin varligindan bahsetmis ve sozii edilen namazlarin
kilinmasimin digerleri icin kefaret olacagini sodylemis, ! Kur’aniyyln
hareketi i¢inde de sadece iki vakit namazin farz oldugunu iddia edenler
olmustur.'#?

Allah Restlii'nlin (s.a.v.) dini esaslari belirleme ve tebliginde
herhangi bir geliskinin olamayacagi ilkesi'*? g6z onilinde bulundurularak
hadisler arasindaki ihtilafin ¢6ziimii igin ilmi usullerle bazi hal careleri
aramanin hem siinnete ait metinleri anlamak hem de hadislerin hemen
hepsinden veya azamisinden yaralanabilmek bakimindan gerekli oldugu
ifade edilmistir.”** Bu durum asran rivayeti i¢in de gegerli olup bu
baglamda ilgili habere iliskin gesitli degerlendirmeler yapilmistir. Nitekim

1% Ahmed b. Ali b. Ahmed Seyr el-Miibareki, el-Kavlii’s-siz ve eseruhii fi'l-fiityd (Riyad:
Daru'l-izze, 1432/2010), 77.

137 Miibareki, el-Kavlii's-sdz, 68-71.

138 Eb(i David, “Salat”, 114.

139 Buhari, “Biyt”, 11.

140 bk. Koktas, Ana Hatlariyla Ahkdm Hadisleri, 141-142.

141 Fahriiddin er-Razi, Mefitthu'l-gayb (yy.: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 18/407-408.

142 Abdithamit Birisik, “Kur’aniyyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 16/429.

143 Eb{i Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ma’rifeti usili’r-rivdye,
thk. EbGi ishak Ibrahim b. Mustafa Al Bahbah ed-Dimyati (yy.: Daru’l-Hida,
2003/1423), 2/558.

14 fsmail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar: (Muhtelifii’l-Hadis [lmi)
(istanbul: M.U. Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlary, ts.), 159.
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daha once ifade ettigimiz ve arastirma konumuz olan haberin bir
versiyonunu tegkil eden Leys kabilesinden bir adamin Hz. Peygamber’e
gelip yalmzca iki vakit kilmak iizere Islim’a girecegini sdylemesi,
Restilullah’in (s.a.v.) da bu talebi olumlu karsilamasi seklindeki hadisin!4®
istedigi hiikiimleri tahsis etmek ve diledigi yiliktimliiliikleri de kaldirmak
seklindeki hasaisti'n-nebi nevinden oldugu kabul edilmistir.’¢ Bu
baglamda StiyGti, Hz. Peygamber’in, Fedale'yi (r.a.) bes vakit namaz
seklindeki umumi hitkmiin disinda tutarak ona yalnmizca iki vakit namazi
farz kilmis olabilecegini sdylemistir.'¥’ Inceleme konumuzu teskil eden
haberde yer alan “asrayn’a devam et” ifadesi, Restilullah'in (s.a.v.), izin
verme seklindeki igtihatlar1 arasinda da sayilmis ve Restil-i Ekrem’in
(s.a.v.) ilgili sahabiye yonelik iki vakit namazla yetinmesine dair
kabuliintin muvakkat oldugu belirtilmis ve imanin kalbine yerlesmesi
sonrast digerlerini de yerine getirecegine dair beklentisinin bu ruhsata
imkan sagladigi ifade edilmistir.'*® Ancak zikredilen bu yaklasimlar, sozii
edilen rivayetin sabah ve ikindi namazlarina gereken ihtimamin
gosterilmesi anlaminda bir tahsis manasma geldigi belirtilerek tenkit
edilmis, hatta bu 6zenin konuya iliskin varit olan diger haberlerde tiim
immet tarafindan gosterilmesi istendigi de beyan edilmistir .'*° Rivayete
gore Umare b. Riieybe’ye (6l. ?) Basralilardan bir adamin Restilullah’tan
(s.a.v.) duydugunu kendisine haber vermesi istegine karsilik o (r.a.), Allah
Restlii'niin (s.a.v.) giinesin dogusu ve batisindan 6nce namaz kilanin
cehenneme girmeyecegi'™® seklindeki beyanini nakletmistir. Su halde bu
genel kuraldan SiiyGti'nin iddia ettigi gibi ilgili ifadeye muhatap olan
sahabinin de disarida kalmasi1 s6z konusu degildir.'>!

Asran rivayetine iliskin yapilan bir bagka izah da Ahmed b.
Hanbel’e aittir. O, mezkiir haberden yola ¢ikarak fasit sartla da olsa kisinin

145 bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/24, 363.

146 Becamavi, Derecitii Mirkati’s-suiid, 52.

147 Kesmirl, Feyzii'l-bari, 1/217.

148 Ebirn-Nasr Abdiilcelil 1sa, Ictihddii’r-Resil Sallallahu aleyhi ve sellem (Kahire:
Mektebetii’s-Surtiki’d-Devliyye, 1423/2003), 54.

149 Kesmirl, Feyzii'l-bari, 1/217.

150 Miislim, “Mesacid”, 213, 214; Eb David, “Salat”, 9; Nesai, “Salat”, 13, 21.

151 Kesmir, Feyzii'l-biri, 1/217.
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Miisliimanliginin kabul edilecegini ancak boylesi bir kimsenin Islam’a
girisi ile sorumluluklarin tiimiinden miikellef tutulacagini soylemistir.!>2
Zira Restil-i Ekrem’in (s.a.v.) genellikle Miisliiman olacaklara tiim ahkami
icra etmeleri yoniinde emirleri oldugu,'® bazen de Islam’a 1sindirmak
maksadiyla kimi ameliyeyi yapmama konusunda anlayis gosterdigi
belirtilmistir. Buna ragmen ilgililer Miisliiman olduklarinda Allah ve
Restli'niin (s.a.v.) emrettigi ahkadmi uygulama hususunda istekli
davranmiglar ve vazifelerini de eksiksiz yerine getirmislerdir.’* Bu
miinasebetle bir kimsenin Islam’a girmesi halinde namaz ibadeti ile akali
ona “biz iki vakit sartin1 kabul ettik, yleyse simdilik iki vakit kilabilirsin”
degil, “bir Misliman gilinde bes vakit namazi1 eksiksiz kilmalidir”
denilmesi gerektigi ifade edilmistir.'>

Asran rivayetinin anlasilmasi adina serdedilen agiklamalardan bir
digeri de sozii edilen haberin sabah ve ikindi namazlarinin muhtar
vakitlerinde ve cemaatle eda edilmesine iliskin olmustur.!* Zira cemaatle
namaz, diinyevi ve uhrevi kazamimlariyla en kuvvetli siinnetlerden
birisidir.’”” Hz. Peygamber de namazin farz kilindig1 ilk giinden itibaren'>®
oltim hastalig1 da dahil'® farz namazlarin timiinii cemaatle kilmistir.'* Bu
baglamda Abdullah b. Mestid (r.a.), cemaatle namazi “siinnet-i hiida”

152 Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman ibn Receb, Camiu’l-uliim ve’l-hikem, thk. Suayb
el-Arnatid - ibrahim Bacis (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1419/1999), 1/229.

153 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/224; Ebii'l-Ferec Zeyniiddin ibn Receb el-Hanbels,
Fethu’l-bari serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Mahmid b. Sa’ban b. Abdilmakstd - Muhyiddin
Abdiilhalik es-Safii - Ibrahim b. Ismail el-Kadi vd. (Medine: Mektebetii'1-Gurabi el-
Eseriyye, 1412/1996), 4/198.

154 fon Receb, Fethu'l-bari, 4/199.

155 Kahraman - Giil, “Ibadetlerin Edasinda Tedricilik Meselesi ve ﬂgili Hadislerin Tahlili”,
25/394.

1% Ebfi Abdillah Fazlulllah b. es-Sadr el-Hasen et-Tiirbiisti, Kitabii’'l-Miiyesser fi serhi
mesabihi’s-siinne, thk. Abdiilhamid Hindavi (Mekke: Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz,
1429/2008), 1/187-188.

157 bk. Komisyon, Hadislerle Islém, 2/195.

158 Cevad Ali, Cahiliye’den Islam’a [badet Tarihi, 28.

159 Buhari, “Ezan”, 39, 67, 68; Miislim, “Salat”, 95; Ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 142; Nesai,
“Imamet”, 40.

160 Komisyon, Hadislerle Islém, 2/190.
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diye nitelemis, aksi bir davranisin siinnetin terki anlamina gelecegini ve
bunun da dalalete sebep olacagini ifade etmistir.!®! Su halde Restil-i Ekrem
(s.a.v.), sozii edilen hadisede Fedale’den (r.a.) bes vakit namazi
vakitlerinde kilmasini istemis, onun megguliyetinin oldugu ve namazlar:
da istenilen Olgiilerde muhafaza edemeyecegi bu nedenle de baska bir sey
buyurmasi arzusu iizerine ise ondan sabah ve ikindi namazlarini cemaatle
eda etmesini talep etmis olmasi diistiniilebilir. Boylece Allah Restilii
(s.a.v.), sO0z konusu vakitlerin insanlarin gesitli islerle ugraslarinin
bulundugu zaman dilimlerine denk gelmesi nedeniyle ihmal edilebilecek
iki namaza Ozellikle dikkat ¢ekmis, aksatilmasinin Oniine ge¢mek igin
onlarin muhtar vakitlerinde ve cemaatle kilimmasini tavsiye etmis
olabilir.'2 Bu baglamda ilgili rivayet, bes vakit namazdan bazilarinin terk
edilebilecegi seklinde degil onlarin cemaatle kiinmasina tesvik sadedinde
yorumlanmustir.'63

Inceleme konusu yapilan haber, Hz. Peygamber’in bazi durumlarda
muhatabin bireysel durumunu goz oniine aldig1 ve buna gore farkli beyan
ve muamelelerde bulundugu belirtilerek ahkamin tedriciligi kapsaminda
da degerlendirilmistir. Bu dogrultuda tesride tedricilik olabilecegi gibi
ayni hususun maslahat geregi tatbikatta da so6z konusu olabilecegi
yoniinde aciklamalar yapilmis, hiikiimleri tamamlanmis Islam ile karst
karsiya gelen ve bunlar1 agir bulan kimseleri kazanmak amaciyla zaruri
hallerde s6z konusu uygulamanin islevsel tutulabilecegi soylenmistir.!**
Bu sebeple Allah Restlii'niin (s.a.v.), mezkir olayda sahsi tedricilik
prensibini goz oniinde bulundurarak hareket ettigi ve yeni Miisliiman
olmus bir kimseyi ibadetlere tedrici bir sekilde alisgtirma gayesine matuf
gecici bir ruhsat verdigi belirtilmis,'®> ancak olagan dis1 bu uygulamanin
herkes icin sabit bir stinnet olarak telakki edilmesinin imkansizligina da

161 Abdiirrezzak, el-Musannef, 1/516 (No. 1979); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/414, 455;
Miislim, “Mesacid”, 256, 257; ibn Mace, “Mesacid”, 14; Eb(i David, “Salat”, 47; Nesai,
“Imamet”, 50.

162 Siibki, el-Menhel, 4/8-9.

163 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehidisi’s-sahiha ve geyiin nin fikhihd ve
fevdidihi (Riyad: Mektebetii'l-Mearif, 1415/1995), 4/428.

164 Erdogan, Islém Hukukunda Ahkémin Degismesi, 141-142.

165 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 299-300.
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vurgu yapimistir.’®® Buna ragmen Hz. Peygamber, Miisliiman olmak
tizere gelen Sakif heyetinin cihad, zekdt ve namazla yiikiimli
tutulmamalarini sart kogsmalarina karsilik onlara hentiz zekatla miikellef
olmadiklar1 ve umumi bir seferberlik hali de bulunmadig: icin zekat ve
cihaddan muaf tutulma hakki tamimasina ragmen!®” giinliik belli
vakitlerde kilinmas: farz olan namaz ibadeti i¢in boyle bir imtiyazdan
bahsetmemis'®® ve “Namaz bulunmayan dinde hayir yoktur.”!*
buyurmustur. Dolayisiyla hem bu rivayet hem de daha 6nce zikrettigimiz
bes vakit namazin hicbir sekilde ihmal edilmemesi yoniindeki Hz.
Peygamber’in agiklamalar1 ve sahabenin bu yondeki uygulamalar:
cercevesinde farkli gerekgelerle de olsa namaz ibadetinde bdyle bir
tedricilikten bahsetmek miimkiin goziikmemektedir.

Asran rivayetinin heniiz yeni Miisliiman olan Fedale’'ye (r.a.)
yardimci olma kabilinden bazi namazlarin ilk vaktinde degil; tehir
edebilecegi yoniinde bir anlama geldigine dair bir agiklama da
yapilmistir.!7°

Arastirma mevzuna yOnelik yapilan yukaridaki agiklamalara
ragmen sOzii edilen haberin namazlarin zamaninda o6zellikle de ilk
vakitlerinde kilinmasi baglaminda da ele alinip irdelenmesi i¢ ve dis siyak
bakimindan daha dogru bir yaklasim goziikmektedir. Nitekim Ibn
Hibban, sozii edilen haberin sabah ve ikindi namazlarinin digerlerinin
yerine gececegi anlaminda degil, bes vakit namazin 6zellikle de sabah ve
ikindi namazlarimin ilk vakitlerinde eda edilmesine yonelik bir vurgu
icerdigini belirtmistir.'”! Dolayisiyla konumuzu tegkil eden nakilde
ozellikle nefislere agir gelmesi, gafletin ¢cok olmasi, uykunun bastirmasi,

166 Erul, Sahabenin Stinnet Anlayisi, 354.

167 Cabir b. Abdillah’a (r.a.) ilgili hadisede Sakif heyetinin zekat ve cihaddan muaf tutulma
sartlarin  Allah Res@lii (s.a.v.) tarafindan neden kabul edilmis olabilecegi
soruldugunda o (r.a.), Hz. Peygamber'in onlarin Islam’a girdikten sonra zekat
vereceklerini ve cihada ¢ikacaklarim bildiginden dolayr bu yonde bir beyanda
bulunmus olabilecegini de belirtmistir. Hattabi, Medlimii’s-siinen, 3/35.

168 Hattabi, Medlimii’s-siinen, 3/34-35.

169 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/218; Ebti Dav(id, “Harac ve’l-imare”, 36.

170 Siibki, el-Menhel, 4/8-9.

171 Tbn Hibban, el-Thsin, 5/35.
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soguk kis giinlerinde ise lisengeglige sebebiyet vermesi nedeniyle sabah;
is yogunlugunun oldugu bir zaman dilimine denk geldigi i¢in de ikindi
namazlarinin ilk vaktinde kilinmasina dikkat ¢ekilmistir.!”2 Bu dogrultuda
daha evvel de soyledigimiz {izere Hz. Peygamber namazlarin ilk zaman
diliminde kilinmasma yonelik tesviklerde bulunmus kendisi de aym
dogrultuda hareket etmistir. Nitekim Enes b. Malik (61. 93/711-12), ikindi
namazini Restlullah’tan (s.a.v.) daha erken kilan kimseyi gormedigini
belirtmis,’”®> mezk(ir namazi gilinesin batisindan hemen Once kilar
gordiigiinde ise bunun miinafik namazi oldugunu beyan ederek!”* tepki
gostermistir. Ayrica Hz. Peygamber, Ayr Dagi'nin Hummas!”®> denilen
mevkiinde ikindi namazini kildirmis ve 6nceki immetlerin de bu namazla
sorumlu tutulduklarini ancak ugraslariin oldugu bir vakte denk gelmesi
sebebiyle kendilerinden istenileni yapamadiklarini belirtmis'’® ve bu
sebeple sozii edilen namaz1 eda edenlere iki kat miikafat verilecegini
beyan etmistir.'”” Yine o (s.a.v.), bir defasinda sahabe ile birlikte
oturduklar: bir gece vakti dolunay1 sikinti cekmeden miisahede ettikleri
gibi rablerini de bu sekilde goreceklerini agiklamis; giines dogmadan ve
batmadan 6nce uyku, mesguliyet'”® vb. seylerin iistesinden gelip namazi
eda etmelerini emretmistir.'”” Netice itibariyla s6z konusu iki vakte
gosterilecek ehemmiyetin diger namazlara da yansiyacagini bilen
Restlullah (s.a.v.), tim mesguliyetlerin bir tarafa birakilarak sabah ve

172 Turbtisti, Kitabii'l-Miiyesser, 1/187; Ebtic Muhammed Mahmtid b. Ahmed b. Mitsa
Bedriiddin el-Ayni, Serhu siinen-i Ebi Ddviid, thk. Ebi'l-Miinzir Halid b. ibrahim el-
Misri (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1420/1999), 2/301-302; Siibki, el-Menbhel, 4/8-9.

173 Tahavi, Serhu medni’l-dsir, 1/189 (No. 1133).

174 Mislim, “Mesacid”, 195; Ebt David, “Salat”, 5.

175 Ebli Abdillah Yakit b. Abdillah el-Hamevi, Mu cemii’l-biildin (Beyrut: Daru Sadir,
1397/1977), 5/73.

176 Herevi, el-Kevkebii’l-vehhic, 10/220.

177 Miislim, “Salati’l-musafirin”, 292.

176 Eb(i Yahya Zekeriyya el-Ensari, Minhatii’l-bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Siileyman b.
Diirey" el-Azimi (Suudi Arabistan: Mektebetii'r-Riisd, 1426/2005), 2/269.

179 Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 16, 26, “Tefsir” (50), 2, “Tevhid”, 24; Miislim, “Meséacid”,
211; Ebti Daviid, “Stinnet”, 20.
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ikindi namazlarmin ilk vaktinde kilinmasini tembihlemistir.’®® Buradan
hareketle mezkiir rivayette yer alan “asrayn’a devam et” emrinin, bu iki
namazi kilmanin yeterli olacag gibi bir anlama gelmeyecegi beyan
edilmistir.!®"

Beyhaki de sozii edilen hadiseyle alakali Hz. Peygamber’in kastinin
bes vakit namazin ilk vakitlerinde eda edilmesi oldugu yoniinde bir
aciklamada bulunmustur. Nitekim o, Fedale'nin (r.a.), s6z konusu zaman
dilimlerinde ge¢imlerini saglamak tizere ¢alistiklarini'®? ve bu sebeple de
mesguliyetlerinin oldugundan bahsedip mazeret beyaninda bulunmasi
tizerine Restil-i Ekrem’in (s.a.v.) ondan hi¢ olmazsa sabah ve ikindiyi bu
sekilde kilmas1 talebinde bulundugunu soylemistir.’®® Ciinkii Hz.
Peygamber, ilgili sahabiden oncelikle bes vakit namazi kilmasini istemis,
sonra da bunlar arasinda 6zellikle iki vakte vurgu yapmustir.’® Nitekim
Ebi Daviid da soz konusu rivayete “Namaz vakitlerini muhafaza”
seklinde belirledigi bab baslig1 altinda yer vererek bu duruma isaret
etmisgtir.

Netice itibariyla gerek arastirma mevzumuzu teskil eden asran
rivayeti gerekse benzeri haberlerin dogru bir sekilde anlasilmasi adina her
hadisin seri bir hiikiim ifade etmedigj, seri hiikiimlerin tiimiiniin de ameli
hiikiimlerden ibaret olmadig1 gerceginin'® ve rivayetlerin Islam’m diger
ahkami ve asr-1 saadet’teki hayatin biitlinliigii icerisinde anlagilmasi
olgusunun'®® g6z ardi edilmemesi vurgulanmalidir.

Sonug¢

Hadis sened ve metin olmak {iizere iki kissimdan olusmaktadir. Bu
acidan bir haberin sihhati ile alakali yapilacak degerlendirmede hem onu
nakleden ravilerin rivayete ehil olup olmadiklarinin arastirilmas: hem de

180 Eb(t Muhammed Bedriiddin Mahmtid b. Ahmed el-Ayni, Umdetii'l-kdri serhu Sahihi’l-
Buhari (yy.: Daru’l-Fikr, ts.), 25/123; Ensari, Minhatii’l-bdri, 2/269-270.

181 Ayni, Serhu siinen-i Ebi Ddviid, 2/301-302; Siibki, el-Menhel, 4/8-9.

182 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Hiieyin b. Ali b. Reslan, Serhu Siinen-i Ebi Ddviid,
thk. Halid Ibrahim es-Seyyid vd. (yy.: Daru’l-Felah, 1437/2016), 3/195.

183 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1/682 (No. 2188); Becamavi, Derecitii Mirkdti’s-suiid, 52.

184 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/107.

185 bk. Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 26.

186 Polat, Hadis Arastirmalari, 319.
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ilgili haberin mevzu ile alakali diger nakillerle birlikte tetkik edilmesi
istenilen bir durumdur. Zira her bir hadisin meseleye dair diger
rivayetlerden ayri tutularak incelenip uygulamaya alinmasi siinnet
biitiinliigiine engel olabilecegi gibi bu yaklasim dinin yanlis anlasilmasina
da neden olabilir. Benzeri bir durum, inceleme konusu yaptigimiz asran
rivayeti i¢in de gegerlidir. Ciinkii mezkir haber, mesguliyetleri sebebiyle
diger vakit namazlarmi kilamayanlarin sadece sabah ve ikindi
namazlarin1i eda etmekle yetinebilecekleri yoniinde bir yaklasimi
cagristirmasi sebebiyle miiskil addedilmistir.

Asran rivayeti bazi lafiz farkliliklariyla birlikte Ahmed b. Hanbel’in
el-Miisned, Eb(i Daviid’un es-Siinen, Ibn Hibban’in es-Sahih, Taberani’nin
el-Mucemii’l-kebir, Hakim en-Nisabtri'nin el-Miistedrek ve Beyhaki'nin es-
Siinenii’l-kiibrd isimli eserlerinde tahric edilmistir. Raviler hakkinda
yapilan arastirmalar neticesinde Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned isimli
eserinde yer alan rivayetlerden birinin zayif, diger ikisinin sahih; Ebt
Dav(d, ibn Hibban, Taberani, HAkim en-Nisabri ve Beyhaki'nin konuya
dair nakletmis oldugu haberlerin isnadlarni ise zayif addetmek
miimkiindiir.

Inceleme konusu yaptigimiz rivayet, Hz. Peygamber’in ictihads;
hasaisii'n-nebi; tedricilik, cemaatle namaz gibi farklt bicimlerde
yorumlandig1 gibi Islam’in temel ilkelerine aykiri bir sekilde bes vakit
namaz yerine sabah ve ikindi namazlarini eda etmenin yeterli olacagina
yonelik yaklasimlara da konu olmustur. Bu baglamda mezkir haber,
Restilullah’in (s.a.v.) baz1 durumlarda muhatabin bireysel durumunu goz
ontine aldig1 belirtilerek sahsi tedricilik kapsaminda degerlendirilmistir.
Ancak bes vakit namazin higbir sekilde ihmal edilmemesi yoniindeki Hz.
Peygamber’in aciklamalar1 ve sahabenin bu yondeki uygulamalar
cercevesinde namaz ibadetinde boyle bir tedricilikten bahsetmek
miimkiin goziikmemektedir.

Asran rivayeti, Restilullah’in (s.a.v.) izin verme seklindeki ictihatlar:
arasinda da sayillmis ve bu dogrultuda Hz. Peygamber’in ilgili sahabiye
yonelik iki vakit namazla yetinmesine dair kabuliiniin muvakkat oldugu
belirtilmis ve imanin kalbine yerlesmesi sonras: digerlerini de yerine
getirecegine dair beklentisinin bu ruhsata imkan sagladig1 ifade edilmistir.
Buna ragmen zikredilen ilgili yaklagim, sozii edilen rivayetin 6zellikle
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sabah ve ikindi namazlarina gereken ihtimamin gosterilmesi anlaminda
bir tahsis manasina geldigi belirtilerek tenkit edilmistir.

Netice itibariyla asran rivayetinin, i¢ ve dis siyak da dikkate
almarak, namazlarin ilk vaktinde kilinmasi baglaminda varid oldugu ve
s0z konusu haberden hareketle sadece iki vakit namazin farziyeti
yoniinde yapilacak degerlendirmelerin dinin aslina ve genel hiikiimlerine,
meshur siinnete ve uygulamaya aykir diisecegi belirtilmelidir.
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Contemporary Jum‘ah Khutbahs in terms of Af‘al Al-Nabi
Abstract
The Jum'ah Khutbah (Friday sermon) is one of the conditions for the validity of
the Friday prayer. Therefore, it is delivered every week and addressed to a large
congregation. The purpose of this khutbahs is to present to the congregation the
general issues faced by Muslims and their solutions within the framework of the
fundamental teachings of the religion. Hence, for the khutbahs to be effective and
beneficial, it should not be prolonged and should be free from foreign elements.
The most appropriate way to achieve this is to take the khutbahs of the Prophet
Muhammad as a model.
Only a few of the khutbahs of the Prophet Muhammad over the course of ten
years in Medina have been narrated. The primary reason for this is that many of
his khutbahs consisted of verses from the Quran. There are also few verbal
instructions from him regarding the content and delivery of khutbahs. Instead,
we have more narrations that describe his actions and behaviors during khutbah
delivery. Therefore, the subject should be examined based on the af'ali al-nabi
(known as fi'ili sunnah/prophetic actions). This study focuses on some practices
that deviate from the actions of the Prophet during the delivery of contemporary
Jum'ah khutbahs. The actions of Prophet Muhammad are subject to debate among
scholars of usul al-figh (jurisprudence principles). However, according to a strong
opinion, unless there is specific evidence indicating that the action is exclusive to
the Prophet, it is considered binding for the community to follow. Since the
Jum'ah khutbah is an act of worship, the actions of the Prophet during it also bind
the community. This implies that an action performed by preachers during the
Jum'ah khutbah, resembling that of the Prophet, is at least recommended for
them. Consequently, performing an action contrary to the action of the Prophet
indicates its disapproval (maqruh).
Prophet Muhammad instructed the shortening of khutbahs and himself did not
prolong them. Besides elements such as mentioning Allah, reciting verses, and
giving advice, he did not include anything extraneous in the khutbah. Often, he
contented himself with reciting verses from the Quran alone during his khutbahs.
It's necessary to address a misconception held by some researchers here.
According to them, various speeches delivered by Prophet Muhammad have been
narrated under the title of "khutbahs," which has misled some to believe that these
speeches were Jum'ah khutbahs. Consequently, some researchers have suggested
that practices such as dialogues between the preacher and the congregation or the
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preacher offering lengthy prayers with the congregation saying "Ameen" during
these speeches could also be carried out during Jum'ah khutbahs. However,
Prophet Muhammad's prohibition of speech during the Jum'ah khutbah and his
command to keep it brief indicate that the speeches mentioned in these narrations
were of the nature of informal talks or khutbahs. Indeed, in Arabic, the term
'hutba' is also used for informal talks or khutbahs similar to those found in our
tradition. Therefore, the majority of the speeches referred to as 'khutbahs' in the
narrations are not Jum'ah khutbahs. Hence, engaging in such practices during the
Jum'ah khutbah leads to its prolongation and diminishes its effectiveness.
Therefore, contrary to the views of some researchers, we believe that such
practices should be avoided during Jum'ah khutbahs.

Additionally, the study highlights certain shortcomings observed in the delivery
of Jum'ah khutbahs by preachers. For instance, preachers often neglect the
instruction to keep the khutbahs brief. Nowadays, Jum'ah khutbahs rarely consist
solely of Qur'anic verses. Another flaw in khutbahs is the inclusion of ambiguous,
lengthy, literary sentences and attempting to guide the congregation through
abstract generalizations. Furthermore, lengthy prayers during the khutbah
followed by the congregation saying 'Ameen' create an atmosphere resembling a
separate prayer ceremony. Reading the khutbah in a monotonous manner is
another flaw that diminishes its impact. Additionally, ending the khutbah with
the translation of verse 90 from Surah an-Nahl is another problem that
unnecessarily prolongs it. Moreover, some preachers making announcements at
the beginning or end of the khutbah is another deviation from its structure. These,
among others, not only contradict the actions of the Prophet but also contribute
to the undesired prolongation of the khutbah. Therefore, such listed shortcomings
and similar ones pose significant obstacles to achieving the important objectives
expected from the khutbah.

Keywords: Figh, Usul al-Figh, Af‘al Al-Nabi, Sunnah of abandonment, Jum‘ah
khutbah.

Ef‘al-i Nebi Agisindan Giiniimiiz Cuma Hutbeleri
Oz
Cuma hutbesi, cuma namazinin sahih olmasinin sartlarindandir. Bu nedenle her
hafta ve cok biiyiik bir topluluga hitaben yapilmaktadir. Bu hutbenin amaci ise
Miisliimanlarin genel sorunlar1 ve ¢oziim yollarini cemaate sunmak ve dinin
temel Ogretileri cercevesinde nasihatte bulunmaktir. Dolayisiyla hutbenin etkili
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ve faydali olmasi igin uzatilmamas: ve yabanc unsurlardan arindirilmasi
elzemdir. Bunu saglayabilmenin en dogru yolu ise Hz. Peygamber’in hutbelerinin
Ol¢li alinmasidir.

Medine’de on yil boyunca her hafta cuma hutbesi irat etmis olan Hz.
Peygamber’in bu hutbelerinden sadece birkag tanesi rivayet edilmistir. Bunun en
onemli sebebi, O'nun hutbelerinin ¢ogu kez Kur’an ayetlerinden olusmasiydi.
Hutbelerin muhtevas: ve ne sekilde irat edilecegi ile ilgili O'nun sozlii
yonlendirmeleri de azdir. Elimizde daha ¢ok O’nun hutbe irat ederken yapip
ettiklerini nakleden rivayetler mevcuttur. Bu sebeple konunun ef’al-i nebi (fiili
siinnet/peygamber fiilleri) temelinde incelenmesi gerekmektedir. Iste bu ¢alisma,
gliniimiiz cuma hutbeleri irat edilirken; hatiplerin ef'al-i nebiye aykir1 olarak
yaptig1 bazi uygulamalari konu edinmektedir.

Hz. Peygamber’in fiilleri, fikih ustlii alimleri arasinda tartismalidir. Ancak
kuvvetli goriise gore Hz. Peygamber’e mahsus olduguna dair delil olmadig:
siirece bu fiile immetin de uymasi sabit olmustur. Cuma hutbesi bir ibadet
olduguna gore buradaki peygamber fiilleri de iimmeti baglar. Bu durum, cuma
hutbesinde Hz. Peygamber’inkine benzer sekilde yapilan bir eylemin hatipler igin
en azindan miistehap oldugu anlamina gelir. Haliyle peygamber fiiline aykir
olan bir eylemin icra edilmesi ise o eylemin kerahet icerdigini ifade eder.

Hz. Peygamber hutbelerin kisa tutulmasini emretmis, kendisi de hutbeyi
uzatmamistir. Bir hutbede bulunmasi gereken Allah’t zikretme, ayet okuma,
ogiitte bulunma gibi unsurlarin disinda hutbeye yabanci baska bir seye yer
vermemistir. Cogu kez hutbesinde sadece Kur'an’dan ayetler okumakla
yetinmistir. Burada bazi arastirmacilarin sahip oldugu bir yanilginin varligindan
s0z etmek gerekmektedir. Buna gére Hz. Peygamber’in yaptig1 cesitli hitabelerin
“hutbe” adiyla rivayet edilmesi, bazilari i¢in yaniltict olmustur. Dolayistyla bazi
arastirmacilar bu hitabelerin cuma hutbesi oldugunu zannetmislerdir. Boyle
olunca; rivayetlerde anlatilan ve bu hitabelerde gergeklestigi belirtilen hatip ile
cemaat arasindaki diyaloglar veya hatibin uzun uzun dua edip cemaatin “amin”
demesi gibi uygulamalarin cuma hutbelerinde de yapilabilecegi dile getirilmistir.
Oysa Hz. Peygamber’in cuma hutbesi esnasinda konusmay: yasaklamasi ve
hutbenin kisa tutulmasini emretmesi, bu rivayetlerde zikri gegen hutbelerin
sohbet veya vaaz tiirii hitabeler oldugunu gostermektedir. Nitekim bizdeki
sohbet veya vaaz tiirii hitabelere de Arapgada “hutbe” denmektedir. Buna gore
rivayetlerde “hutbe” adiyla anilan hitabelerin biiyiik ¢ogunlugu cuma hutbesi
degildir. Su halde bu gibi uygulamalarin cuma hutbesi esnasinda yapilmasi, onun
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uzamasina yol agmakta ve faydasimi ortadan kaldirmaktadir. Dolayisiyla sozii
edilen bazi arastirmacilarin aksine biz, cuma hutbelerinde bu gibi
uygulamalardan kaginilmasi gerektigi diistincesindeyiz.

Ayrica calismada cuma hutbesi irat ederken hatiplerin yaptig1 bazi kusurlara da
dikkat ¢ekilmistir. Ornegin hutbelerin kisa tutulmasi hususuna hatipler
tarafindan dikkat edilmemektedir. Giintimiizde sadece Kur’an ayetlerinden
olusturulmus cuma hutbelerine yer verilmemektedir. Hutbelerde yer alan diger
bir kusur da manasi kapali, uzun, edebi climlelere yer verilmesi ve cemaatin soyut
genellemeler ile yonlendirilmeye calisilmasidir. Yine hutbede uzun uzun dualar
edilmesi ve cemaatin “amin” demesi, ona ayrica bir dua merasimi goriintiisii
vermektedir. Hutbenin cansiz okunmas: da etkisini azaltan diger bir kusurdur.
Bunun yaninda hutbenin en-Nahl suresi 90. ayetin meali ile bitirilmesi de onu
gereksiz uzatan bir baska sorundur. Ayrica bazi hatiplerin hutbenin basinda veya
sonunda duyuru yapmasi, yine hutbenin yapisina aykir1 bir diger kusurdur.
Bunlar peygamber fiiline aykiri1 olmalarinin yan1 sira bir¢ogu, nehyedilmis olan
hutbenin uzamasina da neden olmaktadir. Dolayisiyla sayilan bu ve benzeri
kusurlar, hutbeden beklenen 6nemli maksatlarin meydana gelmesi oniindeki
onemli engellerdir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Fikih Uslii, Efal-i Nebi, Terk Siinneti, Cuma Hutbesi.

Giris

Basta cuma ve bayram namazlari olmak tizere belirli ibadetlerin
icras1 esnasinda bir topluluga kars: irat edilen, genelde vaaz ve nasihati
iceren konusma'! anlamma gelen hutbenin birgok ¢esidi vardir.? Cuma
hutbesi ise bunlarin en 6nemlisidir. Diinya iizerindeki biitiin Miisliiman
ve miikellef erkeklerin katilmasinin farziyeti dolayisiyla muazzam bir
topluluga hitap etmesi ve bunun her hafta tekrar edilmesi ehemmiyetini
gostermektedir.

Islam’in temel dgretilerinin anlatildigl, Miisliimanlarmn giincel ve
genel meselelerinin ele alindig1 Cuma hutbeleri, tam anlamiyla bir hitabet

1 Mustafa Baktir, "Hutbe", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/425.

2 Hutbe tanimlar1 ve hitabet cesitleri i¢in bk. Ahmet Liitfi Kazanci, Peygamber Efendimizin
Hitdbeti (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2008), 17-18, 24-34.
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ve nutuktur. Bu yoniiyle irat edilen hutbeleri Miisliiman cemaatin can
kulagiyla dinlemeleri ve hutbe sonunda Islam adna bir haftalik ciddi bir
muhasebe ruhuna biirtinmeleri beklenir. Ancak bunun saglanmasi, en ¢ok
da hutbelerin etkileyiciligine baghdir. Ne var ki giintimiizde hutbelerin
bircogu, cesitli yonlerden bu 6zelligini yitirmistir. Dolayisiyla giintimiiz
hutbelerini, islam’da ilk hutbenin sahibi ve hutbe irat etmedeki ornegimiz
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hutbeleri mikyasiyla degerlendirmek son derece
onem arz etmektedir. Zira bu sayede giiniimiiz hutbelerindeki eksiklikler
ve sorunlar1 agik segik bir sekilde géormek miimkiin olabilecektir.

Cuma hutbesinin nasil irat edilecegi ile ilgili olarak Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) sozlii talimati yok denecek kadar azdir. Bununla
beraber O'nun ne sekilde hutbe irat ettigine dair daha ¢ok malumata
sahibiz. Diger bir ifadeyle konuyla ilgili elimizde delil olarak kavli
stinnetten ziyade fiili siinnet mevcuttur. Dolayisiyla konunun ef‘al-i nebi
agisindan incelenmesi gerekmektedir.

Calismamiz, hadis kaynaklarindan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) cuma
hutbelerini derlemek suretiyle bunlarin temel 6zelliklerini ortaya koyma
ve giiniimiiz hutbelerinde bunlara uymayan noktalar: tespit etmeyi konu
edinmektedir. Konunun temellendirilmesi i¢in Oncelikle ef‘al-i nebinin
hiiccet degeri ve delil olma yonii fikih ustlii kaynaklarina dayanarak izah
edilmistir. Bu yiizden calisma, giinlimiiz cuma hutbelerinin peygamber
fiiline uygun olup olmamas: hususuna fikih zaviyesinden bakmakta ve
aykirihik barindiran hususlarda ise fikhen beis olduguna dikkat
cekmektedir.

Esasen giiniimiizde cuma hutbelerinin irat edilisi bir¢ok yonden
elestiriye tabi tutulmus ve konu {izerine epey ¢alisma yapilmistir. Fakat
bu calismalar, genellikle mevcut kusurlarin tespiti ve bunlarin giderilmesi
icin alinacak tedbirler {izerinde yogunlasmis; konunun ef‘al-i nebi ile
irtibatina ise teknik olarak deginmemistir. Bununla beraber ilgili
calismalardan “Hz. Peygamber'in Hutbede Izledigi Metod ve Giiniimiizde
Hutbe Uygulamalar?” adl1 makale, hutbe ile ilgili fikhi hiikiimlerin yaninda
daha ¢ok hutbenin Arapg¢a metni ve hatibin minbere ¢ikarken okudugu
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dualar tizerinde durmustur.? “Irsad Vasitas: Olarak Hutbe” adli teblig, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hutbelerini sekilsel olarak incelemesi yoniiyle
onemlidir.* Yine “Diyanet Hutbelerinin Siire ve Ciimle Uzunluklar:
Bakimindan Incelenmesi” adli makale, cuma hutbelerinin uzun olduguna
istatistiksel bilgilerle dikkat cekmesi yoniiyle zikre degerdir.® Ayrica
konuyla ilgili “Dini Tebligde Hutbenin Yeri ve Hz. Peygamber’in Hutbe Tarz1”
adli bir yiiksek lisans ve “Hz. Peygamber’in Hutbe ve Hitabeleri” adli bir
doktora tezi yapilmistir.®

1. Ef‘al-i Nebi

Islam’da tegriin ikinci temel kaynagi olan Siinnet'in, yapist itibariyle
kavli, fiili ve takrirl olmak iizere {i¢ kisimda miitalaa edildigi malumdur.”
Klasik usullerde, hakkinda tartisma olmadigindan takriri siinnete ozel
baslik acilmamus, tesriin asil dayanagi olan kavli siinnet uzun uzadiya
incelenmis, bunun kadar olmasa da fiill siinnet de ayrica konu
edinilmistir. Kavli stinnetin bulunmadig1 meselelerde Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) yapip ettigi fiillerin tesrie etkisi, “ef’al-i nebi” adi ile bahis mevzuu
edilmigtir.?

3 Bk. Hasan Ali Gorgiilii, "Hazreti Peygamber'in Hutbede izledigi Metod ve Giiniimiizde
Hutbe Uygulamalar1", Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1996),
171-229.

4+ Bk. Ahmet Onkal, ”1r§ad Vasitas1 Olarak Hutbe", I. Din Siiras: Teblig ve Miizakereleri (1-
5 Kasim 1993), (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1995), 146-152.

5 Bk. Umit Harun Akkaya, "Diyanet Hutbelerinin Siire ve Ciimle Uzunluklar
Bakimindan incelenmesi", Bilimname: Diisiince Platformu 1/44 (2021), 105-119.

6 Bk. Yusuf Tasan, Dini Tebligde Hutbe nin Yeri ve Hz. Peygamber'in Hutbe Tarzi (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007); Saliha
Ozdegirmenci, Hz. Peygamber’in Hutbe ve Hitabeleri (Istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).

7 Bk. Abdulvehhab Hallaf, [lmu usili 'I-fikh (Kahire: Daru'l-Hadis, 1423/2003), 40;
Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh (Beyrut: Miiessesetii't-Risale Nasir(in,
1432/2011), 129-131.

8 Ornek olarak bk. Fahru'l-islam Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Kenzu'l-
vustil ild ma'rifeti’l-usill (Kesfu'l-esrdr ile birlikte), thk. Abdullah Mahmtid Muhammed
Omer (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1430/2009), 3/296; Ebtibekr Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Ebu'l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Daru'l-
Fikr, 1426/2005), 355.
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Ef'al-i neblye dayanarak ser? hiikmiin nasil g¢ikarilacagindan
bahsetmeden o©nce hiikiim ifade edip etmemesi yoniyle fiillerin
kisimlarina deginmek faydali olacaktir. Fiiller, var olmasimna ek olarak
herhangi bir vasfinin bulunup bulunmamasi agisindan iki kisimdir.
Birincisi uyuyan veya sehivde bulunanin fiilleridir ki bunlar hasen veya
kabih olmakla nitelendirilemez. Bunlarin haricindeki miikellefe ait fiiller
ise ikinci kismi olusturmaktadir. Bu fiillerin hasen veya kabih diye iki
sekilde vasiflandirilmasi miimkiin olup miibah, miistehap, vacip ve farz
hasen iken mekruh ve haram da kabih olanlarin ser‘i vasiflaridir. Hasen
fiiller, peygamber olsun olmasin biitiin miikelleflerden; kabih ise
peygamber digindaki diger insanlardan sadir olur.® Iste Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) yaptig fiiller, biz miikellefler agisindan miibah, miistehap, vacip
veya farz® hiikiimlerinden birini mutlaka ifade edeceginden iktidaya
elverigli olmak tizere bir hiikiim kaynag1 olmaktadir. Ancak hangi hitkmii
ifade edecegi mevzusunda ihtilaf s6z konusudur.

Her seyden 6nce Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sehiv kaynakl veya uyku
halindeki fiilleri, zelle ve insan olmasindan otiirii yaptig: tabii fillerinin
konumuz disinda oldugunu belirtmeliyiz. Yine miicmeli beyan
niteligindeki ve kendine mahsus fiillerinin de konuya taalluku yoktur.
Cilinkii sehiv ve uyku halindeki fiiller gayr1 iradi olarak yapilmstir.
Zellelere gelince burada fiil kastedilirken zellenin bizatihi kendisi
kastedilmez. Yeme, icme, uyuma gibi tabii fiilleri yaratilis icab1 her insan
yapar. Miicmeli beyan eden fiiller, zaten beyan ettigi miicmelin hitkmiinii
alir. Nihayet Hz. Peygamber’e (s.a.s.) mahsus fiiller de sadece O'nu

9  Bk. Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmtid el-Baberti, et-Takrir i usiili Fahrilislam el-
Bezdevi, thk. Abusselam Subhi Hamid (Kuveyt: Vizaratii'l-Evkaf ve's-Siitini'l-Islamiyye,
1426/2005), 5/234-235.

10 Bazi ustilciiler bu konuda fiilin timmet i¢in ifade edecegi ser? hitkmii 6nemsedigi i¢in
farz, vacip, miistehap ve miibah seklinde dort gesit hiikiimden s6z etmistir. Bu
diistincede olanlara 6rnek olarak bk. Pezdevi, Kenzu'l-vusill, 3/296; Serahsi, Usill, 355.
Diger bazisi ise fiilin Hz. Peygamber (s.a.s.) agisindan ifade ettigi ser’1 hitkmii dikkate
aldigindan; bunlarin farz, miistehap ve miibah seklinde ti¢ cesit oldugu
diisiincesindedir. Zira O'nun (s.a.s.) i¢in vacip hitkmii bahis mevzuu olamaz. Bu
diistincedekilere Grnek olarak da bk. Ebti Zeyd Ubeydullah b. Omer b. isa Debfisi,
Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 2001/1421), 247.
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ilgilendirir. Bunlarin disinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir iradeye (kasit)
dayal1 olarak yaptig fiilleri iktidaya elverislidir.!* Dogal olarak burada
cevaplanmasi gereken soru, bu sonuncu tiirden olan fiillerin miikellefler
icin ne hiikiim ifade ettigidir. Su halde “ef’al-i nebi” ile kastedilen Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) kasds fiilleridir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mezklr kasdi fiilleri hangi ser1 vasifla
(farz, vacip, miistehap, miibah) yaptiginin bilinmesi durumunda timmet
icin de o filleri yapmanin hiikmii aynidir. S6zgelimi Hz. Peygamber (s.a.s.)
i¢in farz olan fiil biz {immeti igin de farz, miistehap olan bizim igin de
miistehaptir.? Su var ki Hz. Peygamber (s.a.s.) icin vacip hiikmi
olmayacagindan; burada timmet icin de vaciplige delalet edecek bir fiilin
bulunmayacag barizdir. Bu durumda sadece {i¢ tane ser’i hiikiim (farz,
miistehap ve miibah) ongoren ustlciilerin yaklagiminin daha isabetli
durdugunu soyleyebiliriz. Belki sadece farz olarak yaptig1 bilinen fiilin
rivayetinde zafiyet bulundugunda; yani stibutu zanni oldugu i¢gin bu fiilin
bizim agimizdan vaciplige delalet edecegini soylemek miimkiin olabilir.

Fiilin hangi vasifla yapildiginin bilinmemesi durumunda ise
muamelat tiirinden olanlarin hiikmiintin miibah oldugunda ittifak
vardir. Kurbet (ibadet) mahiyetinde olanlarda ise ustilctiler igerisinde bu
fiillere uymanin gerekliligini ve tevakkuf edilmesini savunan iki farklh
yaklagim vardir.'® Bu ikisini kabul etmeyen Hanefi ustilciilerin ise kendi
aralarinda iki farkli goriistin bulundugu vurgulanmistir. Kerhi'ye (6l
340/952) ait birinci goriise gore bu fiil i¢in miibahlik sifati sabit olmakla
beraber iimmetin buna uyabilmesi i¢in ayrica ek bir delilin daha
bulunmas: gerekmektedir. Cessas’a (6l. 370/981) ait olan ve daha sahih
kabul edilen ikinci goriise gore fiil igin miibahlik sifat1 sabit oldugu gibi
ayni zamanda timmetin bu fiilde Hz. Peygamber’e (s.a.s.) uymasi da sabit
olmustur. Ummet, yalnizca fiilin O'na (s.a.s.) mahsus oldugunu gosteren
bir delil oldugu takdirde ittiba etmez. Dolayisiyla fiillerde asil olan, Hz.

11 Bk. Pezdevi, Kenzu'l-vusill, 3/296-297; Serahsi, Usiil, 355; Muhammed b. Feramurz b. Ali
Molla Hiisrev, Mirkatii'l-ousiil il ilmi'l-usil, thk. llyas Kaplan (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-
Tlmiyye, 1433/2012), 213; Ibnii'l-Emin Mahmud Esad Seydisehri, Fikih Usillii Telhis-u
Usiil-i Fikih, sad. Talha Alp vd. (istanbul: Yasin Yayinevi, 2008), 196.

12 Serahsi, Usiil, 355; Molla Hiisrev, Mirkitii'lI-vusiil, 213-214.

13 Her iki yaklasim ve delilleri i¢in bk. Pezdevi, Kenzu'l-vusiil, 3/298-301; Serahsi, Usill,
355-356.

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 193-225



202 | F. KARATAS / Ef‘al-i Nebi Agisindan Giintimiiz Cuma Hutbeleri

Peygamber’in (s.a.s.) iimmeti icin kendisine uyulacak bir 6rnek (kudve)
olmasidir.™

Burada bizi ilgilendiren Siinnet gesitlerinden biri de terk stinnetidir.
Bununla kastedilen, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ser’l bir hiikmii beyan
etmek {izere bir fiili yapmay1 terk etmesidir. Bu da hiiccet olarak
degerlendirilmekte; dolayisiyla O'nun (s.a.s.) terk ettigini terk etmek
gerekmektedir. Yani Hz. Peygamber (s.a.s.), kendi zamaninda bir seyi
yapmay1 gerektiren sebep meydana gelmis ve terkine engel bir durum da
olmamasina ragmen terk etmisse; bunu yapmamak siinnete tabi olmanin
gereklerindendir. Bayram namazlarinda ezan ve ikametin terk edilmesi
buna ornek olarak verilebilir.!>

Terk stinnetinin 6nemine klasik usiil eserlerimizde de dikkat
cekilmistir. Sem’ani (6l. 489/1096) “Hz. Peygamber (s.a.s.) bir seyi terk
etmigse; bizim de o noktada O'nma uymamiz gerekir.”'® demektedir.
Tilimsani (6l. 771/1370) “Hiikme delalet noktasinda terk de fiil gibi kabul
edilebilir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiili haramliga delalet
etmedigi gibi terki de vaciplige delalet etmez.”"” demektedir. Ibn Kayyim
el-Cevziyye (6l. 751/1350) “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiili siinnet oldugu
gibi terki de stinnettir. Bu ylizden O'nun terk ettigini yapmak istememiz,
yaptigini terk etmeyi istememiz gibidir; hi¢bir fark: yoktur.”’® seklinde
tespitini dile getirir. Zerkesi (6l. 794/1392) “Hz. Peygamber’e (s.a.s.) uyma,

14 Hanefilerdeki mezkir iki goriis ve delilleri i¢in bk. Pezdevi, Kenzu'l-vusiil, 3/298-302;
Serahsi, Usill, 355-357; Baberti, et-Takrir, 5/239-247.

15 Bk. Seyhiilislam Ahmed ibn Teymiyye, Mecmii'u'l-fetdvi, thk. Abdurrahman b.
Muhammed b. Kasim (Medine: Mecma'u'l-Melik Fehd, 2004/1425), 26/172; Muhammed
b. Hiiseyin el-Cizani, Siinnetii't-terk ve deldletiihd 'ale’l-ahkdmi’s-ser iyye (b.y.: Daru Ibni'l-
Cevzi, 1431), 33-37.

16 Ebiui'l-Muzaffer Mansir b. Muhammed b. Abdilcebbar el-Mervezi es-Sem'ani,
Kaviti'u'l-edille fi'l-ustil, thk. Muhammed Hasan fsmail (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-
imiyye, 1999/1418), 1/311.

17 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Haseni et-Tilimsani, Miftdhu'l-vusiil ild bind'i’l-
fiirit” ‘ale’l-ustil, thk. Muhammed Ali Ferkiis (Mekke: el-Mektebetii'l-Mekkiyye,
1998/1419), 580.

18 Semsiiddin Muhammed b. Ebibekr b. Eyytib Ibn Kayyim el-Cevziyye, I'ldmii’l-
muvakki'in ‘an rabbi’l-dlemin, thk. Muhammed Abdusselam ibrahim (Beyrut: Daru'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1991/1411), 2/281.
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fiillerinde oldugu gibi terklerinde de olur.”? fikrini ileri siirer. [bnii'n-
Neccar el-Fiitihi (6l. 972/1564) “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir seyi terk
ettigi nakledilmisse; bu da fiili sinnet kabilindendir.”? hiikmiine varir.
Sevkani (6l. 1250/1834) ise bu husustaki diistincesini “Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) bir seyi terk etmesi, 6rnek alinmas1 noktasinda, fiili gibidir.”?'
seklinde ifade eder.

Ancak terk stinneti mutlak manada ihticaca elverigli olmamaktadar.
Oncelikle bu terklerin iginden, hakkinda Hz. Peygamber’e (s.a.s.) mahsus
olduguna dair (sogan, sarimsak yemegi terk etmesi gibi) delil olanlar
ayirmak gerekmektedir. Bunun disindaki terklerin de hiiccet olduguna
dair karinelerin bulunmas: gerekmektedir. Bu karinelerin en bariz olani,
selefin de bunu terk etmis olmasidir.?? Nitekim mesru olsaydi Hz.
Peygamber (s.a.s.) yapardi veya izin verirdi ve sonraki donemlerde de
sahabe yapardi. Ozellikle yapilmasi diisliniilen fiilin ibadet tiirii
oldugunu go6z oniinde bulundurdugumuzda bunun bidat olmasi s6z
konusu olacaktir. Bayram namazlarinda ezan ve ikamet, namaz niyetini
dil ile telaffuz, bes vakit namaz disindaki diger bir namaz i¢in ezan
okuma; buna 6rnek olarak zikredilebilir.?> Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiil ve
terklerine gerektiginde layik oldugu sekilde dikkate alinmasimnin 6nemine
bu teknik bilgilerle dikkat cektikten sonra sira, Cuma hutbelerindeki
fiillerini incelemeye gelmis bulunmaktadir.

2. Hz. Peygamber’in Cuma Hutbeleri ve Ozellikleri

Cuma hutbelerinin yapis1 ve sekilsel 6zellikleri ile ilgili olarak Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) herhangi bir kavli, yani sozlii bir yonlendirmesi varit
degildir. Bunun tek istisnasi asagida zikredecegimiz hutbenin uzunluk ve
kisalig ile ilgili hadisidir. Bununla beraber O’'nun (s.a.s.) hutbedeki fiili,

19 EbG Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahru'l-
muhit fi usili’l-fikh (b.y.: Daru'l-Ketbi, 1414/1994).

20 Takiyyiiddin Ebii'l-Beka Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz Ibnii'n-Neccar el-Fiitiihi,
Serhu'l-Kevkebi'l-miinir (el-Muhteberii'I-miibteker serhu’l-Muhtasar), thk. Muhammed ez-
Zuhayli-Nezih Hammad (b.y.: Mektebetii'l-Ubeykan, 1997/1418), 2/165.

2l Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Yemeni Sevkani, Irsadii ‘I-fuhil ild tahkiki’l-hak min
"ilmi’l-usiil, thk. Ahmed Azv inéye (b.y.: Daru'l-Kiitiibi'l-Arabi, 1999/1419), 1/119.
Ayrica bk. el-Cizani, Siinnetii’t-terk, 74-76.

22 Genis bilgi icin bk. el-Cizani, Siinnetii’t-terk, 57-71.

% bn Teymiyye, Mecmil 'u'l-fetdvd, 26/172; el-Cizani, Siinnetii't-terk, 88.
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yani ne sekilde hutbe verdigi ve hutbelerinde kullandig1 ciimlelerin
sekilsel oOzellikleri ile ilgili ashab-1 kiramin ¢ok onemli aktarimlar:
mevcuttur. Bunlar vasitasiyla O'nun (s.a.s.) hutbesinin 6zelliklerini
¢ikarabilmekteyiz. Asagida konuyla ilgili bu rivayetlerden 6nemlilerini
zikredecegiz. Ancak bu rivayetleri iki kistm halinde zikretmek daha
uygun olacaktir. Oncelikle hutbe irat ederken Hz. Peygamber’i (s.a.s.)
tavsif eden rivayetlere yer verecek, ikinci kisimda ise tespit edebildigimiz
cuma hutbelerini zikredecegiz.

2.1. Hutbe Irat Ederken Hz. Peygamber’in Tavri

Delilin kuvvetliligi acgisindan ©6nce kavli siinneti zikretmek
gerekmektedir. Rivayete gore Ebi Vail soyle demistir: Ammar b. Yasir
(r.a) bize gayet kisa ve belig bir hutbe okudu. Minberden inince ona; “Ey
Ebe’l-Yakzan! Hutben c¢ok kisa ve belig oldu. Keske biraz daha
uzatsaydin!” denildi. O da soyle cevap verdi: “Ben Hz. Peygamber’in
(s.a.s.): ‘Kisinin namazinin uzun, hutbesinin ise kisa olusu, onun fikhinin
(dini iyi anladiginin) gostergesidir. Su halde namazi uzun,? hutbeyi ise
kisa tutun.” buyurdugunu isittim.”? Nitekim kendisi de (s.a.s.) boyle
davranirdi. Abdullah b. Ebi Evfa'nin (r.a) aktardigina gore “Hz.
Peygamber (s.a.s.) namazi1 uzatir, hutbeyi kisa tutardi.”? Hadisteki emrin
ilk ctimleden dolay1 baglayici olmadigini diistinsek de hutbenin kisa
tutulmasinin  emredildigini gormekteyiz. Buna gore hutbenin kisa

2 Burada namazi uzatma ve hutbeyi kisa tutma emirlerindeki uzunluk-kisaligin birbirine
nispetle oldugunu g6z oniinde bulundurmak gerekmektedir. Yoksa ne namazi,
cemaati yorup bikkinlik verecek sekilde uzatmak ne de hutbeyi merami anlatamayacak
kadar kisaltmak kastedilmis degildir. Burada kastedilen, Cuma namazinda cemaatle
kilinacak iki rekatlik farzin irat edilen hutbeye gore daha uzun siirmesi seklinde bir
ayarlamanin hatip tarafindan yapilmasidir. Benzer degerlendirme bk. Seyyid Sabik,
Fikhu's-siinne (Dimagk-Beyrut: Daru Ibn-i Kesir, 1423/2002), 1/294.

% Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac el-Kuseyrl en-Nisabtri Miislim, Sahthu Miislim,
thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyéi't—Tiirési'l—'Arabi, ts.), "Cum’a",
47.

% Ebt Abdirrahman Ahmed b. Suayb el-Hurasani en-Nesai, Siinen, thk. Abdulfettah EbG
Gudde (Halep: Mektebu'I-Matbﬁéti'l—islémiyye, 1406/1986), "Cum’a", 31.
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tutulmasinin mendup, bunun mukabili olarak uzatilmasinin da mekruh
oldugunu soyleyebiliriz.?”

Yukaridaki hadiste Cuma namazimin farzinin hutbeye nispetle daha
uzun olmasinin énemi vurgulanmaktadir. Ancak bu uzunluk, namazin
cemaati yoracak kadar uzatilmas: manasinda da degildir. Hutbeden uzun
olup cemaati yormayacak bir namazmn eda edilebilmesi, dogal olarak
hutbenin kisa tutulmasinmi gerektirecektir. Diger yandan bu hadiste
namazin uzatilmas: gerektigi hususu, bir sonraki hadiste zikredilecek
namaz ve hutbenin orta uzunlukta olmasima muariz da degildir. Ciinkii
yukarida namazin hutbeye oranla uzun tutulmasi veya hutbenin namaza
gore kisa olmasi, asagida ise namaz ve hutbenin cemaati yoracak
uzunlukta veya hutbenin merami ifade etmeyecek kisalikta olmamasi
anlatilmaktadir. Bu ikisi, hakkinda tenakuzun diisiiniilemeyecegi iki ayr1
konudur. Ancak ilgili biitiin hadislerde hutbenin kisa tutulmas:
gerektigine vurgu yapildigr unutulmamalidir.

Cabir b. Semure’nin (r.a) soyle dedigi rivayet edilmistir: “Hz.
Peygamber (s.a.s.) ayakta hutbe verir, iki hutbe arasinda oturur, baz
ayetler okur ve insanlara 0giit verirdi.” Hadisin bagska bir rivayetinde de
“namazi da hutbesi de orta halliydi” ifadesi bulunmaktadir.?® Bu ifade,
gerek namaz gerekse hutbenin cemaati yormayacak ve sikmayacak
sekilde itidalli olmasini ve uzatilmamasi gerektigini gosterir.

Yine Cabir’den (r.a) gelen baska bir rivayete gore “Hz. Peygamber
(s.a.s.) Cuma giinii 6giit vermeyi uzatmazdi. Ogiitleri sayili birkag
kelamdan ibaretti.”? Burada da cemaati stkmayacak sekilde hutbenin kisa
tutulmas: liizumu anlasilmaktadir. Gergekten hutbelerdeki 6giit,
dinleyenleri yoracak uzunlukta yapildiginda; cemaatte olusan bu sikilma
halinin 6giitiin goniillerdeki etkisini ortadan kaldirdigi miisahede
edilmektedir.

77 Nitekim bu kerahet fikih kitaplarinda da dile getirilmistir. Bk. Muhammed Emin ibn
Abidin, Hisiye Reddii’l-muhtir ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1386/1966),
2/148.

28 Mislim, Sahih, "Cum’a", 34; Siileyman b. el-Es'as el-Ezdi es-Sicistani Ebi Dav(d,
Siinenu Ebi Ddvild, thk. Suayb el-Arnatit-Muhammed Kamil Karabileli (b.y.: Daru'r-
Risaleti'l-Alemiyye, 1430/2009), "Salat", 227, 228.

»  Eba David, Siinen, "Salat", 230.

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 193-225




206 | F. KARATAS / Ef‘adl-i Nebi Agisindan Giintimiiz Cuma Hutbeleri

Cabir b. Abdillah (r.a) ise Hz. Peygamber’i (s.a.s.) hutbe irat ederken
sOyle tavsif etmektedir: “Hz. Peygamber (s.a.s.) hutbe verdigi zaman; -
adeta ‘sabah veya aksam vakti diisman tizerinize baskin yapacak’ diyerek
ordusunu galeyana getiren bir komutan edasiyla- gozleri kizarir, sesi
yiikselir ve o6fkesi siddetlenirdi.”® Bu hadisten hutbesinin cemaate tesirli
olmasi i¢in hatibin ses yiikseltme, alcaltma, konunun 6nemine dikkat
cekecek sekilde bedende bazi fiziki olusumlar gibi baz1 vasitalar
kullanmasinin gerekliligi anlasilmaktadir. Bu da hutbenin heyecanls,
etkileyici ve coskulu sunulmas: gerektigini gostermektedir.

Ummii Hisam bt. Harise’den (r.a) gelen rivayette sdyle demistir:
“Ben Kaf stiresini, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dilinden dinleyerek
ezberledim. Ciinkii her Cuma minberde insanlara hutbe verirken o stireyi
okuyordu.”?! Ya'la b. Umeyye'nin (r.a) sdyle dedigi rivayet edilmistir:
“Ben Hz. Peygamber’i (s.a.s.) minberde ‘Ey Malik! Rabbin isimizi bitirsin,
diye seslenecekler’® ayetini okurken isittim.”* Yine Ubey b. Ka’b'mn (r.a)
sOyle dedigi rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber (s.a.s.), Cuma giinii
ayaktayken Tebarake’yi (Miilk stiresi) okudu ve gergeklesen bazi biiyiik
olaylar hakkinda bize 6giitte bulundu.”? Eb Sa‘id el-Hudri’den (r.a) de
“Hz. Peygamber’in (s.a.s.) minberde Sad stiresini okudugu”® rivayet
edilmistir. Bu rivayetler de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hutbede bir¢ok kez
kendi sozleriyle 0giit vermek yerine sadece Kur’an’dan birtakim ayetler
okudugunu gostermesi yoniiyle 6nemlidir.

2.2. Hz. Peygamber'in Cuma Hutbeleri

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) cuma hutbelerinin sekilsel 6zelliklerini
ortaya koyabilmek igin hutbelerinden tespit edebildiklerimizi burada
zikredecegiz. Yukaridakilerden farkli olarak meallerinin yaninda bu

30 Miislim, Sahih, "Cum’a", 43.

31 Miislim, Sahth, "Cum’a", 50.

32 ez-Zuhruf 43/77.

3 Ebl Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih, thk. Komisyon (Beyrut: Daru
Tavki'n-Necat, 1422/2001), "Bed'ii'l-halk", 7, Mislim, Sahih, "Cum’a", 49; Eba Isa
Muhammed b. isa et-Tirmizi, Siinen, thk. Bessar Avvad Marf (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-
islami, 1417/1996), "Cum’a", 13.

3% Ebii AbdillAh Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinen, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (b.y.: Daru Ihyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), "Ikametii's-salat", 86.

%5 Eba David, Siinen, "Salat", 330.
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hadislerin asil metinlerini de dipnotta verecegiz. Zira tislup ve ciimlelerin
yapisini asil metin daha net olarak ortaya koymaktadir.

Abdullah b. Mes‘ud’dan (r.a) soyle dedigi rivayet edilmistir: “Hz.
Peygamber (s.a.s.), (hutbede) tesehhiitte bulunacaginda; ‘hamd Allah’a
mahsustur. O'ndan yardim ister, magfiret dileriz. Nefislerimizin
serlerinden Allah’a sigmiriz. Allah kime hidayet vermisse onu saptiracak
yoktur, kimi de saptirmigsa ona hidayet verecek yoktur. Allah’tan baska
ilah olmadigina sahitlik ederim, Muhammed’in Allah’in kulu ve rastli
olduguna da sahitlik ederim. Allah kiyametin Oncesinde rastliinii
miijdeleyici ve korkutucu olarak hak ile gondermistir. Kim Allah’a ve
rastliine itaat ederse dogru yolu bulmustur. Kim onlara isyan ederse o da
sadece kendine zarar verir, Allah’a hi¢bir zarar veremez.” buyururdu.”%

Cabir b. Abdillah (r.a), yukaridaki rivayette cuma hutbesi esnasinda
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) baz1 6zelliklerine deginmisti. O, ayni rivayetin
devaminda bu hutbede sarf edilen ciimleleri de soyle zikreder: “Hz.
Peygamber (s.a.s.), isaret ve orta parmaklarmi birlestirerek; ‘Ben,
kiyametin soyle yakin oldugu bir zamanda gonderildim. Biliniz ki en
hayirli s6z Allah’in kitabidir. En hayirli yol Muhammed’in yoludur.
Islerin en serlisi sonradan ortaya cikarilanlardir. Her bidat dalalettir. Ben
her miimine kendinden daha yakinimdir. Kim geride bir mal birakmigsa
o ailesinindir. Kim de bir bor¢ veya (bakima muhtag) ¢oluk ¢ocuk
birakmissa o da bana kalmis ve benim tizerime vazifedir.” buyurdu.”?

Hakem b. Hazn el-Kulefi (r.a) soyle demistir: “Hz. Peygamber (s.a.s.)
ile bir Cuma giiniine gahit olduk. Ayaga kalkt1 ve bir asa ya da yaya
dayanarak Allah’a hamd etti. Hafif, tatl: ve miibarek bazi kelimelerle O'na
sena etti. Sonra da ‘Ey insanlar! Emrolunduklarmizin hepsine giiciiniiz

3 Eb(i Daviid, Siinen, "Salat", 228. :J8 3¢5 13 OlS- alus g agde il La -l Jgu ) o) €2 s2uma 03 000
c‘ddﬁu)ddme)‘ddmA)dM\oé@aw‘bus:\J})quthju)w)w)w‘mm.“
dJJ\c.LuuAc«chﬂ\dmuu\)aMJ\)wdﬂhde\d)wJ}om\WU\J&M\}‘MP}UQ\YL)\J@_J}
L\.Lmd.ﬂ\)aa.\‘}]}cMY\MYMUL«Mw}cMJmﬂ}u)J

¥ Miislim, Sahih, "Cum’a", 43. @J‘}Mww\uﬂuﬁ; UMRS@N\;U S s
"AJ)\..AM:AJJS} L@hdu)}aY\)u} wdudaéj\};} M\qhﬂwdﬂ\ﬁuu J:uLA\" d}ﬂj
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yetmeyecektir (veya onlarin hepsini yapmayacaksmiz). Fakat bari
(yaptiginizi) diizgiin yapin ve miijdeleyin’ buyurdu.”3®
Hz. Peygamber (s.a.s.) Medine'ye hicret yolunda Cuma giinii
Kuba’dan ayrilirken Salim b. Avf ogullarmin arazisinde namaz vakti
girmigti. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Islam’da ilk kildirdig1 Cuma namazi bu
olmus ve burada irat ettigi hutbe de Medine’deki ilk cuma hutbesi
olmustur. Kaynaklarimizda bulunan bu hutbe soyledir:
“Hamd Allah’a mahsustur. O'na hamd eder, O'ndan yardim dilerim.
O’'ndan magfiret diler, hidayeti O'ndan isterim. O’'na iman ederim, O'nu
inkadr etmem. O'nu inkéar edene diismanlik ederim. Allah’tan bagka ilah
olmadigina, O'nun bir ve ortaginin olmadigmna sahitlik ederim.
Muhammed’in O’'nun kulu ve ras{lii olduguna da sahitlik ederim.
Allah, rastiltinii hidayet, nur ve 6giitle gondermistir. Onu peygamberin
gelmedigi, ilmin azaldigl, insanlarin sapittigi, zamanin kesildigi,
kiyametin yaklastign ve Oliimiin yakin oldugu bir donemde
gondermistir. Kim Allah’a ve rastliine itaat ederse dogruyu bulmustur.
Kim de onlara isyan ederse dogrudan sapmus, vazifesini yapmamais ve
derin bir sapikliga diismiistiir. Size Allah’a karsi takvali olmanizi
tavsiye ediyorum. Zira Miisliimanin Miisliimana yapacag1 en hayirl
tavsiye, onu ahirete tesvik etmesi ve Allah’a kars: takvali olmasini ona
emretmesidir. Oyleyse Allah'in kendine kargi sizi sakindirdig
hususlarda siz de sakinin. Bundan daha tstiin bir nasihat yoktur.
Bundan daha iistiin bir hatirlatma yoktur. Allah’a kars: takvali olmak,
Rabbinden korku duyarak amel edenler igindir ve bu ahirette
arzuladiginiz sonugta sizi hakli ¢ikaracak bir yardimcidir. Kim gizli ve
acikta kendisiyle Allah arasindaki irtibat1 saglamlastirir ve bununla
sadece Allah’in rizasma niyet ederse bu; ona diinyada bir zikir,
Oliimden sonrasi i¢in de bir azik olur. Nitekim 6liimden sonra insan
onceden yapmis olup sundugu amellere muhtag olur. Bdyle olmayan
kot amellerinin ise kendisinden ¢ok uzak bir mesafede olmasin ister.
Allah sizi kendisine kars1 haksizlik etmekten sakindirmaktadir. Ciinkii
Allah kullarina kars1 ¢ok sefkatlidir. Allah, s6zii dogru olan, vadini

3 Eb{i Daviid, Siinen, "Salat", 228. e U sia ali aluy 4le il Lo &) d;u)@nw\tg-\sbdg-u
_UAJ_-;JL)](:S.\\‘U»U\L@_\\" dUﬁcqlSJuqhaLuhquASMlc‘;u\}cd\w u.u)ﬁ}\ lac
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yerine getirendir ve bu konuda asla hilaf yoktur. Nitekim soyle
buyurmustur: ‘Benim katimda s6z degistirilmez ve ben kullara
zulmeden de degilim.” Su halde hem su an hem de sonraki islerinizde
gizlide veya acikta Allah’a karsi gelmekten sakinin. Kim Allah’a kars:
takvali olursa Allah onun giinahlarin orter ve ona biiytik ecir verir. Kim
Allah’a kars1 takvali olursa biiyiik bir kurtulusu elde etmistir. Allah’a
karg1 takvali olmak, O'nun azabindan korur, cezalandirmasindan korur,
gazabindan korur. Allah’a karsi takvali olmak, ytizleri nurlandirr,
Rabb’i raz1 eder ve dereceleri yiikseltir. Nasibinizi alin. Allah haklarinda
vazifenizden geri durmaym. Dogru olanlarla yalancilarin ortaya
¢ikmasi i¢in Allah size kitabini 6gretmis, yolunu gostermistir. Allah size
nasil ihsanda bulunduysa siz de &yle giizel davranislarda bulunun.
O’'nun diismanlarina diisman olun. Allah yolunda hakkiyla cihad edin.
O sizi secti ve Miisliimanlar olarak isimlendirdi. Boylece mahvolacak
olan da bir delille mahvolacak, yasayacak olan da bir delille yasayacak.
Allah’inkinden baska higbir gii¢ yoktur. Artik Allah’t cokga zikredin ve
bugiinden sonrasi i¢in ¢alisin. Kim Allah ile arasindaki irtibat1 giiglii
tutarsa; Allah da onun diger insanlarla olan irtibatin1 giiclendirmeye
yeterdir. Zira Allah insanlara hiikmeder; insanlar O'na hitkmedemez.
Allah insanlara sahiptir; insanlar O'na sahip degildir. Allah en
buiytiktiir. Yiice olan Allah’inkinden bagka hi¢bir gii¢ yoktur.”3

39

Ebii Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu't-Taberi: Tarthu r-rusul ve'l-miilitk, thk.
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Cabir (r.a) sOyle demistir: “Hz. Peygamber (s.a.s.) Cuma giinii

hutbede: ‘Cuma giinii gelir; belki bir kimse Medine’ye bir mil uzakliktadir,
ama cumaya gelmez’ buyurdu. Sonra ikinci kez; ‘Cuma vakti gelir; belki
biri Medine’ye iki mil uzakliktadir ve cumaya gelmez.” Sonra tigiincii kez;
‘belki Medine’ye i¢ mil uzakliktadir da cumaya gelmez. Allah kalbini
miihiirler’ buyurdu.”#

Cabir b. Abdillah (r.a) soyle demistir:

“Hz. Peygamber (s.a.s.) Cuma giinii bize hutbede;

‘Ey insanlar, 6lmeden 6nce Allah’a tovbe edin. Mesgul edilmeden 6nce
salih ameller isleyin. Rabbinizle aranizdaki irtibati, O'nu c¢okga
zikrederek ve gizli-actk sadaka vererek saglamlastirin. Boylece
riziklandirilirsiniz, yardim goriirsiiniiz ve yaralariniz sarilir. Bilin ki; su
makamim, su giiniim, su ayim ve su yilimdan kiyamete kadar Allah
cumay size farz kilmistir. Ben hayattayken veya benden sonra, adil
veya zalim bir devlet bagskan1 oldugu halde, 6nemsemeyerek veya inkar
ederek kim cumay1 terk ederse Allah, onun iki yakasmi bir araya
getirmesin, isini rast gotiirmesin! Dikkat ediniz; tovbe etmedigi siirece
boylesinin ne namazi ne zekati ne hacci ne orucu ne de bir iyiligi olur!
Ama kim tovbe ederse Allah tovbesini kabul eder. Dikkat edin; higbir
kadin bir erkege imamlik yapmasin, hi¢bir bedevi bir muhacire imamlik
yapmasin, hicbir giinahkar da bir miimine imamlik yapmasin! Ancak
bir sulta giiciiyle bask:i goriir veya bu giiciin kilicindan, kirbacindan
¢ekinirse bu miistesnadir.” buyurdu.”+

40

41
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bn Hisam (1. 218/833) ve Beyhaki (61. 458/1066), Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) Medine’ye geldiginde irat ettigi iki hutbeyi daha nakletmislerdir.
Ancak bunlarin cuma hutbesi olup olmadigina dair herhangi bir bilgi
vermemislerdir.? Bu sebeple bu iki hutbeyi burada aktarmayacagiz.

Goriildiigl tizere yukarida zikrettiklerimiz, cuma hutbesi olarak
tespit edebildigimiz birkag 6rnektir. Bunlar disinda hadis kaynaklarinda
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ait oldugu belirtilen bir¢ok hutbe bulunmaktadar.
Bu rivayetlerde, “Hz. Peygamber (s.a.s.) bize hitap etti/hutbe okudu, bir
gln hatip olarak buyurdu, minbere ¢ikt1 ve buyurdu, minberindeyken
sOyle hitap etti...” kaliplar1 kullanilmistir. Yine Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
kaynaklarda bulunan hutbeleri, bir kitapta toplanmistir. Bununla birlikte
bu hitabe ve konusmalara gerek raviler gerekse miiellifler tarafindan
“hutbe” adinin verilmesi, onlarin hepsinin cuma hutbesi oldugu anlamina
gelmez.

Hutbe adiyla zikredilen Ornekleri inceledigimizde bunlarin
tamamina yakimimin cuma hutbesi olmadig1 rahatlikla anlagilmaktadir.
Zira Hz. Peygamber (s.a.s.) bazen yapilan bir yanlisin biiytikliigiine ve
tehlikesine dikkat ¢ekmek igin 6zel olarak minbere ¢ikip insanlari orada
bilgilendirmis ve yonlendirmistir. Mesela zekat memuru “bunlar zekattir;
sunlar ise bana hediye olarak verildi.” deyince Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
derhal minbere ¢ikip hutbe irat ederek bunu reddettigi konusmasi
boyledir.* Bazen hutbe denilen konusmalarinda sahabe araya girmekte,
sorular sormakta, dua istemekte; Hz. Peygamber de (s.a.s.) bunlara cevap
vermektedir. Ornegin haccin farziyeti hakkindaki bir hitabesinde, biri her

\}i\ ‘L‘@}fn 3;1.3 é},} \}2} dalea fs.a\)i\ é}; Yj ‘%) %‘)A‘ :)133 v i ‘4,.\&?: e Cyad ‘(_1}:..1 ‘5:5
A gy A GG (el 854 &

4 Bu iki hutbe metni i¢in bk. Cemaliiddin Ebd Muhammed Abdulmelik b. Hisam b.
Eyyab el-Himyeri el-Me'afiri Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye li'bn-i Hisdm, thk.
Mustafa es-Seka vd. (b.y.: Mektebetii Mustafa el-Babi, 1655/1375), 1/500-501; Eb{ibekr
Ahmed b. el-Hiuseyin b. Ali el-Hurasani el-Beyhaki, Deld'ilii’n-niibiivve ve ma'rifetii
ahvili sdhibi’s-seri’a, thk. Abdulmu'tt Kal'aci (b.y.: Déru‘l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1988/1408),
2/524-525; Saliha Ozdegirmenci, "Islam Tarihindeki ilk Cuma Hutbeleri", Hutbe Kitabs,
ed. Emine Giirsoy Naskali (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2017), 415-419.

4 Bk. el-Hatib, Hutabu 'r-Rasill, 7-316.

4 Bk.Buhari, Sahih, "AhkAm", 24; Miislim, Sahih, "Imare", 26; Ebt David, Siinen, "Harac",
11.
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sene farz olup olmadigini sormus, Hz. Peygamber de (s.a.s.) buna cevap
vermis ve konugmasinmi slirdiirmiistiir.** Burada da sdz arasina soru
sorularak girildigi, dolayisiyla bu hitabenin cuma hutbesi olmadig:
anlagilmaktadir. Bazen de konusma esnasinda kendisi ashaba soru
yoneltmekte; ashab cevap vermektedir. Bir kurban bayrami giinii hutbede
ashaba yonelttigi giin, ay ve sehrin hangisi olduguna dair sorular1 ve
ashabin cevap vermesi hadisesi buna Ornektir.* Yine hutbe adinda
aktarilan bircok konugmasinin orduyu sefere gonderirken yaptig1 talimat
veya zafer sonrasi taltif edici konugmalar oldugu goriilmektedir.*

Su rivayet, cuma hutbesinin kendine mahsus birtakim 6zelliklerinin
oldugunu; bu yoniiyle bagka hitabelere benzemedigini gostermesi
agisindan ¢ok anlamlidir. Ubey b. K&'b (r.a) demistir ki: “Hz. Peygamber
(s.a.s.) Cuma giinii ayaktayken ‘Tebarake’yi (Miilk suresini) okudu ve
gecmisteki biiyiik olaylardan bahsetti. Bu esnada Ebii’d-Derda veya Eb(i
Zer bana isaret ederek ‘Bu sure ne zaman indirildi; zira ben bunu yeni
duydum?’ dedi. Bense ona “sus’ seklinde isaret ettim. Namaz bitince; ‘Sana
bu surenin ne zaman indigini sordum; sen ise cevap vermedin?’ dedi.
Bunun iizerine Ubey; ‘Bugiinkii namazmn bosa gitti’ dedi. O da Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) gitti, olay1 ve Ubey’in soziinii anlatti. Hz. Peygamber
de (s.a.s.) ‘Ubey dogru demis.” buyurdu.”* Bu hadis, cuma hutbesi
esnasinda hicbir sekilde ve higbir gerekgeyle konusulamayacagim
gostermektedir. Oysa hutbe diye kaynaklarda gegen hitabeler esnasinda
konusmalar olmus ve Hz. Peygamber (s.a.s.) bunlar1 yadirgamamustir.
Buna gore su sonucu c¢ikarabilmekteyiz: Minber tizerinde olsun veya
olmasin; “Hz. Peygamber (s.a.s.) hitap etti” seklinde aktarilan hitabelerin,
tamamina yakini cuma hutbesi degil; dini 6gretilerin anlatildigi normal
konusma, sohbet ve vaazlardir. Nitekim bizde “vaaz” denilen dini hitabet
tiirtine Arap kiiltiirtinde yine “hitabe/hutbe” denilmektedir.*’

4 Bk. Mislim, Sahih, "Hac", 412; ayrica bk. el-Hatib, Hutabu r-Rasiil, 57.

4 Bk. Buhari, Sahih, "Hac", 134; ayrica bk. el-Hatib, Hutabu r-Rasiil, 66.

47 el-Hatib, Hutabu 'r-Rasiil, 13-18.

18 Jbn MAce, Siinen, "TkAmetii's-Salat", 86.

9 Benzer bir agtklama igin bk. Zeki Kogak, Usiil-i Fikhin Dayandig: Ilimler (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2023), 48-49.
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Bununla beraber cuma hutbesi esnasinda konusuldugunu gosteren
bir rivayet de hadis kaynaklarinda mevcuttur. Soyle ki Hz. Peygamber
(s.a.s.) Cuma giinii Medine’de hutbe irat ederken bir adam gelip;
“Yagmurlar kesildi; Rabb’ine yagmur yagdirmasi igin dua et!” dedi. Gokte
hicbir bulut yoktu. Hz. Peygamber (s.a.s.) yagmur i¢in dua etti. Derken bir
bulut kiimelenerek yayildi. Sonra yagmur bagsladi ve Medine’deki
yollarda seller olustu. Bir sonraki Cuma’ya kadar bulutlar dagilmadi. Hz.
Peygamber (s.a.s.) yine hutbedeyken o adam veya baska biri gelip;
“Bogulduk; Rabb’ine dua et de yagmuru tutup tizerimize yagdirmasin!”
dedi. Hz. Peygamber (s.a.s.) giildii ve iki veya ii¢ kez soyle dua etti:
“Allah’im! Uzerimize degil; etrafimiza yagdir!” Bunun iizerine bulutlar
sagl sollu Medine {iizerinden ayrilmaya basladi. Artik yagmur etrafa
yagiyor; sehrin i¢ine yagmiyordu. Allah onlara peygamberlerinin degerini
ve duasina icabet etti§ini gosteriyordu.”® Bu rivayette hutbe esnasinda
cemaatten birinin konustugu ve Hz. Peygamber’in de (s.a.s.) hutbeye ara
verip dua ettigi goriilmektedir. Ancak rivayetteki son ifadeden de
anlagildig tizere bu, peygamber mucizesinin meydana geldigi 6zel ve Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) mahsus bir durumdu. O’na mahsus olduguna gore
bu eylem hatipler tarafindan ittibaya elverigli degildir. Bunun disinda
cemaat ile hatip arasinda konusmalarin bulundugu ve hutbenin kesintiye
ugradigr yoniindeki rivayetlerde sozii edilen hutbelerin cuma hutbesi
disindaki diger hitabeler oldugu kanaatindeyiz. Nitekim bu rivayetlerde
hutbenin cuma hutbesi oldugu da belirtilmemisgtir.>!

2.3. Hz. Peygamber’in Cuma Hutbelerinin Ozellikleri

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) cuma hutbeleri ve bunlar1 irat ederken
yapip ettikleri ile ilgili hadis rivayetlerini yukarida zikrettik. O'ndan
(s.a.s.) bize aktarilan cuma hutbelerinin ¢ok az oldugunu gormekteyiz.
Bunun sebebinin O'nun (s.a.s.) cuma hutbelerinde genellikle Kur’an
ayetlerini okumakla yetinmesi oldugunu soyleyebiliriz.>> Elimizdeki bu
sinirli rivayetlerden c¢ikarabilecegimiz belli basli Ozellikleri maddeler
halinde asagidaki sekilde zikredebiliriz.

50  Buhari, Sahih, "Edeb", 68.

51 Ornek olarak su rivayetlere bakilabilir: Buhari, Sahih, "Salat", 84; Nesai, Siinen, "Cihad",
32; Nesai, Siinen, "Zinet", 122.

52 Bu diisiince icin bk. Onkal, "irsad Vasitas: Olarak Hutbe", 148.
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1. Hz. Peygamber (s.a.s.), cuma hutbesini kisa tutmaktaydi. Cuma
hutbesi, kildirdigi cuma namazma gore daha kisa siirmekteydi. Bu
konuda hem emri bulunmakta hem de kendi uygulamasi bu sekildeydi.>

2. Bu hutbelerdeki 6giitler az ve 6zdii. Ashab-1 kiramin sitayisle
bahsettigi anlasilan bu husus, onlarin da bu durumdan memnun
olduklarin1 gostermektedir.

3. Hutbelerdeki ctimleler kisa, acik, net, anlagilir ve sadedir. Meram
kisaca ifade edilmis, maksat segik bir sekilde ortaya konulmus, ciimleler
kisa ve dogaldir. Bu hutbelerde anlasilmasi zor, zihni yoracak karmasgik
ifadeler yoktur. Bir Onceki baglikta zikredilen orneklerde bu husus
rahatlikla goriilmektedir.

4. Ihtimal barmndiracak ifadeler yoktur. Hak, dogru ve iyi olan
hususlar, hicbir siipheye yer birakmayacak sekilde agik ytireklilikle ve net
olarak ortaya konmustur.

5. Hutbelerde yabanci hi¢bir unsur yer almamaktadir. Bir hutbede
olmas: gereken Allah’a hamd ve O'nu zikretme, takva tavsiyesi,
Kur’an’dan ayet okuma ve Miisliimanlara 6giitte bulunma disinda aykir1
hicbir durum bulunmamaktadir.

6. Hutbelerde, biiyiik bir ciddiyet ile canli ve coskulu bir sunum ve
hararetli bir nutuk s6z konusudur. Acil ¢6ziim bekleyen son derece hayati
bir meselenin ve hal garelerinin hatip tarafindan cemaate arz edilmesi
gortiniimiindedir. Yukarida zikrettigimiz Cabir b. Abdillah (r.a) rivayeti
buna orneklik teskil etmektedir.

7. Hutbelerdeki 0giit verme hususu, bir¢ok kez sadece Kur’an’dan
ayetler okunmak suretiyle gerceklestirilmektedir. Ummii Hisam, Ya‘'la b.

5 Bk. Semsiiddin Eb{i Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ez-Ziirai ed-Dimagki ibn Kayyim
el-Cevziyye, Zadii'l-me’dd fi hedyi hayri'l-'ibid, thk. Abdulkadir Irfan el-Assa (Beyrut:
Daru'l-Fikr, 1428/2007), 1/326. Bu noktada hutbelerin yeterli olmasi i¢in asgari miktarin
ne olacag1 meselesi giindeme gelecektir. Bu husus fukaha arasinda ihtilafli olmakla
beraber goriisleri zikretmeye gerek yoktur. Bu goriisler icin bk. Ebii'l-Velid
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid ve
nihdyetii’l-muktesid, thk. Ali Muhammed Muavvad-Adil Ahmed Abdulmevcid
(Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-limiyye, 1428/2007), 152-153. Ciinkii zaten giiniimiizdeki
uygulamada hutbelerin ilgili ictihadlara aykiriligi soz konusu degildir. Zira
giintimiizde hutbelerin kisa tutulmasi degil; bilakis gereginden fazla uzatilmasi sorunu
bahis mevzuudur.
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Umeyye, Ubey b. Ka’b, EbG Sa’id el-Hudri (r.a) rivayetleri bunu
belirtmektedir.

3. Giiniimiiz Cuma Hutbelerindeki Kusurlar

Bu kisimda giiniimiizde hatiplerin ef'al-i nebiye uygun diismeyen
bazi uygulamalarina dikkat cekilecektir. Genel bir hiikiim olarak cuma
hutbelerimizin her yonden Hz. Peygamber’inkine (s.a.s.) benzemesinin en
azindan miistehap, aykir1 tavirlarin ise mekruh oldugunu vurgulamaliyiz.
Zira bu hutbe, Cuma namaz igerisinde icra edilen bir ibadet (kurbet)
nevidir. Yukarida gectigi gibi kuvvetli goriise gore kurbet nevinde ef’al-i
nebi, immetin uymasi igin bir hiiccettir.

3.1. Hutbelerin Uzunlugu

Gilintimiiz Cuma hutbelerinin belki de birinci sirada sayilacak
kusuru, gereginden fazla uzun olmasidir. Bu kusur, ilgililerin {izerinde
ciddiyetle durmasi ve bir an 6nce giderilmesi gereken bir husustur. Bu
konudaki ihmal, hutbenin maksadin ihlal etmektedir. Zira fiill siinnet
yaninda hutbenin kisa tutulmasi hakkinda bizzat nebevi bir talimatin
olmasi, yani konu hakkinda kavli siinnetin bulunmas: yeter sebeptir. Su
halde hutbenin uzun olmasi, her yonden Siinnete aykiridir.

Nitekim Cuma hutbelerinin hafif (kisa) olmasinin siinnet oldugu
fikih kitaplarinda da kaydedilen hiikiimlerden biridir. Hatta bunun igin
bir 6l¢ii de verilmistir. Buna gore stinnete uygun bir hutbe, tival-1 mufassal
(Hucurat’'tan Burtic'un sonuna kadar olan) surelerinden biri miktarinda
olmalidir. Bu miktardan daha uzun tutulmasinin ise mekruh oldugu
belirtilmistir.>*

Hem asir1 sicak/soguk veya yagisli havalarda cami disinda kalan
cemaat hem de dizleri {izerinde oturan igerideki cemaat agisindan
diistintildiigtinde 15-20 dakikay1 bulan hutbelerin tesirinin kalmamasi bir
yana eziyetli olmaya bagladig1 dahi sOylenebilir. Bu durumda hutbeyi
uzatmanin fikhen mekruh oldugu, tartismaya ihtiyag¢ duyurmayacak
sekilde ortadadir.

Cuma hutbelerinin uzunlugu tizerine yapilan bir arastirmaya gore;
hutbelerin ortalama siiresi 13 dakika 6 saniye (Tiirkge kisim: 7 dakika 57
saniye) olarak tespit edilmistir. Oysa salgin donemindeki hutbelerin

5  Bk. Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman Damad Efendi, Mecma'u'l-enhur fi serhi
Miilteka’l-ebhur (Beyrut: Daru ihyéi‘t—Tﬁrési'l—Arabi, 1328), 1/168.
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Tiirkge kisminin ortalama stiresi 5 dakika 1 saniye siirmiistiir.>> 13 dakika,
dikkatin dagilmasina yol agan uzun bir siiredir. Kanaatimizce tedbirler
dolayisiyla salgin doneminde irat edilen hutbelerle ideal siire
yakalanmistir. Dolayisiyla hutbe uzunlugu salgin donemindeki stireyi
asmayacak bigimde ayarlanmalidir. Bunun icin hutbe metninin
kisaltilmas: gerektigi gibi hutbenin yabanci unsurlardan arindirilmas: da
onemlidir.

Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz bir husus daha vardir. Bazi
calismalarda, ilgili rivayetlere dayanarak, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
hutbelerinde cemaatin soru sormalarina izin verip cevaplandirdigina veya
dualar edildigine dair fiillerinin oldugunu belirtmek suretiyle; hatiplerin
de hutbeye canhlk kazandirmak ig¢in bu gibi davranislarda
bulunabilecegine deginilmistir.>® Her seyden once dayanak olarak
zikredilen hutbelerin “cuma hutbesi” oldugu, bu rivayetlerde belirtilen bir
husus degildir. Hal boyleyken sirf ravinin “hutbe” demesine dayanarak
bunun cuma hutbesi olarak kabulii, ilmi yaklasim acisindan dogru
degildir. Halbuki sohbet ve vaazlardaki hitabet de Arapgada “hutbe”
olarak adlandirilmaktadir. Bu gibi eylemlerin bulundugu rivayetlerde
gecen hutbeden kasit sohbet veya vaaz olmalidir; yoksa cuma hutbesi
degildir.

Rivayetlerde cuma hutbesi oldugu belirtilenlere gelince bunlarin bir
elin parmak sayisin1 gegmeyecek kadar az oldugu goriilmektedir. Ayrica
bu rivayetlerdeki eylemleri, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) mahsus fiiller olarak
degerlendirmek gerekmektedir. Zira O (s.a.s.), diger namazlardan farkh
bazi oOzellikleri bulunan cuma namazi ilk defa kilan Miisliiman
topluluga, riayet etmeleri gereken bazi Onemli bilgileri 6gretmek
zorundaydi. Cuma hutbesinde verdigi nakledilen bu araliklar, bu
zorunluluktan kaynaklanmaktaydi. Ornegin hutbe okurken mescide girip
oturan birine Hz. Peygamber (s.a.s.) iki rekdt namaz kilmasin

% Bk. Akkaya, "Diyanet Hutbelerinin Siire ve Ciimle Uzunluklar1 Bakimindan
Incelenmesi”, 106-109.

6 {lgili rivayetler ve yukarida ozetle belirttigimiz sekilde bu rivayetlerden cikarilan
diistincelere 6rnek olarak bk. Tasan, Dini Tebligde Hutbe nin Yeri ve Hz. Peygamber’in
Hutbe Tarzi, 73-74; Gorgiilii, "Hz. Peygamberin Hutbede Izledigi Metod ve
Glintimiizde Hutbe Uygulamalar1”, 179-181; Onkal, "Irg,ad Vasitasi Olarak Hutbe", 147.

Amasya llahiyat Dergisi, 22 (Haziran 2024): 193-225



F. KARATAS / Contemporary Jum’ah Khutbahs in terms of Af'al Al-Nabi | 217

emretmistir.”” Bir diger rivayette hutbe esnasinda mescide girip cemaatin
omuzlar1 {izerinden asarak ilerleyen birine oturmasini emretmistir.>® Yine
hutbe esnasinda yagmur duas1 etmesiyle ilgili rivayet yukarida ge¢misti.
Bu fiillerin O'na (s.a.s.) mahsus oldugu diisiincesindeyiz. O’'na mahsus
fiiller de timmeti baglayici bir delil degildir.

Mezkdr fiillerin O'na mahsus oldugunu gosteren delil ise “Kim
Cuma giinti imam hutbedeyken yanindakine ‘sus’ derse; lagvetmis
olur.”® hadisidir. Bu hadis, hutbe esnasinda ona aykir1 hi¢bir eyleme
miisamaha gosterilemeyecegini agik¢a ifade etmektedir. “Hutbe
esnasinda cakil tasi ile ugrasan lagvetmis olur; lagvedenin ise cumasi
olmaz.”® hadisi de konuyu pekistiren bir diger hadistir. Talimat1 bu
sekilde olan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hutbeye aykir1 bir fiile miisaade
ettigini diisinmek hatali olur. Su halde bu fiiller —-sayet bir Cuma
hutbesinde  gerceklesmisse- kendine mahsus bir fiill olarak
degerlendirilmelidir. Yahut bu gibi fiilleri, baslangigtaki durum olarak
varsay1p sonradan mezkiir hadislerle nesh edildigi seklinde yorumlamak
gerekmektedir. Boyle olmasa bile fikih ustliinde bilindigi gibi Siinnetin
kavli olani fiill olanindan daha kuvvetli bir delildir. Dolayisiyla hutbe
sirasinda cemaatin soru sormalar1 ve hatibin cevaplamas: seklindeki fiili
siinnet karsisinda; “sus” demeyi dahi yasaklayan kavli siinnet esas
alinmalidir. Hutbeye aykiri bu tiir fiiller tahrimen mekruhtur. Ayrica
kanaatimizce boyle bir tavir takinmak, zaten uzun olan hutbeyi daha da
uzatacaktir.

3.2. Kur’an’dan Hutbe Olusturulmamasi

Hz. Peygamber (s.a.s.), ¢ogu cuma hutbesini sadece Kur’an’dan
ayetler okumak suretiyle irat etmisti. O'nun cuma hutbelerinin sahabe
tarafindan aktarilmamasinin en Onemli sebebinin de bu oldugu
belirtilmektedir.®! Biz de bu diisiincedeyiz. Bu 6nemli peygamber fiiline
ragmen giiniimiizde sadece Kur’an’dan ayetler ile hutbe olusturuldugu

57 Bk. Buhari, Sahih, "Cum'a", 33; Miislim, Sahih, "Cum’a", 55.

5 Bk. Ebt David, Siinen, "Salat", 237.

59 Buhari, Sahih, "Cum'a", 36; Tirmizi, Siinen, "Cum’a", 16; Nesai, Siinen, "Cum'a", 22.

60 Miislim, Sahih, "Cum’a", 27; ibn MAce, Siinen, "Tkdmetii's-salat", 81; Ebti Daviid, Siinen,

"Salat", 208; Tirmizi, Siinen, "Cum'a", 5.
61 Bk. Onkal, "ir§ad Vasitasi Olarak Hutbe", 148.
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vaki degildir. Bunun yerine hutbe i¢in belirlenen bir konu etrafinda bilgi
verilmekte ve bu konuyla alakali olan bir iki ayet ile yetinerek Kur’an’a bu
sekilde yer verilmektedir. Bu durum, ef’al-1 nebi acisindan siinnetin terki
demektir. Oysa Kur’an’da 6giit alinacak o kadar 6nemli ve ¢ok kesit vardir
ki sadece bu ayetler ve meallerinin hutbe olarak okunmasi, uzun ctimleler
ve soyut genellemelerden olusan bilgiye dayali hutbelerden ¢ok daha
tesirli olacaktir. Ayrica bu, Kur’an’n muhtevasin yeteri kadar bilmeyen
cemaat igin son derece gerekli ve onlar1 Kur’an'1t anlamaya sevk edici bir
katki saglayacaktir.

3.3. Hutbelerde Anlasilmasi Zor, Uzun ve Edebi Ciimle
Kullanimi

Cuma hutbesinin amaci, o hafta varsa Islam diinyasimnin oncelikli
sorunu ve bunun ¢éziimiinii sunmak ya da dini bir hususta Miisliimanlar1
bilgilendirmek ve onlara 6giit vermektir. Bu amacin gergeklesmesi,
hutbede kullanilan ifade ve citimlelerin kolay anlasilir, kisa ve sade
olmasmna baghdir.®? Aksi durum, cemaat nezdinde hutbe konusunun
Oneminin yitirilmesine; bu da hutbenin faydasinin hasil olmamasma yol
agmaktadir. Zira Cuma hutbesi, sadece ftistiin bir bilgi ve kiiltiir
seviyesindeki insanlara yapilan bir konusma olmayip Miisliiman
toplumun tiimiine yoneliktir.®® Sozii edilen kusur, ayni zamanda
hutbelerin uzamasina etki eden sebeplerden de biridir.

Hutbenin ulvi ve kutsal bir amaci1 vardir. Bu yiizden hutbe, edebi
veya akademik bir tislubun kullanilmasina miisait bir yer degildir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Ornek olarak zikrettigimiz hutbelerinde de
goriildiigii tizere metinlerde hicbir muglakhik yoktur. Dolayisiyla
hutbelerde kapali, uzun ve edebi ciimle kullanim1 ef‘al-i nebiye aykiridir.

62 Cuma hutbelerinde yer alan uzun ciimleler ile ilgili istatistiki bilgiler, 6rnekler ve bu
durumun anlasilmay: zorlastirdigmna dair bk. Akkaya, "Diyanet Hutbelerinin Siire ve
Ciimle Uzunluklari Bakimmdan Incelenmesi”, 111-114; Ahmet Onay, "Diyanet
Hutbelerinin Muhteva Analizi: Diyanet Isleri Baskanhigimin 1999 Yili Hutbeleri
Ornegi", Islami Arastirmalar 17/1 (2004), 9-10.

0 Hutbelerde uzun climle yapilarmi kullanmanin cemaatin dikkatini dagittigs,
anlasilmay1 zorlagtirdig1 diisiincesi ve ilgili Ornekler i¢cin bk. Onay, "Diyanet
Hutbelerinin Muhteva Analizi", 9-10.
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3.4. Yonlendirmelerin Somut Sorumluluklar Yerine Soyut
Genellemeler ile Yapilmasi

Hz. Peygamber (s.a.s.), cuma hutbelerinde nasihatte bulunurken
soyut genellemeler yapmazdi. Yani yapilmasi gerekenleri somut bir
sekilde ifade ederdi. Boylece hutbeyi dinleyenler, bizatihi yiikiimlii
olduklarmi ve sorumluluk altinda bulunduklarini hissederlerdi. Emir ve
talimatlarin bizzat sahiplerine yoneltilmedigi soyut genellemelerde ise
kimse sorumlulugu iizerine almak istemeyecektir.* Bu durumda
hutbeden maksat yine hasil olmayacaktir.

3.5. Hutbelerde Dua Ciimlelerinin Uzatilmasi

Hutbelerin uzatilmasina etki eden kusurlardan biri de dua
ciimlelerinin uzatilmasidir. Baz1 bolgelerde dua kismi o kadar
uzatilmaktadir ki hutbe, adeta nutuk ve dua gibi iki bdliimden
olusuyormus gibi bir izlenim vermektedir. Halbuki adindan da anlasildig1
gibi hutbe mahza bir nutuk ve nasihattir; bir toplu dua merasimi degildir.
Cemaatle toplu dua elbette o6nemlidir. Ancak bunun yeri hutbe
olmamalidir. Burada kastettigimiz hi¢ dua edilememesi degildir. Maksat,
hutbelerin bir dua merasimi haline getirilecek sekilde uzatilmamasidir.

Su bir gercek ki Safil mezhebinde 6zellikle ikinci hutbede miiminlere
dua edilmesi hutbenin riikiinlerindendir. Ancak mezhepte bunun dua
denilebilecek bir seyle yapilmasi yeterli goriilmiis ve wuzatilmas:
gerektigine dair bir kayit da bulunmamaktadir.®® Dolayisiyla hutbenin de
uzamasina sebep olacak sekilde duay1 uzatmaya ihtiyag yoktur.

3.6. Hutbe Sonundaki Ayetin Mealinin Okunmasi

Bilindigi gibi hutbenin sonunda en-Nahl stresi 90. ayet
okunmaktadir. Bu uygulama, Omer b. Abdiilaziz'in (61. 101/720) halifeligi
doneminde onun emriyle baglamistir.®® Son yillarda tilkemizde bu ayetin
metni okunduktan sonra mealinin de okunmasi yaygmlhk kazanmustir.

% Benzer bir yaklasim ve ornekler icin bk. Onay, "Diyanet Hutbelerinin Muhteva
Analizi", 6, 8-9.

%  Bk. Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Minhicu't-talibin ve ‘umdetu’l-
miiftin fi'l-fikh, thk. Kasim Ahmed Ivad (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1425/2005), 48.

% Bk. Muhammed b. Ahmed b. Arafe el-Maliki ed-Destiki, Hdsiyetii'd-Desiiki ‘ale’s-Serhi’l-
kebir (b.y.: Daru'l-Fikr, ts.), 1/382; Hasan Basri Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Meil-i Kerim
(Istanbul: y.y., 1979), 2/500.
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Zaten kisa olmayan hutbeler, boylece biraz daha uzatilmistir. Esasen bu
ayet cok onemli {i¢ emir ve ii¢ yasag: ihtiva etmektedir. Bunun mana ve
mefhumunun Miisliimanlara anlatilmasi gerekmektedir. Ama bunun yeri
hutbe degildir. Kald1 ki mealinin okunup gecilmesi ile muhtevasindaki
engin manalar anlasilmamakta; bu durumun hutbenin biraz daha gereksiz
uzatilmasindan bagka bir faydas1 da bulunmamaktadir.

3.7. Hutbenin Cansiz ve Bilin¢siz Okunmasi

Bastan beri vurguladigimiz husus, hutbenin ¢ok énemli ve zorunlu
bir dini bilgilendirme toplantisi1 oldugudur. Bu hayati éneminden dolay:
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hutbe irat ederken son derece ciddi, coskulu ve
tesirli bir halde oldugunu rivayetlerden anlamaktayiz.5” Iste bu heyecan
ile okunan hutbe, Miisliiman toplumun ruhunu uyandiracak ve onu
harekete gecirecektir. Kanaatimizce cuma hutbelerinin toplumda tesirini
dogurmamasi, onun gereksiz uzatilmasi yaninda ¢ogu kez cansiz ve
bilingsiz okunmasidir. Bu kusurlu okuyus tarzimin sebeplerinden biri ihlas
ve tecriibe eksikliginden kaynaklanmaktaysa da bir sebebi de konu
se¢iminde hassas davranilmamasidir. Bununla kastimiz, hutbelerde ¢ogu
zaman konu olarak Islam diinyasinin ve Miisliimanlar oncelikli
meselelerinin secilmesi gerektigidir.

3.8. Hutbede Duyuru Yapilmasi

Zaman zaman hatip, minberdeyken hutbeye baglamadan 6nce veya
bitirdikten sonra bir veya birden fazla duyuru yapabilmektedir. Cuma
hutbesine yabanci olan ve dolayisiyla yer almamasi gereken bu ekleme,
hutbenin maksadina zarar vermekte ve onun uzamasina, nasihat ve irsat
baglamindan kopmasina sebebiyet vermektedir. Yapilan duyurunun
onemi ne derecede olursa olsun hutbeninkine esdeger degildir. Hatip,
duyurusunu yapabilecegi baska miisait zamani bulmali; bunun igin bir
nevi ibadet olan hutbe anini1 se¢memelidir. Hatta yapilan duyurulardan
birinin {iniversite giris veya devlet memurluk sinavlarna katilacak
olanlara bagar1 dilenmesi veya onlara dua edilmesi seklinde olmasi ise
daha vahimdir. Bu durumun ef‘al-i nebiye aykir1 olmasi bir yana; ayette
yasaklanan Allah’in zikrinden alikoyan seyler®® ctimlesinden oldugu

& Bk. Gorgiilii, "Hz. Peygamber’in Hutbede izledigi Metod ve Giiniimiizde Hutbe
Uygulamalar1", 177; Onkal, "Irsad Vasitas: Olarak Hutbe", 146.
% Bk. el-Cum’a 62/9.
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kanaatindeyiz. Ayn1 zamanda bu husus, peygamber vazifesini icra eden
ve dini temsil etme konumunda bulunan hatibin korkutucu derecede
diinyevilestigini gostermesi agisindan manidardar.

Sonug

Hadis kaynaklarinda ravilerin “hutbe esnasinda oldugu” kayd ile
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yapip ettikleri veya soOylediklerine dair
aktarimlar yaptig1 birgok rivayetle karsilasmak miimkiindiir. Ancak ravi
tarafindan bu hutbenin tiirii, yani cuma hutbesi veya bunun disinda baska
bir hitabe oldugu beyan edilmemistir. Cuma hutbesi oldugu belirtilenler
ise cok azdir. Dolayisiyla “hutbe” denilen konusmalarin hangi tiir hitabe
oldugu konusunda ihtiyatla yaklasilmas: gerekmektedir. Diger yandan
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) cuma hutbesi esnasinda cemaatin asla
konusmamas: gerektigine dair talimatlar1 s6z konusudur. Bundan dolay:
Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayet edilen ve hutbe esnasinda hatip ile
cemaatin karsilikli konusmalarimin oldugu belirtilen hitabelerin cuma
hutbesi olmadig diislincesi agir basmaktadir. Cuma hutbesi oldugu
belirtilen az sayidaki birkag rivayette gegen fiillerin ise Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) mahsus oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle sohbet, vaaz gibi
hitabelerde cemaatin hatip ile konusmasi, toplu dua edilip cemaatin
“amin” demesi, duyuru yapilmas: gibi fiiller miimkiin ve normal iken
cuma hutbesinde boyle bir tavir, onun mahiyetini ihlal edicidir.

Cuma hutbesinde, bir hutbede yer almasi gereken unsurlar ile
yetinilmelidir. Hutbeye eklemlenmeye calisilan ve ona ait olmayan her
hususiyet, onu hutbe olmaktan uzaklastirmaktadir. Hatta hutbe ile birlikte
baska eylemler de yapilmis olmaktadir. Boylece sadece hutbeye ayrilmas:
gereken zamanda onunla birlikte duyurular veya toplu dua merasimleri
de icra edilmektedir. Esasen kusur olarak niteledigimiz hususlarin her biri
hutbeyi hutbe yapan 6zelliklere aykirilik tasimaktadir. Ayrica bir¢ogu
nehyedilmis olan hutbenin uzatilmasma yol agmakta, bu yoniiyle
hutbeden maksadin hasil olmasina engel olmaktadir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) fiillerine aykir1 olan bu unsurlarin hutbelerden arindirilmasi igin
azami gayret sarf edilmelidir.
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The Worship and the Way: Four Pilgrimage Routes in the Depictions of
Islamic Geographers of the Classical Period

Abstract
The pilgrimage, which started with the Prophet Abraham rebuilding the Ka®bah,
is one of the fundamental worships of Islam. Although elements of pagan culture
were dominant in the pre-Islamic paganism period, this worship gained its true
identity with Islam. During the Islamic period, not only were the remnants of
pagan influence eliminated, but pilgrimage routes also diversified. While Islamic
geography was initially confined to the Hejaz region, Muslims utilized existing
trade routes to reach Mecca. During this period, there was no necessity for new
roads specifically designated for hajj and umrah, as the existing trade routes
sufficed. However, during the ‘Abbasids period, the Islamic geography spread
over a wide area covering almost three continents. The increase in the number of
Muslims also increased the density of these roads, and this new situation
necessitated new zoning and settlement activities on the pilgrimage/trade routes.
The move of the state center to Baghdad and the efforts of Muslims coming from
distant places such as Andalusia and the Maghreb to go on pilgrimage also led to
the formation of new routes. In the first century of the ‘Abbasids period, Muslims
reached Mecca by following four main routes: Baghdad-Mecca, Damascus-Mecca,
Egypt-Mecca and Yemen-Mecca. During the reign of Caliph Mansir (754-775),
the state center was moved to the newly established Baghdad. In parallel with
this, the starting point of the official pilgrimage route shifted from Damascus to
Baghdad. This change created a new pilgrimage route called the Baghdad-Mecca
pilgrimage route. The pilgrimage administrator appointed by the Caliph would
lead the convoy gathered in this city. In addition, the cloth prepared to cover the
Kaaba and the gifts to be distributed to the people of al-Haramayn were also
delivered to Mecca with the Baghdad-Mecca convoy. As Baghdad became the
gathering center for pilgrimage groups, the Mecca-Kufa road was extended
northwards and connected to the center of the caliphate. Construction efforts on
the Mecca-Kufa road slightly reduced the distance between Mecca and Baghdad.
Pilgrimage groups setting out from Baghdad would reach Mecca after stopping
by major cities such as Kufa, Qadisiyyah, Fayd and Medina. Another center where
pilgrims gather to reach holy places was Damascus. The Damascus-Mecca route
was another pilgrimage route used by Muslims to perform the pilgrimage.
Pilgrims setting out from the city of Damascus would reach Mecca by staying at
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main stops such as Tabuk and al-Madina. Muslims who wanted to go on
pilgrimage from Andalusia, the Maghreb and North Africa were gathering in al-
Askar, Egypt. Just as the pilgrims gathered in Egypt could go to Mecca by land
entering the old Damascus lands, these pilgrims could also go to Mecca by sea
through the Red Sea. In terms of security, the Baghdad-Mecca road was the most
dangerous pilgrimage route. Because it was possible for pilgrim groups to
encounter attacks from rebel groups and Bedouins on this route. However, the
Egypt-Mecca route was longer than the other three routes. A pilgrim setting out
from Andalusia had to travel approximately 7,000 km, a pilgrim departing from
the Maghreb had to travel approximately 5,500 km, and a group departing from
Cairo had to travel approximately 1,600 km. Considering the transportation
possibilities at that time, a Muslim who wanted to go on a pilgrimage from the
cities of Maghreb and Andalusia would spend almost the entire year on a
pilgrimage. A second misfortune of the Egypt-Mecca route was that this route
was also far from the center of the state. For this reason, adequate service could
not be provided on the Egypt-Mecca route. The fourth route of pilgrims was the
Yemen-Mecca route. Muslims gathered in the city of Sana and reached Mecca by
following the coastal road running parallel to the Red Sea. This route was shorter
and safer than others. It has been determined that Muslims who go on pilgrimage
by following four different routes generally visit holy places using old trade
routes. In the study, Issues such as the different routes followed by Muslims who
wanted to go on pilgrimage from all over the world in the first century of the
Abbasids, and the places of visit on these routes; the risk level of pilgrimages were
discussed. Did the pilgrimage in the first century of the ‘Abbasids cause any
changes in the routes of the old trade routes? What kinds of construction and
settlement activities did pilgrimages lead to along trade routes? The answers to
such questions were also examined in this study. At the end of the study, it was
determined that the pilgrimage caused a partial change on the trade routes;
however, this pilgrimage led to a significant amount of reconstruction and
settlement activities on the trade routes.

Keywords: Islamic History, ‘Abbasids, Pilgrimage, Pilgrimage Route
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ibadet ve Yol: Klasik Dénem islam Cografyacilarinin Tasvirinde Dort Hac
Giizergahi

Oz

Kabe'nin Hz. Ibrahim tarafindan yeniden insasi ile birlikte baglayan hac, Islam’in
temel ibadetlerinden biridir. Cahiliye déneminde pagan kiiltiiriine ait unsurlar
hakim olsa da bu ibadet Islam'la birlikte asil hiiviyetine kavusmustur. Islam
doneminde pagan etkisinin kalintilar1 ortadan kaldirildig1 gibi hac yollar1 da
cesitlenmistir. Islam cografyasi heniiz Hicaz sinirlari igerisindeyken Miisliimanlar
Mekke'ye ulagmak i¢in mevcut ticaret yollarini kullaniyordu. Bu dénemde hac ve
umreye mahsus yeni yollara ihtiya¢ duyulmamis, ge¢miste kullanilan ticaret
yollar1 yeterli goriilmiistiir. Ancak Islam cografyasi Abbasiler déneminde
neredeyse {ii¢ kitayr kapsayan genis bir alana yayilmistir. Miisliimanlarin
sayisindaki artis bu giizergahlarin yogunlugunu da arttirmis ve bu yeni durum
hac/ticaret yollar1 iizerinde yeni imar ve iskan faaliyetlerini zorunlu kilmstir.
Devlet merkezinin Bagdat'a intikali, Endiiliis ve Magrib gibi uzak beldelerden
Miisliimanlarin hacca gitme gabas1 da yeni rotalarin olusturulmasina zemin
hazirlamigtir. Abbasiler déneminin ilk asrinda Miisliimanlar dort ana gilizergahi
takip ederek Mekke'ye ulasmistir: Bunlar; Bagdat-Mekke, Sam-Mekke, Misir-
Mekke ve Yemen-Mekke hac giizergahlaridir. Halife Mansir zamaninda (754-
775) devlet merkezi yeni insa edilen Bagdat’a tasinmistir. Buna paralel olarak
resmi hac kafilesinin hareket merkezi de Sam’dan Bagdat’a kaymuistir. Bu nakil,
Bagdat-Mekke hac glizergahi ismiyle yeni bir hac rotasiu ortaya ¢ikarmistir.
Halife tarafindan tayin edilen hac emiri bu sehirde toplanan kafileye dnderlik
yapardi. Ayrica Kabe'nin giydirilmesi i¢in hazirlanan ortii ve Haremeyn halkina
dagitilacak hediyeler de Bagdat-Mekke kafilesiyle Mekke'ye ulastirilirdi.
Bagdat’'in hac kafilelerinin toplanma merkezi olmasiyla birlikte Mekke-Kfife yolu
kuzeye dogru uzatilarak hilafet merkezine baglanmistir. Mekke-Kfife yolundaki
imar faaliyeti Mekke-Bagdat arasindaki yolun bir miktar kisalmasin saglamstir.
Bagdat'tan yola ¢ikan hac kafileleri Kiife, Kadisiye, Feyd ve Medine gibi biiyiik
sehirlerde mola verdikten sonra Mekke'ye ulasirdi. Hacilarin kutsal mekanlara
ulasmak i¢in toplandiklar1 diger bir merkez Sam’dir. Sam-Mekke giizergahi
Miisliimanlarin hac yapmak icin kullandiklar1 diger bir giizergahtir. Sam
beldelerinden yola ¢ikan hacilar Tebtik ve Medine gibi ana mola yerlerine
ugrayarak Mekke'ye ulasirdi. Endiiliis, Magrib ve Kuzey Afrika’dan hacca
gitmek isteyen Miisliimanlar ise Misir’daki el-Asker sehrinde toplanirdi. Misir’'da

Amasya llahiyat Dergisi, 22 (Haziran 2024): 226-261



H. ATAS / The Worship and the Way: Four Pilgrimage Routes in the Depictions of Islamic
Geographers of the Classical Period | 230

toplanan hacilar eski Sam topraklarina girerek kara yolu ile Mekke'ye
gidebildikleri gibi bu hacilar, Kizildeniz {izerinden deniz yolu ile de Mekke'ye
gidebilirdi. Giivenlik agisindan goz oniine alindiginda Bagdat-Mekke giizergah
en tehlikeli hac yoludur. Ciinkii bu yolda hac kafilelerinin, isyanct gruplarin ve
Bedevilerin saldirilari ile kars: karsiya kalmasi miimkiindii. Ancak Misir-Mekke
glizergahi diger ii¢ glizergahtan daha uzundur. Endiiliis topraklarindan yola
¢ikan bir hacinin yaklasik 7.000 km, Magrib topraklarindan yola ¢ikan bir hacinin
yaklasik 5.500 km ve Kahire’den yola ¢ikan kafilenin ise yaklasik 1600 km bir yolu
kat etmek zorundaydi. O donemdeki ulasim imkanlar: da g6z oniine alindiginda,
Magrib ve Endiiliis beldelerinden hacca gitmek isteyen bir Miisliimanin
neredeyse tiim yil1 hac ziyareti ile ge¢mekteydi. Misir-Mekke giizergahinin ikinci
bir talihsizligi ise bu gilizergahin devlet merkezine uzak olmasidir. Bu nedenle
Misir-Mekke giizergahina yeterince hizmet gotiiriilememistir. Hacilarin
dordiincii rotast Yemen-Mekke glizergahidir. San'a sehrinde toplanan
Miisliimanlar Kizildeniz’e paralel uzanan sahil yolunu takip ederek Mekke’ye
ulasird1. Bu glizergah digerlerine nazaran daha kisa ve daha giivenlidir. Dort
farkli giizergahi takip ederek hacca giden Miisliimanlarin genellikle eski ticaret
yollarini kullanarak kutsal mekanlar ziyaret ettikleri tespit edilmistir. Calismada,
Abbasilerin ilk asrinda diinyanin dort bir tarafindan hacca gitmek isteyen
Miisliimanlarin takip etikleri farkl glizergahlar, bu giizergahlar tizerindeki mola
yerleri; hac yolculuklariin risk diizeyi gibi konular ele alinmistir. Abbasilerin ilk
asrinda hac ziyareti eski ticaret yollarinin rotasinda herhangi bir degisiklige sebep
olmus mudur? Hac ziyaretleri, ticaret yollar1 iizerinde ne tiir imar ve iskan
faaliyetlerinin ytiriitiilmesini saglamistir? gibi sorularin cevab: da bu calismada
aranmistir. Calismanin sonunda, hac ziyaretinin ticaret yollar1 {izerinde kismi
diizeyde bir rota degisikligine sebep oldugu; ancak bu ziyaretin ticaret yollarinda,
onemli 6l¢lide bir imar ve iskan faaliyetlerine yol agtig1 tespit edilmistir.
Anahtar Kelimeler: {slam Tarihi, Abbasiler, Hac Yolculugu, Hac Giizergahi
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Giris

Emeviler ve Abbasiler doneminde devlet merkezi Hicaz'in disina
tasinmis, Haremeyn bolgesi ise daha ziyade hac ve umre ziyaretlerinin icra
edildigi dini bir kimlige buriinmiistiir. Ancak yeni kimligi, bu boélgenin
Onemini yitirmesine sebep olmamis bilakis, bu ehemmiyet her yil
muntazaman diizenlenen hac ve umre seyahatleri nedeniyle daha da
artmistir.

Haccin yonetimiyle alakali “Hac Emirligi” adiyla miistakil bir kurum
tesis edilmistir. Bu kurumun genel olarak iki temel gérevi vardir: Birincisi,
mevsimi geldiginde Miisliimanlara hac yaptirmak; ikincisi ise hac kafilelerine
liderlik ederek onlar1 giivenli bir sekilde hac bolgesine gotiiriip getirmektir.!

Misliimanlar, farz kilindig1 yildan itibaren hac ibadetine son derece
onem atfetmislerdir. Genis Islam cografyasi géz éniine alindiginda hacca
gitmek isteyenleri, bazen yiizlerce kilometreyi bulan g¢etin bir yolculuk
bekliyordu. imkani olanlar bu yolculuga at veya develerle ¢cikmakta; buna
imkan bulamayanlar ise bu mesafeyi yiiriiyerek kat etmekteydi. Ozellikle
Horasan ve Irak tarafindan yola ¢ikan Miislimanlar1 ¢etin cografl sartlar
karsilamakta; yer yer daglar, bazen de ¢dl sartlar1 bu yolcugu iyice
zorlastirmaktadir.2

Hz. Omer déneminde Iran ve Irak topraklar1 Miisliimanlarin idaresine
gecmis; Suriye ve Misir ise Bizans devletinden alinarak Islam topraklarina
dahil edilmistir. Béylece Islam cografyasi oldukca genislemis; Farslilar, Tiirkler
ve Berberilerin Islam dinini tercih etmeye baslamasiyla da toplumda cok
kiiltiirlii bir yapi ortaya ¢ikmistir. Allah Resilii'nilin yasadig mekanlar1 gormek
ve kutsal yerleri ziyaret etmek amaciyla insanlar, olduk¢a mesakkatli hac
yolculuklarina ¢ikmiglardir. Kur'an'da da ifade edildigi gibi “Insanlarin
yuriiyerek veya binekler iistiinde uzak yollardan hacca gitme”3 arzulari, bu
yollarin diizenlenmesini giindeme getirmis; Halife ve hac emirleri de bu

! Ayrint1 i¢in bk. Haci Atas, Hac Emirligi (Hz. Peygamber Déneminden Emevilerin Sonuna

Kadar) (Kayseri: Kimlik, 2021), 40-55; Murat Eroglu, Hac Emirligi (Baslangicindan
Emevilerin Sonuna Kadar) (Istanbul: Kitaparasi Yaymlari, 2023), 21-30.

2 Ebir'l-Kasim Mahmitid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessif ‘an
haka'iki gaviamizi’t-tenzil ve ‘wyiini’l-ekdvil fi viiciihi’t-te vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
1407), 3/152-153.

3 el-Hac, 22/27.
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ihtiyaca binaen hac glizergahlarinda herhangi bir aksakligin yasanmamasi i¢in
0zen gostermistir.

Abbasiler doneminde hilafet merkezi tarafindan olusturulan hac
kafilesinin hareket merkezi Bagdat'tir. Bundan dolayr Bagdat-Mekke hac
yolunu takip edecek kafilenin emniyetine 6zel 6nem tahsis edilmistir. Kibe
ortiisli, bolge halkina ve Bedevilere dagitilacak hediye ve ihsanlar Bagdat
kafilesinin uhdesinde yer aldigindan bu kafile 6zel olarak korunurdu. Bu
yolun baska bir ozelligi de siyasl merkez (Bagdat) ile manevi merkezi
(Mekke) birbirine baglamasidir.# Bu kafilenin icinde Halife basta olmak iizere
devlet esrafi da yer alirdi. Dolayisiyla Bagdat'tan yola ¢ikan hac kafilesi
digerleriyle kiyaslandiginda daha ihtisaml ve daha kalabalikt1.5

Bagdat/Horasan hac kafilesi, tasidig1 kiymetli yiikiinden dolay1 ayni
zamanda hedef haline gelmekteydi. Bu ylizden Abbasi Hilafeti bu kafilenin
basina, hac emirine ilaveten, yol emniyetini saglamak, imar ve iskédn
faaliyetlerini yiirtitmekle gorevli ikinci bir yonetici tahsis etmistir.6 “Hac
Yollar1 Emirligi” seklinde isimlendirilen bu makamin ilk defa Abbasiler
zamaninda ortaya ¢iktig1 soylenebilir. Hac emirinin yardimcisi olarak kabul
edilebilecek bu yeni vazifeyi icra eden sahsa “Hac Yollar1 Emiri” denilmistir.?
Bu emirin temel gorevi, Kiife-Mekke arasindaki giizergahta yolculuk yapan
hacilarin can ve mal giivenligini saglamakti.

Calismamizda, basta cografya ve umumf tarih kitaplar1 olmak tizere cok
sayida kaynaktan istifade edilmistir. Kadim kaynaklarin yaninda Siileyman
Salih Kemal’in “Imaratii'l-Hac fi'l-Asri'l-Abbasi” isimli yiiksek lisans tezinden
yogun bir sekilde istifade edilmistir. Hac glizergahlar iizerindeki mola
yerlerinin isimleri, bu giizergahlarda ortaya konan hizmetler konusunda
ayrinti1 veren bu tez, ¢alismamiz sirasinda bas ucu kaynagimiz olmustur.

4 Siileyman Salih Kemal, Imératii’l-Hac fi'l-Asri’l-Abbési (Mekke: Camiatii Ummii'l-Kura,
Yiiksek Lisans Tezi, 1988), 128.
5 Ebi Ishak ibrahim el-Harbi, el-Mendsik ve emikinii turuki’l-hac ve me @limii’l-Cezire, thk.

Hamed el-Casir (Riyad: Daru’'l Yemame, 1981), 573; Hasan b. Abdullah el-Isfahani,
Biladii’l-Arab, thk. Hamed el-Casir (Riyad: Daru’l-Yemame, 1968), 371.

6 Ebi’l-Kasim ‘Ubeydullah Ibn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’I-Memalik (Beyrut: Daru Sadir, 1889),
127; EbQ Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi‘, Cdmi ‘u’l-beyan ve Tarthu I-iimem ve’l-milik
(Beyrut: Darti’d-Tiras, 1387), 9/140; Kemal, Imdratii’I-Hac, 172.

7 Kemal, Imdratii’l-Hac, 172.
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Mustafa Sabri Kiiciikasci’'nin “Abbasiler’den Osmanlilar'a Mekke-Medine
Tarihi”, Adem Tutar’in “Islam Tarihinde Hac ibadetinin Ortaya Cikis1 ve Hz.
Muhammed’'in Hac Emirligini Tesisi” gibi ¢calismalar da istifade ettigimiz
cagdas eserlerden bazilaridir.

Haccin ibadet yoniiyle ilgili cok sayida Tiirkce eser ortaya konmasina
ragmen yoOnetim tarafi ikinci plana atilmistir. Bu anlamda Haci Atas
tarafindan kaleme alinan “Hz. Peygamber Doneminden Emevilerin Sonuna
Kadar Hac Emirligi” (Agustos 2021) ve Murat Eroglu'nun doktora tezinden
tretilen “Baslangicindan Emevilerin Sonuna Kadar Hac Emirligi” (Subat
2023) kitaplar1 Tiirkce olarak yazilan calismalardan bazilaridir. Yine Haci
Atas tarafindan kaleme alinan “Hz. Peygamber’den Emevilerin Sonuna Kadar
Hac Kafilelerinin Giizergahlar1” isimli makale de glizergahlar konusunda ele
alinmis calismalardan biridir. A. Latif Armagan’in “XVIII. Yiizyilda Hac Yolu
Giizergahi ve Menziller” ve Esra Dogan Turay'in “Anadolu Hac Giizergahu:
Antakya Menzili” isimli ¢alismalar1 Osmanli dénemini kapsamaktadir. Burak
Gani Erol'un “Memlikler Zamaninda Misir Hac Glizergdh1 - Kahire’den
Mekke'ye Uzanan Kutsal Yolculuk” adiyla kaleme aldig1 calisma ise
Memliikler doénemini kapsamaktadir. Kaleme aldigimiz bu c¢alisma,
Abbasilerin ilk asrinda aktif olarak kullanilan hac giizergahlar1 konusunda
kaleme alinan ilk Tiirkce calismadir.

Devlet merkezinin Bagdat’a tasinmasindan sonra eski ticaret
yollarinda herhangi bir rota degisikligi yasanmis midir? Eski ticaret
yollarinin hac ziyaretlerine agilmasiyla birlikte bu yollarda ne tiir yeni
hizmetler ortaya konmustur? Bu calismada yukaridaki sorulara cevap
aranmistir.

1. Bagdat-Mekke Hac Giizergahi

Iktidarin Emevilerden Abbasilere gegmesiyle birlikte devlet merkezi
Sam’dan Irak’a intikal etmistir. Dolayisiyla hac kafilelerinin merkezi de
Sam’dan Bagdat’a kaymistir. Bu nakil, Bagdat-Mekke hac giizergahi ismiyle
yeni bir hac rotast da ortaya c¢ikarmistir. Boylece Abbasiler déoneminde
insanlar, dort farkli hac yolunu takip ederek Mekke'ye ulastilar. Bunlar
arasinda Bagdat'tan yola ¢ikan kafile, resmi hac kafilesidir; bu ylizden en
gorkemli ve kalabalik kafile de genellikle budur. Clinkii Halife tarafindan
tayin edilen hac emiri bu sehirde toplanan kafilelere 6nderlik yapardi. Ayrica
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Kabe’'nin giydirilmesi icin hazirlanan 6rtii ve Haremeyn halkina dagitilacak
hediyeler de Bagdat-Mekke kafilesiyle Mekke'ye ulastirilirdi.

Bagdat'in 148/766 yilinda baskent olmasiyla birlikte Mekke-Kife yolu
kuzeye dogru uzatilarak hilafet merkezine baglanmistir. Yaklasik ii¢ milyon
dinar gibi devasa bir meblag harcanarak olusturulan yeni giizergdh ile
birlikte Mekke-Bagdat arasindaki yol eskisine kiyasla bir miktar kisalmistir.8

Bagdat Kkafilesi sadece bu sehirde ikamet eden insanlardan
olusmuyordu. Fars, Horasan, Buhara, Deylem ve Maveralinnehir'den hacca
gitmek isteyen insanlar da Bagdat’ta toplanarak kutsal beldelere yolculuk
yapardi. Devlet merkezinde toplanan haci adaylari, gerekli hazirliklarn
tamamladiktan sonra kendilerini bekleyen uzun yolculuga ¢ikardi.® Civar
beldelerden hacca gitmek isteyen Miisliimanlar, Bagdat'ta toplanacak olan
resmi hac kafilesiyle bulusmak icin kendi sehirleri ile Bagdat arasindaki
ticaret yollarini kullanmis olmalidirlar.

Bagdat-Mekke hac gilizergah1 “Cade Yolu” (ssW& k) olarak da
bilinirdi.1? Irak hacilar1 Bagdat'ta toplanip alisverislerini yaptiktan sonra
buradan hareket ederdi.l! Bagdat sehri insa edilmeden 6nce kanaatimizce
Irak hacilari, Bagdat'tan sonraki durak olan Kife’de toplaniyor ve buradan
hareket ediyordu. Bilindigi gibi Kiife Hz. Omer zamaninda askeri iis olarak
insa edilmis; fetihler sona erince de sivil yerlesime agilmistir. Dolayisiyla
Kife'nin insasi ile birlikte Mekke-Kiife hac glizergahi ile yeni bir rotanin

§ Mustafa Sabri Kiiciikasc, Abbasiler’den Osmanlilar'a Mekke-Medine Tarihi (Istanbul:
Yeditepe, 2007), 168.

9 KemaAl, [mdratii’l-Hac, 128.

10 Ebii'l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali Mes“tdi, Miiriicii’z-zeheb, thk. Esad Dagir (Kum:
Daru’l-Hicre, 1409), 2/358; Ebii’l-Muzaffer Semsiiddin Y{suf b. Kizoglu et-Tiirki Sibt
ibnii'l-Cevzi, Mir'dtii’zzamin fi tarihi’l-a’yin (Sam: Darii'r-risle el-Alemiyye, 1434),
18/38; Takiyytiddin Fasi, Sifd 'ii’l-gardm bi-ahbdri’l-Beledi’l-hardm (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l
Hmiyye, 2000), 1/40.

11 Bagdat sehri EbGi Ca’fer el-Mans(ir zamaninda, onun emriyle insa edilmistir. Sehrin
ingasma 145/762 yilinda baglanmis ve 149/766 yilinda tamamlanmistir. Mansir
zamaninda Bagdat insa edilene kadar muhtemelen hacilar, Kiife’de toplaniyor ve bu
sehirden hareket ediyordu. Taberi, Tdrih, 7/614; Abdiilaziz ed-Dfiri, “Bagdat”, TDV
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/441.

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 226-261



235 | H. ATAS / ibadet ve Yol: Klasik Dénem Islam Cografyacilarinin Tasvirinde Dért Hac Glizergahi

olusturuldugu soylenebilir. Ardindan Bagdat'in insasi ile birlikte Kiife ile
Bagdat arasinda yeni bir glizergah daha ortaya cikmistir.

Hac emirinin 6nderliginde Bagdat'tan yola cikan hac kafilesinin bir
sonraki durag Kiife'dir. iki sehir arasindaki mesafe yaklasik 3 merhale!? veya
30 fersah!® uzunlugundadir.* Bir fersah yaklasik 5,5 kilometre olarak
6lclldiigiine gore hacilar, Kife'ye gelinceye kadar yaklasik 170 km'lik bir
mesafeyi tamamlamistir.1s Bagdat ile Kiife arasindaki yol giizergdhinda bolca
yerlesim yeri, tath su kaynaklar1 ve pazar yerleri bulundugu icin bu
yolculugun giivenli ve kolay oldugu sdylenebilir. Az 6nce verilen mesafeler
goz Online alindiginda hacilar, 4-5 giinliik bir yolculuktan sonra Kife'ye
ulasmis olmalidir. Bagdat-Kife arasindaki yolda halifeler ve hac emirleri
tarafindan hatir1 sayilir diizeyde imar ve iskan faaliyetleri ylritilmistiir.
Mola yerleri hakkinda wverilen bilgilerden bu durum net olarak
anlasilmaktadir. Bu yol resmi hac Kkafilesi tarafindan sikca kullanilan bir
glizergah oldugu i¢in buraya itina gosterilmesi dogaldir.

Kife, Bagdat'tan sonra hacilarin bulustugu ikinci sehirdir. Kife'ye
yakin sehirlerde yasayan hacilar, burada Bagdat'tan gelen kafilelerle bulusur;
bir siire dinlenip alisverislerini yaptiktan sonra nihai hedef olan mukaddes
topraklara dogru hareket ederdi.’¢ Kiife, kalabalik sehirlerden biri oldugu
icin cevre beldelerden hacca gidecek olan Miisliimanlarin diger bir toplanma
merkezi durumundadir.

12 Merhale: Bir merhale bir konaklik yani bir yolcunun orta bir yiiriiyiisle bir giinde
gidebilecegi mesafedir. 1 merhale ayni1 zamanda 10 fersahtir. 1 fersah ise 5.544 metre
olduguna gore 1 merhale yaklasik 55 km’dir. Bk. Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki
(Istanbul: Ikdam Matbaast, 1901), 1322; Mehmet Erkal, “Seferle Hgili Mesafe Olgﬁleri",
Seferilik ve Hiikiimleri (Istanbul: Ensar Nesriyat, ts.), 156.

13 Fersah: 3 mil uzunlugundaki mesafeye esittir. Bir mil 1.848 m olduguna gore bir fersah
3 x 1.848 = 5.544 metredir. Walther Hinz, “Islam’da Olgﬁ Sistemleri”, ¢cev. Acar Sevim,
Tiirkliik Arastirmalart Dergisi 5 (1989), 76; Yusuf Halagoglu, “Fersah”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/412.

14 Ahmed b. Ishak el-Ya'kabi, Biildin (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l Hmiyye, 1422), 145;
Muhammed b. Abdullah el-Himyeri, er-Ravdu’l-Mi'tir fi Haberi’l-Aktdr, thk. fhsan
Abbas (Beyrut: Daru’s-Sirac, 1980), 501.

15 EbG Nasr el-Mutahhar b. Tahir Makdisi, el-Bed” ve’t-Tdrith (Bursaid: Mektebetii’s-
sekafeti’d-diniyye, ts.), 4/74.

16 Kemal, Imdratii’l-Hac, 130-131.
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Kife’den ayrilan hac kafilelerinin bir sonraki duragi Kadisiye’dir. Bu iki
sehir arasindaki mesafe ise yaklasik 15 mildir.l? Muhtemelen hacilar bu
mesafeyi bir glinde kat etmislerdir. Hacilarin bir sonraki duragi ise 6 mil!8
mesafedeki Uzeyb’tir (<.i«).19 Burada bir siire dinlendikten sonra harekete
gecen hacilarin sonraki duragi Mugise’dir (). Uzeyb ile Mugise arasindaki
mesafe ise yaklasik 24 mil olarak aktarilmistir.2® Hacilarin Mugise’den
sonraki konaklama yeri ise 32 mil uzaklikta yer alan Kura' (s\«,) mevkiidir.21
Hac kafilesi buradan, 24 mil mesafede yer alan Vakisa'ya (i.=3ls) hareket
ederek yolculuguna devam ederdi.2? Buradan sonra hacilar, 29 mil uzaklikta
yer alan Akabe’de (a.:2) konaklar.23 Bir sonraki menzil ise Ka' (¢.&1) mevkiidir.
Buranin Akabe’ye uzakligi ise 24 mil olarak bildirilmistir.24 Kalabalik niifusu
ile Ziibale (#\;), hac kafilesinin bir sonraki duragidir ki buranin bir 6nceki
duraga uzakligi 1825 veya 24 mildir.26 Hac kafilesinin Ziibale’den sonraki
mola yeri Siikik'tur (&,::)1).27 Ziibale ile Siik(k arasindaki mesafe Ibn
Hurdazbih’e gére 18 mil,28 Hemdani’ye gére 19 mil,?° ibn Riiste’ye gore ise 21
mildir.30 Buradaki 6l¢ii farkliliklar1 miielliflerin istifade ettigi eserlerden
kaynaklanabilecegi gibi mil 6l¢lisiindeki farklhiliktan da kaynaklanmis

17 Yakat b. Abdullah el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 4/291.

18 Mil: 1 mil 1.848 metredir. Bk. Erkal, “Seferle Hgili Mesafe Olg‘ileri", 160.

19 fbn Hurdazbih, el-Mesdlik ve'l-Memadlik, 185; Makdisi, el-Bed’ ve’t-Tdrih, 4/90; Ebii
Abdillih Muhammed el-idrisi, Niizhetii’l-miistak fi'htirdky'l-d4fak (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1409), 1/383; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 4/92.

20 fbn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memilik, 186; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biilddn, 4/92.

21 fbn Hurdazbih, el-Mesélik ve’l-Memalik, 186.

22 Eb{ Ali Ahmed Ibn Riiste, el-4 ‘ldku n-nefise (Beyrit: Samile Zehebiyye, 1892), 172.

% fbn HurdAzbih, el-Mesdlik ve’I-Memdlik, 186; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildén, 4/134.

2 fbn HurdA2bih, el-Mesalik ve’l-Memilik, 186; Ibn Riiste, el-A ldKu 'n-Nefise, 172; Ahmed b.
Ya’klb el-Hemdani, Stfatii Cezireti’l-Arab (Leydan: Matbaatu Buril, 1884), 183.

% el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l-Arab, 183.

2 Jbn HurdAazbih, el-Mesdlik ve’l-Memalik, 186.

27 {bn HurdAzbih, el-Mesalik ve’I-Memilik, 186.

28 fbn HurdAazbih, el-Mesalik ve’I-Memilik, 186.

» el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l-Arab, 183.

3  ibn Riiste, el-A 1dKu ‘n-Nefise, 172.
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olabilir. Zira mil 6lciisii i¢cin 1.609 metre ile 1.848 metre arasinda degisen
rakamlar kullanilmaktadir.

Siik(ik’'ta bir stire dinlendikten sonra hac kafilesi Bittan’a (olJt) dogru
yola c¢ikardi. Bu iki mola yeri arasindaki mesafe ise 24 mildir.3! Hacilarin bir
sonraki durag ise, 29 mil uzaklikta yer alan Sa‘lebiyye’dir (.x1).32 Buradan
sonra hacilar, 32 mil mesafedeki Huzeymiyye (z¢+) tarafina dogru hareket
ederdi.33 Sonraki mola yeri 24 mil uzakhktaki Ecfer (,Y) mevkiidir.34
Mezkir yerden sonraki mola yeri 28 mil uzaklikta yer alan Feyd'dir (.:).35
Hacilar, Feyd sehrinde alis veris yapma ve dinlenme imkani bulurdu; zira bu
sehir mescidi, carsisi ve su kaynaklariyla bilinen bir yerdir.36 Hac1 adaylari,
Feyd gibi imar ve iskdn imkani genis olan sehirlerde hem dinlenir hem de
eksiklerini tamamlardi.

Hacilar, Feyd sehrinde yeterince istirahat ettikten sonra 24 mil
uzaklikta yer alan Tz () menziline dogru hareket ederdi.3” Hacilarin bir
sonraki mola yeri 20 mil uzakliktaki Semira (:x»~') mevkiidir.38 Semird’dan
sonra yola koyulan hac kafilesi 23 mil mesafe kat ettikten sonra Hacir’'de
(,~41) konaklardi.3? Hacilarin bir sonraki duragi 28 mil mesafedeki Ma'de’n-
Nukra’'dir (s4)1 04x+).40 Burasi, Basra ve Kiife hacilarinin toplandigi biiyiik bir
koydiir.4! Burada yol ikiye ayrilir, hacilar iki yoldan birini tercih ederdi.
Resfilullah’in (s.a.v.) Mescidi'ni, tavaftan Once ziyaret etmeyi tercih eden
hacillar Medine yoniinde yola devam eder; Mescid ziyaretini sonraya
birakmak isteyenler ise Mekke yoniine dogru yola ¢ikardi.42 Mekke tarafina

31 el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l-Arab, 184.

32 {bn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memalik, 186.

3 Ibn Riiste, el-Aldku'n-Nefise, 172; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 2/370.
3 fbn HurdAzbih, el-Mesalik ve’I-Memlik, 186.

% Ibn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’'I-Memalik, 186; el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l- Arab, 184.
3%  Kemal, [mdratii’l-Hac, 135.

% el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l-Arab, 184.

38 Jbn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memalik, 127.

% el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l- Arab, 184.

40 el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l- Arab, 184.

4 el-idrisi, Niizhetii'l-Miistdk, 1/163.

422 Kemal, Imdratii’l-Hac, 142.
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devam eden Kafilenin bir sonraki duragi Mugisetii’l-Mavan’dir (olsli ax.).43 IKi
mola yeri arasindaki mesafe ise 27 mil olarak belirtilmistir.44

Haftalardir yol alan hac kafilesi artik Medine'ye yaklasmistir.
Medine’ye bagh bir koy olan Rebeze (s.i:)V) hacilarin bir sonraki duragidir.45
Rebeze’de bol miktarda su kaynagi vardir ve bir dnceki mola yerine 24 mil
mesafede yer almaktadir.4¢ Hac kafilesi buradan ayrildiktan sonra Ma‘dinii
Beni Siileym’de («lv & 04x0)47 mola verirdi. Burada su kuyular ve golet
bulunmaktadir ve Rebeze’ye 19 mil mesafededir.*® Adi1 gecen yerden hareket
eden hac kafilesinin bir sonraki mola yeri Selile’dir (il.J).49 Kendisinden
onceki mola yeri ile arasindaki mesafe belirtiimemis; ancak, Rebeze ile Selile
arasindaki mesafe 26 mil50 olarak aktarilmistir. Selile’de bir siire dinlenen
hac kafilesinin bir sonraki duragi el-Amk’tir (s-+/). Bu iki mola yeri arasindaki
mesafe 26 mildir.5! Bundan sonraki durak ise Ufaiye’dir (3.;;8%).52 Buranin
suyu azdir ve bir dnceki mola yerine 32 mil uzakliktadir.>3 Hacilarin bir
sonraki mola merkezi Meslah'tir (.45 Meslah’ta bol miktarda su
bulunmaktadir ve kendisinden 6nceki mola yerine 34 mil mesafede yer
almaktadir.5> Gamra (s.+), hac kafilesinin Meslah’tan sonraki duragidir.5¢
Buranin da suyu boldur ve Meslah’a 20 mil uzaklikta yer almaktadir.>” Bir
sonraki durak ise Zatiurk (&, <13) menzilidir. S6z konusu yer kalabalik
niifusu, biiylik bir mescidi ve suyunun bollugu ile bilinen bir yerlesim

4 el-Ya’k(bi, Biildin, 150.

4 Tbn Hurdazbih, el-Mesilik ve'l-Memalik, 186.
% el-Himyerd, er-Ravdu’l-Mi'tdr, 266.

% Jbn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memalik, 186.
47 el-Ya'k(bi, Biildin, 150.

48 Tbn Hurdazbih, el-Mesilik ve'l-Memalik, 186.
49 el-Ya'ktibi, Biildin, 150; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 3/243.
50  el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 3/243.

51 {bn HurdAazbih, el-Mesdlik ve’l-Memalik, 186.
52 el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 1/226.

53 {bn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memalik, 186.
54 el-Ya’k(bi, Biildin, 150.

55 Tbn Hurdazbih, el-Mesilik ve'l-Memalik, 186.
% el-Ya’k(bi, Biildin, 150.

5 el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l-Arab, 185.
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yeridir.58 Iki yer arasindaki mesafe ise 26 mil olarak belirtilmistir.5?
Zatturk'in baska bir 6zelligi de hacilarin burada ihrama girmesidir.6® Hac
kafilesinin bir sonraki duragi Bustan-1 Beni A'mir (_+\¢ s 0k.) beldesidir. Adi
gecen yer, kalabalik bir niifusa sahiptir ve suyu da boldur; kendisinden
onceki mola yeri ile arasindaki mesafe ise 22 mildir.6! Burada bir siire
dinlendikten sonra yoluna devam eden Kkafilenin son duragi artik
Mekke’dir.62 Mola yerleri hakkinda verilen bilgilerden de anlasilacag lizere
Kiife-Mekke arasindaki bazi duraklarda su kithgl yasanmaktadir. Abbasi
iktidar1 her ne kadar bu yola 6zen gosterse de zaman zaman temel
ihtiyaclarda bile baz1 sikintilar yagsanmaktadir.

Bagdat'tan yola cikip Kife’den yola devam eden hacilarin Mekke
yolcugu bahsi gegen glizergah ile tamamlanmistir. Yukarida ifade edildigi gibi
Ma‘de’'n-Nukra’'da (3,4)) 04x+) yol, biri Mekke tarafina digeri ise Medine yoniine
dogru olmak iizere ikiye ayrilmisti. Mekke tarafina devam edenlerin
glizergdh1 verilmis ancak Medine'ye devam edecek olanlarin giizergahi
verilmemisti. Dolayisiyla bundan sonra Ma‘de’n-Nukra’dan Medine tarafina
ayrilan kafilelerin glizergahi verilecektir.

Ma'de’n-Nukra’dan Medine yoniine gidecek olan kafilenin bir sonraki
durag1 Useyle’dir (i<#1).63 Bu iki belde arasindaki mesafe 26 mildir.64
Buradan sonraki mola yeri ise 36 mil uzaklikta yer alan Batnu Nahle’dir ( 3k
J£). Buranin suyu bol ve niifusu da kalabaliktir.65 Hac kafilesinin bir sonraki
mola yeri Taraf (=,.)) menzilidir. Taraf, kendisinden 6nceki mola yerine 22
mil mesafede yer almaktadir.¢6 Adi1 gecen yerden ayrilan hac kafilesi, nihayet

% el-Himyeri, er-Ravdu’l-Mi’tdr, 256.

% Ibn Riiste, el-Aldku n-Nefise, 176.

60  Kemal, [mdratii’l-Hac, 141.

1 Ibn Riiste, el-Aldku 'n-Nefise, 176.

62 Kemal, [mdratii’l-Hac, 141.

6 el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 4/125.

% Ibn Hurdazbih, el-Mesdlik ve'I-Memalik, 187; el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l- Arab, 184.

65 Tbn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memalik, 128; el-Ya'k{ibi, Biildin, 151; el-Hemdani, Sifatii
Cezireti’l- Arab, 184; el-1drisi, Niizhetii’l-Miistik, 1/163.

6 fbn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memalik, 128; Ibn Riiste, el-A ldku'n-Nefise, 177; el-Hamevi,
Mu ‘cemu’l-Biildin, 4/31.

Amasya llahiyat Dergisi, 22 (Haziran 2024): 226-261



H. ATAS / The Worship and the Way: Four Pilgrimage Routes in the Depictions of Islamic
Geographers of the Classical Period | 240

35 millik bir yolculuktan sonra Medine’ye (4ux) ulasirdié’ Hacilar,
Medine’de Mescid-i Nebevi'yi ziyaret edip bir siire dinlendikten sonra
Mekke'ye hareket ederdi.

Medine’den yola cikan kafilenin ilk duragi 6 mil uzakliktaki Secere’dir
(5%2)1).68 Allah Res(lii burada durur ve ihrama girerdi.t® Secere’de ihrama
giren hacilar1 12 mil mesafedeki Melel (;z)7° beklemektedir. Melel'den
sonraki durak ise 19 mil uzaklikta yer alan Seyyale’dir (uiJ).7t Mezklr
yerden sonraki mola yeri 34 mil uzaklikta bulunan Ruveyse (&3%))
mevkiidir.”2 Ad1 gecen yerden sonraki durak Stikyd’dir (Li.V) ve kendisinden
onceki mola yerine 36 mil mesafede yer almaktadir.”3 Hac kafilesinin bir
sonraki duragi 29 mil uzakliktaki Ebva (:3Y1) koyidur.”+ Ebva’dan sonraki
durak ise 27 mil uzakliktaki Cuhfe (4:%41) beldesidir.”s Cuhfe, ¢ok sayida su
kuyusunun ve bir de su deposunun bulundugu biiytik bir kdydiir. Bu kdyde,
kalenin icinde evler ve ¢arsi da mevcuttur. Ayni zamanda buras1 Medine’ye
ugramadan, dogrudan Mekke'ye gelen Sam ve Misir hac kafilelerinin ihrama

& ibn Hurdazbih, el-Mesdlik ve'l-Memdlik, 128; Tbn Riiste, el-Aldku'n-Nefise, 177;
Muvafakiddin Ebi Muhammed Ibn Kudame, et-Tebyin fi Ensdbi’l-Kurasiyyin, thk.
Muhammed Nayif ed-Diileymi (Bagdat: Menstrati’'l-Miicemma el-Ilmi, 1982), 80;
Kemal, Imdratii’l-Hac, 143.

6 fbn Hurdazbih, el-Mesilik ve’l-Memalik, 130; Ibn Riiste, el-Alidku'n-Nefise, 177; ibn
Kudame, et-Tebyin, 80.

0  Kemal, [mdratii’l-Hac, 143.

70 ibn Hurdazbih, el-Mesilik ve’l-Memadlik, 130; ibn Riiste, el-Aldku’'n-Nefise, 177; ibn
Kudame, et-Tebyin, 80; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 5/194.

7t ibn HurdAzbih, el-Mesdlik ve’l-Memdlik, 130; el-Ya’k(ibi, Biildin, 152; Muhammed b.
Eyytb el-Bekri, Mutcemii me’stacem min esmdi’l-bilid ve’l-mevizi* (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1403), 3/769.

72 ibn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memalik, 130; Ibn Riiste, el-Alidku’'n-Nefise, 178; el-
Himyeri, er-Ravdu’l-Mi’tdr, 333.

73 ibn Hurdazbih, el-Mesilik ve’l-Memdlik, 130; el-Idrisi, Niizhetii’l-Miistdk, 1/142; el-
Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 3/228.

74 {bn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memilik, 130-131; el-Ya'k{ibi, Biilddn, 152; el-Hemdani,
Stfatii Cezireti’l- Arab, 184; el-Bekrl, Mu temii me’statem, 3/954.

75 Ibn Hurdazbih, el-Mesalik ve’l-Memadlik, 131; el-Ya'k(bi, Biildin, 152; el-idrisi, Niizhetii'l-
Miistdk, 1/142; el-Himyeri, er-Ravdu’l-Mi’tir, 1/156.
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girdikleri yerdir. Eger kafile Medine’ye ugramissa onlar Ziilhuleyfe’de ihrama
girerdi.”¢ Hacilarin Cuhfe’den sonraki duragi Kudeyd (+.-) koyiidiir ki burasi,
Cuhfe’den 27 mil uzakliktadir.”” Mezkiir yerden sonraki mola yeri 24 mil
mesafede bulunan Usfan'dir (oliws).78 Bir sonraki mola yeri 33 mil
mesafedeki Batn-1 Mur (» k) mevkiidir.”® Nihayet Bagdat kafilesinin son
duragi olan Mekke'’ye (:X+) hacilar, 16 mil daha yol kat ederek ulasirdi.8°

Boylece Bagdat'tan yola cikarak Mekke'ye ulasan hac Kkafilesi ibn
Hurdazbih’e gore 827 mil (1.528 km) yol kat etmistir.8! Gliniimiiz verileriyle
6lctldiigiinde Bagdat ile Mekke arasi yaklasik 1.910 km’dir. Eski kaynaklarin
verileriyle yeni veriler arasinda yaklasik 500 km’lik bir fark olusmasi,
Bagdat-Mekke arasindaki mesafenin gergekte daha fazla oldugu sonucunu
dogurmaktadir. Zira, glinlimiiz sartlarindaki 6l¢timlerin daha saglikli oldugu
soylenebilir. Abbasiler doneminde insanlarin daha kestirme yollar1 kullanma
ihtimali g6z 6niine alinsa bile aradaki fark ¢ok fazladir. Dolayisiyla Bagdat'tan
yola ¢ikan hacilarin en az 1600-1700 km bir yol kat ettikten sonra ancak
Mekke'ye ulastigi soylenebilir. Bu yolculugu giin bazinda hesaplayacak
olursak, her giin 50 km yol alindig1 var sayildiginda, Bagdat hacilarinin 40-45
glin sliren bir yolculugu géze almalar1 gerekmektedir.

Yukarida bahsi gecen Bagdat-Kiife-Mekke yoluna alternatif olarak
kullanilan Bagdat-Basra-Mekke yolu da vardir; ancak bu yol, yukarida
ayrintilariyla aktarilan giizergah kadar kullanish ve giivenli degildir. Bu
yuzden “Cade Yolu” olarak da bilinen Bagdat-Kife-Mekke yolu hac
emirlerinin ve tiiccarlarin tercih ettigi bir giizergahtir.82

2. Sam-Mekke Hac Giizergah1

Sam, cevre belde ve sehirlerden hacca gitmek isteyen Miisliimanlarin
toplanma merkezidir. Baslarinda emirleri bulunan hac kafileleri Sam’da
bulusur, yol malzemelerini temin ettikten sonra liderlerinin nezaretinde

76 {bn HurdAzbih, el-Mesdlik ve’l-Memdlik, 131; Kemal, fmératii’l-Hac, 145.

77 {bn HurdAzbih, el-Mesdlik ve’l-Memdlik, 131; el-Himyeri, er-Ravdu’lI-Mi’tdr, 1/454.

78 Ibn HurdAzbih, el-Mesdlik ve’l-Memdlik, 131; el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l- Arab, 185.

7 {bn HurdAazbih el-Mesalik ve’l-Memadlik, 131; Kemal, Imdratii’l-Hac, 146.

80 fbn Hurdazbih, el-Mesilik ve’l-Memadlik, 131; Ibn Riiste, el-Aldku ‘n-Nefise, 178; ibn
Kudame, et-Tebyin, 81; Kemal, Imératii’l-Hac, 146.

81 {bn HurdAzbih, el-Mesalik ve’l-Memlik, 132.

8  Kemal, [mdratii’l-Hac, 147.
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kutsal beldelere dogru yola c¢ikardi.83 Hac kafilesinin Sam’dan sonraki ilk
duragi Sanemeyn (csel) kdytlidiir. Burasi, Sam’a iki merhale (yaklasik 100
km) uzakliktadir.84 Kafilenin sonraki duragi Kays kabilesi mensuplarinin
yasadig Ezria‘t («\=,37) beldesidir.85 Ezria‘t, Sam’a dort giinliik mesafededir.86
Bu belde tatli suyu ile meshur oldugu icin hac kafilesi burada suyunu tazeler
ve bir siire dinlenirdi. Kafilenin bir sonraki mola yeri Zerka (:553) beldesidir.
Hacilar, binek hayvanlarini burada bir ya da iki giin dinlendirdikten sonra
yoluna devam ederlerdi.8” Zerka, Amman’in 12 km kuzeyinde; Sam’a ise 203
km uzakliktadir.88

Hacilarin Zerka’dan sonraki mola yeri Kastal'dir ( i) ki burasi Belka
(i) yakinlarinda bir beldedir.8° Kastal'dan sonra hac Kafilesi Kibal (J%)
denen yerde mola verirdi.?® Mezkir yerden sonra Belka (:\il)) koyii,°! daha
sonra da Hafir’'de (%:#%)92 dinlenen hac kafilesi yoniinii Ma‘an (v\«) tarafina
cevirirdi. Burasi, Hicaz topraklarina giris ve cikis yeridir. Hacilar burada ii¢
glin dinlenir, gidis ve dontis yolunda Haremeyn halkina dagitacaklari paralari
da burada hazirlardi. Buranin halki bir y1l boyunca hac mevsimini bekler ve
hacilardan alacaklar1 paralar ile geginirlerdi.?3 Bu bilgiden anlasildig1 kadar
bazi bolge halklar1 hacilardan alacaklari hediyeleri gecim kaynagi olarak
kullanmaktadir. Ancak bu durum aligkanlik haline gelecek; sonraki

83 el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 653.

8 el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 653; Abdulkadir b. Muhammed el-Ceziri, Diirerii’l-ferdidi’l-
munazzama fi ahbdri’l-hdc ve tariki Mekkete’l-munzzama, thk. Hamed el-Casir (Riyad:
Daru’l Yemame, 1983), 1/399.

85 el-Ya'k(bi, Biildin, 164.

8 Ebir'l-Kastm Muhammed Ibn Havkal, Siiretii ‘l-arz(Beyrut: Daru Sadir, 1938), 1/187.

87 el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 653; Muhammed b. Abdullah el-Msevi, Rihletii’s-Sitdi ve's-
Sayf, thk. Muhammed Said Tantavi (Beyrut: el- Mektebii'l-Islami, 1385), 232.

8 Seyyid Abdiilmecid Bekir, el-Meldmihi’l-Cogrdfiyye li durilbi’l-Hacic (Cidde: Tihame,
1981), 186.

89 el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 4/347.

9% el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biilddn, 4/303; el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 653.

91 el-Harbi, Menisikii’l-hac, 653.

92 Kemal, [mdratii’l-Hac, 149.

% el-Harbi, Meniisikii’l-hac, 653; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biilddn, 5/153; el-Msevi, Rihletii’s-
Sitdi ve’s-Sayf, 232.

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 226-261



243 | H. ATAS / ibadet ve Yol: Klasik Dénem Islam Cografyacilarinin Tasvirinde Dért Hac Glizergahi

donemlerde hacilardan hara¢ alamayan bazi kabileler onlar1 yagmalamayi
dogal haklari olarak goreceklerdir.94

Ma'an’da bir siire dinlenip hazirliklarini tamamlayan hac kafilesinin bir
sonraki mola yeri Zatiilmenar (,tl &13) ismiyle anilan yerdir ki Eb(i Ubeyde b.
Cerrah Sam topraklarina girerken burada konaklamisti. Adi1 gecen yer Hicaz
tarafindan gelenlerin Sam’a giris yaptig1 ilk yerlesim yeridir.> Buradan sonra
Mugise (), daha sonra da Serg (é};)‘” hac kafilesinin Tebtik yolundaki
duraklaridir. Buralardan sonra hac kafilesi Tebi{ik’e (£s5) ulasincaya kadar
mola vermezdi. Tebiik ile Medine aras1 12 merhale (yaklasik 650 km), Sam
ile Teblk aras1 ise 11 merhaledir (600 km). Dolayisiyla Teblk, Sam ile
Medine’'nin tam ortasinda yer almaktadir. Bu sehir su kaynaklari, meyve ve
sebze bakimindan bereketli bir yerdir. Bu ylizden hacilar yol boyunca ihtiyag
duyacaklari1 gida malzemelerini buradan temin ederdi. Bundan sonraki yolun
bir 6zelligi de cetin ¢6l sartlarini barindirmasidir. Hacca gidenler arasinda bu
yolun zorlugu dillere destandir.°8 Teblik ile Medine arasi1 610 km’dir.9° Teblik
ile Medine arasindaki glizergdh hem tehlikeli hem de cografi sartlar
bakimindan riskli bir yoldur. Abbasi iktidar1 bu gilizergahta, siirekli imar ve
iskan faaliyetleri ylriitse de giizergahin ¢etin kosullar1 nedeniyle istenen
diizeyde bir gelisme elde edilememistir.

Hac kafilesinin Teb{ik’ten sonraki duragi Muhdese’dir (%ix4).100 Bu
belde kalabalik niifusu, giizel iklimi, meyve agaclari, sebzeleri, ¢arsi ve pazari;
mescit ve camileriyle miinbit bir yerdir.101 Hac kafilesi Teblk’ten sonra Akra'

% Ayrinti i¢in bk. Haci Atas, “Abbasiler Déneminde Irak Hac Kafilelerine Diizenlenen
Saldirilar”, Tarih ve Gelecek 9/2 (2023), 344-355.

9 Kemal, Imdratii’l-Hac, 149.

% el-Harbi, Menisikii’l-hac, 653.

97 el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 3/211.

9%  {bn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memilik, 150; ibn Riiste, el-A Idku 'n-Nefise, 183; Kemal,
Imaratii’l-Hac, 150.

9 Bekir, el-Meldmihi’l-Cogrifiyye, 198.

100 e]-idrisi, Niizhetii'I-Miistdk, 1/376.

101 Abdullah b. Abdilaziz el-Bekri, el-Mesdlik ve'l-memlik (y.y.: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1992), 2/751.
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(£5Y¥1),102 daha sonra Ciineyne (%:2),103 buradan sonra da Hicr'e (j4)104
ugrardi. Hicr, Vadi'l-Kurd’ya bir giinlik yiirtiylis mesafesindedir.195 Hac
kafilesinin bir sonraki mola yeri VAdi'l-Kur&'dir (s ). Ad1 gecen yerde
cok sayida koy yer almakta ve vadide hurma bahgeleri, su kuyulari ve tath su
kaynaklar1 da bolca bulunmaktadir. Hacilar burada iki giin dinlenirdi. Ayni
zamanda burasi Misir hacilariyla Sam hacilarinin bulusma noktasidir. Bu iki
grup bundan sonra ayni yolu kullanarak kutsal mekanlara giderdi.106

Sukya (uik), hac kafilesinin VAdi’'l-Kurd’dan sonraki mola yeridir ve
Medine’'ye uzakligi 7 merhaledir (yaklasik 400 km).197 Kafilenin buradan
sonraki duragi Ruhbe’dir (i>31). S6z konusu yerden sonraki mola yeri
Ziulmerve'dir (55, 53).108 Mezkiir yerde mola siiresini tamamlayan kafilenin
bir sonraki konagi el-Mur (:) mevkiidir.1%9 Yoluna devam eden kafilenin bir
sonraki mola yeri Siiveydd'dir (:332J1) ve burasi Medine’ye iki gecelik
mesafededir.110 Bundan sonraki mola yeri Zt Husub (&%:% 53) menzilidir ve
burasi Medine’ye bir gecelik mesafede bulunan vadinin adidir.!l Hac
kafilesinin sonraki duragi ise Medine’dir.112

102 Tbn Hurdazbih, el-Mesalik ve’l-Memalik, 150; el-Idrisi, Niizhetii'l-Miistdk, 1/376.

103 fbn HurdAzbih, el-Mesdlik ve’l-Memilik, 150; el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 653.

104 e]l-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 2/220.

105 fbn HurdAzbih, el-Mesdlik ve’l-Memidlik, 150; ibn Riiste, el-A ldku 'n-Nefise, 183.

106 {hn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memdlik, 150; el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 650-653; Ibn Riiste,
el-Aldku'n-Nefise, 183; Kemal, Imératii’l-Hac, 151.

107 {bn Riiste, el-Aldku ‘n-Nefise, 183; Nureddin Ali b. Cemaleddin Semhfidi, Vefdii l-vefi bi-
ahbéri Daru’l-Mustafd (Beyrut: Daru’l Kiitiibi'l flmiyye, 1419), 4/92.

108 Tbn Hurdazbih, el-Mesilik ve’l-Memalik, 150; el-Idrisi, Niizhetii'l-Miistdk, 1/345.

19 {bn HurdAazbih, el-Mesilik ve’l-Memadlik, 150; el-Harbi, Mendsikii'I-hac, 650; Ibn Riiste, el-
Aldku’n-Nefise, 183.

10 fbn Hurdazbih, el-Mesalik ve’l-Memdlik, 150; el-Harbi, Mendsikii’lI-hac, 651; ibn Riiste, el-
Aldku’n-Nefise, 183; Ibn Kudame, et-Tebyin, 84.

11 fbn Hurdazbih, el-Mesilik ve’l-Memadlik, 150; ibn Riiste, el-Aildku ‘n-Nefise, 183; ibn
Kudame, et-Tebyin, 84.

12 {bn HurdAazbih, el-Mesilik ve’l-Memalik, 150; el-Harbi, Mendsikii'lI-hac, 651; Ibn Riiste, el-
Aldku’n-Nefise, 183.
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Sam kafilesi Medine’de ihtiyac¢larini tamamlar ve bir siire dinlenirdi.
Eger vakit sikintis1 yoksa haci adaylar1 dnce Mescid-i Nebeviyi ziyaret
ederdi; ancak vakit dar ise bu durumda Mekke'ye dogru yola ¢ikar, Mescid-i
Nebevi ziyareti doniis yolculuguna birakilirdi. Sam kafilesinin Medine-Mekke
arasindaki giizergdh1 Bagdat hacilarinin takip ettigi giizergdhtan farkh
degildir. Bu yiizden, tekrara diismeme adina bu iki kutsal sehir arasindaki
mola yerleri verilmemistir.

3. Misir-Mekke Hac Giizergah1

Misir diyarindan yola ¢ikarak Mekke'ye gelecek olan Miisliimanlari
olduk¢a mesakkatli bir yolculuk bekliyordu. Zira Misir hac kafilesi sadece bu
iilkeden yola ¢ikacak insanlarin dahil oldugu bir kafile degildi. Endliis
disinda Kuzey Afrika’dan ve Afrika’'nin i¢ bolgelerinden yola ¢ikan insanlar
Misir'in el-‘Asker (Kahire) sehrinde toplanan Kkafileye katilarak kutsal
mekanlara yolculuk ederdi. Dolayisiyla Misir, batisindan ve giineyinden gelen
hac kafilelerinin bulusma noktasidir. Endiiliis ve Magrib’den hacca gidecek
Misliimanlar, Misir'daki toplanma yerine gelinceye kadar yiizlerce km yolu
kat etmis oluyordu ve bu insanlar aylarca siirecek yolculugu goze almak
zorundaydi. Bu ylizden bazen Muharrem ayinda baslayan hac yolculugu
neredeyse tiim y1l devam edebiliyordu.!3 Binlerce km'yi bulan bu yolculugu
imkani olanlar binek hayvanlariyla yapiyor; buna imkan bulamayanlar ise bu
mesafeyi ylriiyerek kat ediyordu. Bu sebeple, uzunlugu goéz oniline
alindiginda Misir-Mekke hac gilizergdhinin olduk¢a mesakkatli oldugu
soylenebilir.

Recep ay1 geldiginde insanlar hacca davet edilerek yol hazirliklarina
baslanirdi.14 Misir’dan ve gevre iilkelerden gelen hacilar el-‘Asker (S.))115
sehrinde toplanirdi ki esasinda Misir kafilesinin hareket merkezi de bu
sehirdir. Burada hazirliklarini tamamlayan kafilelerin bir sonraki duragi Eyle
(i.7) sehridir.116 Eyle’de yol ikiye ayrilirdi. Bunlardan biri karadan hacca
gidenlerin kullandig1 yoldur. Karadan Mekke’ye gitmek isteyen Misir kafilesi
Vadi’'l-Kura’da mola verirdi ki burasi ayn1 zamanda Sam kafilesinin de mola

113 Kemal, Imdratii’l-Hac, 154.

114 Kemal, [mdratii’l-Hac, 154.

115 Asker: Abbasiler’in ilk Misir valisi Salih b. Ali tarafindan inga edilen bir sehirdir. Bk.
el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 4/123.

16 el-Ya’k{bi, Biildin, 178.
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yerlerinden biridir. Dolayisiyla, daha once de zikredildigi gibi Vadi’'l-Kurj,
Misir’dan yola ¢ikan hacilarla Sam hacilarinin bulusma noktasidir ve bundan
sonraki giizergah ortaktir. Digeri ise, hacca deniz yoluyla gitmek isteyenlerin
kullandig1 glizergahtir. Misir'dan yola c¢ikan hacilar Kizil Deniz’in dogusunu
takip ederek 20 ile 70 km yol kat ettikten sonra Filistin hac Kkafilesiyle
bulusur; bu iki kafile deniz yolunu kullanarak kutsal mekanlara giderdi.
Glizergahin biiylik bir kismi diizliik oldugu icin Misir hacilarinin ¢ogu bu
deniz yolunu tercih ederdi.

Yukarida da ifade edildigi gibi Misir'dan yola c¢ikacak kafilelerin
toplanma merkezi ve hareket noktasi el-‘Asker!l” sehridir.1'®8 Burada
hazirliklarini tamamlayan hacilarin sonraki duragi el-Cubb (£4) mevkiidir.
Cubb, Kahire yakinlarinda bir kdydiir ve buraya uzaklig1 yaklasik 6 mildir.119
Kafilenin buradan sonraki duragi ise Biiveyb (&isd) beldesidir. Hicaz
tarafindan gelenlerin Misir'a girdigi kapi oldugundan buraya, “kapicik”
anlamina gelen bir isim verilmistir.120 Kendisinden 6nceki mola yerine
uzaklig1 1 merhaledir (55 km). Burasy, iki kii¢lik dag arasinda bir gecitte yer
almaktadir. Ayn sekilde bu gecit, Hicdz’a gitmek isteyen Misir halkinin da
¢ikis kapisi konumundadir.!2! Kafilenin bir sonraki duragi 1 merhale (55 km)
uzaklikta yer alan Ibn Bunduka/Bindika Menzili'dir (#.x ;' J3).122 Bundan
sonraki durak yine 1 merhale mesafedeki ‘Acrid (s5=¢) mevkiidir.123

117 el-Asker: Abbasiler’in ilk Misr valisi Salih b. Ali tarafindan 752 yilhinda insa edilen bir
sehirdir. Fustat'in kuzeyinde kurulmustu. Sonralar1 Fustat ile birleserek Kahire adini
almigtir. Bk. el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 4/123.

18 fbrahim b. Muhammed el-Istahri, Kitdbii’l-Mesdlik ve’l-memalik (Beyrut: Daru Sadur,
2004), 28; Kemal, Imératii’l-Hac, 155.

119 el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Biildin, 2/100; Bekir, el-Meldmihi’l-Cogrifiyye, 104; Kemal,
Imératii’l-Hac, 155.

120 e]-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biilddn, 1/512; el-Bekrl, Mu temii me’stacem, 1/285.

121 fbn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memadlik, 149; el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 649; Kemal,
Imératii’l-Hac, 156.

12 {hn Hurd4zbih, el-Mesilik ve’l-Memalik, 149; Ebti Abdullah el-Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim
fi Ma’rifeti’l-Ekalim (Kahire: Mektebe Mediboli, 1991), 1/215; ibn Riiste, el-Aldku'n-
Nefise, 181.

123 Jbn Hurd4zbih, el-Mesalik ve’l-Memadlik, 149; el-Ya'k(bi, Biildin, 178; el-idrisi, Niizhetii'l-
Miistik, 1/345; ibn Riiste, el-A ldku 'n-Nefise, 181.

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 226-261



247 | H. ATAS/ Ibadet ve Yol: Klasik Dénem islam Cografyacilarinin Tasvirinde Dért Hac Glizergahi

Kafilenin sonraki duragi 1 merhale mesafedeki Kulziim (éjiﬁi\) sehridir. Bu
sehirde, hacilarin ihtiya¢ duyacagi her seyi bulmak miimkiindiir.124 Buradan
sonraki mola yeri Kiirs{ (1) kdytidiir ki kendisinden 6nceki yere uzakhg
yine 1 merhaledir.!?5 Kafilenin sonraki duragi Hafer’dir (,4+); burasi da
kendisinden 6nceki menzile 1 merhale uzakliktadir.126 Bundan sonraki mola
yeri Sam yolu lizerinde bulunan Nahl ( }£) mevkiidir.12

Misir kafilesinin 6nemli duraklarindan biri Eyle (2k) sehridir.128 Sehrin
diger bir ad1 Akabe’dir (24+). Bu sehir ayn1 zamanda Misir, Filistin, Magrib ve
sinir boylarindan (s)129 gelen hacilarin bulusma noktasidir. Hacilarin
ihtiyac duyacag biitiin malzemeleri burada bulmalar1 miimkiindiir. Ayni
zamanda burada bol miktarda sebze ve meyve de yetismektedir. Buranin
halki karisiktir; farkli millet ve dinden insanlar burada yasamaktadir. Yine
burada Misliimanlarin namazlarin kilabilecekleri bir mescit bulunmaktadir.
Eyle/Akabe’de yol ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan biri, Sam-Medine
glizergdhini kullanan hacilarin da gectigi Vadi’l-Kurad yoludur; digeri ise,
dogrudan Mekke'ye baglanan sahil yoludur.130

Eyle’de bulusarak bir siire burada dinlenen hacilarin bir sonraki duragi
Ayniine (ts.) koyldiir.131 Adi gegcen kdyden sonraki mola yeri es-Sala (>.=!)

124 e]-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildén, 4/387; Kemal, Imdratii’l-Hac, 156.

%5 fbn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memilik, 149; el-1drisi, Niizhetii'l-Miistik, 1/345; el-
Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 4/451.

126 {bn HurdAazbih, el-Mesilik ve’l-Memalik, 149; el-Harbi, Mendsikii'lI-hac, 649; Ibn Riiste, el-
Aldku’n-Nefise, 183.

127 e]-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildén, 5/276; Kemal, Imdratii’l-Hac, 157.

128 Eyle: Fustat (Kahire) ile Mekke arasinda, Kizildeniz’e nazir bir sehirdir. Burasi Sam
beldelerinden kabul edilirdi (Giiniimiizde Urdiin Sinurlari igerisindedir). el-Hamevi,
Mu ‘cemu’l-Biildin, 1/292.

12954/ # : Sinur boylarinda bulunan beldelere verilen genel bir isimdir. Ornegin, Sam smnir

beldesi, Endiiliis sinir1, Anadolu smuri gibi. (Muhtemelen burada kastedilen Endiiliis
ve Anadolu sinir beldeleridir.) el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 2/79; Semseddin Sami,
Kédmiisii’l-a’ldm (Ankara: Kasgar Nesriyat, 1996), 3/1742.

130 Jbn Hurdazbih, el-Mesalik ve’l-Memilik, 150; Ibn Riiste, el-A ldku ‘n-Nefise, 183; el-Istahrd,
Kitabii'lI-Mesdlik, 99-100; Kemal, Imdratii’l-Hac, 158.

131 Ayntine: Misir hacilarinin kullandig bir sahil kéytidiir. el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biilddn,
4/176.
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mevkii,132 daha sonra da tatli suyu ile meshur Nebk (£l) koytidiir.133 Mezkar
yerden sonraki mola yeri, yine tathi su kuyular1 ve farklh tiirden agaclariyla
Dabbe (i) koyiidiir.134 So6z konusu yerden sonraki durak Kizildeniz
sahilinde yer alan ‘Avnid (4,3%) menzilidir.135 Kafilenin sonraki durag el-
Vech (44 menzilidir ki burasi Tihame vadilerinden biridir.13¢ Misir
kafilesinin sonraki duragi Miinhiis’tur (_+s-). Burada inci ¢ikarilmaktadir.137
Ad1 gecen yerden sonraki mola yeri Havra’'dir (s/,,4). Havra, Hicaz sinirinda
bulunan bir Misir kasabasiydi. Kizildeniz'in dogusunda yer alan kasabada bir
de liman vardi ki, bu limandan Medine’ye gitmek miimkiindii.138

Havrd’'da yeteri kadar dinlenen Misir hacilarinin bir sonraki duragi
Kusaybe (i2241) vadisidir; burasi, Rumlarin en alcak vadisiydi ve Medine ile
Hayber arasinda yer alirdi.13® Mezkiir mola yerinden sonraki durak, Hayber’e
21 km uzaklikta yer alan Bahra (:,~J1) vadisidir.140 S6z konusu duraktan sonra
Yenbu' (~=) mevkiine gelinir ki buras1 Medine’ye 7 merhale uzakhktadir. Tath
sular1 ve bol miktarda hurma agaci olan bu yerde hacilar ii¢ glin dinlenirdi.14!
Burada yeteri kadar dinlenen hacilarin bir sonraki duragi Kizildeniz
kenarinda bir sahil sehri olan el-Car’dir (j4/). S6z konusu yer, Medine’ye bir

132 “o]-Harbi, Mendsikii'l-hac, 341; Ibn Kudame, et-Tebyin, 85; el-Bekri, el-Meslik, 97.

133 el-Ya'k(bi, Biildén, 179; ibn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memdlik, 191; el-Hamevi,
Mu ‘cemu’l-Biilddn, 5/258.

134 e]-Harbi, Mendsikii’l-hac, 651; Ibn Kudame, et-Tebyin, 85; el-Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim,
110; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 3/452.

185 el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 651-652; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 4/169; Kemal,
Imdratii’l-Hac, 159.

156 Hamed el-Casir, el-Mu ‘cemii’l-cografi li’l-bilddi’l- ‘Arabiyyeti’s-Su idiyye (Riyad: Lisanii’l-
Arab, ts.), 3/1349; Kemal, Imératii’l-Hac, 160.

187 el-Ya'khbil, Biilddin, 179; el-Bekrl, Mu ‘cemii me’sta ‘cem, 4/1268; el-Casir, el-Mu ‘cemii’l-
cogrifi, 3/1278.

138 el-Ya'k(bi, Biildén, 179; el-1drisi, Niizhetii'I-Miistdk, 1/350; el-Bekri, Mu ‘cemii me’sta ‘cem,
2/474; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biilddn, 2/316.

199 el-Ya’klibi, Biilddn, 179; Safiyyiiddin el-Bagdadi, Mirsddii ‘I-Ittila’ ald Esmdi’l-Emkineti ve’l
bikd’ (Beyrut: Daru’l-Ceyl (Cil), 1412), 3/1102; Semhidi, Vefiii'l-vefd, 4/134.

140 el-Ya'kubi, Biilddn, 179; el-Casir, el-Mu ‘cemii’l-cogrifi, 169; Kemal, Imératii’l-Hac, 161.

141 el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 652; el-Istahri, Kitabii'l-Mesdlik, 25; el-Makdisi, Ahsenii’t-
Tekisim, 110; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biilddn, 5/450.
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gece ve bir giindiiz yolculuk mesafesindedir.142 Buranin baska bir 6zelligi de
Dort Halife Donemi'nden itibaren Medine’nin liman kenti olmasidir.143
Mezkir yerden sonra yol ikiye ayrilirdi; bunlardan biri, Bedir ve Safra (s 42})
vadisini takip ederek ulasilan Medine yoludur. Digeri ise, Sam ve Misir
kafilelerinin de takip ettigi Mekke yoludur.144 Mekke yolu tizerinde bulunan
Cuhfe (1~41) Misir ve Sam hacilarinin ihrama girdigi yerdir.145 S6z konusu
yerden sonraki giizergdh, daha o6nceki basliklarda verildigi icin tekrar
edilmemistir.

Glvenlik acisindan bakildiginda Bagdat-Mekke giizergdhinin en
tehlikeli hac yolu oldugu soylenebilir. Zira bu yolda hac kafilelerinin, isyanci
gruplarin ve Bedevilerin saldirilar ile karsi karsiya kalmasi mimkiindii.
Ancak Misir-Mekke giizergahi olarak verilen hac yolu uzunluk bakimindan
digerleriyle kiyaslanmayacak bir yolculugu beraberinde getirmektedir. Zira
Endiilis topraklarindan yola ¢ikan bir haci adayimnin yaklasik 7.000 km,
Magrib/Fas topraklarindan yola ¢ikan bir hacinin yaklasik 5.500 km ve
Kahire’den yola cikan kafilenin ise yaklasik 1600 km bir yolu kat etmek
zorunda olmasi, bu glizergahin mesakkatini acikca gozler 6niine sermektedir.
0 zamanki ulasim imkanlar1 da g6z 6ntine alindiginda, Magrib ve Endiilis
beldelerinden hacca gitmek isteyen bir Miisliimanin muhtemelen tiim y1li hac
ziyareti ile gecmekteydi. Misir-Mekke giizergdhinin ikinci bir talihsizligi ise
bu giizergdhin devlet merkezine de uzak olmasidir. Bunun anlami bu
gilizergaha yeterince hizmet ulastirilamiyor olmasidir.

Kuzey Afrika eski bir yerlesim merkezi oldugu i¢in muhtemelen
insanlar gecmiste kullanilan ticaret yollarini hac gilizergdh1 olarak da
kullanmistir. Dolayisiyla Endiiliis ve Magrib diyarinin hacit adaylari, el-
‘Asker’de toplanan kafile ile bulusuncaya kadar sarf ettikleri yiizlerce km'yi
eski ticaret yollarini kullanarak kat etmis olmalidirlar.

142 e]l-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 2/92.

143 Kemal, [mdratii’l-Hac, 162.

144 el-Makdisl, Ahsenii't-Tekisim, 110; el-Ceziri, Diirerii’l-ferdidi’l-munazzama, 2/1202;
Kemal, imdratii’l-Hac, 162.

145 Kemal, [mdratii’l-Hac, 162.
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4. Yemen-Mekke Hac Giizergahi

Yemen'den Mekke'ye gitmek isteyen herhangi bir kimsenin
kullanabilecegi birkac giizergdhtan s6z edilmistir. Bunlardan ilki, kara
yolunu takip ederek Mekke’ye ulasilabilen bir yoldur. Bu gilizergah, iscilerin
tercih ettigi bir yoldur ve San'a’dan (:\x.r) baslayip Necran (o1,£) ve Taifi
()] takip ederek Mekke'ye baglanirdi.l46 Digeri ise, Tihdme yolu olarak
bilinen ve iki kola ayrilan sahil yoludur. Bu koldan biri Kizildeniz'in dogu
sahilini takip ederek kuzeye dogru gidildiginde Mekke’ye ulasilabilen
alternatif bir yoldur. Diger kol ise, Buvadi («sls) ile Mahalif (Cajsl)
arasindan ibaret olan diiz bir yoldur.147 Bu diizliik, az 6nce bahsi gecen kara
yolu ile sahil yolunun arasindan ge¢mektedir. Yemen hacilari, muhtemelen
ulasimi kolay oldugu icin genellikle bu giizergdhi kullanmistir. Ayrica bu
glizergdh lzerinde bulunan Yelemlem (..l), Yemen hacilarinin ihrama
girdigi bir menzildir.148

Yemen hacilarinin hareket merkezi San'a (:\xr) sehridir. Bu sehir
eskiden beri Yemen'in yonetim merkezi olarak kullanilmistir. Dolayisiyla
Yemen beldelerinden yola ¢ikacak hac kafileleri burada toplanarak Mekke’ye
dogru hareket ederdi.!*® Yemen Kkafilesinin San'a’dan sonraki mola yeri
Ruhabe’dir (4-%).150 Ruhabe’den sonraki durak ise el-Bevn (0s1) sehridir.151
Kafilenin sonraki durag1 Dabba‘ayn (:ss.2)1),152 daha sonra Usafit'tir (&s67) ki

146 fbn Hurdazbih, el-Mesalik ve’l-Memilik, 134-136; el-Harbi, Mendsikii'l-hac, 643-645; Tbn
Riiste, el-Alidku’'n-Nefise, 183-184; el-Istahri, Kitdbii’'l-Mesdlik, 28; Kemal, [mdratii’l-Hac,
163.

147 el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biilddn, 2/194; Kemal, imaratii’l-Hac, 163.

18 el-Istahrd, Kitabii’l-Mesdlik, 28; el-Bekri, el-Mesilik, 110; Kemal, [maratii’l-Hac, 163.

149 el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 646; el-Bekri, Mu temii me’stacem, 2/843; el-Hemdani, Sifatii
Cezireti’l- Arab, 303; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 3/425.

150 fbn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’'l-Memdlik, 191; el-Bekri, Mu cemii me’stacem, 2/643; el-
Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 3/32.

151 el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 646; el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l-Arab, 303; el-Hamevi,
Mu ‘cemu’l-Biildin, 5/70.

152 el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 646; el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l- Arab, 303; Kemal, Imératii’l-
Hac, 164.
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burasi, lizlimi ile meshur bir Yemen koyii idi.153 Kafilenin bir sonraki duragi
Nakil'dir ( .&41).15¢ Mezkir yerden sonraki mola yeri, bol miktarda agacin
bulundugu Himel (}#) vadisidir.’>> Yemen Kkafilesinin bir sonraki duragi
biiytik bir vadi olan Kelabih’tir (=><J1). Burada, kahve ve bugday ziraati
yapilirdi.156 Bir sonraki mola yeri Yemen'in sahil koylerinden Mevr’'dir
(75#).157 Kafilenin bir sonraki mola yeri Huclr (,+3%) veya Hurud (2}*)
vadisidir.158 Kafilenin bir sonraki durag Has(f (Cse%) kéyidir.159 Soz
konusu yerden sonraki durak Cazan (&%) mevkiidir.16® Yemen Kafilesinin
buradan sonraki mola yeri Beys (%) vadisidir.t6! Bundan sonraki durak ise
Mekke'ye yaklasik on giinliik mesafede yer alan Asru (%) beldesidir.162
Mezkir yerden sonraki mola yeri, denize kadar uzanan Dankin (6&3)
vadisidir.163 Bu vadiden sonra kafilenin yeni mola yeri Kizildeniz kenarinda
bir Yemen sehri olan Haly’dir (:j;). Bu sehir Mekke’ye yedi glinliik mesafede
yer almaktadir.164 Sonraki mola yeri Beyd (,2:) mevkidir; burasi, kuzeyden

155 fbn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memilik, 136; el-Bekri, Mu temii me’stacem, 1/105; el-
Bagdadji, Mirsadii’l-Ittila’, 1/24; el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l- Arab, 186.

154 el-Harb1, Mendsikii’l-hac, 646; el-Bekril, Mu cemii me’stacem, 3/806; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-
Biildin, 3/356.

155 el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 646; el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l- Arab, 113.

15 el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 646; Kemal, Imératii’l-Hac, 165.

157 el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l- Arab, 72; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 5/220; el-Bagdadsi,
Mirsadii’l-Ittila’, 3/1331.

158 el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 646; el-Bekri, Mutemii me’stacem, 2/439; el-Hemdani, Sifatii
Cezireti’l- Arab, 73; el-Bagdadi, Mirsadii’l-Ittila’, 1/383.

1% el-Harbi, Mendsikii'l-hac, 646; el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l-Arab, 188; el-Hamevi,
Mu ‘cemu’l-Biildin, 2/376.

160 fbn Hurdazbih, el-Mesilik ve’l-Memdlik, 148; el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 646; el-Hemdani,
Stfatii Cezireti’l- Arab, 188; el-Hamev1, Mu ‘cemu’l-Biildin, 2/94.

161 el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 646; el-idrisi, Niizhetii ‘I-Miistik, 2/585; el-Hemdani, Sifatii
Cezireti'l- Arab, 73; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biilddn, 1/528.

162 fbn HurdAazbih, el-Mesalik ve’l-Memadlik, 148; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 4/84; Kemal,
Imératii’l-Hac, 167.

163 fbn Hurdazbih, el-Mesdlik ve’l-Memalik, 148; el-Ya‘k@ibi, Biildin, 155; el-idrisi, Niizhetii'l-
Miistdk, 1/148; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 3/464.

164 bn Hurdazbih, el-Mesalik ve’l-Memiilik, 148; el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 646; el-Hamev1,
Mu ‘cemu’l-Biildin, 2/297.
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Yemen topraklarina giris kapisidir.165 Yemen kafilesinin bir sonraki duragi
Mukil (i) vadisidir.1%6 Yemen'in bagka bir vadisi olan Devka (%33), hac
kafilesinin bir sonraki mola yeridir ve Yelemlem (.l..)!¢7 ile arasinda lg¢
glinliik mesafe vardir.1¢8 Kafilenin bir sonraki mola yeri Mekke'ye 4-5 giinliik
mesafedeki Sirrayn () beldesidir ve burasi Kizildeniz'in kenarinda yer
alir.169 Ayni zamanda burasi sahil yolu ile Tihame yolunun birlestigi noktadir.
Buradan sonra yol ikiye ayrilir; biri Mekke’ye, digeri ise Cidde’ye giderdi.170
Kafilenin bir sonraki duragi Mekke ile Medine arasinda yer alan 'Asem (<)
koytidiir.17t Lis (&), hac kafilesinin bir sonraki duragidir ve Mekke'ye 158
km mesafededir.172 Ad1 gegen yerden sonraki durak Merkib (& $%) vadisidir;
burasi, Yelemlem vadisinin arkasinda yer alir.173

Yemen hacilar artik Mekke’ye yaklasmis ve ihrama girdikleri yer olan
Yelemlem’e (i) ulagmistir. Yelemlem, Tihdme daglarina verilen isimlerden
biridir. Mekke'ye iki gecelik mesafede bulunmaktadir. Burasi, daha 6nce de
ifade edildigi gibi Yemen hacilarinin ihrama girdigi yerdir.17¢+ Yemen
kafilesinin ihrama girdikten sonra ilk mola yeri Malakan ($K4) vadisidir; bu

165 el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 71; el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Biildin, 1/531; Muhammed b.
Ahmed el-"AKkili, Mu cemii’l-Cografi 1i’l bilddi’l-Arabiyye es-Suiidiyye-Mihldfi’s-Siileymani
(Riyad: Daru’l Yemame, 1979), 1/63; Kemal, Imératii’l-Hac, 167.

166 Kemal, [ndratii’l-Hac, 168.

167 Yelemlem: Yemen hacilarinin ihrama girdigi yerdir. el-Istahrd, Kitabii'l-Mesdlik, 28.

168 fbn Hurdazbih, el-Mesadlik ve’l-Memilik, 149; el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 646; el-Hamevi,
Mu‘cemu’l-Biildin, 2/485.

169 el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biilddn, 3/219; Kemal, imdratii’l-Hac, 168.

170 {bn Hurdazbih, el-Mesilik ve’l-Memdlik, 148; el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 646; Kemal,
Imératii’l-Hac, 168.

71 el-Hemdanti, Sifatii Cezireti’l- Arab, 188; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biildin, 4/126.

172 el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 646; el-Bekri, Mutcemii me’'stacem, 4/1166; el-Hamevi,
Mu ‘cemu’l-Biildin, 5/28.

173 el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 646; el-Bekrl, Mutemii me’statem, 4/1216; el-Bagdadsi,
Mirsadii/lI-Ittila’, 3/1260; el-Hamevi, Mu ‘cemu’I-Biildén, 5/109.

174 bn Hurdazbih, el-Mesilik ve’l-Memalik, 149; el-Ya’kabi, Biildin, 155; el-Bekri, el-Mesalik,
1/379; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biilddn, 5/441; el-Himyerd, er-Ravdu’l-Mi'tdr, 619.
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vadi, Mekke’ye bir gecelik mesafede bulunur.17s San'a’dan yola ¢ikan Yemen
hac kafilesinin son duragi Mekke’dir.176 Boylece Yemen Kafilesi, diger ti¢
kafile ile kiyaslandiginda daha kisa ve zahmetsiz sayilabilecek bir
yolculuktan sonra kutsal beldeye ulasmis olur. Her ne kadar kisa oldugu ifade
edilse de San'a ile Mekke arasi yaklasik 1100 km'’dir. Yemen hacilari
muhtemelen bu mesafeyi o giiniin sartlarinda ancak 22-25 giinde kat etmis
olmalidir. Genellikle develerle yapilan bu yolculuklar giinliik ortalama 50-55
km yol alarak yapilabiliyordu.

Yemen-Mekke giizergahinda isci ve tliccarlarinda yogun ilgi gosterdigi
Kizildeniz'e paralel uzanan sahil yolu tercih edilmistir. Bu yoldaki imar ve
iskan faaliyetlerinin yerel halkin gayretleriyle saglandigi kanaatindeyiz. Zira
bu rota da hilafet merkezine olduk¢a uzaktadir ve yeterince hizmet
saglanmasi zordur. Yemen hacilar tarafindan Mekke’ye ulasmak icin
kullanilan sahil yolunun eskiden beri tiiccarlar tarafindan kullanilan ticaret
yolu oldugu kanaatindeyiz.

Abbasilerin ilk asriyla smirlandirilan hac yollarinda yukarida
zikredilen dort ana giizergdhtan baska rotalar tespit edilememistir. Kiigiik
kafileler halinde kendi imkanlariyla hacca gitmek isteyen bazi gruplarin
farkli alternatifler gelistirmesi mimkiin goériinmemektedir. Cilinkdi, o
donemde kullanilan giizergahlar ¢ogunlukla tiiccarlarin ve isgilerin de
kullandig1 rotalardir. Esasinda ticaret yolu olarak kullanilan gilizergahlar
ayni zamanda hac yolu olarak da kullanilmistir. Ancak bélgenin kontroliinii
elinde bulunduran iktidarlar hacilarin yolculugunu sorunsuz yerine
getirmelerini saglamak amaciyla bu yollarda ilave tedbirler almistir. Yeni su
kuyularinin agilmasi, mola yerlerinin sayisinin arttirilmasi, yol belirleyici
stitunlarin yerlestirilmesi ilave tedbirlerden bazilaridir.

Ulkenin farkl beldelerinden yola ¢ikan Miisliimanlarin eski ticaret
yollarini kullanarak Mekke’ye gitmeleri kaginilmaz bir tercihtir. “Hac Yolu”
ismiyle ortaya cikmis yeni bir gilizergdhtan s6z etmek miimkiin degildir.
Ancak, eski ticaret yollar1 Ttlzerinde yapilan hizmetler, bu yolarin

175 fbn Hurdazbih, el-Mesalik ve’l-Memalik, 149; el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l- Arab, 188; el-
Bekri, Mu cemii me’stacem, 4/1256; el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Biilddn, 5/194.

176 {bn Hurdazbih, el-Mesilik ve’'l-Memdlik, 149; el-Harbi, Mendsikii’l-hac, 646; Kemal,
Imaratii’l-Hac, 170.
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canlanmasina ve daha aktif hale gelmesine sebep olmustur. Hac ibadeti
sayesinde ortaya konan ilave hizmetler ticaret yollarini daha islek ve kolay
seyredilebilir hale getirmistir.

Sonug

Islam iilkesinin heniiz HicAz smrlart icerisinde kaldigi dénemde
Miisliimanlar kisa sayilabilecek bir yolculukla hac mekanlarina ulasirdi. i1k
hac yolculugu Hz. Ebli Bekir'in hac emirliginde Medine-Mekke arasinda
gerceklesmistir. Bu glizergah, uzun yillar kullanildigi icin herkes tarafindan
bilinen bir yoldur. Dolayisiyla Islam’in ilk dénemlerinde Medine, Taif ve
Yemen'den yola ¢ikan kafileler sonraki donemlerle kiyaslandiginda kisa ve
zahmetsiz sayilabilecek bir yolculuktan sonra kutsal beldeye ulasirdu.

Emeviler ve Abbasiler déneminde iilke sinirlart olduk¢a genislemis,
bundan miitevellit hac yolculuklart da uzamis ve daha zahmetli hale
gelmistir. Abbasilerin ilk doneminden itibaren Miislimanlar doért farklh
gilizergahi kullanarak Mekke’ye gelmistir. Bunlardan ilki Bagdat-Mekke hac
glizergahidir. Bu gilizergah, birkac 6zelligi bakimindan digerlerinden ayrilir:
Oncelikle, Halife tarafindan tayin edilen hac emiri Bagdat'tan yola
cikmaktadir. Hac emirligi bizzat Halife tarafindan ytritiildiigiinde bu yolun
giivenligi ayrica dnem arz ederdi. Bunlara ilaveten, Kdbe'nin giydirildigi ortii,
Haremeyn bolgesinde dagitilmak lizere hazirlanmis hediye ve ihsanlar da bu
kafilenin uhdesinde yer alirdi. Sayilan sebeplerden dolayr Bagdat-Mekke
gilizergahi ayricalikli bir konuma sahiptir.

Resmi hac kafilesinin yola ¢iktigi Bagdat-Mekke hac giizergahinda
digerlerine kiyasla daha fazla hizmet sergilendigi goriilmiistiir. Bu yolda,
temel gida ihtiyaglarindan mola yerlerindeki golgeliklere kadar hacilarin her
tirli ihtiyaci disiinilmistiir. Ancak tiim tedbirlere ragmen bu yolun
ozellikle Kfe-Medine arasindaki giizergdhinda zaman zaman eksiklikler
gorilmiistir. Bu glizergdhin diger bir istisnasi ise Medine-Kife arasindaki
yolda bir kisaltma yapilmasidir. Bagdat'in baskent olmasiyla birlikte hem
Medine ile Kife arasindaki yolda bazi imar degisikligi yasanmis hem de
Bagdat-Kife istikametinde bir takim imar faaliyetleri yiiriitilmistiir.

Dort giizergdh arasinda en uzun giizergahin Misir-Mekke hac yolu
oldugu gériilmiistiir. Ozellikle Endiiliis topraklarindan veya Magrib’den yola
¢ikacak hacilar el-‘Asker’de toplandiklari i¢cin halihazirda bu sehre gelinceye
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kadar aylarca yolculuk yapmis oluyordu. Bu yiizden, Misir-Mekke
glizergahini kullanan bir haci aday1 neredeyse biitiin yili hac ziyaretine
ayirmak zorundaydi. Diger bir hac glizergahi ise, Sam ile Mekke arasindaki
yoldur. Ozellikle Emeviler zamaninda yogun bir sekilde kullanilan bu
glizergdh Abbasiler zamaninda da etkin bir sekilde kullanilmistir.
Arabistan’in giiney tarafindan yola ¢ikan Miisliimanlarin kullandig1 Yemen-
Mekke yolu Abbasiler doneminde kullanilan son glizergahtir. Digerlerine
kiyasla bu giizergdhin daha kolay kat edildigi goriilmiistiir.
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EKLER

Ek 1 : Asagidaki harital’? hac yollarinin Arabistan yarimadasindaki
glizergahlarini gostermekte, ayni zamanda dort farkhh hac gilizergahi
hakkinda kism1 diizeyde fikir vermektedir.

177 Kemal, Imdratii’l-Hac, 325.
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Ek 2: Sam-Mekke hac kafilelerinin giizergahini gésteren harita.178
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178 Salih Mtisa Daradke, Dirdsat fi'l-Cografyd et-Tarihiyye li biladi’s-Sam (Urdiin: Vizaratii’s-
Sakafe, 2012), 223.

Amasya llahiyat Dergisi, 22 (Haziran 2024): 226-261




H. ATAS / The Worship and the Way: Four Pilgrimage Routes in the Depictions of Islamic
Geographers of the Classical Period | 260

Ek 3: Misir-Mekke hac yolunu goésteren harita.17? Bu harita, sahil yolunu takip
ederek Mekke'’ye gidecek hacilarin giizergahidir.
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179 Bekir, el-Melidmihi’l-Cogrifiyye, 127.
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Ek 4: Medine ile Mekke arasindaki hac yolunu goésteren harita.180 Bu
giizergah Islam éncesi donemden beri kullanilan hac ve ticaret yoludur.

180 Salih Ahmed el-’Ali, el-Hicdz fi Sadri’l-Islém (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1990), 278.
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Israfil’s Revelation of al-Kelima wa al-Shay’ During the Period of Fetret al-
Wahy

Abstract

According to the sources, when the Prophet met the divine message in Hira, he
was frightened and worried, shared the incident with Khadija and then went to
Waraqa b. Nawfal for consultation. These situations show that he had no
expectation of prophethood and was unaware of the duties and responsibilities
of the prophetic office. After the first revelation, the period of fetret began and
revelation was interrupted for a while. When he met with the divine message
again after the period of fetret, his knowledgeable/conscious and convinced
attitude is noteworthy. The endeavour to understand seen in the first encounter
cannot be observed in the second and third encounters. What convinced
Muhammad b. Abdullah, who stated that he was afraid of being a seer and a
soothsayer by saying that he was afraid of himself when he was first exposed to
the revelation, to get rid of his fear and anxiety in the face of what happened until
the second revelation came? It is understood from the narrations that the words
of Waraqa were not so effective and informative. On the other hand, according to
the narration attributed to Sha‘bi (d. 104/722), one of the kibar al-tabiin, Israfil was
appointed to accompany the Prophet during the period of fetret, and he took care
of his prophethood for three years and sent down the information he needed and
the revelation described as al-kelima wa al-shay’. According to these data about the
first fetret, what did the Prophet experience during the period of fetret? What is
the meaning of Israfil’s accompaniment? What is the nature of the revelation
described as al-kelama wa al-shay? In line with the aforementioned question(s), the
first study of this research focuses on the authenticity of Zuhrt's (d. 124/742)
anecdote, the authenticity of Sha’bi’s narration in terms of text and senad, the
interpretation of the discrepancy between the narrations, the messengership of
Israfil and the position of the revelation he brought within the types of revelation.
In the first study, it was concluded that Zuhri’s anecdotes were unacceptable
because of the criticism of his anecdotes by the muhaddiths and the problems of
authenticity of the anecdotal narration about the period of fetret. On the other
hand, the fact that Sha’bi’s anecdotes are accepted as authentic and reliable by
muhaddithis, and that the anecdotal narration he narrated about the period of
fetret is authentic and found in many sources has shown that this narration
provides undeniable data about the period of fetret. Thus, the dispute between
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the two narrations, which are the basic data for the understanding of the period
of fetret, has been clarified in favour of Sha‘bi. In this respect, in this second study,
the text of Sha’bi’s narration was focused on, and the method of comparative
analysis of the data was applied by conducting a subject and content-centred
research. The conceptual framework of fetret al-wahy, the duration of the first
period of fetret, and the nature of the revelation of al-kelima wa al-shay’ brought by
Israfil during the period of fetret were investigated. It has been understood that
the concept of fetret al-wahy semantically and etymologically refers only to the
interruption of the ‘Qur’anic revelation” and does not have a meaning that points
to the complete cessation of divine contacts, so the concept does not carry the
meaning that the Prophet was left alone during the period of fetret. In addition,
as a result of examining the narrations about the period of fetret and investigating
the evaluations about how long the period lasted, it was concluded that there
were many periods of fetret in the history of the Qur’an, each period of fetret was
of different lengths, and the first of the fetret, the period of fetret after the
revelation of Surah “Alaq, lasted for three years. After these findings, which
coincide with the data presented by the narration of Sha’bi, the content analysis
of the narration was turned to. As a result of the textual and content analysis, it
was found out that Israfil was appointed as a messenger in this period, he brought
an unannounced revelation, and the revelation in question was defined as al-

7

kelima wa al-shay’. With this revelation, it was explained that either the ‘wisdom
mentioned in the verse ‘Allah has sent down to you the Book (Qur’an) and wisdom...”
(Nisa, 4/113) was sent down to the Prophet or the education/teaching for his
development in terms of knowledge, deeds and manners was given; these
determinations were based on narrations, commentaries and linguistic analyses.

Keywords: Tafsir, Hadith, Sirah, Fetret, Wahy, Israfil, Sha’bi.

Israfil’in Fetretii’l-Vahy Doneminde indirdigi el-Kelimete ve’s-Sey’ Vahyi
Oz
Kaynaklara gore Resulullah Hira’da ildh mesajla tanistiginda korkmus, endiseye
kapilmus, hadiseyi Hz. Hatice ile paylasmis, sonra Varaka b. Nevfel’e giderek
istisarede bulunmuslardir. Bu durumlar onun (s.a.v.) niibiivvete dair beklentisi
olmadigin1 ve niibiivvet makaminin gorev ve sorumluluklarindan habersiz
oldugunu gostermektedir. {lk vahyin ardindan fetret dénemi baglamis ve vahiy
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bir siireligine kesintiye ugramistir. Fetret doneminden sonra tekrar ilahi mesajla
bulustugunda kendisinde izlenen bilgili/bilingli ve ikna olmus tutum dikkat
cekmektedir. Ilk karsilasmada goriilen anlama gabasi ikinci ve iiclincii
karsilasmalarda izlenememektedir. Vahye ilk muhatap oldugunda kendimden
korktum diyerek kahin ve miineccim olmaktan korktugunu belirten Muhammed
b. Abdullah1 (s.a.v.), yasananlar karsisindaki korku ve endisesinden kurtarip
ikinci vahiy gelene kadar ikna eden nedir? Varaka'nin sozlerinin bu kadar etkili
ve bilgilendirici olmadig rivayetlerden anlasilmaktadir. Buna karsin kibaru’t-
tabiinden olan Sa‘’bi’ye (6l. 104/722) isnad edilen rivayete gore ise fetret
déneminde Resulullah’a eslik etmek iizere Israfil gdrevlendirilmis, {i¢ y1l boyunca
niiblivvetiyle ilgilenmis, ihtiya¢ duydugu bilgileri ve el-kelimete ve’s-sey” seklinde
tanimlanan vahyi indirmistir. {lk fetrete dair ifade edilen bu verilere gore
Resulullah fetret doneminde ne yasamistir? Israfil'in eglik etmesinin anlami
nedir? Getirdigi bilgiler nelerdir? el-Kelimete ve’s-sey” seklinde tanimlanan vahyin
mabhiyeti nedir? S6z konusu soru(n)lar dogrultusunda bu arastirmanin birinci
calismasi olarak Resulullah’in fetret déneminde yalniz kaldigin1 ve zaman zaman
intihar etmeyi diistindiigiinii bildiren Ziihri (6. 124/742) miirselinin sihhati, Sa’bi
rivayetinin metin ve sened acisindan otantikligi, bu iki rivayet arasindaki ihtilafin
te’lifi, Israfil'in elgiligi ve getirdigi vahyin vahiy gesitleri igerisindeki konumu
tizerinde durulmustur. Birinci c¢alismada Ziithri miirsellerinin muhaddisler
tarafindan cerh edilmeleri ve fetret donemiyle ilgili naklettigi miirsel rivayetin
ihtiva ettigi sihhat sorunlari sebebiyle kabulden aheste oldugu sonucuna
ulasilmustir. Sa’bi miirsellerinin ise muhaddisler tarafindan sahih ve muteber
kabul edilmeleri, fetret donemiyle ilgili naklettigi miirsel rivayetin sahih olmas:
ve bircok kaynakta yer almasi bu rivayetin fetret donemine dair yadsinamaz
veriler sundugunu gostermistir. Boylece fetret doneminin anlasilmasi igin temel
veri konumunda olan iki rivayet arasindaki ihtilaf $a‘bi lehine tavzih olmustur.
Bu itibarla buradaki ikinci ¢alismada Sa‘bi rivayetinin metnine yonelinmis, konu
ve muhteva merkezli arastirma yapilarak verilerin mukayeseli analizi yontemi
uygulanmuistir. Fetretii’l-vahyin kavramsal cercevesi, ilk fetret doneminin siiresi
ve Israfil'in fetret doneminde getirdigi el-kelimete ve’s-sey’ vahyinin mahiyeti
aragtirlmigtir. Fetretii'l-vahy kavraminin semantik ve etimolojik olarak sadece
‘Kur’an vahyi'nin kesintiye ugramasin ifade ettigi, ildhl temaslarin tamamen
kesilmesine isaret eden bir manasinin sdz konusu olmadig1, dolayisiyla kavramin
Resulullah’'in fetret doneminde yalniz birakildigina yonelik mana tasimadig:
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anlasilmistir. Ayrica fetret donemiyle ilgili rivayetlerin incelenmesi ve dénemin
ne kadar siirdiigiine yonelik degerlendirmelerin aragtirilmasi sonucunda; Kur’an
tarihinde birgok fetret donemi yasandigi, her fetret doneminin farkli uzunlukta
oldugu ve fetretlerden ilki olan ‘Alak sfiresinin niiziiliinden sonraki fetret
doneminin {i¢ yil slirdiigii sonucuna ulasilmistir. Sa’bl rivayetinin sundugu
verilerle ortiigsen bu tespitlerden sonra rivayetin muhteva analizine yonelinmistir.
Metin ve muhteva analizi sonucunda ise Israfilin bu dénemde elgi olarak
gorevlendirildigi, gayr-i metluv vahiy getirdigi ve s6z konusu vahyin el-kelimete
ve’s-sey” seklinde tanimlandig1 bilgisine ulasilmistir. Bu vahiyle Resulullah’a ya
“Allah sana Kitab’t (Kur'dn’1) ve hikmeti indirmis...” (Nisa, 4/113) ayetinde buyrulan
“hikmet”in indirildigi ya da onun (s.a.v.) bilgi, amel ve adab yoniinden
tekamiiliine yonelik egitimin/6gretimin verilmis olabilecegi agiklanmis; bu
tespitler rivayetlerle, serhlerle ve liigavi analizlerle temellendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Hadis, Siyer, Fetret, Vahiy, Israfil, Sa’bi.

Giris

‘Alak stiresinin ilk ayetlerinin indirilmesinden sonra Kur’an
ayetlerinin niiziliinde bir siire inkita yasanmustir. Fetret donemi olarak
isimlendirilen bu inkita siireci Kur’an tarihinde yasanan bes fetretten ilki
olmasi ve vahyin ilk yili igerisinde gerceklesmesi hasebiyle hem tefsir
literatiirtinde 6nemli bir konum edinmis hem de cagdas arastirmalar
icerisinde yadsmnamaz 6neme sahip olmustur. Ancak bu fetret doneminin
ne kadar siirdiigi agikliga kavusmadigr gibi s6z konusu dénemde ne
yasandigr da merak konusu olmustur. Bu arastirmanin birinci
calismasinda ortaya konuldugu {iizere konuyla ilgili iki temel rivayet
nakledilmektedir. Ziihri"den nakledilen miirsel rivayete gore bu donemde
Resulullah yalmiz kalmis ve intihar1 diisiinecek kadar psikolojik sikintilar
yasamustir. Sa‘bi’den nakledilen rivayete gore ise fetret donemi tig yil
siirmiistiir, bu zaman zarfinda Israfil onunla (s.a.v.) ilgilenerek vahiy
getirmistir. Buna gore yalniz kalmamais aksine niibiivvet makaminin gorev
ve sorumluluklarina yonelik bilgiler almistir. S6z konusu ilk ¢alismada
tespit edildigi tizere Ziihri’den nakledilen miirsel rivayet leyse bi sey’in
(degersiz/metrilk) kabul edilmektedir. Buna karsmn $a’bi’den nakledilen bu
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miirsel rivayet ise sened ve metin bakimindan sahihtir, bir¢ok kaynakta
yer alarak meshur olmustur.! Ayrica Sa’bi'nin mdiirsellerinin sahih
olduklar1 ve sahih hadislerden baskasini irsal etmedigi belirtilmektedir.
Kendisi kibaru’t-tabiinden oldugu icin miirsel rivayetlerini sahabeden
aldig1 diistintilmektedir. Bu sebeplerle fetret donemine dair temel bilgilere
Zithrinin mirselinden degil S$Sa’bi’'ye isnad edilen rivayetten
ulasilabilecegi anlagilmaktadir.

Su kadar var ki Sa‘bi’ye isnad edilen rivayet, fetret doneminde
vahyin kesildigini belirten rivayetlere mana bakimindan muhalefet
etmektedir. Rivayetlerin vahyin kesildigini belirtmeleri; sadece Kur’an
vahyi mi kesilmistir yoksa ilahi temaslar tamamen mi kesilmistir? Ifade
edilen kesintiler ne kadar stirmiistiir? Bu kesinti doneminde neler
yasanmustir? sorularimi ortaya gikarmistir. Bunun yanu sira rivayetlerden
ve siyer kaynaklarindan izlendigi {izere ‘Alak siiresinin ilk ayetlerinin
indirildigi Muhammed b. Abdullah (s.a.v.) ile ikinci defa Kur’an vahyi
indirilen Muhammed b. Abdullah (s.a.v.) arasinda ikna edilmislik
bakimindan dikkat ceker Olciide fark vardir. Kur'an vahyiyle ikinci
karsilasmasinda iginde bulundugu duruma, yasadiklarma, kendisine
yiklenen goreve ikna oldugu, bunun Otesinde tam bir teslimiyet
gosterdigi miisahede edilmektedir. Niibiivvet olgunlugu, tavr, tutum ve
davranigi fetret doneminden hemen sonra tesekkiil etmis haldedir.
Halbuki birinci karsilasmasinda yasadiklarina inanamadigl, kendisinden
siiphe ettigi, endiseye kapildigi anlagilmaktadir. Korkudan titreyerek
evine gittigi bilinmektedir. On bes yillik esi Hz. Hatice’nin agiklama ve
teskin etme cabalarinin yani sira donemin bilginlerinden kabul edilen
Varaka b. Nevfel ile goriistiikleri rivayetlerle sabittir. Hem Hz. Hatice'nin
hem de Varakamin agiklamalarinin yeterli ve doyurucu nitelikte
olmadiklar1 goriilmesine ragmen ikinci defa vahiy geldiginde, yani
melekle ikinci karsilasma gergeklestiginde Resulullah’ta bu arastirma,
sorusturma ve bilmemezlik/anlamamazhk hali goriilmemektedir.
Fetretten hemen sonra asli suretinde gordiigii melek (Cebrail) karsisinda

1 Ziihri ve Sa’bl miirselleriyle ilgili kapsamli degerlendirmeler i¢in bk.; Murat Bahar,
“Fetretii’l-Vahy Doneminde Israfil'in Vahiy Getirmesi Meselesi”, Sirnak Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34 (Haziran 2024), 27-58.
https://doi.org/10.35415/sirnakifd.1442622.
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yine korkmustur fakat bunun, siiphe etme, endiseye kapilma, bilgisizlik
hali degil daha 6nce asli suretinde gormedigi ulvi bir varlikla karsilasma
korkusu oldugu anlasiimaktadir. Nitekim bu goriismede ve akabinde
kendisine neler oldugunu artik sorgulamamaktadir, herhangi bir kimseye
gidip anlatmamaktadir, gelen emirlere ve bilgilere dahi [ben okuma bilmem
demesi gibi] itiraz etmemektedir. Resulullah’taki bu ikna olmuslugun,
degisimin ve teslimiyetin kaynagi nedir? Ik Kur’an vahiylerinden kabul
edilen “Ey ortiisiine biiriinen! Kalk ve uyar!” emriyle muhatap oldugunda
ne yapmasi gerektigini, hangi vasifla ve nasil bir mesuliyet tasidigini
nereden, nasil O0grenmistir? Nazil olan ayetlerle beraber nasil amel
edecegine dair bilginin de verilmis olmasi ihtimal dahilinde olsa da “Oku”
emrinin akabinde kendisinde goriilen bilgisizlik ve korku/endise hali bu
ihtimali zayiflatmaktadir. Zira nasil amel edecegi bilgisi ilk ayetlerle
beraber verilmemisti; kald1 ki ilk vahiyle beraber s6z konusu bilgi verilmis
olsaydi hem rivayetlere yansiyan anlayamama ve endiseye kapilma hali
goriilmezdi hem de bu bilgiler Hz. Aise’den nakledilen Hira rivayetinde
de nakledilirdi. Bu sebeple onun (s.a.v.) harici bir destekle ikna olup
teslimiyet gosterdigi, hikmeti ve lediinni ilmi 6grendigi bu sayede ikinci
defa vahiy geldiginde ne yapacagini bilir halde aktif rol alarak “Kalk”1p
yirmi yil1 askin siire “Uyar”dig izlenmektedir. Diger bir ifadeyle ikinci
karsilasmasinda; kendisine neler oldugunu, bu gelenin kim/ne oldugunu,
kimin gonderdigini, gonderilenlerin manalarini, ne yapmasi gerektigini,
gorev tamimini vs sormamustir; bu bilgileri/egitimi/ta’limi  fetret
doneminde mi almistir? Ciinkii fetret donemi baglamadan 6nce hicbir sey
bilmeyen ve korkudan titreyen Resulullah bu donem bittikten hemen
sonra bilgi, suur ve teslimiyet yoniinden kemale ermis haldedir.

Bu sebeplerle calismada fetret ve fetretii’l-vahy kavramlarinin anlam
gercevesi arastirilmakta, bahis konusu kesintinin niteligi tizerinde
durulmaktadir. Akabinde fetretin niteligi ile yakindan iligkili olarak ilk
fetret doneminin siiresi ve siire ihtilafinin kaynag tespit edilmektedir.
Sa’bil rivayetiyle iliskilendirilerek arastirilan ve sonuglandirilan bu
boliimlerle rivayetin muhteva analizine zemin hazirlanmaktadir. Son
olarak ise ‘fetret doneminde ne yasandig1’ sorusunun cevab: meyaninda
Sa’bi rivayetinin muhteva analizi yapilmaktadir. Tarihsel verilerin
mukayeseli analizi yéntemi uygulanarak Israfil'in elgiligi ve fetret
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doneminde indirildigi bildirilen el-kelimete ve’s-sey’ vahyinin mahiyeti
kapsamli bir sekilde tetkik edilerek arastirmanin bu ikinci calismasi
tamamlanmaktadir.

1. Fetretii'l-Vahy’in Kavramsal Cercevesi

Fe-te-ra kelimesi sozliikte hiddetli ve hareketli bir halden sonra
sakinlesme, siddetli bir halden sonra yumusama, kuvvetli bir halden
sonra zayiflama, atesin sonmeye baglamasi, gelisme ve yayilmanmn
zayiflamasi, kesintiye ugrama ve gligsiiz diisme anlamlarina gelmektedir.
Araplar az goren veya gorme giiciinii kaybetmeye baslayan kimseler i¢in
tarfiin fatiriin ve suyun tazyikini kaybetmesi anlaminda fetera’l-ma’
demektedirler.? Kur’an’da peygamberlerin aralarinda gegen siire,® azabin
hafifletilmesi,* duraksama® gibi anlamlarda kullanilan fetret kelimesi
hadislerde, vahyin kesintiye ugramasi,® iki peygamber arasinda gecen
siire’, rahatlama ve huzur bulma [ili harf-i cerriyle]® gibi manalara
gelmektedir. Rivayetlerde ise genellikle ‘Alak ve Miiddessir stirelerinin
nilizGli baglamimda kullanilmaktadir. S6z konusu rivayetler ve fetera’l-
vahy® ifadelerinin yani sira ve fetera’l-vahy fetraten'® seklinde “bir siire’
kaydini diismek suretiyle de nakledilmektedir. Dolayisiyla tefsir
literatiirinde Onemli bir yer edinen bu terkibin mesnedinin ilk inen
stirelerin sebeb-i niiztillerine dair rivayetler oldugu anlasilmaktadir.

2 EbG Abdirrahméan Halil b. Ahmed, Kitibu'l-‘Ayn (Beyrut: Daru Thyai’'t-Tiirasi’l-Arabi,

2005), 728; Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris, Mu‘cemii Mekdyisi'l-Luga, thk. Abdusselam

Muhammed Harun (Daru’l-Fikr, 1979), 4/470; Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii'l-

Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, 2/777; Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan

Adnan Davud (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2009), 622-623; Ebu’l-Fazl Muhammed b.

Miikerrem Ibn Manzfir, Lisdnii’l-’Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1993), 5/43-44.

el-Maide 5/19.

ez-Zuhruf 43/75.

el-Enbiya 21/20. ]

EbG Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhéari, el-Cdmi‘u’s-Sahih. nsr. Muhammed

Ziitheyr b. Nasr (Daru Tavki'n-Necat, 2001), “Bed’ii'l-Vahy”, 1 (No: 3); Ahmed b.

Hanbel, el-Miisned, (Cem'iyyetii’l-Merkez, 2010), 26/228 (No: 16301).

7 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 63 (No: 3948).

8 Al b. Ebi Bekir el-Heysemi, Mecma’u'z-Zevdid ve Menbeii’l-Fevdid (Daru’l-Me'mfin),
2/260.

° Buhari, “Bed’i'l-Vahy”, 1 (No: 3).

10 Buhari, “Kitabu Bed’t’'1-Halk”, 59 (No: 3238); “Kitabu't-Tefsir”, 65 (No: 4953).
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Kelami bir kavram olarak fetret, genellikle Hz. Isa (a.s.) ile Hz.
Muhammed (s.a.v.) arasinda gegen vahiysiz donem i¢in kullanilmaktadir,
ancak esasen herhangi bir zaman araligna atif yapmamaktadir. Bu
anlamiyla vahyin gelmedigi ve insanlarin ilahi rehberlik alamadig:
durumu ifade etmektedir.!" Diger yandan fetret kelimesi esas aldig1
konuya/meseleye gore anlam kazanmaktadir. Buna gore davetin kesintiye
ugradig1 donem fetret donemi, bu donemde yasayan kimseler fetret ehli,!?
vahyin bir stireligine kesintiye ugramasi ise fetretii’l-vahy seklinde
isimlendirilmektedir.’*  Fetretle ilgili rivayetlerin farkli kesinti
donemlerinden bahsettiginin, zira fetretii’l-vahye temas eden rivayetlerin
tamaminin ilk kesilme hadisesinden bahsetmediginin belirtilmesi
gerekmektedir. Duha stiresinin niiztiliinden 6nce, Tebiik seferinde ve Ifk
hadisesi sirasinda olmak {izere {i¢ farkli fetret daha fetretii'l-vahy
kavramiyla anlatilmaktadir.’ Bunlarin yani sira Yahudiler Ashab-1 Kehf,
Zilkarneyn ve ruh hakkinda sorular sorduklarinda Resulullah ‘ingallah’
demeyi unutmas: sebebiyle vahyin ge¢ gelmesi de fetretii’l-vahy kavrami
tizerinden miitalaa edilmektedir.!®

Rivayetlerde ve kaynaklarda goriildiigli {izere fetret kelimesinin
kullanim alanlar1 farklilagsa da ‘bir siireligine kesintiye ugrama’ vurgusu
1istilah anlaminin merkezinde bulunmaktadir; ‘zayiflama’, ‘azalma’ gibi
sOzliik anlamlar1 1stilahi kullanimda yer almamaktadir. Bu itibarla vahyin
fetrete ugramasindan maksat vahyin bir stireligine kesilmesi, gelmemesi,
indirilmemesidir; yoksa bir siireligine zayiflamasi, az gelmesi, nadiren

11 Bayram Cinar, “Islam’da Kulluk Teorisi ve Fetrete Ehlinin Ozel Konumu”, Yakin Dogu
Universitesi Ilahzyut Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Haziran 2022), 23.

2 Genis bilgi i¢in bk. Metin Yurdagtir, “Fetret Ehli”, Temel Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
ISAM Yaynlari, 2020), 3/46-48.

13 Bekir Topaloglu — Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sizliigii, (Istanbul: ISAM Yayinlar,
2010), 92; Metin Yurdagiir, “Fetret”, Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/475-480.

4 Vahyin kesintiye ugradigi donemler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Faruk Vural,
“Sebepleri ve Sonuglar1 Bakimindan Fetret-i Vahiy Meselesi Uzerine Bir Inceleme”,
Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/8 (Temmuz 2016), 90-95.

15 Genis bilgi igin bk. Hidayet Zertiirk, Fetretii’l-Vahy ( Islami Vahyin Bir Siireligine Kesintiye
Ugramast) (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2015), 14-15; Vural, “Sebepleri ve Sonuglar1 Bakimindan Fetret-i Vahiy Meselesi
Uzerine Bir Inceleme”, 91-92.
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gelmesi degildir. Rivayetlerden bazilarinin bu stirenin sonunda indirilen
ilk streyi/ayetleri zikretmeleri'® fetret siirecinde herhangi bir ayet
indirilmedigini gostermektedir, zayiflamanin degil tamamen kesintinin
olduguna isaret etmektedir. Ayrica gerek ilk kesintiden bahseden
rivayetler gerekse diger kesintilerden bahseden rivayetler biitiinciil olarak
incelendiginde bu rivayetlerin tamaminin ‘Kur’an vahyinin” kesintiye
ugramasin ifade ettikleri, bunun disinda bir bilginin veya melegin gelip
gelmemesini konu edinmedikleri goriilmektedir. ilk fetretle ilgili olmak
{izere Hz. Aige’ye isnad edilen Hira hadisesinin anlatildig1 rivayet!” ve
sarihlerin’® yaklagimlar1 kesintinin Kur’an ayetlerine miinhasir oldugunu
tekit etmektedir. Buna karsin ilgili rivayetler ve kavramin istilahi
anlamlar1 fetret doneminde Kur’an vahyi disinda herhangi bir ilahi
temasin olmadigindan bahsetmemektedirler. Rivayetlerde Miiddessir
stiresinin zikredilmesi, ilk bes ayetinin kaydedilmesi ve kesintiye
ugramalarin Oncesi ile sonrasmna dair verilen bilgiler; fetretin Kur’an
vahyine miinhasir oldugu ve ilahi temaslarin kesilmesini ifade etmedigi
¢ikarimini teyit etmektedir. Buna gore fetretii’l-vahy ifadesinin ve bu
baglamda nakledilen rivayetlerin; I) yalnizca Kur’an vahyinin kesintiye
ugramasina dair bilgileri ihtiva ettikleri, II) ilham, riiya gibi vasitasiz
vahyin veya daha genel ifadeyle gayr-i metluv tiiriinde vahyin gelmesine
engel teskil etmedikleri, III) Hz. Peygamber’in tamamen yalnz
birakilmas: gibi bir manay1 yansitmadiklari, IV) herhangi bir melegin Hz.
Peygamber’le goriismeye devam etmis olabilecegi ihtimaline muhalif
olmadiklari, V) dolayisiyla bu siirecte Hz. Peygamber’e -melek vasitasiyla
olsa bile- Kur’an vahyi disinda birtakim bilgilerin verilmis olabilecegiyle
celismedikleri anlagilmaktadir.

2. Fetretii’'l-Vahyin Siiresi

[lk fetretin “Alak stiresinin ilk bes ayetinin niizGiliinden sonra, Kalem
veya Miiddessir stiresinin ilk ayetlerinin niizGliinden ise ©nce

16 Ebu'l-Hasen el-Vahidi, Esbabii’n-Niizill, nsr. Isim b. Abdulmuhsin el-Humeydan
(Daru’l-Islah, 1992), 162, 164, 260; Ebi Abdillah ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, nsr. Ali
Muhammed Omer, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 1/94.

17 Buhari, “Bed’ii'l-Vahy”, 1 (No: 3).

18 fbn Hacer el-Askalani, Fethu'l-Béri, nsr. Muhibbuddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1959), 1/27, 12/357-360.
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gerceklestigi yoniinde genel bir kanaat bulunmaktadir.” Fetretin siiresine
dair birkag¢ giin ile ii¢ yil araliginda degisen goriislere ulagilmaktadir.
Bunlara kronolojik olarak bakildiginda Ibn Abbas’a (51. 68/867) nispet
edilen bir goriise gore fetret ddnemi kirk giin siirmiistiir.? Ibn Ciireyc (1.
149/766) on iki giin,?' Mukatil b. Siileyman (61. 150/767) {i¢ giin,? Ferra (6l.
207/822) ve Zeccac (6l. 311/923) on bes giin siirdiigiinii belirtmislerdir.?
Diger yandan Siiheyli (581/1185),% Ibn Seyyidiinnas (8. 734/1334)% ve
Zehebi (81. 748/1347)% iki buguk yil, Ibn Hacer (1. 852/1449),2 Ayni (61.
855/1451)* ve Kastallani (6l. 923/1517)* gibi Buhari sarihleri ise ii¢ yil
siirdiigiinii  belirtmiglerdir. Ancak Siiheyli ve Ibn Seyyidiinnas'in
Sa’bi’den nakledilen rivayete atifla ii¢ yil stirdiigiine dair ikinci bir
gortislerine de ulagilmaktadir.3

[lk on asirda ortaya ¢ikan bu ihtilafli goriisler son dénemde
arastirmacilarin da farkli yaklasimlar benimsemelerine yol agmis, her bir
goriisiin bir¢ok destekgisi olmustur. Ornegin Cabiri (6l. 1936/2010) sahih

1 Bayram Ayhan, Kur'an'in Niizul Siirecinde Vahyin Ilk Yilin Tahlili (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014) 110.

20 fbn Akile el-Mekki, ez-Ziydde ve'l-Thsin fi Uliimi’l-Kur'én (Birlesik Arap Emirlikleri:
Merkezii'l-Buhfis ve’d-Dirasat, 2006), 1/196.

2 Ebu’l-Velid Ibn Ciireyc, Tefsiru Ibn Ciireyc, ngr. Ali Hasan Abulgani (Kahire:
Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islami, 1992), 339.

2 Ibn Akile el-Mekki, ez-Ziydde ve'l-Thsin fi Uliimi’l-Kur’dn, 1/196.

% Ibn Akile el-Mekki, ez-Ziydde ve'l-Thsin fi Uliimi’l-Kur’dn, 1/196.

2 Ebu’l-Kasim es-Siiheyli, er-Ravdii’l-Uniif, nsr. Abdusselam es-Selami (Beyrut: Daru't-
Tiirasi’l-Arabi, 2000), 2/281.

% Ibn Seyyidiinnas, Sa‘bi'ye (6l. 104/722) isnat ettigi rivayeti naklettikten sonra fetret
déneminde Hz. Peygamber’le 11g11enmek tizere Israfil’in gorevlendirildigini, ona bir tiir
vahiy getirdigini ve bunun {ii¢ yil siirdiigiinii belirtmektedir. Bk. Ebii'l-Feth Ibn
Seyyidiinnas, Uydinu'l-Eser, nsr. Ibrahim Muhammed Ramadan (Beyrut: Daru’l-Kalem,
1993), 1/108.

% Zehebl Sa’bi’ye isnat etti§i rivayeti naklettikten sonra fetret doneminde Hz.
Peygamberle ilgilenmek {izere Israfil'in gorevlendirildigini, ona bir tiir vahiy
getirdigini ve bunun ii¢ yil siirdiigiinii belirtmektedir. Bk. Zehebi, Siyerii A’ldmi'n-
Niibeld (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 1/195.

2 Ibn Hacer, Fethu'l-Biri, 1/27, 9/4.

28 Ayni, Umdetii’l-Kdri (Beyrut: Daru Ihyél’t -Ttirasi’l-Arabi), 1/40, 44.

2 Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin el-Kastallani, Irsddu’s-Sdri (el-Matbaatu’l-Kiibra’l- -Emiriyye,
1905), 1/59-60, 67. . .

% Bk. Sitheyli, er-Ravdii’l-Uniif, 2/257, 259, 282; Ibn Seyyidiinnas, UyunulEser 1/116.
Ayrica bk. Mustafa Akgay, “Vahiyde Fetret Problemi Uzerine Bir Inceleme”, Sakarya
Universitesi Ilahzyut Fakiiltesi Dergisi (Aralik 2000), 82-84.
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ve makul siirenin iki buguk yil oldugunu savunmus, [bn Abbas’tan
nakledilen Hz. Peygamber’in yasinin belirtildigi rivayeti ise delil olarak
zikretmistir.®® S6z konusu rivayete gore Hz. Peygamber on bes yil
Mekke’de on y1l Medine’de vahiy almistir.32 Buna gore Mekke’de gecen on
bes yilin alt1 ay1 sadik riiyalar, iki buguk yili fetret donemi ve on iki y1li da
Kur’an ayetlerinin vahyedildigi siiredir.* Diger yandan Muhammed Ebt
Zehra'nmin (6l. 1898/1974) Allah Teala’'nin kulunu uzun siire yalniz
birakmayacag1 gerekcesine dayanarak alti ay olabilecegi yoniinde
yaklagim sergiledigi,* izzet Derveze'nin uzun siireli fetretin Mii'minlerin
kalbinde stiphe ve endiseye sebep olabilecegi gerekgesiyle ancak 2-3 giin
stirmiis olabilecegi yoniinde kanaate sahip oldugu goriilmektedir.®
Arastirmalara gore fetret siiresine dair ihtilaflarin {i¢ temel sebebi
bulunmaktadir. Bunlardan ilki fetretlerin [feterdt] karistirilmasidir. Oyle ki
Duha stiresi hakkindaki rivayetler, metinlerdeki muglaklik sebebiyle ilk
fetretle karistirilmistir. Bu sebeple iki giin, ii¢ giin, on iki giin, on bes giin
gibi kisa zaman dilimleri Duha sfiresinin niiztiliinden oOnceki fetret
donemine isaret ederken ilk fetret doneminden bahsettikleri
zannedilmistir. Tkinci sebep Hz. Peygamber’in kag yil yasadigma ve kag
yil vahiy aldigina dair rivayetlerin hesabiyla ilgilidir. Soyle ki kirk yasinda
vahiy almaya baglayip altmis ii¢ yasinda vefat ettigi taraflarca kabul
edilmektedir. Fakat Mekke’de on ii¢ yi1l Medine’de ise on yil boyunca

31 fbn Abbas’a isnad edilen rivayette on bes yillik vahyin taksimati yapilmamaktadir.
Ancak Cabiri'nin agiklamalarindan miilhem; alt1 ay sadik riiyalar yoluyla, iki buguk yil
fetret doneminde Isréfil vasitasiyla ve on iki y1l da Cebrail vasitasiyla vahiy aldigin
kabul ett1g1 anlasilmaktadir. Genis bilgi icin bk. Muhammed Abid el-Cabiri, Medhal
ile’l-Kur’an (Beyrut: Merkezii Dirasati’l-Vahdeti'l-Arabiyye, 2001), 104.

22 fbn Abbas’a isnad edilen s6z konusu rivayet sdyle nakledilmektedir: “Hz. Peygamber
kirk yasindayken peygamber olarak gorevlendirildi. On bes yil Mekke’de kald1 ve
vahiy ald1. Sonra hicret etmesi emredildi ve on yil da muhacir olarak kaldi [hicrette
vahiy aldi]. Vefat ettiginde ise altmis ii¢ yasindaydi.” Buhari, “Menakibu Ashabi'n-
Nebi”, 63 (No: 3902).

3 Mekke déneminin on ii¢ yil slirdiigiinii ifade edenler ise alt1 ay strdtigii nakledilen
sadik riiyalar1 bu dénemden ayr1 degerlendirmektedirler. Dolayisiyla {i¢ yil fetret
doneminde Israfil’den ve on yil da Cebrail’den vahiy aldifi seklinde taksimatta
bulunmaktadirlar. Detayli bilgi igin bk. Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 1/27, 12/357-360.

3 Muhammed Ebu Zehra, Hatemii n-Nebiyyin, thk. Abdullah b. brahim el-Ensari (Katar:
el-Mu’temeru’l-ilmi 1i’s-Sire, 1980), 1/311-312. ]

3  Muhammed izzet Derveze, et- Tefstru’l-Hadis (Kahire: Daru Ihyai Kiitiibi'l-Arabi, 1964),
1/495-496.
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vahiy aldigini ifade edenler ile Mekke’de on bes yil Medine’de sekiz yil
vahiy aldigimi belirten Ibn Abbas rivayetini esas alanlar séz konusu
hesaplarmni tutturmak icin fetret siiresinde ihtilafa yol a¢gmiglardir. Keza
sadik riiyalarin alt1 ay siirdiigii de taraflarca hesaba dahil edilerek fetretin
tic yila kadar c¢ikarilmasi, aradaki boglugun doldurulmaya
calisimasindan tevelliit etmektedir. Thtilaflarin {iciincii sebebi ise baz
rivayetlerin isnadlarinin olmamasidir. Isnadsiz bilgilerin giiven tesis
edemeyecegi ve en erken donemde yasanan bir hadise hakkinda bizzat
Hz. Peygamber tarafindan bilgi verilmesine ihtiya¢ duyulurken
kendisinden (s.a.v.) bdyle bir bilginin nakledilmemesi s6z konusu
rivayetlere dair giivensizlige,®* dolayisiyla te’vil ve yorumda bulunmaya
sebebiyet vermektedir.

Fetret donemiyle ilgili siire ihtilafinda, ilk fetretin birkag¢ giin veya
hafta stirdiiglinti ifade edenlerin bu fetreti diger fetret donemleriyle
karistirmis olmalar1 en muhtemel sebep gibi goriinmektedir. Soyle ki kisa
zaman dilimleri zikreden rivayetler, esasen diger fetret donemlerinden
bahsetmelerine ragmen ilk fetretten bahsettikleri ihsas edilmistir. Nitekim
niizl stirecinde tek bir fetret degil, bircok fetret [feterdt] yasanmuistir.
Yukarida da ifade edildigi {izere Duha stiresinin niiz{iliinden 6nce, Tebiik
seferinde, Ifk hadisesi sirasinda ve Ashab-1 Kehf, Zilkarneyn ve ruh
hakkinda sorular soruldugu zaman olmak {izere toplamda dort farkl
fetret daha fetretii’l-vahy kavramiyla miitalaa edilmektedir. S6z konusu
fetretlerden Duha ayetlerinin niiztiliinden 6nce 2, 3, 25 ve 40 giin vahiy
gelmedigine yonelik rivayetler”, Ifk hadisesi sirasinda 30 giin boyunca

% Zertiirk, Fetretii’l-Vahy (Islami Vahyin Bir Siireligine Kesintiye Ugramast), 32-41.

% Mukatil b. Siileyman, et-Tefsir, thk. Muhammed Sehhate (Beyrut: Thyai’t-Turas, 2002),
4/727; Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifu’l-Isirat, thk. Ibrahim el-Besy{ini
(Masar: Heyetu’l Misriyye), 3/739; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ i
Ahkami’l-Kur’dn, nsr. Hisam Semir el-Buhari (Riyad: Daru “Alemi’I-Kiitiib, 2003), 20/93;
Ebii'l-Fida’ Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, nsr. Sami b. Muhammed Selame (Daru
Tayyibe, 1999), 8/424. Ayrica bk. Vural, “Sebepleri ve Sonuglar1 Bakimindan Fetret-i
Vahiy Meselesi Uzerine Bir Inceleme”, 90-91.

Duha stiresinin niiz{iliinden 6nce yasanan fetrete dair nakledilen rivayetlerden birisi
sOyledir: Ciindiib b. Siifyan’dan nakledildigine gére “Resulullah rahatsizland ve iki
giin -veya ii¢ giin- yerinden [yatagindan] kalkamadi. Bunu duyan bir kadin geldi ve
‘Muhammed! Seytan’min seni terk ettigini, iki giindiir -veya ii¢ giindiir- yanina
ugramadigimi goriiyorum’ dedi. Bunun iizerine Allah Tedla ‘Yemin olsun, kusluk
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vahyin gelmedigine yonelik ifadeler,’® Resulullah’in Tebiik seferine
¢ikmayan {i¢ sahabiyle konusmamasiyla iliskili yasanan fetretin 30 giin
veya 50 giin stirdiigiine dair malumatlar® ve Yahudiler'in Ashab-1 Kehf,
Zilkarneyn ve ruh hakkinda sorular sorduklari1 zaman Resulullah
‘ingallah” demeyi unuttugu icin vahyin 15 giin geciktigine dair bilgiler*
fetretlerin [feterdt] karistirildigina dair ¢ikarimi kuvvetlendirmektedir.
Clinki ilk fetret i¢in ileri siirtilen stireler sonraki fetretlerle ortiismektedir,
ilk fetretle ilgili ihtilafli yaklasimlarin da buradan neset ettigi
anlagilmaktadir.

Diger yandan ilk fetretle ilgili rivayetlere gore Resulullah vahiy
kesintiye ugradiginda ¢ok tiziilmiistiir.#! Resulullah’m {iziintii duyacak
ruh haline biirtinmesi ancak uzun bir zaman ge¢mesinden sonra s6z
konusu olabilecektir. Hentliz melekle/vahiyle yeni tanismis birisinin,
tistelik korkudan titrer halde evine donen birisinin hemen birkag giin
sonra bunlarin tekrar yasanmamasimdan dolay1 tiziintii duymasi anlagilir
gorinmemektedir. Yasananlarin sokunu atlatip meseleyi anlamaya
calismasi dahi belli bir zaman almalidir. Bunu atlattiktan sonra, yani
korku ve endise halinden sonra yasananlar: tekrar arzulamasi s6z konusu
olabilecektir. Arzularinin ise yine belli bir siire gerceklesmemesinden
sonra [neden gerceklesmedigine yonelik] iiziintii halinin ortaya ¢ikmasi
tabil bir seyir olacaktir. Tiim bu psikolojik gegisler ise hatir1 sayilir oranda
zaman almalidir. Ciinkii Resulullah tahammitil esigi ytiksek bir mizagta
olsa da en nihayetinde bir beserdir ve her psikolojik siirecin makul bir
zaman almasi beseri tabiatin gereklerindendir. Dolayisiyla ilk fetret
doneminin alt1 ay ile ii¢ yil arahiginda siirdiiglintin kabul edilmesi;
rivayetler, tarihsel bilgiler, olaylarin akis1 ve beger tabiati ile ortiisen tercih
olacaktir. Bu itibarla “Alak stiresinin ilk bes ayetinin niiztiliinden sonra

vaktine. Kararip sakinlestiginde geceye. Rabbin seni birakmadi ve sana darilmadi.’
ayetlerini indirdi...” Buhari, “Kitabu't-Tefsir”, 65 (No: 4950).

% Rivayetler, kaynaklar ve genis bilgi i¢in bk. Vural, “Sebepleri ve Sonuglar1 Bakimindan
Fetret-i Vahiy Meselesi Uzerine Bir Inceleme”, 92-93.

% Kaynaklar ve genis bilgi icin bk. Vural, “Sebepleri ve Sonuglari Bakimindan Fetret-i
Vahiy Meselesi Uzerine Bir Inceleme”, 93-95.

% Kaynaklar ve genis bilgi icin bk. Vural, “Sebepleri ve Sonuglar1 Bakimindan Fetret-i
Vahiy Meselesi Uzerine Bir Inceleme”, 91-92.

4 Buhari, “Kitabu't-Tefsir”, 65 (No: 4953).
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vahyin en az alt1 ay, en fazla ii¢ y1l olmak {izere uzun bir siire kesintiye
ugradigl, ayrica bu kesintinin sadece Kur’an ayetleriyle ilgili oldugu
ortaya ¢itkmaktadir.

Buna gore Resulullah bu kadar uzun zaman yalmiz mi kalmigtir?
Korku, endise ve bilgisizlik durumlarindan kurtulup nasil ikna olmustur?
Resulullah’mn ilk vahiy geldigi zaman yasadiklari ile ikinci vahiy geldigi
zamanki tepkisi arasinda ikna edilmislik bakimindan 6nemli fark vardir;
bunun kaynagi/sebebi nedir? Bu sorularm kesin bir dille cevaplanmasi
ancak sahih rivayetler 1s181nda s6z konusu olabilecektir. Bu arastirmanin
birinci ¢calismasinda yer aldig {izere fetret donemiyle ilgili temel bilgiler
Ziithri ve $Sa’bi rivayetlerine dayanmaktadir. S6z konusu calismada
ulasilan sonuglara gore Sa‘bi rivayeti sahih, Ziihri’den nakledilen rivayet
ise leyse bi gey’dir. Sa’bi’ye isnad edilen rivayete gore Resulullah’a
peygamberlik kirk yasinda verilmistir, fetret doneminde niibiivvetiyle
ilgilenmek {izere Israfil gorevlendirilmistir [kurine bi niibiivvetihi] ve bu
dénem, yani Israil ile Resulullah’m goriigmeleri i yil siirmiistiir. Bu
sirada ona (s.a.v.) el-kelimete ve’s-sey” O6gretmis [yu’allimuhu], ancak onun
(s.a.v.) lisaniyla Kur’an [vahyi] indirmemistir. Uc yil gectikten sonra ise
niibiivvetiyle Cebrail ilgilenmeye baslamis [kurine bi niibiivvetihi] ve yirmi
yil boyunca onun (s.a.v.) lisaniyla Kur'an indirmistir.#? Dolayisiyla
konuyla ilgili rivayet, fetret doneminin {i¢ yil stirdiigiinii, bu dénemde
Resulullah’in yalniz kalmadigini, Israfil’in eslik ettigini, ayrica ona (s.a.v.)
el-kelimete ve’s-sey’ indirdigini/ogrettigini bildirmektedir. Rivayette yer

42 Burada rivayetin lafzen ve manen en kapsamli olan metni kaydedilmistir. Ayrica bu
metin Buhari sarihleri arasinda meghur olan metindir. Bu metnin yarmi sira kismen
farkl lafizlarla gelen bir¢ok metnine daha ulasilmaktadir; bunlar ise sonraki baglikta
ayrica tespit edilmektedir. Rivayetin meshur metni icin bk. Ibn Hacer, Fethu'l-Béri, 1/27;
9/4; a.mlf., Metilibu’'l- ‘Alzye (Sutid: Daru’l-Asime, 1998), 17/241; Ayni, Umdetii'l-Kari,
1/40, 44. Suyut1 ve Kastallani’nin manen naklettikleri metin i¢in bk. Celaliiddin es-
Sty(ti, et-Tevsth Serhu CdAmi‘i’s-Sahih, nsr. Ridvan Cami’ Ridvan (Riyad: 1998), 1/143;
Kastallani, Irsddu’s-Sari, 1/59-60, 67, 6/474; a.mlf., Mevidhibu'l-Ledunniyye (Kahire: el-
Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.), 1/128, 130. Rivayetin dlger metinlerinden bazilar1 igin bk.
er-Reb’ b. Habib, el-Cimi‘u’s-Sahih (el-Miisned), nsr. Muhammed Idris-Astr Ydasuf
(Beyrut: Daru’l-Hikme, 1994), 44; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 1/161; Ahmed b. Hanbel,
Kitdbu'l- Ilel ve Ma ‘rifeti’r-Ricdl, nsr. Muhammed Ali el-Ezheri (Kuveyt: Daru’l-Faruk,
2013), 2/63, 337. Ayrica bk. Ebti Muhammed Cemaliiddin Ibn Hisam, es-Sire, thk. Taha
Abdurratif Sa’d (Sirketii’t-Tibaati’l-Fenniyye), 1/220 (Muhakkik Notu).
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alan kelime ve sey’in mahiyetine dair bilgilere ise metinlerinden ve miidrec
lafizlardan ulasilmaktadir.

3. Israfil’in Elciligi ve el-Kelimete ve’s-Sey’ Ibaresinin Mahiyeti

Israfil'in Resulullah’a eslik etmesi kaynaklarin bazilarinda “ve kurine
me‘ahu Isrdfil /1srafil ona (s.a.v.) eslik etti” ifadeleriyle, bazilarinda “viikkile
bihi Isrdfil ... fe kane yeterde lehu seldse sinin / Resulullah ile ilgilenmek {izere
Israfil gorevlendirildi ... ve {i¢ yil boyunca onunla (s.a.v.) goriistii”
ifadeleriyle, bazilarinda ise “fe kurine bi niibiivvetihi Isrdfil seldse sinin /
niibiivvetine {ic yil boyunca Israfil eslik etti” ifadeleriyle
kaydedilmektedir. Diger yandan kaynaklarin bazilari Israfil'in getirdigi
vahyi; “ona (s.a.v.) ‘el-kelimete ve’s-sey” Ogretti” ifadeleriyle, bazilar: ise
“ona (s.a.v.) ‘el-kelimete mine’l-vahyi ve’s-sey” getirdi” ifadeleriyle
nakletmektedir.® Buna gore $a‘bi rivayetinin tam metinlerinde lafiz ve
kismi ibare farkliliklar1 bulunsa da kaynaklar; I) Israfil'in (as), fetret
doneminde Hz. Peygamber'in yaninda oldugu ve onunla (s.a.v.)
ilgilendigi, 1) Israfil'in Resulullah ile birlikteliginin ii¢ y1l boyunca devam
ettigi yani fetret d('jneminin tig yil sﬁrdﬁgﬁ III) bu sﬁregte el- kelimete” ve
vahiy oldugu hususlarinda ittifak halindedirler.

3.1. Fetret Déneminde israfil’in El¢i Olarak Gorevlendirilmesi

Sa’bi rivayetinin metinleri incelendiginde Israfil'in elgi olarak
gorevlendirilmesine, gorev tamimina, kapsamina ve getirdigi vahyin
mahiyetine dair birtakim gikarimlara ulagilabilmektedir. Oyle ki rivayetin
Ya'k{ibi ve Ibn Abdiilber tarafindan nakledilen metinlerinde gecen
viikkile ifadesi sozliikte glivenmek, bir isi birisine birakmak, vekil tayin
etmek gibi anlamlara gelmektedir. “Ald harf-i cerriyle beraber kullanilmasi
halinde birisine giivenme, dayanma, siginma anlamini tagiyan ifade,* ba

#  Rivayetin metin ve senedleriyle ilgili genis bilgi i¢in bk.; Murat Bahar, “Fetretii’l-Vahy
Donemmde Israfil'in Vahiy Getirmesi Meselesi”, 27-58.

“ . Ug yil boyunca onunla (sav) ilgilenmek iizere Isrfil gorevlendirildi [viikkile bihi]...” Bk.
Ebu I-Abbéas Ahmed b. Ebi Ya'kiib el-Ya'k{ibi, et-Tdrih (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 1/112;
Ebsi Omer Cemaliiddin ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti“dh, nsr. Ahmed el-Alevi-
Abdulkebir el-Bekri (Magrib: Viizaretu Um{imi’l-Evkaf ve’s-Sulini’l- Islamlyye, 1967),
1/140; a.mlf., et-Temhid, nsr. Ali Muhammed Mu‘avvid-Adil Abdulmevcid (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 3/14.; Siiheyli, er-Ravdii'l-Uniif, 2/257.

% en-Nisa 4/81; et-Tevbe 9/51; el-Furkan 25/58.
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harf-i cerriyle geldiginde ise bir seyle gorevlendirme, bir seye vekil tayin
etme manalarin1 kazanmaktadir.* Lafiz Kur'an’da giivenilir dost,
koruyucu ve yardima gibi manalarda kullanilmakla beraber Azrail'in can
almakla gorevlendirilmesini*” belirtmek tizere de yer almaktadir.*
er-Rebi’ b. Habib ve Ibn Sa’d tarafindan nakledilen metinlerde®
gecen ‘uzile ifadesinin malum sigasit soOzliikte ayrilmak, kesilmek,
uzaklasmak anlamlarmna gelmektedir. Uzaklasma, alakay1 kesme, ayri
olma anlamlarina gelen ‘uzlet kelimesi ve Tiirk¢e’de de kullanilan
‘azletmek’ ifadesi ayni kokten tiiremektedirler.”® Buna gore mechul siga
olan ‘uzile lafzinin anlami uzaklastirilmak, azledilmek, gorevden alinmak
seklinde gelmektedir. Kur’an’da genellikle harf-i cersiz kullanimiyla uzak
durmak anlaminda yer aldig1 goriilmektedir® ancak ‘an harf-i cerriyle
kullanildiginda azletmek, gorevden almak gibi manalar kazanmaktadir.>
Dolayisiyla Ya'k(ibi ve Ibn Abdiilber tarafindan nakledilen metinlerde
gecen viikkile kelimesinin etimolojik anlamlaria gore Israfil, Resulullah
ile ilgilenmek tizere tayin edilmistir, gorevlendirilmistir, el¢i olarak
gonderilmistir. er-Reb’ b. Habib ve Ibn Sa’d metinlerinde yer alan ‘uzile
‘anhu ibaresine gore ise gorevini tamamlamasi {izerine -li¢ y1l sonra- bu
gorevden alinmigtir. Ayrica metinlerde Hz. Peygamber’e Israfil’den sonra
Cebrail'in eslik ettigini ve Cebrail'in Kur'an vahyi, Israfil'in ise bunun
disinda bir tiir vahiy getirdigini belirten ibareler Israfil'in de Cebrail gibi
gorevlendirilen bir el¢i oldugunu, ancak bir bagka gorevin tevdi edildigini
gostermektedir. Her iki melegin de elci olarak Resulullah’in yaninda

46 el-En‘am 6/66, 107.

47 es-Secde 32/11. )

#  Genisg bilgi i¢in bk. Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, 397; Ibn Faris, Mu’‘cemii Mekdyisi'l-
Luga, 6/136; Cevheri, es-Sthah, 4/1844, 1845; Ragib el-Isfahani, Miifredit, 882; Ibn Mazfir,
Lisdnu’l-Arab, 14/261-263; Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffiz, nsr. Muhammed Basil
(1996), 4/336-338.

¥ “...Sonra Isrifil gorevden alind: [‘uzile ‘anhu]...” Bk. er-Rebi’ b. Habib, el-Cdmi‘u’s-Sahih
(el-Miisned), 44-45; Ibn Sa’d, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 1/161. )

50 Siileyman Uludag, “Uzlet”, Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2012), 42/256.

51 el-Bakara, 2/222; el-Nis3, 4/90; el-Su’ar3, 26/212. )

52 Genig bilgi i¢in bk. Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, 147; Ibn Faris, Mu’cemii Mekdyisi'l-
Luga, 4/307-308; Cevheri, es-Sthah, 4/1764; Ragib el-Isfahani, Miifreddt, 571-572; Ibn
Mazfir, Lisdnu’l-Arab, 13/467-470; Semin el-Halebi, Umdetii'I-Huffdz, 3/69-71.
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bulunduklar;, her ikisi ig¢in de benzer fiillerin/tanimlamalarin
yapilmasindan ortaya gikmaktadir. Rivayetin metinlerinde kurine fiilinin
her iki elgi icin de kullamldigi [kurine bi niibiivvetihi Isrdfil/kurine bi
niibiivvetihi  Cibril] dikkate alindiginda elci olarak gonderildikleri
yadsinamamaktadir. Ayrica bu metinlerin s6z konusu fiili ‘niibiivvet’
makamina atfetmeleri Israfil'in de Cebrail gibi niibiivvet makamiyla ve
makam sahibiyle ilgilenmek {iizere elci olarak gorevlendirildigine isaret
etmektedir.

Sa’bi rivayetinin metinlerinde gegen kurine,> terdyd lehu> — yeterd’d
lehus ve ye’'tihi® ifadeleri, Israfil'in gorev tanimim ortaya koymaktadur.
Ifadelere ligavi olarak bakildiginda Israfil'in gdrevinin Resulullah ile
goriismek, beraber bulunmak, eslik etmek, yalniz birakmamak ve
ilgilenmek oldugu anlasilmaktadir. Bu ilgilenme/birliktelik, yukaridaki
aciklamalardan da anlasildig iizere Cebrail’in gorev tanimiyla aynidir.
Aralarindaki fark ise birisi Kur’an vahyi getirirken digerinin el-kelimete -
mine’l-vahyi- ve's-sey’ getirmesidir. Nitekim Ibnii’l-Esir ve Ibn Manziir
kurine kelimesinin; “yani ona (s.a.v.) vahiy ve baska seyler getiriyordu”
anlaminda oldugunu séylemektedirler.”” Miielliflerin hem Israfil'e hem de
Cebrail’e atfen ayr1 ayr1 naklettikleri kurine kelimelerinin her ikisi igin de
“vahiy ve bagka seyler getiriyordu” anlamin takdir etmeleri onemlidir.
S0z konusu agiklamalarinin rivayetin tam metninden miilhem oldugu
aciksa da etimolojik olarak kaydedilmesi dikkat gekicidir. Metinlerde
gecen etd fiili ise bilindigi tizere gelmek anlamindadir, bd harf-i cerriyle
birlikte kullanildiginda getirmek manasini kazanmaktadir. Buna gore
Israfil kendisinin sdylemedigi, kendisinden olmayan, kendisine isnad
edilmeyen el-kelime ve es-sey’ getirmistir. Diger bir ifadeyle Resulullah’a,
Israfil vasitasiyla birtakim bilgiler iletilmistir.

5 er-Rebi1’ b. Habib, el-Cami‘u’s-Sahih (el-Miisned), 44-45.

5 Ahmed b. Hanbel, Kitdbu'l- Tlel ve Ma ‘rifeti’r-Ricdl, 2/63, 337.

55 Siiheyli, er-Ravdii'l-Uniif, 2/257.

56 Siiheyli, er-Ravdii'l-Uniif, 2/257.

57 Mecdiiddin Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, ngr. Tahir Ahmed ez-Zavi-
Muhammed et-Tandhi (Beyrut: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, 1979), 4/54; Ibn Manzfr,
Lisanu’l-Arab, 13/336.
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3.2. Fetret Doneminde Indirilen el-Kelimete ve’s-Sey’ Vahyi

Rivayetin metinleri ve metinlere idrac edilen bilgiler Israfil'in elgi
olarak gorevlendirilmesinin yani sira getirdigi vahyin mahiyetine dair
onemli bilgiler de vermektedir. Abdurrezzak’mn el-Musannefibu anlamda
bilgi veren en erken kaynaklardandir.’® Su kadar var ki miiellif metinde,
Mikail ismini kaydetmis olsa da rivayetin Israfil ismiyle nakledildigi,
dolayisiyla Mikail isminin sehven nakledildigi veya kaydedildigi bu
aragtirmanin birinci ¢alismasinda etraflica agiklanmist1.® Bu sebeple
miiellifin  verdigi bilgilerin Israfil o6zelinde degerlendirilmesi
miimkiindiir. Abdiirrezzak’mn naklettigi metne gore fetret déneminde
Resulullah’a elgi olarak gonderilen melek “niibiivvetin sebeplerini [esbib-
1 niibiivvet] Ogretmistir”.®  Miellif bu ibareyi, el-kelimete ve's-sey’
boliimiiniin yerine kaydetmistir. Sa’bi rivayetine ve metinlerine dair tespit
edilen bilgilere gore rivayetin, Abdiirrezzak’in naklettigi lafizlarla gelen
herhangi bir metni bilinmemektedir. Dolayisiyla ulastigt metnin ya
lafizlar1 bu sekildedir ya da miiellif tasarrufta bulunarak serhiyle birlikte
kaydetmistir. Bu itibarla ona gore Israfilin Resulullah’a getirdigi el-
kelimete ve’s-sey” niibiivvetin sebepleridir. ‘Sebep” lafziyla tam olarak ne
kastedildigi anlagilamasa da rivayete biitiinciil olarak bakildiginda
‘niibiivvetin hikmeti’, ‘niibtivvet bilgisi’, ‘niibiivvet makaminin gorevleri’
gibi anlamlarda kullanild1g1 diistintilmektedir.

Nitekim Maverdi'nin aciklamalar1 da ayn1 meyandadir. Ona gore
Israfil'in gonderilmesi Resulullah’a niibiivvetinin miijdelenmesi igindir.
Getirdigi bilgiler de niibiivvet makaminin bilmesi gerekenleri ihtiva
etmektedir. Hz. Peygamber’in I) sadik riiyalar gormesi, II) kotiiliiklerden
arinmig ve korunmus olmasi, III) bir melek tarafindan niibiivvetle

5 “Sa’bi’den nakledildigine gore Resulullah kirk yasina geldiginde ii¢ yil boyunca onunla (sav)
ilgilenmesi icin Mikdil gorevlendirildi [viikkile]. Ona (sav) niibiivvetin hikmetlerini o6gretti.
Resulullah kirk idi¢ yasina geldiginde onunla (sav) ilgilenmek iizere Cebrdil gorevlendirildi
[viikkile]. Sonra da on yil Mekke’de, on yil da Medine’de [olmak iizere yirmi yil] Kur'dn vahyi
indirdi. Vefat ettiginde altmis iic yasindaydi, (Ebu Bekir de vefat etti§inde altmis iic
yasindaydi), Omer de vefat ettiginde altnug ii¢ yasindaydi.” Bk. Abdurrezzak es-San‘an, el-
Musannef, (Kahire: Daru’t-Te’sil, 2015), 3/447.

% Konuyla ilgili diger degerlendirme icin bk. Ebi Abdillah el-Maliki ez-Ziirkani, Serhu
Mevihibi’l-Lediinniye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996), 1/431.

% Abdtirrezzak, el-Musannef, 3/447.
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miijdelenerek Rabbinden haberler almasi ve IV) Cebrail tarafindan vahiy
getirilmesi nebevi ahvalden bazilaridir.®® Miellif bu ahvalden
tiglinciisiinii agiklarken $a‘’bi’den nakledilen rivayeti delil getirmektedir.
Rivayete istinaden de Resulullah’in Israfil’i gormedigini, herhangi bir acik
davet veya yiikiimliiliigiin s6z konusu olmadigini, niibiivvetinin bildirilip
Allah Teala'nin ileride gonderecegi vahye ve miicadele siirecine hazirlik
yapildigini belirtmektedir.®? Ayrica devam eden agiklamalarina gore
[srafil ile goriisme siireci niibiivvetle mijjdelendigi hazirhk asamast olup
heniiz timmetine teblige baslamadigi donemdir. Fetret/kesinti doneminin
Resulullah’a yardim etmek igin, {immetinin menfaati i¢in, genel olarak
maslahat icin veya hepsi i¢in gergeklesmis olmasi1 miimkiindiir; zira bu
donemde ona (s.a.v.) zahir olanlarin manas: gizli/hafi olanlarin ise sirlari
Ogretilmistir.®

Nazil olanlarin Kur’an vahyi olmadiklar1 gerek metinlerden gerekse
dilbilimsel okumalardan ortaya ¢ikmaktadir. Bununla beraber Israfil'in
melek olmasi ve meleklerin Allah Teald’ya kosulsuz ve sarsilmaz bir
sekilde bagh olmalar1 géz dniinde bulunduruldugunda Israfil'in getirdigi
bu bilgilerin Allah Tedld’ya isnad edilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla
[srafil'in getirdigi el-kelime ve es-sey bir tiir vahiydir; ancak Kur’an ayetleri
disinda, gayr-i metluv tiirtinde bir vahiydir. Rivayetin bazi metinlerinde
goriilen mine’l-vahyi idract da bunlarin vahiy olduklarini tahkim
etmektedir. Ik olarak Siiheylinin er-Ravdii’l-Uniifiinde kaydedildigi
tespit edilen mine’l-vahyi ibaresinin,® onun tarafindan serh mahiyetinde
idrac edildigi anlagilmaktadir. Bu metne gore Israfil, Resulullah’a vahiy
anlaminda el-kelimete ve's-sey” 6gretmistir. Ogretilen bilgiler ise bilmedigi
ama bilmesi gereken ve niibiivvetiyle ilgili seyler olmalidir, ¢linkii Israfil

6 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, A’ldmu’n-Niibiivve, (Beyrut: Mektebetii’l-
Hilal, 1988), 235-237.

62 Maverdi, A’ldmu’n-Niibiivve, 237.

6 Maverdi, A'lamu’n-Niibiivve, 237. B ]

¢ Siiheyli, er-Ravdii’l-Uniif, 2/257. Ayrica bk. Ebli Hafs Omer Ibnii’l-Miilakkin, et-Tavdih
(Dimagk: 2008), 2/223; Zeyniiddin el-Irdki, Tarhu't-Tesrib (et-Tab’tii'l-Misriyyetii’l-
Kadime, ts.), 4/182; Ebti Muhammed Takiyyiiddin el-Makrizi, [mtd‘u’l-Esma, nsr.
Muhammed Abdulhamid en-Nemisi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- -limiyye, 1999), 3/25.;
Ayni, Umdetii’l-Kari, 1/40; Kastallani, Irsddii’s-Sdari, 1/59; amlf., el-Mevihibu'l-
Lediinniyye, 1/128, 130.
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onun (s.a.v.) niibiivvetiyle ilgilenmek tiizere gorevlendirilmistir.
Siitheyli’den sonra baska bir¢cok kaynakta da bu metne yer verilmekte veya
el-kelimete ve’s-sey’ bir tir vahiy olarak
anlagilmaktadir/yorumlanmaktadir.*  Nitekim Ibn Kesire gore
Resulullah’in niibiivveti evvela riiya gormekle baglamistir. Sonra Israfil
fetret doneminde gorevlendirilerek ona (s.a.v.) hizli [ve gizli] bir sekilde
el-kelimete getirmistir. Israfil vahiy getirirken parga parca [tedricen] ve
alistirarak/egiterek [temrinen] getirmistir. Resulullah’a 6gretmesi de ti¢
defa sikmalardan® sonra baslamigtir ki ondan sonra tekrar Cebrail
gorevlendirilmistir.?”

Ayni “Melek bazen de insan suretinde goriiniirdii.” rivayetinin®
serhinde konuya temas ederek buradaki melegin Cebrail oldugunu
sdylemektedir. “Nigin Israfil olmasmn, zira o, Hz. Peygamber ile daha énce
ti¢ yil ilgilenmisti” denilecek olursa; “Israfil, Hz. Peygamber’e higbir
Kur'an vahyi indirmemistir, onun getirdigi sadece vahiy olan el-
kelime’dir” seklinde cevap vermektedir.® Buna gore Israfil'in getirdigi el-
kelimete ve’s-sey” vahiydir, ancak Kur’an vahyi degildir. Ayrica miiellif,
rivayeti el-Miisned’e atifla zikredip Vakidi ve diger bazilarmin bunu kabul
etmediklerini belirttikten sonra EbG Sa’d el-Bagdadinin “seriatte
Cebrdil'in (a.s.), Resulullah’a kendi lisaniyla indirdiklerinden [Kur’an
vahyinden] ¢ok daha fazlasi yer almaktadir” ifadelerini de cevap
niteliginde ileri siirmektedir.”” Dolayisiyla Hz. Peygamber’in seriatinde,

6 Bk. Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Hdvi'l-Kebir, ngr. Muhammed
Mesud-Adil Abdulmevcid (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l- Ilmlyye 1999), 14/7; Ebu’l-Kasim
el-Makdisi EbGi Same, Serhu’l-Hadisi’l-Muktefi fi Meb‘asi’n-Nebiyyi'l-Mustafd, nsr. Cemal
‘Aztin (Mektebetii'l-Amrini’l-[lmiyye, 1999), 77; Ibn Seyyidiinnas, ‘Uyiinu’l-Eser, 1/116;
Ayni, Umdetii’l-Kari, 1/40; StiyGti, et-Tevsth, 7/337; a.mlf., et-Tahbir fi Ilmi’t-Tefsir, nsr.
Fethi Abdulkadir Ferid (Riyad: Daru’l-Ultm, ts.), 1/61; Kastallani, Mevihibu’'l-
Ledunniyye, 1/128. )

66 fbn Kesir burada Hz. Aise'nin (r.anha) naklettigi meshur Hira hadisesinde
Resulullah’in “ben okuma bilmem” demesi tizerine Cebrail tarafindan ii¢ defa sikilmasini
[fe-gattani] kastetmektedir. Bk. Buhari, “Bed’ii'l-Vahy”, 1 (No: 3).

¢ Ebii'l-Fida’ Tbn Kesir, es-Siretii'n-Nebeviyye, nsr. Mustafa Abdulvahid (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1976), 1/388; Ayrica bk. a.mlf., el-Bididye ve’n-Nihdye, nsr. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Tiirki (Daru Hecer, 1997), 4/10.

%  Buhari, “Bed’i'l-Vahy”, 1 (No: 2).

0 Ayni, Umdetii’l-Kdri, 1/44.

70 Ayni, Umdetii’l-Kdri, 1/40.

Amasya Theology Journal, 22 (June 2024): 262-291



283 | M. BAHAR / Israfil’in Fetretii’l-Vahy Déneminde 1ndirdigi el-Kelimete ve’s-Sey’ Vahyi

Cebrail'in getirdiklerinden ¢ok daha fazlasinin yer aldigimi belirten bu
ifadeler Israfil'in getirdiklerinin de seri? oldugunu, bir tiir vahiy
olduklarini, ancak Kur’an vahyi olmadiklarini ikrar etmektedir.

Sa’bi rivayetine idrac edilen ve el-kelimete ifadesinin anlamina dair
bilgi veren bir bagska metin de Siiy{iti tarafindan nakledilmektedir. Onun
naklettigi metne gore niibiivvet Resulullah’a kirk yasindayken indirilmis,
niibiivvetiyle ilk {i¢ y1l boyunca Israfil ilgilenmistir. Ona (s.a.v.) el-hikmete
ve es-sey” Ogretmistir, fakat Kur’an [vahyi] indirmemistir.”” Bu metni lafzen
veya manen Siiytti’den baskasinin nakletmemesi; el-hikmete lafzinin
miiellifin idraci oldugunu, burada ibarenin sadece serhini kaydettigini ve
el-kelimeteyi ~ Resulullah’a  verilen ‘hikmet’ seklinde anladigim
gostermektedir. Nitekim et-Tahbir ve el-Itkin adli eserlerinde Sa’bi
rivayetinin el-kelimete lafziyla nakledilen metnini kaydetmesi,” rivayete
lafzen ulastigini ancak serh ettigini izhar etmektedir. O halde Nisa
stiresindeki “Hikmet indirilmistir.” ayetinde” belirtilen “hikmet”in,
Siiy(ti'ye gore Israfil tarafindan indirilen el-kelimete oldugu
anlagilmaktadir.

Ziurkani’nin konuyla ilgili agiklamalar1 ise nispeten kisa ancak
ozgiin ve dikkat c¢ekicidir. Ozellikle Resulullah’a indirilen es-sey’
hakkindaki en sarih yaklasim ondan gelmektedir. Agiklamalarina gore
Israfil'in getirdigi el-kelimete Resulullah’in zatina hitap eden, sadece
onunla ilgili olan sozlerdir/bilgilerdir, es-sey” ise yine sadece ona (s.a.v.)
Ogretilen fiiller ve adabdir.” Dolayisiyla Resulullah’a fetret doneminde
bilgi, amel ve adab olmak iizere {i¢ yonlii egitim verilmistir. Ayrica
Ziirkani, Israfil'in Resulullah ile ilgilenmesinin, ihtiya¢ duydugu her seyi
onunla (s.a.v.) beraber yapmasi anlaminda oldugunu belirtmektedir.”

Netice itibariyle rivayetin metinlerine, metinlerin i¢ ve dis
baglamlarina, ayrica Abdiirrezzak, Maverdi, Siiheyli, Ibn Kesir, Ayni,
Siiytiti, Ziirkani gibi isimlerin naklettikleri miidrec bilgilere ve rivayete

7t Celaliiddin es-Siiytti, ed-Diirru’l-Mensiir, (Beyrut, ts.), 4/348.

72 Bk. Siiyt, et-Tahbir, 1/19; a..mlf., el-Itkan, nsr. Sa‘'ld Mendab (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996),
1/161-162.

7 “Allah sana Kitab"t (Kur’dn’1) ve hikmeti indirmis...” en-Nisa 4/113.

74 Zurkani, Serhu Mevihibi'l-Lediinniye, 1/431.

75 Zirkani, Serhu Mevihibi’l-Lediinniye, 1/431.
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yonelik degerlendirmelerine biitiinciil olarak bakildiginda fetret
doneminin ii¢ yil siirdiigii, ancak Resulullah’m bu doénemde yalniz
kalmadig1 anlagilmaktadir. Buna gore Israfil elgi olarak gorevlendirilmis
ve ii¢ y1l boyunca niibiivvetine eslik etmistir. Israfil'in elciligi ile Cebrail’in
elciligi ayni ifadelerle anlatildigindan gorev tanimlar1 ayni, ancak rolleri
ve getirdikleri bilgiler farklidir. Tki melekten birisi Resulullah’t Kur’an
vahyi alacagl zamana/sartlara hazirlarken digeri aldigi/alacagr Kur’an
vahiyleri ile ilgilenmistir. Cebrail Kur’an vahyi getirmistir, Israfil ise el-
kelimete ve es-sey’ Ogretmistir. O halde el-kelimete ve es-sey” Allah Teala
tarafindan gonderilen gayr-i metluv tiirtinde vahiydir, ancak Kur’an
vahyi degildir. Bu vahiylerin Resulullah’in bilgi, amel ve adab y6niinden
tekamdiiliine yonelik olduklar1 anlagilmaktadir. Ayni1 zamanda 6gretilen
bilgilerin, tiim timmete indirilmedikleri veya evrensellik arz etmedikleri,
Resulullah’a 6zel olduklar1 diistiniilmektedir. Resulullah’in bu dénemde
‘hikmet’i ogrendigi ve(ya) risalet donemine hazirlandigl, niibiivvet
makamini taniyip gorevlerini igsellestirdigi ve ilahi ta’lim mahiyetinde
niibiivvet makaminin geregince egitim gordiigii de soylenebilmektedir.

Sonug

Fetret, tefsir disiplinin temel kavramlarindan olmakla beraber hadis,
siyer, fikih ve kelam disiplinleri igerisinde de 6nemli manalar kazanmaistir.
Disiplinlerin sik¢a kullandiklari fetret donemi, fetret ehli ve fetretii’l-vahy
terkipleri Islam davetinin kesintiye ugradigi dénemleri, ilahi bilginin
ulasmadig1 birey ve toplumlari, Kur'an vahyinin kesintiye ugradig:
zaman araliklarini ifade etmektedir. Kelimenin sozliik anlami zayiflama,
azalma gibi manalar igerse de istilah anlamlarin higbirisinde zayiflama
veya azalma durumu séz konusu edilmemekte; tamamen kesilme
anlamiin kabul edildigi goriilmektedir. Bu itibarla Kur'an vahyinin
kesintiye ugramasini ifade eden fetretii’l-vahy donemlerinde de zayiflama
veya azalmanin degil tamamen kesintinin s6z konusu oldugu
anlasilmaktadir. Ancak buradaki kesintinin, ilahi temaslarin kesilmesi ve
goriismelerin bu donem igerisinde tamamen sonlanmasi anlaminda
olmadigy; sadece Kur’an vahyinin kesilmesini ifade ettigi belirtilmelidir.
Zira fetret donemleriyle ilgili rivayetlere biitiinciil olarak bakildiginda
bazi  meleklerin  gesitli sebeplerle temaslarni  stirdiirdiikleri
goriilmektedir. Sozgelimi ilk fetret donemine dair bilgiler veren
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rivayetlerde Cebrail'in zaman zaman Resulullah’a gelerek “Sen Allah’in
elgisisin.” seklinde telkinde bulunmasi ve buna benzer hadiseler bu
yaklagimi destekleyen temel verilerdir. Keza Hz. Aise’nin Hira hadisesini
anlattigl rivayetin sonunda “ve fetera’l-vahy” derken ‘Alak stiresinin
ayetlerine atfen Kur'an vahyinin kesintiye ugradigmi Kkastettigi
anlagilmaktadir. Buna gore s6z konusu kavramin ve bu baglamdaki
rivayetlerin; yalnizca Kur’an vahyinin kesintiye ugramasini ifade ettikleri,
gayr-i metluv vahyin devam ettigi bilgisiyle celismedikleri, Hz.
Peygamber’in tamamen yalmz birakilmas: gibi bir manaya delil
olamayacaklari, boyle bir anlami yansitmadiklar1 ve bu siiregte Hz.
Peygamber’e -melek vasitasiyla olsa bile- Kur’an vahyi diginda birtakim
bilgilerin verilmis olabilecegi ortaya c¢ikmaktadir. Dolayisiyla fetret
kavramu ilk bakista Sa‘bi rivayetiyle ihtilaf vehmi uyandirsa da disiplinler
icerisindeki kullanimi ve 1stilah anlamlar biitiinciil olarak incelendiginde
rivayetle aralarinda tenakuzun olmadig) goriilmektedir.

Bu kabilden olmak tizere Kur’an tarihinde bes farkl fetret yasanmus,
bunlarm her biri farkli uzunlukta siirmiistiir. Feterdt kavramiyla ifade
edilen s6z konusu donemler I) ‘Alak shresinin ilk ayetlerinin
indirilmesinden sonra, II) Duha stiresinin ayetlerinden &nce, IIT) Ifk
hadisesinden sonra, IV) Tebiik seferinden doniildiikten sonra ve V)
Resulullah, kendisine sorulan soruya ‘insallah” demeden cevap verecegini
sOylemesinden sonra yasanmustir. Kaynaklarin ozellikle ilk fetret
doneminin ne kadar siirdiigiine yonelik ihtilaf ettikleri goriilmektedir. Bu
hususta birka¢ giin ile {i¢ yil araliginda degisen yaklasimlara
ulasilabilmektedir. Thtilafin temel sebebinin ise bu fetret dénemlerinin
siirelerinin birbirleriyle karistirilmasi oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii ilk
fetret doneminin siiresine dair ileri siiriilen goriisler, diger fetret
donemlerinin stireleri igin nakledilen rivayetlere veya yorumlara
dayanmaktadir. Duha ayetlerinin niiziliinden 6nce 2, 3, 25 ve 40 giin
vahiy gelmedigine yonelik rivayetler, Ifk hadisesi sirasinda 30 giin
boyunca vahyin gelmedigine yonelik ifadeler, Resulullah’m Tebiik
seferine ¢itkmayan ti¢ sahabiyle konugsmamaszyla iliskili yasanan fetretin
30 giin veya 50 giin slirdiigiine dair malumatlar ve Yahudiler'in Ashab-1
Kehf, Ziilkarneyn ve ruh hakkinda sorular sorduklar1 zaman Resulullah
‘ingallah” demeyi unuttugu icin vahyin 15 giin geciktigine dair bilgiler;
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keza ilk fetret donemi igin de biitiin bu zaman dilimlerinin ifade edilmesi
fetretlerin karistirildigr ¢ikarimini kuvvetlendirmektedir.

Nitekim sahih rivayetlere gore Resulullah ilk fetret yasandiginda
¢ok {iztilmustiir. Hira’daki korku ve endiselerinden kurtulup iiziintii
haline gecebilmesi ancak uzun bir zaman istemektedir. Zira korku ve
endise halinden sonra yasananlari anlama ve anlamlandirma siireci,
bundan sonra yasananlari tekrar yasama arzusu, ondan sonra ise arzusu
gerceklesmedigi i¢in tiziilme hali ortaya ¢ikmalidir. Tiim bu gegisler ise
hatir1 sayilir oranda zaman almalidir. S6z konusu zamanin 2, 3, 15, 25, 30,
40, 50 giin gibi nispeten kisa dilimleri ifade etmesi beger tabiat1 ve
psikolojik gecisler agisindan anlamh gortinmemektedir. Rivayetlerin
verdikleri Dbilgiler ile bu tabii ve beseri durumlar birlikte
degerlendirildiginde ilk fetretin 6 ay ile 3 y1l araliginda; yani uzun bir siire
yasanmuis olabilecegi sonucuna ulagilmaktadir. Buna gore fetret donemine
dair kisa zaman dilimlerinden bahseden bilgiler sonraki fetretleri
kastetmektedirler; uzun vakit araligindan bahseden rivayetler ise Sa’bi
rivayetiyle ortiismektedirler. Nitekim Mekke’de on yil vahiy aldigmna dair
nakledilen rivayetler de fetretin ti¢ y1l stirdiigli bilgisini tesis etmektedir.
Mekke’de on ii¢ y1l kaldigina yonelik rivayetler ise fetret doneminin risalet
doneminin igerisinde sayilmasini, risaletin bir parcasi ve niibiivvetin bir
asamasi olarak goriilmesini zorunlu kilmaktadir.

Bu noktada ti¢ y1l gibi uzun bir siirede neler yasandigi sorusuna
yonelindiginde konuyla ilgili bilgilere Ziihri’den nakledilen miirsel
rivayet ve $Sa’bi’den nakledilen miirsel rivayet {izerinden
ulagilabilmektedir. Resulullah’in yalniz kaldigmi, psikolojik anlamda
sikintilar yasadigini ve intihara kalkistigini ifade eden Ziihri'nin miirseli
hususunda -birinci ¢alismada yer aldig {izere- anlamsiz/degersiz/leyse bi
sey’, ‘mirsellerin en kotiisii” sonucuna ulasilmasi onemlidir. Zira
Resulullah’a risalet gorevi tevdi edildikten ve ilk ayetler indirildikten
sonra ¢ yil gibi uzun bir silire yalmiz birakilmas:i anlasilir
goriinmemektedir. Buna karsin Sa’bi miirsel(ler)inin -birinci ¢alismada
kapsaml bir sekilde yer aldig {izere- sahih, muteber ve meshur olmalar:
ilk fetret donemini anlama noktasinda $Sa‘bi rivayetini 6ne ¢ikarmaktadir.

S6z konusu bilgi ve degerlendirmelere binaen $a’bi rivayetinin
muhtevasinin arastirilmasi sonucunda; fetret déneminin ¢ yil siirdiigii,
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bu dénemde Resulullah’a Israfil'in eslik ettigi, onu (s.a.v.) koruyup
gozettigi, ayrica el-kelimete -mine’l-vahyi- ve’s-sey’ seklinde tanimlanan bir
tiir gayr-i metluv vahiy getirdigi bilgilerine ulasilmistir. Rivayetin i¢/dis
baglamlari ve idrac edilen ibareler Israfil'in elgi olarak gérevlendirildigini
ve onun fetret donemindeki elgiliginin Cebrail'in fetretten sonraki
elgiligiyle ayni oldugunu ortaya koymaktadir. Dolaysiyla Israfil’in,
Kur'an vahyine hazirlk ve gizli davet doneminde egslik etmekle;
Cebrail'in, Kur’an vahyi getirme ve agik davet doneminde eglik etmekle
gorevli oldugu anlagilmaktadir. Rivayetteki miidrec metinlere gore ise el-
kelimete ve es-sey” ifadelerinin, Allah Teala tarafindan gonderilen gayr-i
metluv tiirlinde vahiy olduklar;; Kur'an vahyi olmadiklar1 tespit
edilmektedir. Bu vahiy ya Resulullah’in bilgi, amel ve adab yoniinden
tekamdiiliine yonelik egitim/0gretim niteligi tasimaktadir ya da “Allah sana
Kitab’t (Kur’dn’1) ve hikmeti indirmis...” (en-Nisa 4/113) ayetinde buyrulan
“hikmet”tir.  Aym  zamanda Ogretilen Dbilgilerin tim {immete
indirilmedikleri, evrensellik arz etmedikleri, Resulullah’a 6zel olduklari,
Resulullah'm bu donemde risalet donemine hazirlandigi, niibiivvet
makamini tanityip gorevlerini igsellestirdigi soylenebilmektedir. Buna
gore arastirmanin sorunsali olarak ifade edilen ‘bu dénemde ne
yaganmigtir?” sorusunun cevabi izhar olmaktadir. Oyle ki Resulullah’in
fetret doneminde ikna edildigi, teskin edildigi, ilk vahiy esnasinda
yasadig1 endise ve korkularin bu donemde giderildigi ortaya ¢ikmaktadir.
Resulullah’m ilk fetretten sonraki doneme gectiginde icinde bulundugu
duruma, yasadiklarina, kendisine yiiklenen goreve fetret doneminde ikna
edildigi, bunun Otesinde tam bir teslimiyet igerisinde “Kalk”1p
“Uyar”abilmesi icin egitim verildigi, gayr-i metluv tiirtinde vahiyle
desteklendigi anlasilmaktadr.
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Tahammul, Dabt and Ada’ of the Khabars in Pazdaw1’s Usul

Abstract

In the process of obtaining, preserving, and transmitting the words of Prophet
Muhammad, certain concepts and principles have been developed in the field of
Hadith methodology (ustl al-Hadith) to ensure their preservation without any
alteration or distortion. These concepts and principles generally consist of three
stages. The first stage involves obtaining the narration, either orally or in written
form, from its source. The second stage is the recording of the obtained narration
through memorization or writing from the moment it is received. The third stage
involves transmitting the recorded narration to others through various channels
with the same wording or a similar meaning. These three stages form a
fundamental framework in Hadith methodology to ensure the reliability and
accuracy of the narration. Fahr al-Islam al-Pazdawi (d. 482/1089), renowned for
his work 'Pazdawi’s Usiil’, addressed these three stages, which are among the
fundamental topics of Hadith methodology, from the perspective of a jurist.
Drawing inspiration from the Hanafi legal tradition, Pazdawi developed new
concepts and provided clear and precise definitions for these concepts. His
acquired logical formation enabled him to categorize each stage of these matters
in detail. This contributed to the uniqueness and significance of his work, making
it an original and important source. His profound and systematic approach
granted him a distinct place in the history of Hanafi legal methodology,
establishing his work as a reference for future generations. 'Pazdawi’s Usiil’ not
only holds importance within the Hanafi legal tradition but also serves as a
milestone in the general literature of Hadith methodology. Pazdawi's work
significantly enriched the thought and methods in the field of Hadith
methodology. Therefore, this study discusses Pazdawi's approaches to the
“tahammul”, “dabt”, and “ada’” of narrations, which have earned him a
prominent position in the history of Hanafi legal methodology. Pazdawi's
developed concepts related to the subject were examined and compared with
their counterparts in the tradition of Hadith methodology. This comparison is
significant in demonstrating how the same topic can be expressed with different
concepts in two different fields. By considering the implications of these
differences, the study aims to show how this research can contribute to the field
of Hadith methodology. Both the methodological approaches of jurists and hadith
scholars were considered in the study, emphasizing the benefits of comparing the
concepts in Hadith methodology with those in jurisprudence methodology. When
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considering the importance of the issues of “tahammul”, “dabt”, and “ada’” of
narrations in terms of Hadith methodology, the significance of the study becomes
more apparent. Particularly, it was concluded that considering the differences in
“tahammul”, “memorization”, “dabt”, “ada’”, “literal narration”, and “narrative
meaning” would also be beneficial in Hadith methodology. Therefore, it is crucial
to reevaluate Pazdawi's approach and conceptualizations regarding “tahammul”,
“dabt”, and “ada’” from the perspective of Hadith methodology. Pazdawi's
approaches offer a new perspective, especially in terms of the epistemological

299

values of “tahammul”, “dabt”, and “ada’” indicators. Additionally, Pazdawi's
method and systematic approach serve as a guide in resolving complexities in
certain indicators of “tahammul”, “dabt”, and “ada’”. Utilizing the sensitivity of
jurisprudence methodology, especially regarding the issue of “ijazah”, to
reconsider it within the field of Hadith methodology would contribute
significantly to this field. Therefore, considering and evaluating Pazdawi's
approaches and conceptualizations from the perspective of Hadith methodology
will deepen the understanding and development within the discipline. This
entails an interdisciplinary approach, fostering a more comprehensive
advancement of Islamic sciences. Integrating and advancing traditionally
separate methodologies in a more cohesive manner today promotes collaboration
and interaction among scientific fields, enriching and deepening Islamic sciences.
Hence, adopting an interdisciplinary approach and utilizing knowledge from
different fields in a complementary manner are of vital importance for the
progress of Islamic sciences.

Keywords: Hadith, Pazdawi, Tahammul, Dabt, Ada’.

Pezdevi’nin Usiliinde Haberin Tahammiil, Zabt ve Edas1

Oz

Hz. Peygamber’in s6zlerinin elde edilmesi, korunmasi ve aktarilmasi siireglerinde
herhangi bir degisiklik veya bozulmadan korunmasin saglamak amaciyla Hadis
ustliinde bazi kavramlar ve ilkeler gelistirilmistir. Bu kavramlar ve ilkeler genel
olarak ii¢ asamadan olusur. Ilk asama; haberin, kaynagindan sozlii veya yazili bir
sekilde elde edilmesidir. Ikinci asama; elde edilen haberin alindig1 andan itibaren
hifz veya kitabet yoluyla kayit altina alinmasidir. Ugiincii agama ise kayit altina
alman haberin farkli kanallarla baskasina ayni lafizla ya da yakin bir manayla
aktarilmasidir. Bu {i¢ asama, Hadis usiliinde haberin giivenilirligini ve
dogrulugunu saglamak icin temel bir ¢ergeve olusturur. Fahrii'l-islam el-Pezdevi
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(6. 482/1089), Usiilii1-Pezdevi ismiyle meshur olan eserinde Hadis ustiliiniin temel
konularindan olan bu ii¢ asamay1 bir fakih perspektifiyle ele almistir. Hanefi ustl
geleneginden aldig1 ilhamla Pezdevi, yeni kavramlar gelistirerek bu kavramlari
acik ve net bir sekilde tanumlamistir. Edindigi mantik formasyonuyla da bu
konularin her asamasini detayli bir sekilde tasnif etmistir. Bu da eserinin 6zgiin
ve Onemli bir kaynak olmasimi saglamistir. Onun bu derinlikli ve sistematik
yaklasimi, Hanefi ustl tarihinde kendisine 6zel bir yer kazandirmis ve gelecek
nesiller icin bir basvuru kaynag1 haline gelmistir. Usiiliil-Pezdevi, sadece Hanefi
usil gelenegi i¢in degil, ayn1 zamanda genel olarak Hadis ustl literatiirii igin de
bir kilometre tas1 niteligindedir, zira Pezdevi'nin bu eseri, Hadis ustlii alanindaki
diisiince ve yontemleri 6nemli 6l¢iide zenginlestirmistir. Bu nedenle ¢alismada
Hanefi ustl tarihinde o6nemli bir yer edinmis olan Pezdevi'nin haberin
“tahammiil”ii, “zabt”t ve “eda”si konularina yaklasimlari ele alinmistir.
Pezdevi'nin konuyla ilgili gelistirdigi kavramlar incelenmis ve bu kavramlarin
Hadis wustlii gelenegindeki karsiliklariyla kiyaslanmistir. S6z  konusu
karsilastirma, iki farkli alanin ayni konuyu nasil farkli kavramlar ile ifade
edilebilecegini gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Aradaki farklarin
sonuglar1 da dikkate alinarak bu calismanin Hadis usfiliine ne gibi katkilar
sunabilecegi gosterilmek istenmistir. Calismada hem fikih ustilciilerinin hem de
hadiscilerin usili tavirlar: birlikte esas alinmis ve Hadis ustiliindeki kavramlar
Fikih ustlii ile karsilastirmali olarak ele almanin yararina dikkat gekilmistir.
Rivayetlerin “tahammiil”, “zabt” ve “eda”s1 konularinin Hadis ustlii agisindan
ne Olglide 6nemli olduklar1 diisiiniildiigiinde ¢alismanin 6nemi daha iyi fark
edilecektir. Ozellikle “tahammiil”, “hufz”, “zabt”, “eda”, “lafzi rivayet” ve “mana
ile rivayet” hususlarma iliskin farkhiliklarin Hadis usfiliinde de dikkate
alnmasinin yararli olacagr sonucuna ulas